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TAKDIiM
Din-Felsefe iligkisi eskiden beri tartisilan konulardan birisi
olmustur. Din ve felsefe aslinda siki bir iliski igerisindedir. Bu
iliskiye olumlu bakanlar oldugu gibi din ve felsefenin tamamen
birbirinden ayr1 alanlar oldugunu ve herhangi bir iliskilerinin
olamayacagini iddia edenler olagelmistir. Ancak biz bu konuda

olumlu yaklagimi destekledigimizi belirtmeliyiz.

Bu baglamda felsefeyle dinin birbirinden ayr1 olmadigmi
sOyleyebiliriz. Kiltiir ve diislince tarihinde ikisinin de birbirine
yakin ve tamamlayici unsurlar oldugu agikca goriilmiistiir. Bazen
felsefeyle ilgilenenlerin dinden uzaklastig1 gibi yanhs fikirlerin
ortaya ciktigina da sahit olmaktayiz. Ancak Ibni Riist felsefeyi
‘yaratilanlardan  hareketle, yaraticiya varmaktir’  seklinde
tanimlamaktadir. Boyle bir felsefe, vahyin ortaya koydugu
felsefeden farkli degildir. Neticede biz Allah'in varligini tanimak
icin tabiata bakmakta ve onu anlamaya calismaktayiz. Nitekim
Allah da bize sayisiz yerde “nicin diislinmiiyorsunuz”, “nigin
akletmiyorsunuz”, “hig tefekkiir etmez misiniz?” demekte ve bizleri
varlik {izerinde diisiinmeye davet etmektedir. Dolayisiyla
diistinmeye ve tefekkiire davet hem felsefenin hem de kaynagimni
vahiyden alan Islami ilimlerin temelidir. Her ikisi de tefekkiire ve
bilingli olmaya, tahkiki imana sahip olmaya davet eder. Ibni
Riist'tin felsefe ve dini elmanin iki yarisi, iki siitkardes gibi ifade

etmesi de bu gercegi ortaya koymak igindir.

Bu gercegin ifade edilebilmesi adma bir¢cok Kkalsik ve
modern c¢alismanin yapildigini gormekteyiz. Ancak din-felsefe
iligkisinin ~ farkli  yonleriyle yeniden ele alinmasi adma
Rektorliigiimiiz ve Islami Ilimler Fakiiltemiz tarafindan Felsefe ve

Islami Tlimler basligiyla uluslararasi bir sempozyumun diizenlenmis
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olmasmi 6nemli goriiyorum. Ayrica soz konusu sempozyumda
sunulan bildirilerin genis kitlelelerin istifadesine sunulmasi adina
miistakil bir kitapta bir araya getirilmesi de bir o kadar degerli. Bu
cercevede ulkemizin farkl universitelerinden degerli
arastimacilarin katkilariyla olusan bu eserde, kelam, hadis, tefsir,
tasavvuf gibi islami ilimler ile felsefe ve din bilimleri arasindaki
iliskinin degisik yoOnleriyle ele alindigini soOyleyebiliriz. Ayrica
calismada mantik, felsefe tarihi, Islam felsefesi, din felsefesi, din
sosoyolojisi, din psikolojisi, din egitimi ve dinler tarihi anabilim
dallarin igeren felsefe ve din bilimleri derslerinin, ilahiyat/islami
ilimler fakiiltelerinde egitim goren Ogrencilere kazanimlar

agisindan degerlendirilmistir.

Bu vesileyle Felsefe ve Islami flimler baghg: altinda yapilan
sempozyumun ve kitap calismasinin alana Oonemli katkilarmnin
olacagini diisliniiyor ve emegi gegenleri kutluyorum. Ayrica bu
eserin yeni yapilacak calismalara zemin hazirlamasmi temenni

ediyorum.
Prof. Dr. Ibrahim CAPAK

Bingol Universitesi Rektorii



ONSOZ

Diisiince tarihinde tartisilan temel konulardan birisi felsefe-
din iligkisi olmustur. Kaynak ve yontem bakimindan birbiriyle uzak
gibi duran bu iki alanin s6z konusu hakikat arayist oldugu dikkate
alindiginda aralarinda ciddi bir yakinligin oldugu ifade edilebilir.
Insanligin iki vazgegilmezi olarak degerlendirilebilecek din ve
felsefe, hemen her déonemde kendilerine mensup bulma noktasinda
sikinti ¢ekmemislerdir. Bunun en biiyiik nedenlerinden birisi
ikisinin de insanin dogal yapisindan beslenmesidir. Din fitri bir
olgu olarak kabul edilirken, felsefe de insanin merak duygusunun
yani dogasmin bir sonucudur. Insanlik tarihinin higbir evresinde
dinsiz veya diisiincesiz bir toplulugun bulunmayis: bunun en agik

gostergesidir.

Ne var ki din ve felsefe iliskisi baglaminda yukarida ortaya
konan olumlu ifadelerin her donemde muhalifleri de var
olagelmistir. Biiylik oranda vahyi esas aldig1 ifade edilen dinle, akli
esas aldigr kabul edilen felsefenin uzlasmalarmin miimkiin
olmadigini iddia edenlerin sayis1 azzmsanmayacak kadar coktur.
Akla dayali bir diisiinme ameliyesi olarak tanimlayabilecegimiz
felsefi diisiince igerisinde ortaya konan bazi agiklamalarin dénemin
dini inang ve bilgileriyle catistigr iddias1 din-felsefe tartismalarmin
yogunlasmasina ve siddetlenmesine sebep olmustur. Nitekim Antik
Yunan doneminde vardig: bilimsel bir sonug ¢ergevesinde Giines’i
atesli bir kiitle (tas/metal) olarak tanimlayan Anaksagoras, bu
diistincelerinden dolay1 Atina’dan Lapseki'ye ka¢mak zorunda
kalmistir. Ciinki o donemde Giines Atinalilar tarafindan Tanri
olarak kabul edilmekteydi. Bu 6rnekleri hem ilk¢ag ve ortagag hem

de vyenicag donemleri igin ¢ogaltmak miimkiindiir. Benzer
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sebeplerle siirgiin edilen, kitaplar1 ya da kendileri yakilan ya da

idam edilen say1s1z filozofdan bahsedebiliriz.

Ayni tartismalarin yogun bir sekilde Islam diisiincesi
icerisinde de vuku buldugunu soyleyebiliriz. Daha ilk donem
tercime faaliyetleri cercevesinde mantik ve felsefenin Islam
diistincesine dahil olmasiyla bu tartismalar baslamis ve ilerleyen
stirectede daha ciddi ve siddetli bir sekilde devam etmistir. Isin
ilging tarafi ise bu tartigmalarin gliniimiizde de aym
sekilde/sertlikte/katililkta devam etmesi ve devam edecek gibi
goziikmesidir. Sunu belirtmek gerekir ki tartigma, elestiri isin
dogasinda vardir ve felsefe de zaten bunu ifade etmektedir. Burada
kars1 ¢ikilmasi gereken sey, felsefe veya din admna iki taraftan
birinin digerini yok saymasi, gormezden gelmesi ya da birinin

digerine baski arac1 olarak kullanilmasidir.

Nitekim Tolstoy, bu cercevede iki yanlis tutumdan soz
etmektedir. Bunlardan birincisi mutlak metafizik ve dini tutum,
digeri ise mutlak bilimsel ve akilci tutumdur. Birinci tutum insamn
gercek yasamdan soyutlarken, ikincisi dini ve maneviyat: hige
sayarak insan1 en temel degerlerinden uzaklastirmaktadir. Bu iki
tutum da insanlik tarihi boyunca bir¢ok sikintiya sebep olmus ve
insanlara agir bedeller 6detmistir. Bu da gostermektedir ki insanin
beden-ruh biitiinliigiinden olusmus tabiatini bozan, bir yoniinii
asir1 yiiceltirken, baska bir yoniinii gormezlikten gelen hicbir
diistince veya ideoloji basartya ulasamamistir. Buna insanin akil-

vahiy, bilim-din biitiinliigiinii de eklemek gerekir.

Bu ve benzeri biitiinlestirici, birlestirici diistincelerden
hareketle genelde felsefe-din iligkisi 6zelde ise islami ilimler-felsefe
ve din bilimleri iliskisi seklinde ifade edebilecegimiz bu konuyu

farkli alanlarda uzman degerli hocalarimizin katkilariyla
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uluslararasi bir sempzoyumda ele almay1 istedik. Tabi bunda son
yillarda ciddi bir sekilde ele alian ve daha da alinacak gibi goriilen
ilahiyat /islami ilimler tartismalar1 ve bu fakiiltelerdeki felsefe ve

din bilimleri derslerine yonelik tutum da etkili olmustur.

Bu c¢ercevede Bingol Universitesi Rektorligii ve Islami
Ilimler Fakiiltesi Dekanliginin destekleriyle Felsefe ve Din Bilimleri
Boliimiimiiziin koordinasyonunda Uluslararas: Felsefe ve Islami
Ilimler Sempozyumu'nu  basarili bir sekilde gergeklestirdik.
Sempozyuma tilkemiz i¢cinden ve disindan birgok degerli arastimact
katk: verdi.

Daha sonraki siire¢te sempozyumda sunulan calismalar:
hakemlik siirecinden gecirerek miistakil bir kitapta yayinlamayi
uygun bulduk. Bu baglamda olusan kitabimizi iki boliime ayirdik.
Birinci boliimde Islami Ilimler- Felsefe ve Din Bilimleri Iliskisi
bashg islendi. Burada felsefe ve islami ilimler iliskisi basta olmak
lizere, tefsir, hadis, kelam gibi dini ilimlerle felsefe, psikoloji,
sosyoloji, mantik gibi ilimler arasindaki iliski ve bu alanlarin
birbirlerine sagladiklar1 katkilar1 ele alan on alti ¢alismaya yer

verildi.

Kitabimizin ikinci boliimiinde ise Yiiksek Din Ogretiminde
Felsefe Ve Din Bilimlerinin Yeri, Onemi Ve Fonksiyonlar: adl1 baglik
islenmeye  calisildi.  Bu  boliimde  ilahiyat/islami  ilimler
fakiiltelerindeki felsefe ve din bilimleri boliimii biinyesinde yer alan
derslerin yiiksek din Ogretimi miifredatindaki yeri tartismaya
acilmis ve yedi ¢alismaya yer verimistir. Bu ¢ergevede s6z konusu
derslerin O6grenci kazanimlar1 agisindan degerlendirilmesi hem

teorik hem de alan arastirmalariyla ortaya konulmaya ¢alisiimistir.
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Sonug olarak bu calismada aslinda tarihi seyir igerisinde
felsefe ve Islami ilimlerin siki bir iliski icinde olduklar1 ve
birbirlerini destekledileri; Hahiyat ve islami ilimler fakiiltelerinde
felsefe ve din bilimleri derslerinin; miifredat, egitim ve o6grenci
gelisimi agisindan vazgegilemez oldugu vurgulanmistir. Zira “insan
diisiinen bir varliktir” Onermesi nasil felsefeyi cagristiriyorsa;
“insan bir ruh varligidir” onermesi de dini ¢agristirmaktadir. Bu iki

alandan birinin yoklugunun, insan1 eksik birakacag: asikardir.

Calismanin ortaya ¢ikmasi admna desteklerini esirgemeyen
iiniversitemiz rektorii Prof. Dr. Ibrahim CAPAK ve fakiiltemiz
dekani Prof. Dr. Mustafa AGAH’a slikranlarimi1 sunuyorum. Yine
bolim yazarhgr yaparak bize katki veren tiim kiymetli
aragtirmacilara ve hakemlik siirecinde bize yarimca olan
akademisyen hocalarimiza tesekkiir ediyorum. Son olarak da
programin basindan calismanin kitap haline getirilmesine kadar
bliylik emek ve Ozveriyle katki saglayan, baskanliklarim
yapmaktan mutluluk ve onur duydugum Felsefe ve Din Bilimleri
Boliimiimiiziin 0gretim elemanlarina ayr: ayri tesekkiir ediyorum.
Calismanin alan adimna faydali olmasini, 6zellikle de felsefe ve din
bilimlerinin hak ettigi degeri bulabilmesine vesile olmasmi {imit

ediyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Siileyman TASKIN

Editor
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FELSEFENIN ISLAMI ILIMLER iLE ILiSKiSi UZERINE
BiR DEGERLENDIiRME
Ali DURUSOY"

Konuya baglarken oOncelikle belirtmek istedigimiz husus,
konuyu bidaye ve nihaye seklinde ele alacagimizdir. Burada
yapacagimiz degerlendirme, once baslangicta nasil bir seriivenle
yola c¢iktigimiza, daha sonra sonunda ne olduguna ve nasil bir
sonuca vardigimiza iligkin olacaktir. Bu ¢ercevede konuya Osmanl
Devletinin kurulus yillarinda yasamis tinlii sair Agik Pasa’nin
(1272-1332) Garib-nime’sinden bir beyit ile baglamak istiyorum:

Her istin kim aslini bilmeyesin

Hod ol isden fayide bulmayasin (Garib-Name, s. 93)

Asik Pasa’nin bu ifadesine gore, bir seyin ash ve nereden gelip
nereye gittigi bilinmezse, ondan bir fayda beklenemez. Dolayisiyla,
bizim temellere inerek onlar1 sorgulamamiz gerekmektedir.

[slam diinyasinda dini bilim-gayri dini bilim, felsefi bilim-
Islami bilim seklinde bir ayrim yapmak, bize gore yapay olup
gercekligi tam olarak yansitti$1 soylenemez. Nitekim bilim, akil ile
yapilmaktadir. Dolayisiyla, biitiin bilimler aklidir, yani felsefidir.
Buna binaen de tiim bilimler Islamidir. Bilimin Islam diinyasma
girmesi, Miisliimanlarin 8. yiizyilda terciime faaliyetleri sonucunda
Yunan biliminin varisi olmalariyla gerceklesmistir. Bu terctimeler

bazen dogrudan Yunancadan Arapgaya yapilirken, bazen de

*

Prof. Dr.,, Marmara Universitesi, Hahiyat Fakultesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Boliimii, adurusoy@marmara.edu.tr, orcid.org/ 0000-0003-4409-
0995.
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Stiryanice iizerinden Arapcaya yapilmistir. Burada temel olarak iki
hususa dikkat ¢ekmek istiyoruz. Birincisi, Miisliimanlarin Abbasiler
doneminde yapilan terclime faaliyeti sirasinda Yunanca 6grenip
Siryani miitercimlerin yaptig1 cgevirilerin ne kadar giivenilir
oldugunu test etme ihtiyacin1 duymamis olmalaridir. Ikincisi ise,
onlarin Platon’un (6. m.6. 347) Akademi’si ve Aristoteles’in (6. m.0.
322) Lykeion'u (lise) gibi bilimlerin egitiminin yapildig1 kurumlara
benzer yapilar olusturma ¢abasina girismemis olmalaridir. Halbuki
bu, oldukca 6nemli bir husustur. Ciinkii siireklilik ancak orgiin
egitim ve arastirma kurumlari ile saglanmaktadir. Ornegin,
Akademi 900 sene egitim faaliyetine devam etmisken, Lise
kesintisiz olarak 860 yil egitimi siirdiirmiistiir. Oysa Islam
diinyasinda buna benzer sekilde Kkesintisiz egitim faaliyet
stirdiirmiis kurumlara rastlamak miimkiin degildir.

Bu asamada Islim diinyasma hangi bilimlerin hangi yolla
girdigine bakacak olursak, burada iki yol karsimiza ¢ikmaktadir.
Biri, Aristoteles {izerinden mantik, tabiiyyat ve ilahiyyattir. Digeri,
iskenderiye lizerinden aritmetik, geometri, astronomi, optik,
mekanik ve musiki gibi Ibn Sina’nin (8. 428/1037) riyazi, Farabi'nin
(0. 339/950) ise talimi dedigi matematik bilimlerdir. Bu baglamda,
[k Islam filozofu Kind{'ye bakildiginda, onun serzeniste bulunarak
felsefe yapilmasma karst c¢ikan din tacirlerinden yakindig:
gorilmektedir. Demek ki, daha isin basinda bir tepki s0z
konusudur. Fakat bu tepki, bilgiye dayali olmayip muhtemelen
cikar catismasina dayanmaktadir. Islam diinyasinda Kindi'nin
Risdle fi kemmiyyeti kiitiibi Aristiitalis ve ma yiihtdcii ileyhi fi tahsili’l-
felsefe adli eserinde ilk sistematik bilimler tasnifini gormek
miimkiindiir. Burada Kindi, felsefi bilgi ile dini bilgiyi ayirirken,
insani bilginin bagka, ilahi bilginin de baska bir kaynaktan
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geldigine, dolayisiyla onlarin birbirleriyle karistirilmamasi
gerektigine isaret etmektedir. Ayrica, insani bilgi insanligin ortak
mal1 olup ucu agik, birikimsel bir arastirma stirecidir. Kindi'nin
bilgi diizeyindeki bu ayrimim bilim diizeyinde takip eden Amiri (6.
381/992), bilim smiflandirmas: yaparken, bilimleri her birinde dort
bilim dali olmak tizere milli ve hikemi diye ikiye ayirmaktadir. Bu
tasnifte, mesela nahvin mantiga, kelamin ilahiyyata tekabiil ettigi
goriilmektedir. Ne var ki, Amiri’nin bu tasnifi islam diinyasinda
makes bulmamuistir.

Messai filozoflardan Farabi'ye gelince, onun paradigmasi bes
tane temel bilim oldugu tizerine kuruludur. Bunlarmn baginda,
evrensel bir bilim olarak lisan ilmi gelmektedir. Medeni ilimlerin
altinda kelam ve fikih yer almaktadir. Ancak 6nemli olan Farabinin
sisteminde bilimlere iliskin dini-gayri dini gibi bir ayrimin soz
konusu olmamasidir. Onun sisteminde bilimler biitiinliik arz
etmekte ve her bilim bu biitiinliigiin i¢inde bir yerde durmaktadir.
Farabi'nin asil derdi, amaci, yapmak istedigi; bilim olanla bilim
olmayanin arasini ayirmak, aralarindaki fark: ortaya koymaktir. Bu
ylizden de mantik iizerinde fazla calistign ve ikinci muallim
unvanini aldig1 goriilmektedir. Farabi, Islam diinyasinda ilk defa
kendisinin burhan olarak ifade ettigi ikinci analitikler tizerinde
calisan filozoftur. Mantik-nahiv iligkisi ile ilgili olduk¢a ciddi
¢oziimlemeler ortaya koyan Farabi'ye gore, ne mantik nahivdir ne
de nahiv mantiktir.

Basogretmen olarak ifade edebilecegimiz es-Seyhii'r-Reis Ibn
Sind'ya gelince, onun $ifa adiyla bilinen biiyiik kiilliyatini
zikretmek gerekmektedir. Burada, dokuz kitapta mantik bilimi,
sekiz kitapta doga bilimi, dort kitapta riyazi bilim ve metafizik
bilimi yer almaktadir. Fakat burada ahlak ve siyaset bilimi eksiktir.
Ibn Sina, bu ilimlere pek az deginmektedir. Esasen o dénemde
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Aristo'nun Politika’s1 Arapgaya terciime edilmemistir. Bu meyanda
vurgulamak istedigimiz husus, Farabi'nin paradigmasmnin felsefe-
mille {izerinde kurulurken, Tbn Sind'nin paradigmasi Mesgrikiler-
Magribiler tizerine kuruludur ki, burada Ibn Sind’min Helenistik
gelenekle hesaplasmak istedigi anlasilmaktadir.

Simdi, filozoflarin disinda Obiir tarafta ne olup bittigine
bakmamiz gerekmektedir. Burada dini ilimler igerisinde ehl-i rey ile
ehl-i hadis arasindaki catisma karsimiza c¢ikmaktadir. Ehl-i rey,
nazari 6n plana ¢ikarmakla birlikte, onlarin kullandiklar1 yontem
esasinda mantikgilarin temsili kiyas dedikleri seydir ki, Ibn
Teymiyye (6. 728/1328) buna seri kiyas adin1 vermektedir. Ehl-i rey
ile ehl-i hadis arasindaki tartismalar1 Kadi Abdiilcebbar'in (0.
415/1025)  el-Mugni’sinin ~ Nazar ve Maarif bdliimiinde
bulabilmekteyiz. Bu eserin nazar cildinde iki yiiz sayfaya yakin ehl-
i rey ile ehl-i hadis arasindaki tartismalara baktigimizda, reyin
mesruiyetini savunanlarin da reyin gayri mesru oldugunu
savunanlarin da kendi delillerini Kur'an’dan getirdikleri
goriilmektedir. Fakat 6te yandan da ehl-i rey ile felasife arasinda bir
catisma sdz konusudur. Greklerden Islam diinyasina intikal edip ilk
tepki duyulan ilim mantiktir. Bunun en sert Ornegini, Sirafi (0.
368/979) ile Metta (6. 328/940) arasindaki tartismada gormekteyiz.
Bu tartismada, Sirafi'nin galip geldigi bilinmektedir. Bu tartismay
“Vav'in Hikayesi” baslikli makalemizde ele almistik.

Islam diinyasinda ilk defa mantik ilmini Islami ilimlere dahil
etmeye calisan diisiiniir, Prof. Dr. Ibrahim CAPAK tarafindan
Tiirkgeye terciime edilen et-Takrib li-haddi’l-mantik adli eserinde
goriildiigii iizere, Ibn Hazm’'dir (6. 456/1064). Miilahhasii Ibtali’l-
Kiyas adli eserinde ise Ibn Hazm ehl-i reyin kiyas anlayisini
elestirmektedir. Ayrica Ibn Hazm &rneklerini fikih ve kelam
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alanindan vermektedir. Ne var ki, Ornekleri fikih ve kelamdan
vermekle birlikte Tbn Hazm, mantigin biitiin bilimlerin miyar1, yani
olgiisiit oldugunu sdyler. Ama Islam diinyasinda Ibn Hazm’m
sonraki alimler tizerinde ciddi bir etkisi olmamuigtur.

Daha sonra, sahneye gercek anlamda mantig1 Islami ilimlere
dahil eden Gazzali (6. 505/1111) ¢ikmaktadir. Bu anlamda miithis
bir doniim noktas1 olusturan Gazzali, mantik ile ilgili birtakim
metinler ortaya koyarak mantigin Islami ilimlere dahil oldugunu
gostermektedir. Gazzali'nin paradigmasini belirleyen metin esas
itibariyle el-Munkiz’dir. Bu metin, felsefi ilimlerin mesru olup
olmadigr hakkinda bir fetva metni gibi okunabilmektedir. Burada
ilimleri tek tek degerlendiren Gazzali'ye gore, mantik el-Kistdsii'l-
Miistakim’de de belirttigi {izere dini bir bilimdir. Bu anlamda ilk
muallim Allahu Teal3, ikinci muallim Hz. Cebrail, ticlincti muallim
de Hz. Muhammed'dir. Filozoflar da mantign Hz. Idris ve Hz.
[brahim’in  sahifelerinden  almiglardir.  Siyaset bilimi de
peygamberlerden alinmistir. Ahlak bilimi de esasinda tasavvufta
bulunmaktadir. Riyazi bilimler ise, onlarin dine, yani inanca ve
itikada taalluk eden bir tarafi s6z konusu olmayip caizdir. Burada
olduk¢a diistindiirticii bir bicimde sOyle bir soru sorulmalidir:
Gazzalt'den sonra Islam diinyasindaki bilimsel ¢alismalarda riyazi
bilimlerin 6ne c¢ktgi, bilhassa rasathanelerin  kuruldugu
bilinmektedir. Acaba Gazzali riyazi bilimler ile ilgili olumsuz bir
tavir ortaya koysaydi, kendinden sonraki bu tesebbiisler olur
muydu?

Fizik ve metafizik bilimlerine gelince, Gazzali bu ilimlerin
hesabini Tehdfiit'te gordiiglinti diisiinmektedir. Burada diistintir,
Ibn Sind'min sahsinda filozoflarin tabiat kavrami ile Tanri-dlem
iligkisi basta olmak {izere goriislerine saldirmakta ve Grek

felsefesinin en iyi temsilcileri olduklarini diisiindiigii Farabi ile Ibn
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Sina’yi kiifiir ile itham etmektedir. Ona gore, bu iki bilimin alani
yasak bolge mesabesindedir. Burada dikkat ¢cekmek istedigimiz bir
diger husus, Gazzali'nin el-Mustasfi’da “mantik bilmeyenin ilmine
giivenilmez” derken mantik bilmeyenin kelamc1 ve fikihg
olamayacagin1i  kastediyor olmasidir. Burada deginmeden
gecmememiz gereken bir diger husus, Gazzali doneminde kurulan
Nizamiyye medreselerdir ki, bunlar esasinda siinni inanci, yani
Esari kelammi ve Safil fikhin1 korumaya yonelik fikih ve kelam
odakli medreselerdir.

13. yiizylla geldigimizde Endiiliis'te Ibn Riisd (5. 595/1198)
gozlimiize ¢arpmaktadir. Gazzali'nin antitezini olusturmaya ¢alisan
Ibn Riisd, el-Munkiz'in adeta bir muadili gibi Faslu’l-Makal'i ortaya
koymaktadir. Filozof burada, fikha dayanarak felsefe ve bilim
yapmanin, dogay1 arastirmanin mesru oldugunu gostermeye
calismaktadir. Bu baglamda da bir¢ok ayet ve hadise bagvurmakta
ve amell konularda icgtihad yapan kisinin isabet etmesi, yani
dogruyu bulmas: halinde iki sevab, etmemesi halinde bir sevab
aldigia gore mevcud hakkinda ictihad yapan kiginin kiifiir ile
itham edilemeyecegini savunmaktadir. Ibn Riigd'iin paradigmasini
Gazzali'nin Tehifiit'tine kars: kaleme aldig1 Tehdfiitii’t-tehafiit adli
eserinde bulmak miimkiindiir. Ona gore, sayet Gazzali
Aristoteles’in gercek felsefesine vakif olsaydi, felsefeye karsi
cikmazdi. Dolayisiyla, Ibn Riisd’iin paradigmasi Aristo’ya geri
doniis tizerine kuruludur. Ibn Riisd’iin zihninde bilimsel arastirma,
Kindi'nin aksine, stireklilik arz eden bir siire¢ degildir. Bilakis, din
gibi kemale ermis bir seydir. Gazzali'nin el-Iktisid fi'l-Itikid’ i
muadili gibi olan el-Kesf an mendhici’l-edille’de Ibn Riisd, Farabi ile
Ibn Sind’nin  Aristoteles’in yorumlarim1  ¢arpitmakla itham

etmektedir. Gazzali ile Ibn Riisd’ii etki bakimindan mukayese
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ettiS$imizde de Gazzali'nin etkisinin bir hayli fazla olmasimna
mukabil Ibn Riigd'iin etkisinin pek az oldugu goériilmektedir.
Gazzali sonrasi c¢alismalara gelince, Esari kelamcilarin mantiga
sahip ciktiklar1 goze carpmaktadir. Hatta Islam diinyasindaki
Arapca mantik c¢alismalari hemen hemen Esari kelamcilar
tarafindan stirdiirilmiistiir. Bununla birlikte onlarm, Ibn Sinac
fizik ve metafizige siddetle karsi olduklari ve bundan hareketle Ibn
Sina’nin bu ilimlere dair birikimini kelam metinlerinin iginde
mezcedip adeta kimseye bir zararmin dokunmamasi icin gozetim

“

altinda tuttuklar1 goriilmektedir. Onlarin paradigmas: “ala
kan{ni’l-Islam” tezine dayanmaktadir. Kelamcilara bir rnek olarak
Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) el-Muhassal'ina baktigimiz
zaman, Misliimanlarin tarafi ile felasifenin tarafimi ayirdigini ve
kendimizi bir diializm ve g¢atisma ile karsi karsiya oldugumuzu
gormekteyiz.

Mutezile'ye goz atacak olursak, onlarin zaten 11. yiizyilda
kendi etkilerini yitirdiklerini sOylememiz  gerekmektedir.
Maturidiler ise, esasen Esarileri tarafindan hafife alinmaktadir.
Ornegin, Taftazani (6. 792/1390) ile Icinin (6. 756/1355)
metinlerinde Maturidi isimlere rastlamak olduk¢a zordur. Bu
dénemden sonra Islam diinyasinda basat bilim anlayisi, Egari
kelamcilarin izin verdigi ve Gazzali'nin gosterdigi anlayis ve izin
Olclisiinde devam etmistir.

Bu husus, sonraki donemler agisindan oldukga etkili olmustur.
Ornek vermek gerekirse, Sacaklizade'nin (6. 1145/1732) Tertibii'l-
uliim’unu ele alabiliriz. llimleri serf ve gayri seri olmak iizere ikiye
ayiran Sacgaklizade’ye gore, felsefi ilimler tamamiyla yasaktir. Hatta
felsefiyyattan oldugu icin musiki de yasak bir bilimdir. MantiZa
gelince, eger felsefeye bulasmis ise gayri mesru, eger felsefeye

bulasmamissa mesrudur. Benzer bir yaklasimi, Taskopriizade’de (6.
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968/1561) ve Katib Celebi'nin (6. 1067/1657) hendese bilen miiftii ile
bilmeyen miiftii 6rneginde géormek miimkiindyir.

ibn Teymiyye ve SiiyGti'ye (6. 911/1505) gelince, burada 6rnek
olarak StiyGti'nin Savnu’l-mantik adli ¢alismasini zikredebiliriz.
Ayrica SiiyGti, Galen tibbina kars1 et-Tibbu’n-Nebevi ve Batlamyus
astronomisine karg1 el-Hey etii’s-Seniyye adli eserleri yazmistir. Ibn
Temiyye'nin ise, es-Siydetii’l-Medeniyye’ye Kkars1 es-Siydsetii’s-Seriyye
adli ¢alismasini anabiliriz. Burada ehl-i hadis ve eserin Kur’an ve
siinetten hareketle bir karsi bilim iiretme cabasi igine girdiklerini
gormek miimkiindyir.

Bu baglamda tizerinde durmak istedigimiz bir diger diisiiniir,
Esari kelam1 okumus olan iinlii sair Ahmedi'dir (6. 815/1412-13).
Ahmedi Iskenderndme adli eserinde Esari anlayisi 6ne ¢ikarmak igin

sOyle demektedir:

Din anundur baki-i edyan nediir
S0z anundur hikmet-i Y(inan nediir
Ray-1 Yiinan mezheb-i Zerdiistdiir

Felsefeyle ser’ piist-a-piistdiir (Iskenderndme, s. 225)

Sair, ilerleyen beyitlerde bu anlayisini daha ileriye gotiirerek
ilging bir ifadeye yer vermektedir:
Her ki vertirse tabayi’den haber
Bil ki yohdur anda imandan eser (Iskenderndme, s. 517)

Gortildiigti  tizere sair, dogayr arastirmak ile imansizhik
arasinda ciddi bir iliski kurmaktadir. Halbuki doga olmadan bilim
yapilamayacag1 agiktir.

Simdi bu seriivenin nihayesine gelecek olursak, oncelikle 19.
ylzyilda «ciddi bir kirilma yasadigimizi ifade etmemiz

gerekmektedir. Nasil ki bidayede (8.-11. yiizyillar arasi) bilim
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Yunancadan yapilan gevirilerle Islam diinyasina girdiyse, nihayede
de (18.-19. ytizyillar) modern bilim Bati’dan yapilan terciimelerle
Osmanl Tiirkiye’sine girmeye baslamistir. Fakat daha 6nce yapilan
ceviriler Arapga veya Farscaya yapilirken, bu dénemde ceviriler
Tiirkceye yapilmistir. Ote yandan, daha once terciimeler
Yunancadan yapilirken, bu donemde Fransizca ve Almancadan
yapilmistir. Bu donemde karsimiza iki temel kavram g¢ikmaktadir.
Ulim-u cedide ile uliim-u kadime veya fenn-i cedid ile fenn-i
kadimdir. Buna gore diializm, daha ¢ok eski-yeni seklinde
catallanmaya baglamistir. Ulim-u kadime taraftarlari, modern
bilime karst daha Once karsi g¢iktiklari eski bilime sarilmislardir.
Ornegin Tokadi Mustafa Efendi (6. 1782) Batr'dan gelen modern
tibba karst eski tibbimizi 6n plana c¢kararak el-Kdniin'u
Osmanlicaya g¢evirmistir. Yine Ahmed Cevdet Pasa (6. 1895) yeni
kanuna karsi eski kanunu savunmus ve Mecelle'yi yazmstir.

Bu eksendeki tartismalarin daha sonraki silirecte kurumlar
diizlemindeki yansimasi da mektep ile medresedir. Ilkin askeri
alandaki ihtiyaglara cevap verememesinden 6tiirii medresenin 1slah
tesebbiisleri ortaya ¢ikmustir. Ancak medreselerle ilerlenemeyecegi
goriiliince Batilillasma baglamis ve Mekteb-i Miilkiye ve Mekteb-i
Tibbiye gibi Bati'ya uygun mektepler agilmistir. Ne var ki, burada
esas itibariyle Ibn Sind sonrasinda nazariye dedigim sey yoktur.
Daha ziyade, standart ders kitaplar: iizerinden bir aktarim siireci
s0z konusudur. Oysa bilim, varsayim ve kuramla calismaktadir.
Teori kurma ve arastirmaci yetistirme ihtiyacinin karsilanmasi igin
1845’ten itibaren Darilfiinun’un kurulma siireci baslamistir. Lakin
bu siirecte dort defa agilip kapanmistir. Daha sonra kuruldugunda,
bes fakiiltesinin olduguna karar verilmistir. Ismayil Hakki

Baltacioglu'nun (6. 1978) oOnerisiyle medreseler Darilfiinun’a



26 | Ali DURUSOY

ilahiyat ad1 altinda alinmis ve nihayete geldigimizde medresenin
yeri ilahiyat olmustur.

Kanaatimizce modern bilimin Tiirkiye'ye girmesi {i¢ tane
onemli fikrl dontisiime neden olmustur. Bunlardan birincisi,
arastirma, deney, gozlem kavramlarinin girmesidir. Ikincisi,
teolojiden doga bilimlerine dogru konu degisikligidir. Uciinciisii,
Tiirkge {izerinden egitim Ogretimin gergeklestirilmesi ve
terctimelerin Tiirkgeye yapilmasidir.

Sonug olarak, bugiin diiniin eseri, diin de onceki giiniin
eseridir. Ayrica, ifrat tefriti dogurmaktadir. Egitim-6gretim
anlayisimizda bu ¢atismalar hep siiregelmistir. Fakat bu diializmin
zihinlerimizden kalkmasi gerekmektedir. Ister ilahiyat olsun, ister
Islami ilimler olsun, ciddi arastirmacilar icin bu tiir degisikliklerin
hi¢cbir anlami1 olamaz. Asil 6nemli olan, orada {iretilen istir.
Unutulmamalidir ki hikmet, her seyi yerli yerine koymaktir. Bugiin
klasik donemdeki bu hikmeti fevt etmenin istirabini ¢ekmekteyiz.
llahiyatgilar olarak bizler, tekrar bu hikmeti yakalamali ve kendi

alanlarimizi evrensellestirmeyi bagsarmaliy1z.



DIN- TEOLOJi iLISKiSINE FELSEFI BIR YAKLASIM

Celal TURER*

Din, insani kusatan gergekligin farkina varip, bu gergeklige
yonelmenin ya da katilmanin adi olarak tanimlanir. S6z konusu
gerceklige katihm, goriilen ve goriilmeyen her seyin Tanrisallik
iradesi ile yiiriitildigiinii goniilden kabul ve tasdik ederek O'nun
hizmetine girme anlamina gelir. Bu anlam, varolussal agidan
Tanr’min varhigiyla evren karsisinda kendimizi daha giivende
hissetmeyi istemenin bir mesruiyetine isaret eder. Zira “Tanri
vardir” ya da “Mutlak vardir” demek, esasen “verilmis bir soz
vardir.” manasindadir! ve bu anlam, W. James’in ifadesiyle “dinsel
metafizige olan ilgimiz, yani somut gelecegimize dair kendimizi
glivenlikten yoksun hissetmemiz ve daha iist bir giivenceye ihtiyag
duymamizdan ileri gelir” sozlerinde ifsa olunur.? Yine M.
Unamuno’nun belirttigi iizere bizi Tanri'ya inanmaya iten sey,
evrene erek tayin etme, agikgasi evreni bilingli ve kisisel yapma
yoniindeki siddetli arzumuzdur.® Bu arzu, Homeros'un pantes de
theon thateous athropoi, biitiin insanlarin Tanrilara muhtag oldugunu
sOylerken vurguladig1 noktayi, yani dinsel i¢giidiiniin evrenselligi

* Prof. Dr., Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiltesi, Felsefe Tarihi Anabilim
Daly, celal.turer@ankara.edu.tr, orcid.org/0000-0002-9250-2336.

! William James, Hakikatin Anlami, gev. Ferit Burak Aydar, Tiirkiye Ig
Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2021. s. x.

2 William James, Pragmatizm, cev. F. Burak Aydar, Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yaynlari, Istanbul, 2019, s. 104.

3 M. Unamuno, Hayatin Trajik Duygusu, ¢ev. M. Said Sener, Divan Kitap,
2021.s.172.
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ve dinin her yerde dayandigi baghlik bilincini ifsa eder.* Tiim
bunlar1 dinin insanoglu icin en derin bir istek ya da en degerli
olanin kaderi konusundaki kaygisi olarak yorumlayabiliriz.

Din en ilkel seklinde dahi olsa sahte bir duygu veya zihni bir
aldanis degildir. Ciinkii onun kokii mevcudiyetimizin en derininde
bulunan imkanlar ve bu imkanlardan neset eden inanglar ile
deneyimler arasinda bir tamamlanma iliskisine génderme yapar. Bu
acidan dinin idealleri dogaiistii ya da agkin olanda degil; aksine
doga icinde mukim olan gercek imkanlar1 yansitir. S6z konusu
imkanlar, daha yiiksek bir evrenle bir olmay1 ya da onunla uyumlu
olmay1 asil amacimiz olarak ifsa ederek goriintir diinyayi, dini
yasama temel anlamini veren ruhsal bir evrenin parcas1 kilar. S6z
konusu yiiksek evren ile kurdugumuz iletisimle (dua ya da kutsala
baglanmakla) yasami iyi ve giizel kilacak isleri, ruhsal enerjinin
aktig1 yapilari insa ederiz. Varolusumuzun derununda bulunan bu
imkanlarin zemininde manevi hayatin hiirriyet ve asaletini temin
edecek bir ¢aba ya da arayis mevcuttur. Bu arayis, belirli bir duyu
veya hayal verisinden ya da belli bir irade ve zekadan hareket
etmez; aksine arayisin konusu biitiin verileri asan alana, her daim
goriinmeyene, Tanrisal olana yonelen bir varolus halini temsil eder.
Bu gercevede insanin gergek-iistii, tabiat-iistii ideal bir diizene ya
da Tanrisal olana yonelisi, dindarn askinhk ya da kutsallik
karsisinda “hasyetini” saglayan yapilar ile psikolojik olarak
kendisini hayata bir armagan gibi ekleyen ve formunu genellikle
samimiyet ve fedakarliga doniistiiren bir zevk haline génderme

yapar. Bu halin olusturdugu giiven, huzur ve sevgi once kisinin

4 James Adam, Antik Yunan Din Ogretmenleri, cev. Ozgﬁg Orhan, Pinhan
Yayincilik, 2019, Istanbul, s. 37.
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kendisiyle ve ardindan bagkalariyla iligkisinde yansiyan varolus
yapilari ve iligkilerini inga eder.

Dinin her tiirli veriyi asan niteliginin varliktaki yetmezIik,
sonluluk, eksiklik ve parcaliik halleri ile onlarmn ziddi olan
sonsuzluk, tamamlik ve biitiinlitk halinden kaynaklandig: ileri
stiriilebilir. Bu husus din meselesinin diger meseleler gibi “bilgi”
problemi olarak degil; daima bilgiyi asan bir problem olarak bize
kendisini kabul ettirdigini gosterir.> Zira bilgimizin yetmezligi,
parcali ve sonlu bilgileri biitiinlestirme zaruretimiz deneyimimizin
her cephesinde bizi bir agkinlik (transcendance) alaniyla
kargilagtirir. Elimizdeki verilerin imkanlar1 {izerinde diistinmenin
yetersiz kaldig1, diistiniilemeyen veya bilinmeyen bir sahanin bizi
ihata ettigini hissetmek, Oncelikle beseri varliga yeni bir ufuk
verecek “Agkinlik” ya da “Inanma” sahasi olmasi gerektigine dair
bir varolus haline bizi yOneltir.® Sonsuz kuvvetlere sahip ve zit
vasiflar1 kendinde birlestiren; bilinci oldugu kadar objeyi de
kusatan bu Agkin Alana yonelis, ancak inanma giicti ile gerceklesen
bir halle gergeklesir. Ulken s6z konusu “inanma halinin” insanmn
biling ve bilme fiilleriyle agiklanamayacagini; gerek siije gerek obje
vasiflarin1 ihtiva edecek “Askin bir bakis” olmasi gerektigini
sOyleyerek, tarihi siiregte bu hususun Gazali'nin “kalp gozi”,
Pascal’'mn “kalp manti$1” veya “ince goriis”, Bergson'un ise “sezgi”
dedigi gliclerle agiklandigini ileri siirer.” Ona gore Askin Varlig ya

da Askin Alani, i¢inde bulundugumuz fenomenler alemine temel

5 Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olus, AUIF Yayinlari, 1968, Ankara, s. 110.

6 Ulken, Felsefeye Giris 1. AUIF Yayinlari, Ankara, 1958, s. 229; Ayrica bkz.
Ulken, Degerler ve Inanma Problemi Hakkinda Bazi Notlar, 1lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 7, Ankara, 1958-1959, s. 25-26

7 Ulken, Felsefeye Giris I. s. 55; Ulken, Egitim Felsefesi, Ulken Yayinlari, II.
Baski, Istanbul 2001 (I. Baski 1967), s. 46-47
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yapabilmek icin onunla temas edebilecek tek yolumuz, sadece
“inanma” fenomenidir.®

Ulken’e gore biz inanma fiiliyle sadece “hal”de degisen biling
sirecini degil degismeyen varligi da yasayabilecek ve bu
tecriibemizi biling i¢indeki bir varlik tecriibesi haline getirebilecek
bir yetenege sahip oluruz. Bu yetenek insanin biling hallerinin
tistlindeki degismeyeni, zaman igindeki ani, hareket igindeki
stik(inu, yasanmis ve yasanacagl, gercek ve miimkiinii ayn1 anda
ayni biling fiilinde zaman distii biitiin haline koyarak kavrayan
“Virtiiel bir Sezgi”yi seslendirir. Zira inanma durumunda biling
fiilinin artik kendi kendisini siije olarak degil “varlik” olarak
kavrayacagini; bedenimize bagl niteleyici biling degismelerinden -
idrakler, heyecanlar, hazlar, elemler, arzular ve hatiralardan ibaret
olan hayatimizdan- kurtularak ya da hissedilen biitiin degismelere
ragmen yine kendisi olarak kalan bir devamlilik fiiliyle, yani
bilincin asil kendisiyle karsi karsiya kalacagimiz bir hale sahip
olacagimizi ileri siirer.’ Basta sanatkdrin, ahlak¢inin ve din
adaminin agkin varhi$a ait tecriibesinin hareket noktasini temsil
eden bu “virtiiel sezgi”, degismeler icinde degismeyeni, hareketli
olus igindeki varligr kavradigimizi bir varolus haline géndermede
bulunur.

Yukarida ifade edilen bilgiler 1s181nda a) her dinde inanilan bir
Askin Varlik ya da Alanin mevcut oldugunu, daha agik bir ifadeyle
flahi bir Varligin ya da Sahanin kabul edilmesinin inancin hareket
noktas: ve temelini olusturdugunu, b) her dinde bir de inananin
mevcut oldugunu ve bunun en belirgin 6zelliginin ise inanan

insanin yasantisinda bu dini hayati gostermek istemesini, c)

s Ulken, Felsefeye Giris I. AUIF Yayinlari, Ankara, 1957 s. 55
9 Ulken, Felsefeye Girig II. s. 260-261
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inananin inandigina karsi yerine getirmekle —-bu, kisinin inandig1
varligin kendisinden bekledigi taleplerin karsiligi olacak gibi-
ylukimlii hissettigi gorevlerinin mevcudiyetini tespit edebiliriz.
Dinin anlagilmasinda en temel zorlugun tanimlarin bu g
cephesinden hangisine gonderme yaptig1 ya da so6z konusu iig
cepheyi iceren kapsayici bir tanimin yapilip-yapilamayacagi
hususudur. Dinin, hem Askin yoniinii hem 6znel boyutunu hem de
Agkin ile Oznel olani yansitan iliski boyutunu ayni anda
bulunduracak ve tiim bunlar1 ayrintili olarak gosterecek ortak bir
tanim insa etmenin zor oldugu asikardir. Bu ytlizden din, anlamli
tarzda tanimlanmasi miimkiin olmayan birligi temsil eder. Bu
zorluklara ragmen dinin belirli kalip ve semalar etrafinda ele
alinmasinin, s6z konusu cepheleri belirli kilmak oldugunu
diisiinebiliriz. Kanaatimizce bu cephelerden ilkinin yani, inancin
hareket noktasi veya temelini olusturan Ilahi Varlik ya da Askin
Alan boyutu anlasilmasi en zor boyut olup, tanimlamalarimizin
ikinci ve liglincii boyutlara yonelecegi gortilebilir.

Din, -yukarida isaret edildigi gibi- tarif etme giliciimiizli asan
ozel ve bireysel bir mesele olarak kabul edilse de Askm’imn igerigini
felsefi bir kaliba dokme girisimleri hep olmus, muhtemelen de
olmaya devam edecektir. Bu girisimler ¢ogu zaman s6z konusu
duygu ve igeriklerin yetkesini arttirmayan ya da dogrulugunu
temin etmeyen akli muhtevaya sahip ikincil siirecler olarak
karsimiza ¢ikar. Bu gercevede din hakkinda yapilan felsefi, yani
teolojik tarifler tipki baska bir dile ¢evrilen metinler gibi ikincil
urtinler olarak karsimiza c¢ikar. Zira dinin temelini olusturan
varolugsal halin 6zel ve dilsiz yani, kendini anlatamaz oldugunu
fark ettigimizde so6z konusu halin sonuglarini sirlar, bilmeceler
olarak tezahiir ettirdigini ve onlar1 rasyonel olarak dogrulamayan

ve hatta zaman zaman celigkili ve sagma goriinmelerine goz yumar
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nitelikler olarak kendini izhar ettigini gorebiliriz. Gergekten din,
deneyimini kendiliginden ve kacinilmaz olarak inanglar, dogmalar,
ogretiler ve metafizikler {izerinden yaratirken ya da dogruluklarin
a priori lizerinden {iretirken haliyle dogmatik yapilar olusturur.'
Ancak tarih boyunca dinde s6z konusu varolus hali gerekli olsa da
onun 0z niteligini ya da degerini belirleyecek olan seyin varolussal
hal degil, dinin igerigi ya da akilla kavranan temeli oldugu o6ne
suriilmugtiir. Tam da bu noktada dinin ¢6zemedigi sorunlarla
kargilasti$1 zaman teolojiye yoneldigini; amacinin sir ve geligkinin
ele gecirdigi alan1 geri almak oldugunu, yani hakikatin karanlk ve
ele gecirilemez oldugu kanisindan insanligr kurtarmay:
hedefledigini goriiriiz. Eger insan bu Askin alanla ilgili kendisini
metafizikten, elestiri odakli tiimdengelimden ve tiimevarimdan
uzaklastirip teolojiden din bilimine gegis yaparsa daha faydali islere
yonelebilir.

Dinin Askin boyutunun sonuglarinin bir sir seklinde tezahiir
ettigi ve rasyonel olarak dogrulanamayacag1 goz oniine alinsa da
insanin akli bir varlik olmasi, dinin 6z niteli§i ya da degerini
belirleyecek seyin sadece varolusumuzun derunundaki duygu
olmadigini hatirlatir. Hatta hangi mesele ele alinirsa alinsin sadece
duygulara yonelik bir anlama bi¢iminin romantizmden Gteye
gidemeyecegini fark edebiliriz. Duygusal temellendirmelere
dayanan zihnin, karsilasilan problemler karsisinda {irettigi
¢oztimlerin, kendi acgisindan gecerli olsa da baskalar1 igin
baglayiciliginin zayif olacagini gorebiliriz. Bu agidan bu yaklasim
sadece 6znel boyutta kalir. Ancak insanin sirli olan1 kesfetme gabasi
ve 0znel olandan nesnel olana yiikselmek istegi duygusal boyutla

10 W. James, Dinsel Deneyimin Cesitliligi, cev. Ismail Hakki Yilmaz, Pinhan
Yayincilik, 2017, Istanbul, s. 345-347.
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gergeklestirilebilecek bir sey degildir. Dini anlamada tam bu
noktada, Tanr1 hakkinda konusmanin imkanina yonelik elestirel bir
diistinmenin iiriinti olan theos-logos, yani teoloji giindeme gelir.!!
Burada dikkat ¢ekilmesi gerekli olan miihim bir husus, "Teoloji"
kavraminin Hristiyani bir kavram olup Islami tam bir karsiliginin
bulunmadigidir. Ciinkii Teoloji, Teslis dolayisiyla Hristiyanlik igin
giderilmesi gereken sancili, “miiphem” bir alan olan "Tanri'nin
Mahiyeti" problemini arastirir ve meseleleri Kristoloji (Isa lmi) ile

baglantilamdirir.’? Her ne kadar teo-loji, Tanri-bilimi anlamina gelse

11 Teolojinin kelime anlami “tanrisal hakkinda konusmak” demektir. Bagka
bir ifadeyle Teos'un Logos tarafindan idrak edilmesi; hakkinda
konusulanin agiga ¢ikarilmasidir. “Loji” kelimesini bir idrak, bir bilme
olarak alinirsa 18. yy kadar Tanrisalin idrak edilebildigini; bilmenin
konusu yapildigini ifade edebiliriz. Kant sonrasi ve oOzellikle 19.
ylizyilldan sonra felsefenin metafizige mesafeli yaklasimi, sz konusu
kavrami zihinlerimizde “sakincali” bir yere mahk(im etmistir.
Aristoteles’in metinlerinde “teologia” “tanrisal konular hakkinda
arastirma yapanlar/konusanlar/diisiinenler” anlamina gelir. Yunan
toplumunda tanr1 hakkinda ilk konusanlar mitoloji anlaticilaridir.
Hatirlanacagl {izere diisiincenin Teogoni’den Teoloji'ye ve oradan
Kozmogoni'ye ve kozmoloji'ye dogru ilerledigini, bu ¢ergevede
Hemoros ve Heseidos'un Tanri iizerine diisiinmeyi doga iizerine
diisiinmekle degistirdigini ve bdylece “asli diisiinmenin” doga hakkinda
diisinmeye  doniistiigiinii  gorebiliriz.  Oysa  felsefenin  daima
dinin/imgelemin ortaya koydugu kavrama bic¢imini ussallastirmak
olarak ortaya c¢iktigini hesaba kattigimizda Ik Felsefe'nin ya da
Teoloji'nin Yunan’a has olmadigini; biitiin uluslarda mezk{ir anlayisin
bulundugu kabul edilebilir.

2 Durmus Hocaoglu'na gore bu kavramin tam bir Islami karsiligimin
bulunamayacagimi belirtmistik; ¢iinkii  kisaca sOylenirse, Tanr
tanimlanamaz, zira tanimlama smirlandirma demektir; sinirlandirilan
sey ise Tanri olamaz, keza, Tanr1 "biitlin yonleriyle" bilinemez,
zira O'nun biitiin yonlerini bilmek i¢in O'nun gibi, yani Tanri ile esdeger
olmaklik icap eder ki bu da muhaldir ve yine bu, Tanr1'y1 "seylestirmek"
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de, kesinlikle arastirmalarinin nesnesi Tanri olmadigr gibi,
spekiilatif Tanr1 bilgisi degildir. Ayni1 sekilde teolojinin nesnesi
Tanri’'min insanla veya insanin Tanri ile olan iligkisi de degildir.
C)yle olsa idi teoloji; din felsefesi, dinler tarihi veya kisaca din bilimi
olarak ifade edilebilirdi. O, yine insan ve insanin inan¢ durumuna
ve deneyimlerine iliskin tecriibeyi ihtiva eden din psikolojisi de
degildir. Dolayisiyla kesinlikle teolojinin bilimsel niteligi, kanit
gosterme  ve  terminolojisi  bu  bilimlerden  hareketle
anlagilmamalidir. Ciinkii teolojinin kendisine 6zgii terminolojisinin
kaynag yine kendisidir.

Ortacag’dan itibaren teolojinin bilimsel karakteri ve ondan
neset eden felsefe-teoloji iliskisinin bir¢ok diisiiniir arasinda

tartisma konusu oldugunu hatirladigimizda, inang ve bilginin veya

de demektir ki bu da saf bir "Bir Tanr1" itikad1 i¢in bir nakisedir. Bunlara
binden, Islam, "gok biiyiikk ve miiteal" (transandantal, askin;) olmasi
hasebiyle sadece kendi zatinca bilinen ve kendi disindaki herseye ve
dolasiyla insana da mahiyeti — "ne idigi", "nasil bir sey idigi" - kapal1 olan
Tanrinin [Kur'an., Ra'd: XIII/9] "nesnelestirme"yi kabGil edemez:
Tanri'nin varlig1 ve birligi, isimleri ve sifatlar1 (kismen) bilinebilir; ama
"ne idigi", "nasil bir sey idigi" asla. Bu sebeple "Tanri nedir" sorusu
absiirddiir. Buna mukabil ayni soru Hristiyanlikta, Teslis dolayistyla bir
zar(iret olmaktadir; ¢linkii Teslis — her ne kadar Teslis (Trinity) "ii¢ ayr
ilah"  (Tritheism) demek degilse de - bir yandan insanin
tanrilastirilmasimi (te'lih, deification) ve diger yandan da Tanrimin
insansilastirilmasini (antropomorfizm) ihtiva etmektedir ve bu da her iki
din arasindaki en temelli farklardan birisi olup, bunun bir uzantist
olarak, meseld Ogul Tanri Isd'min beden olarak dogumlu olmasi
sebebiyle "Theogonus" (tanri-dogum) ve O'nu dogrumas: hasebiyle
Meryem'e izafe edilen "Theotokos" (Tanri-doguran) gibi kavramlar da,
Allah'a bunlarin isnddini kesin bir dil ile reddeden [Kur'an., ihlas:
CXI1/3] islam'da gayri mesri ve en agir kiifiir mahiyetindedir. Bkz
Bilgi’den Kudret'e, Kudert'ten Tahakkiim’e,
http://www.durmushocaoglu.com/dh/yazi.asp?yid=4949196
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vahiy ve aklin karsitliklar igerisinde degerlendirildigini, hatta
birbirine zit iki farkli diinya goriisii seklinde konumlandirildigin
tespit ederiz. Bu nokta genellikle felsefenin diinyay1 ve yasamu
vahiyden uzak ve inan¢tan bagimsiz olarak yorumlarken, teolojinin
diinyay1 ve yasami inanca uygun olarak temellendirdigine isaret
eder. Felsefenin akil ve mantiksal-analitik bir yaklasimla varlig
anlamaya c¢alisirken, Varliga iliskin beyanlarinin mantiksal bir
gerekcelendirmeye dayanmak zorunda olmadigini; inancin Tanri
tarafindan verilmis olan gercekligi ihtiva etmesinden dolayi,
inananin inancin1 beyan ettigi sekilde varlia dair bir bakis acis1
kazanacagini savunuruz. Oysa felsefe ve teolojinin ortak alanmnin
diinya ve insanin yasami oldugunu hatirladigimizda, farklihgin
onlarin yorumlama bigimlerinden kaynaklandigini; yoksa aym
zemin hakkinda temel bir fikir saglamadig gerekgesiyle makul
bulunmayacaklarmi iddia edebiliriz.

Teolojinin iki temel meselesinin bulundugunu sdylemek
miimkiindiir. ik mesele, Tanr’nin varlig1 metaforu ne anlama
gelir? Yani, “Tanr1 vardir.” denildiginde nasil bir Tanr1 resmedilir?
Ikincisi, bu tartismalarmn formu ve etkileri nelerdir? Ilk soruya
verilen yanit, teolojinin mahiyetini belirler. Bu yanit dogrultusunda
teoloji; dini bir gelenegi yaymak, onu mesrulastirmak, s6z konusu
gelenek ile diinya goriisiinii karsilastirmak ya da ona karsi ¢ikmak
icin kullanilabilir. Bunlarin yani sira mevcut durumu veya
ihtiyaglar1 dini bir gelenek araciligiyla ele almaya veya diinyay:
yorumlamanin olasi yollarin1 kesfetmeye de yardimcr olabilir. Bu
amaglar dogrultusunda teolojinin sadece dini alanla smirh
oldugunu sdylemek eksik bir goriise isaret eder. Her haliikarda
teolojiden (1) Dini ogretilerin bitiinltiglinii  gelistirmesi, (2)
Insanligin diinyadaki varolusunu yorumlamasi, (3) Hakikat

iddiasimn1 diger hakikat iddialariyla ve dogrulama kriterleriyle
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ylizlesme baglaminda temsil etmesi beklenir. Bu endisenin bir
parcasi olarak teolojinin gorevi, tarihsel gorecelilik agisindan, temsil
ettigi hakikatin mutlak iddiasin1 makul bir sekilde agiklamak olarak
belirlenebilir. Teoloji sz konusu beklentileri ancak elestirel bir
zihniyet ve makuliyet cercevesinde gerceklestirilebilir. Bu
yonleriyle teoloji sadece duygusal boyutta kalmaz, belirli
siizgeglerden geg¢mis bir din anlayisinin Oznellikten nesnellige
yiikselebilme, yani bir anlasabilme zemininin imkanini sunar. Ayn
sekilde o, miiphemlik, sir, celiski ya da karanliklarla dolu bir din
anlayisinin  karsisinda makuliyet ve aydinhigi hedefleyen bir
yontem benimser. Buna ilaveten teoloji, dini kisiye 6zel olmaktan
kurtarma, kamusal ve evrensel bir konum kazanma firsatin1 saglar.
Bu yonleriyle felsefi bir tutumu ifade eden teoloji, elestirel
diistinceye dayanarak higbir dini baglilig1 gerektirmemesiyle insani
bilimlere mensup olur.

Insani bilimlere mensup bir alan olarak teoloji, ezeli-ebedi,
degistirilemez ve otorite ilkeler olarak kabul edilen ilahi vahiyle
ilgili bir aragtirma alan1 da degildir. Ciinkii teoloji dini bir soylemi
degil arastirma sOylemini yansitir. Teolojiyi dogmatik alana
hasretmek, onun elestirel boyutunu goz ardi etmek anlamina gelir.
Bu agidan teoloji kutsal olanin insan zihni ile bulustugu noktada
baglar ve bakisin1 insan dogasina yoneltir. Teolojinin elestirel zihni
ve makuliyeti temele almasi, onun herhangi toplumsal bir sinif ya
da cemaate indirgenmemesini, su ya da bu diisiincenin silah1 haline
gelmemesini gerektirir. Bu agidan teoloji sadece bir taraf tutarak
lehte ya da aleyhte argiimanlar tiretmek degil, dine anlasilabilir bir
zemin inga etmek demektir. Bu, yukaridan asag1 dikey bir sekilde

inen Agkinli1 temas ettigi noktadan kopararak anlamanin 6tesinde,
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bizzat temas noktasindan hareketle dini deneyimi ele almaya
calismak demektir.

Yukarida belirtile hususlardan hareketle teolojinin insan
dogasindan hareketle olusturulan bir din anlayismin imkanina
yonelik elestirel bir sorgulama oldugunu iddia edebiliriz. Marcus
Aurelius'un belirttigi {izere, insanla ilgili olan1 Tanrisal olana;
tanrisal olan1 da insani olana baglamadik¢a basarisizlik
kaginilmazdir.”® Teoloji din degil; dini olan, Tanr1 degil Tanrisal olan
hakkinda konugma imkanina, yani anlaml olana yonelik bir ¢abay1
resmeder. Zira Tanrisal ve dini olan; Tanr’nmin ve dinin insan
dogasma degen kismidir. Eger beseri zeminde anlamli olan
tizerinde konusmak isteniyorsa, askin seylerin agkinligmm insan
zihninde yansimasi ve boylece “Tanri’nin, insani varolusa girisi”
yani Tanr1'y1 mutlak bir sentez olarak degil, yorumlanmasi gereken
bir isaret, gisterge olarak goOsterilmesi gerekir. Bu agidan Tanri'nin
var oldugunu one siirmek, onun sifatlarindan bahsetmek; bizzat
Tanr1 hakkinda degil, “Tanr1’y1 algilama seklimiz yani Tanrisal olan
hakkinda konusmak” anlamina gelir.

Teoloji her ne kadar Tanr1 hakkinda konusmak olsa da beseri
ve toplumsal zeminde dinin kurumsal boyutundan da yiiz
cevirmemelidir. Insanin “diinyada var olma deneyimi” icinde
olusu, diinyadaki seylerle olan asli karsilasmasinda, goriinenlerin
Otesinde goritinmeyen seyi de sorgulamasma davet edildigi
anlamina gelmektedir. Hatirlanmalidir ki dini agidan nesneler ve
olgular, kendilerinin disinda olan bir alana isaret eder. Bu

cercevede diinyanin diinyeviligi, kendisini her seyin baska her

13 Marcus Aurelius, Diisiinceler, cev. Sadan Karadeniz, YKY, Istanbul, 2013,
s. 53.
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seyle baglantismin bulunmasi tarzinda gosterir. Insamin diinya
deneyimi icinde olmasi onun zamansal ve mekansal bir varhk
oldugunu gosterirken bu durum anlam sorununu dogurur. Tam da
bu nedenle teoloji, toplumun varolugsal sorunlarini dile getirmeli
ve onlar1 daima yorumlamalidir. Bu noktada teoloji anlam, umut
gibi kavramlar etrafinda giindeme gelen dini sorulari tespit etmeli
ve dini kurumsal yapilarin verdigi cevaplar tizerine diistinmelidir.
Tiim bunlar1 yaparken teolojinin yansiz bir iislup benimsemesi,
elestirel bir tavir takimip herhangi bir yapmin silahmma ya da
ideolojik aygitina doniismemesi gerekir.

Teolojinin ikinci temel meselesi yukarida belirtildigi {izere
tartismalarin  aldigi form ve yonteme dairdir. Bu agdan
bakildiginda teolojilerin biiyiik farkliliklar, pargalanmighklar
gosterdigi s6z konusudur. Giinlimiizde kadim doénemin dilini
kullanmakta direten teolojilerin zaman dis1 bir alana atifta
bulunduklar1 igin ideal ve reel alani birlestirmede tatmin edici
cevaplar sunamadiklar1 hatta elestirel bir zeminden uzak olan soz
konusu teolojilerin, modern zihinlere hitap etmede basari
olamadiklar1 kabul edilir. Ayn1 sekilde Newton fizigi sonras1 hizla
gelisen doga bilimleri karsisinda -deneyime dayanan hicbir veri
bulunmamasina ragmen- hakikati kendi tekelinde tutan teolojik
yaklasimlarin da modern zihinler i¢in dogaiistii ve zamansiz
araglara sahip oldugu icin modasi ge¢mis bir etkinlik tiirti kabul
edildigi gortilmektedir. S6z konusu zihin tiirleri, ilerletilebilir doga
bilimleri 1s1§inda bir kiiltiir diinyas: insa edilmesi gerektigini,
bilgiyi ilerletilebilir kilanin dogru ya da yanlisa konu olmasi1 hususu
oldugunu giindeme getirerek dinin  bilimsel olgularla
desteklenmesini talep ederler. Bilimde heniiz cevaplanmamis

problemlerin cevabini baska yerde aramanin yanilsama oldugunu
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one siiren boylesi bir anlayisin, yepyeni antropolojik bir teoloji
olusturdugu goriilebilir. Giintimiizde o6zellikle Kant sonras:
donemde insan sorununa dayanan ve insan dogasina degen, ayni
zamanda zamanin ruhuna uygun teolojiler iiretmenin gerekli
oldugu genel kabuldiir. Bu gercevede teolojinin, agkin yontemlerin
yani sira, hermeneutik, antropolojik, psikoanalitik yontemler ile
arkeolojik incelemeleri gozeten, yapisalciliktan yapi sokiime kadar
uzanan genis bir yontem yelpazesine haiz oldugu goriilmektedir.
Giintimiizde teoloji “insani varolusa giren Tanr1”y1 arastirirken
ya da “Tanr1 hakkinda konusma” imkanmi sorgularken teolojik
nesnelerin neligine, nasilligina ve neredeligine iliskin tasvirlerin
birer yorumlama oldugunu ileri siirer. Bu gergevede Tanr olarak
insani varolusa giren seyin Tanri degil; Tanrimin goriiniisi,
sembolii ve tezahiirii oldugunu iddia eder. Bu tavriyla ¢agdas
teologlar belirli dini cemaatlerin ya da mezheplerin kaygilarindan
kurtularak evrensel terimlerle konusmaya, 6znel olandan nesnel
olana ytikselmeye yonelir. Teoloji, ¢evrenin sosyal ve entelektiiel
degerlerini sembolik bir formda yansitmaya baslayinca dinin
zamani dengeleyerek ona bir yon ve amag verdigi goriiliir. Sosyal
hayati miikemmellestirmeye ¢alisarak, idealleri hatirlatan bir din en
biiyiik paylasilan tecriibe olarak sosyal iyinin ya da sosyal goriiniin
oziinii tegkil eder. Bu ytizden teolojinin elestirel ve makul olmasmin
yani sira biitiinctiil bir bakisa sahip olmasi gerektigi fark edilmelidir.
Aciktir ki insanin metafizik bir varlik olmasi, insanin hem
kendini korumak, hem inancini muhafaza etmek hem de yeni
kosullara uymak istemesinde kendisini tezahiir ettirir. Bu gercevede
akli ve duygulari, c¢ikarlar1 ve degerleri, zaaflar1 ve inanglar1 her
zaman ahenk talep eder. Goriintiste eskiye baglidir, ama giincel
olan1 yasamaktan geri kalamaz. Akil ve inancin ¢atismasi, 6zellikle

degisen kosullara inancin uyum saglayamamasi durumunda ortaya
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cikar. Bu agidan elestirel bir zihniyetten yoksun bir teoloji kolayca
fanatizme yonelebilir. Aksine teoloji elestirel bir tavir takindiginda
inan¢ ve akil arasinda ahenk kurulabilir. Tiim bu anlatilanlar
1s131inda varilmasi gereken nokta insani bilimlere mensup bir teoloji
anlayis1 gerekliligidir. Kiiltiirel ve toplumsal sorunlarini kavramas,
bireylerin ve toplumun ihtiyaglarina cevap verebilen, bilimsel
verileri kendi yontemi ve sorunlari agisindan yorumlayabilen ve bu
suretle kendini yenileyebilen bir teoloji cercevesinde sekillendirilen
bir din tasavvuru, arzuladigimiz bir gelecegin insasi igin zaruri
gorundr.

Diinya ya da yagsamimiz muhtemel olarak
deneyimleyebilece§imiz ve bilgisinin mimkiin oldugu tim
nesnelerin tamamidir. Bu gergevede sadece din degil; varolustaki
biitiin problemlerin olasiik meselesi etrafinda dondiigiinii
sOylemek miimkiindiir. Manevi hayat séz konusu oldugunda bu
durumun daha da 6nemli bir husus oldugunu fark etmek gerekir.
Ancak meseleleri derin diislinemeyen insanlar igin “olasilik”
sOzciigii ya varligin varolustan daha az gergek olan bir gesit {liglincii
haline, bir alacakaranlik diyarma yahut melez bir statiiye ya da
gercekliklerin kimi zaman giris ve g¢ikis yaptig1 bir arafa
dontismiistiir. Yeni kapsadigr bu anlamdan dolay1 “olasilik” ¢ogu
zaman anlasilmaz bir kavram olmustur.* S6z konusu kavram
gercek kosullarin tamhigina bagh olarak anlasildig igin, kosullar
biitiintiyle tam oldugunda ifade ettigimiz husus olasilik olmaktan
c¢ikar ve gercek bir olguya doniistir. Din hususunda olasilik
diinyanin bir mi ya da ¢ok mu oldugu; diinyanin bir kurtulugsunun

miimkiin olup-olmadig konular etrafinda sekillenir. Bu noktada

14 William James, Pragmatizm, gev. F. Burak Aydar, Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2019, s. 157.
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s0z konusu olasiliklara dair tercihimizin ¢ogu zaman deneyimimize
dayanarak anlasilacagi fark edilmelidir.

Teolojinin zemini olarak aklin smurlari ile imanin talepleri
sorununu olasiliklar etrafinda diisiinmenin zamani geldi de gecti
bile. Tabiat kanunlar1 diin, bugiin ya da gelecekte tabiat kanunlar1
olarak kalacaklardir. Hakikat de 6zii neyse ayni sekilde hakikat
olarak kalacaktir. Bunlarin higbirine Islami ya da gayri Islami
demek miimkiin degildir. Bunlar, Islam Peygamberinin ortaya
cikigindan énce de oradaydilar ve Islam, Hiristiyanlik ya da bagka
bir dinden bagimsiz olarak da orada olmaya devam edeceklerdir.
Bu noktada herhangi bir dinin dili yasamin temin ettigi fakir
sembolleri giyse de eninde sonunda kavramlarin smirlarini agmak
zorunda kalacaktir. Din, insan hayatinin en igteki kalesidir ve bunu
kavramsal anlamda zihin, duygu ve irade, biling ve bilingaltimizin
bir arada eridigi bir gesit kimyasal birlesime ¢evirme iddias:
kesinlikle hos olmaz. Hig bir din felsefesi, bireyin i¢sel yasamini ve
ifade ettigi dini inang ve eylemi yeterli derecede aktaramaz. Dini
hayatinin gercek omurgasi olarak “tecriibeyi” “felsefeye” karsi —
yani, kaderimiz ve diinyanin anlamu ile ilgili ytice ve kutsal genel
goriislere karst dua, rehberlik ve aracisiz ve mahrem olarak
hissedilen her tiirlii duyguyu- savunmaktir. Dinin asil amaci, insan
karakterinin ahlaki dontistimiidiir. Bu baglamda dindar olmak da
iyi yasam konusunda doniisiimii saglayabilecek ahlaki ve olgusal
belirli bir giigler iliskisinin gergekte etkin olduguna inanmaktir.
Saglam bir dindarlik ve huzur ancak yasam yorumu iizerine insa
edildigi siirece elde edilebilir.’® Dolayisiyla s6z konusu bu

doniistimiin anlami, dini destekleyen kanmitin kisinin davramsinda

15 Ralph Barton Perry, The Moral Economy, The Project Gutenberg eBook,
July 24, s. 151.
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ortaya ¢ikmasidir. Din, insani insan yapmay1 amag edinen ruhu,
akli doyuracak lituftur. Nitekim Kutsal kitaplarin insana ulagsacak
yapisini kurmanin yolunu agan varolugsal deneyim yorumudur. Bu
yorum insanin kendini anlamasina, sinirlarini bilmesine gotiiren bir
perspektif saglar. [lahi olan icinde beseri olani kesfetme
diyebilecegimiz bu perspektifte ilahi olan begeri olana
indirgenmemekte, aksine ilahinin beserde yansiyacak tabiatina
dikkat ¢ekilmektedir. Bu yorum, zamansizlig1 Tanrisalligin en temel
niteliklerinden birisi olarak tespit edip, tarihin digina iten
diisiincenin terk edilmesidir. Tanrisallif1 deneyimleyen insan, Ona
ait kullandig: dili artik uzaktaki bir nesneyi, esyay1 tanimlar gibi
kullanmanin getirdigi gelisigiizellikten kurtarip, hagyetin, sevginin,
sayginin, nesenin verdigi bilingle kuracaktir. Bu Tanr1 hakkinda her
kelamin, kendi kisisel tarihini de yapan bir unsur oldugunu bilen
deneyimdir. Insan teolojik deneyim siireci icinde sadece
deneyimleyen degil; Tanr1'ya iligskin olanlar da dahil, kendine ve
hayata dair yorumlarin1 bu deneyim 1s1ginda yapan bir varhktir.
Insanin kutsallik atfettigi bir varlik karsisinda duydugu hasyet,
duygular bagimhlik, sonluluk miimkiin bir varlik olma gibi
varolugsal bilinci harekete gecirir. Bu biling burada kalmayip,
tiillere ve edimlere doniisiir. Varolusa hitap eden mesajin yine
varolugsal yorumu, hayat, 6liim ac1 gibi yasamin tiim degerlerinin
tamamina dogrudan ya da dolayli olarak kaynaklik edecek,
hayatin1 bu degerlere gore anlamlandirmasinda ve hayatta ortaya
¢ikan sorunlarin iistesinden gelmesinde biiyilik bir isleve sahip
olacaktir.

Dindarlik, ideal ve aktiielin incelikli bir bi¢imde ayrildig1 ve

ayr1 olarak kabul edildigi varolusa (dogru) temel bir yonelimi
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igerir.’* Bu yonelis, benligin bir biitiin olarak varolus ya da kainatla
iliski icinde olmasi demektir. Bu agidan bakildiginda din, insanda
iradi bir tavra isaret eder. Eger din davranisa anlam veren bir
nitelikse, “Deneyimimizin ufku i¢inde derinden igerilmis, en
kapsamli ve en uyumlu idealler nelerdir?” sorunuyla karsi
karsiyayizdir. Bu ¢ergevede Tanrinin benlikte aktiiellesmesi,
teolojinin kognitif bir dile sahip olamayacag1 ya da insan disindaki
alanin degersiz olacagl hiikmiine gotiirmez. Boyle bir anlayis,
anlamli bir kozmosu ve bu kozmosda ilahi olanin olaylarla kendini
gosterdi8i tarihi de diglamaz. O halde dindarlik, kontroliimiiziin
otesindeki seylere pasif bir uyarlamaya degil aksine kainata aktif
bir cevaba, varolusa biitiin benligimizle bir uyuma isarete eder. Bu
stirecteki uyum ve yerlesim benligimizi tiimiiyle kusatan bir
baglanmayi/adanmay1 igerir. Bu baglanma haricten dayatilmayan;
aksine icten gelen, goniillii, varligimizin organik zenginligi olarak
algilanan iradi bir tavirdir."”

Varolusgsal agidan deneyimdeki dini nitelik, varolusumuzun en
derin ve en anlaml taraflarina génderme yapar. O, ayrica hayata ve
bu hayatin sartlarma daha iyi adapte olmaya etki ederek diinyay:
farkli deneyimlemeye sevk eder. Zira insan deneyimindeki tiim
anlamlar ya da hayatin insa edici imkanlar1 bu cerceveye denk
diiser. Bu agidan bakildiginda dini olan ya da dindarlik, cesaret ve
tevazu ile imkanlar evrenine dogru yonelmektir. Bu yonelim, korku
lizerine zeminlenen ve genelde kati doktrinler ya da sekli
sistemlerle sonuglanan varolusa degil; kisinin kendi deneyim

imkanlar1 igerisinde zeminlenen kainata dogru olmalidir. Biitiin

16 John Dewey, The Collected Works of John Dewey 1882-1953, ed. Jo Ann
Boydston, Southern Illinois University, 1969-1991. LW.4.244
17 John Dewey, LW.9.12-13.
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benligi kazanma yolu imkanlara kapali olmaktan ¢ok acik olmay:
igerir. Imkanlara agik olmak ise deneyimin en genis ve en derin
farkindaligini kazanmay1 gerektirir. Bu agidan teolojide islevsellik;
dini kisiye 6zel olma niteliginden kurtarmak ve hiikiimlerine
kamusal bir konum, evrensel bir dogrultu kazandirmak olmustur.
Insan zihni dogast geregi, hissettigi tanrisalligi daima kendi gegici
zihinsel onyargilariyla uyumlu bicimde tanimlar. Oysa felsefe; 1-
S6z konusu tanimlari mukayyet ve ilineksel olan Ogelerden
kurtarir. 2-Dogmalarin ve ibadetin tizerinde olan tarihsel kabuklari
temizleyebilir. 3-Felsefe ayn1i zamanda igeriden gelisen dinsel
yapilar1 dogal bilimin sonuglariyla karsilastirarak bilimsel agidan
sagma veya tutarsiz bilinen 6gretileri ayiklayabilir. 4- Farkli inang
sahipleri arasinda arabuluculuk edebilir ve fikirler arasinda bir
uzlasma saglayabilir. Bu konuda ne kadar basarili olursa ortak ve
O0zsel olani, karsilastirdigi inanglarin tekil ve mukayyet
unsurlarindan daha iyi ayirabilir.

Insanin kendiliginden harekete gegen zihni, hissettigi kutsal
daima gecici zihinsel onyargilarla uyumlu olacak sekilde tanimlar.
Teoloji bu tanimlamalardan yerel ve arizi olanlar1 karsilastirma
yaparak elerse, hem dogmanmn hem de tapinmanin tarihi
kalintilarini temizleyebilir. Ayrica kendiliginden ortaya c¢ikan dini
yapilari, doga biliminin sonuglari ile karsilastirarak, bilimsel olarak
sagma ya da uygunsuz olduklari bilinen doktrinleri eleyebilir.
Teoloji, bu sekilde degersiz formiilasyonlar: elekten gegirerek, en
azindan bazi kavramlarin elek {istiinde kalmalarni saglayabilir.
Elenmekten kurtulan bu kavramlara teoloji hipotez olarak yaklasr,
bunlarin olumlu-olumsuz tiim durumlarini, diger hipotezlere
siirekli uygulanan testlere tabi tutar. Teoloji bu kavramlarin, itiraza

daha agik olanlarini elemek suretiyle sayisini azaltabilir. Belki de
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dogrulanmaya ya da dogrulanabilir olmaya en yakin olarak
belirledigi kavramlardan birinin savunucusu haline gelebilir.
Teoloji, saf bigimde korii koriine inanilan sey ve bunun
ifadelendirilmesindeki sembolizm ile kelimesi kelimesine alman sey
arasinda ayrima gitmek suretiyle, bu hipotezin tanimin1 daha da
netlestirir. Sonug olarak, farkli inananlar arasinda arabulucu olmay1
teklif edebilir ve fikir birliginin ortaya ¢ikmasina yardim edebilir.
Teoloji, mukayese ettigi dini inanglarin 6zsel ve ortak unsurlarini,
yerel ve bireysel unsurlarindan ne kadar iyi ayirabilirse, bu iste o
kadar basarili demektir. Bu tiir bir elestirel din biliminin eninde
sonunda, fizik biliminin sahip oldugu toplumsal kabule
ulagsmamas igin hicbir neden yoktur. Hatta kisisel olarak dindar
olmayan biri bile, din biliminin sonuglarmin giivenilirligini, en az
gozleri gdrmeyen birinin optikle ilgili gercekleri kabul ettigi kadar
kabul edebilir. Fakat optik biliminin ilk baslarda goren insanlarin
deneyimleri tarafindan beslenip sonrasinda da siirekli olarak
dogrulandig: gibi, din bilimi de ilk olarak kisisel deneyimin olgular1
ile ilgili orijinal materyallere dayanmali ve elestirel bigimde yeniden
insa stiregleriyle kendisini kisisel deneyimlerle uyumlu hale
getirmelidir. Din bilimi asla somut yasamdan kagcamaz ya da
kavramsal bir boslukta is goremez. Her bilimin itiraf edecegi gibi
din bilimi de daima doganin zekasinin onde olacagmni ve

formiillerinin bir tahminden Gteye gecemeyecegini itiraf etmelidir.'®

18 W. James, Dinsel Deneyimin Cesitliligi, cev. Ismail Hakki Yilmaz, Pinhan
Yayincilik, 2017, Istanbul, s. 468.
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FELSEFI ARGUMANLARA BASVURMADAN INANC
PROBLEMLERINI TARTISMANIN iIMKANI

Abdulnasir SUT"

“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel
yontemle tartis. Kuskusuz senin rabbin, yolundan sapanlarmm kim
oldugunu en iyi bilendir; O, dogru yolda bulunanlar: da ok iyi bilir.”
(Nahl/125)

GIRiS

Dogal olarak her insan, kabul ettigi degerlerin dogrulugunu
benimsemek ve savunmak ister. Bu yaklasim kisinin dini, ahlaki,
siyasi ve sosyal konularin tiimiiyle ilgili olan inang ve goriisleri i¢in
gecerlidir. Inandigim, diistindtigiinii ve yasadigini
haklilastir(a)mayan ve gerekgelendir(e)meyen kisi, yasamin
anlamlandir(a)mamis demektir. Tim ideolojiler ve dinlerde
mutlaka bir anlamlandirma fikri ve ¢abas1 bulunmaktadir. Sayet bir
ideolojinin veya dinin mensubu olan kisi, inancini ve fikrini
herhangi bir gerekge ve argiimana dayanmaksizin savunuyorsa,
savunduklarinin degerini bilmemis, aklim1 ve vicdanini ikna
edememistir. Yine de bir kisim insanlar inanglarini sadece dini
metinlere dayandirirken bir kismi da dini metinlerle beraber akli
argiimantasyonlara basvurmaktadir. Inancin savunusunda teori-
eylem veya iman-amel iliskisinin tutarli bir sekilde pratik hayata

yansimasi onemlidir. Diisiincesi ve inanci ile davraniglar1 arasinda

* Dog. Dr., Bingél Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel Islam
Bilimleri Boliimii, Kelam Anabilim Dal
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bir tutarlilik aramak ahlaki bir zorunluluktur. Dolayisiyla bir
inancin akli ve ahlaki temeli olmaksizin savunusu yapilamaz. Inang
ilkelerinin argiimantasyonu ve ahlaki dogrulugu ancak akli bir
caba, mantiksal bir tutarlibik ve iknai bir delil {izerinden
gergeklesebilir.

inanc;; bireysel bir kabullenme ve benimsemedir. Inanma;
duygu, diisiince ve eylem yonii olan akli ve kalbi bir tutum ve
olgudur. Dogal olarak kisinin hangi delil veya nasil bir tecriibe ile
inancinin dogrulugunu benimsedigi de degisiklik arz edebilir. Bu
nedenle itikadi tutum stibjektiftir. Dolayisiyla her argiiman, herkes
igin zorunlu ve aym netice vermez. Inanma iknai bir olgu
oldugundan kisiyi ikna edecek deliller de degisebilmektedir. Baz1
insanlarin teolojik konulara iliskin akli ¢abalar1 onlar1 inanca
gotiiriirken bazilarininki de inangsizliga gotiirebilmektedir. Bazilar
tecribe ettikleri hadiselere bagh olarak kendilerinde gelisen
psikolojik halin etkisiyle imana gelirken bazilar1 da inangsizliga
gidebilmektedir. Bu yiizden inana tek ve gecerli bir argiiman
tizerinden konusmak ve temellendirmek miimkiin degildir. Ancak
bununla birlikte hem teist hem de ateist ¢evrelerin inang¢ konular
ve problemleri hakkinda konusabilecegi, tartisabilecegi ve
birbirlerini ikna edebilecekleri 6zgiir ve ahlaki bir zemin, bazen
yanildiklarin1 veya muhataplarinin hakli olduklarmi kabul ettikleri
epistemik bir ara¢ olmalidir. Hi¢ kuskusuz bu epistemik arag
akildir. Inang ile ilgili problemler ancak akli zeminde konusulup
tartisilabilir. Taraflar ancak aklin diisiinme eylemi olan nazarla akli
bir ispat neticesinde haklilagtiric1 argiimantasyonlar ileri siirebilir.
Dolayisiyla inan¢ savunusu, inananlarin kendi inandig kutsal
metinlere dayanarak karsitlarina kars: yapilamaz. Ancak ayni inang
grubu igerisindeki insanlar ig¢in dini metinler baglayict kabul

edilebilir. Dini metinler rasyonel bir igerige ve makul gerekgcelere
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sahip olabilir. Ancak yine de farkli inan¢ grubundaki insanlarin,
inandiklar1 dini metinler {izerinden muhataplarina karsi rasyonel
ve iknal bir argiimantasyon ortaya koymalar1 beklenemez. Farkli
inan¢ mensubu insanlar, ancak ortak kabul ettikleri bilgi araci olan
aklin dogru ve tutarh argiimanlar1 {izerinden tartisip birbirlerini
ikna edebilirler. Dolayisiyla farkli inan¢ ve fikir mensubu
insanlarin, aklmn bir faaliyeti olan felsefi diisiince ile onun
yontemlerinden bagimsiz bir sekilde birbirleri ile tartisabilmeleri
miimkiin degildir. Teorik sorunlarin ¢oziimiinde felsefe yapmak bir
gerekliliktir. Felsefe yapmak, bilimde teori yapmanin alt yapisini
olusturdugu' gibi teolojide de sorun ¢6zme becerilerini gelistirme
imkan1 verir.

Islam diisiince tarihine bakildiginda din karsitlarinca ileri
siriilen inan¢ problemlerinin genellikle Allah’in varligmin ispati,
alemle iligkisinin keyfiyeti, niibiivvetin imkan ve gerekliligi
baglaminda zuhur ettigi soylenebilir. Alemi ve hadiseleri tanri
inancindan bagimsiz ele alan fikir ve inan¢ akimlar1 dehrilik
(maddecilik) ve tabiatgiliktir. Ayrica aklin yetkinligine ve
yeterliligine inanip vahiy ve niibiivveti gereksiz goriip inkar eden
kesimler mevcuttur. Tarihsel siire¢ igerisinde ateist (ilhadi) fikir
akimlarmin isimleri ve temsilcileri degisse de bu fikir akimlarinin
Oz itibariyle dayandiklari fikri zeminin birbirine benzer oldugu
sOylenebilir. Glinlimiizde teizmle arasimna en ¢ok mesafe koyan ve
genel olarak referanslar1 madde, akil ve canlilardan alan sirasiyla
materyalizm, pozitivizm ve evrimcilik akimlari ateizme kap1

aralayan akimlardir.? Felsefi diizeyde teolojiye en sert elestiriler bu

1 Ayhan Bicak, “Din Felsefesi-Felsefe”, Din&Felsefe Arastirmalar: 1/2 (2018),
99.

2 Ali Coskun, “Din, Bilim ve Felsefe Uigkileri”, Trakya Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 18/1 (2016), 225.
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akimlardan gelmektedir. Bu tiir elestirilere teistik bir perspektiften
nasil cevap verilmesi gerektigi de tartismalidir.

Kelami literatiirde inang konularmin temellendirilme yontemi
ve ele alms sekli, bugiinkii inan¢  problemlerinin
temellendirilmesinde ve ele alimisinda bize bir perspektif
kazandirabilir. Bu nedenle klasik kelamda itikadi meselelerin
argiimantasyonunun nasil bir zeminde yapildigina Kkisaca

deginmekte yarar vardir.

KELAMDA TEOLOJiK KONULARIN
TEMELLENDIRILMESI

Islam kelaminda ulthiyet bahislerinin ontoloji ve epistemoloji
baglaminda temellendirildigi bilinen bir husustur. Kelamcilarin
cogu Allah’1 bilmenin nazar ve istidlal araciigiyla miimkiin oldugu
goriisiindedirler. 1k dénem Islam kelamcilari, bir biitiin olarak
varlig1 (alem), teolojik gortislerinin temellendirme araci kilmis ve
ulGhiyet anlayislarini buna dayandirmislardir. Allah’1 ispat etmenin
ve O'nun hakkinda konusmanin ancak alemin hadis ve miimkiin
olusu ile imkan kategorisi i¢inde yer aldig1 goriisiindedirler.?
Masivallah olarak da anilan alem, miimkiin ve hadis bir varlik
olarak olus ve bozulusa konu olmaktadir. Cevher ve arazlardan
tesekkiil eden varliZin miirekkep olmasi, varhigin hadis ve fani
oldugunu gostermektedir. Varligin atomlardan olustugu ve atomun
parcalanmaz en kiigiik ciiz oldugu gortisii tizerinden alemin kadim

olamayacag1 ve yaratilmis olmas: gerektigi tezi temellendirilmistir.

3 imémi’l’l—Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b Abdulldh b
Yasuf Ciiveyni, Akidetii'n-Nizdmiyye fi'l-erkini’l-Islamiyye  (Kahire:
Mektebetii’'l-Ezheriyye, 1992), 20; Muhammed b. Mahmud el-Babert],
Serhu’l-"Akideti’t-Tahdviyye, thk. Abdusselam b. Abdulhadi Sennar
(Dimagk: Mektebetii Darii’d-Dekkak, 2010), 24.
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Allah'in zat ve sifatlarini, alemi olusturan wunsurlar ve
nitelemelerden farkli olarak selbi nitelemeler {izerinden bir teoloji
olusmustur. Allah’in cevher, araz, miirekkep gibi nitelemelerden,
zaman ve mekan gibi kayitlamalardan tenzih edilmesi, hadis ve
mimkiin olan varligin niteliklerinin karsithgimma dayanan bir
anlamadir. Bu diinyada idrak edilemeyen ve miisahede edilemeyen
bir varlik olan Allah’in aleme higbir yoniiyle benzemeyecegi inanci
akli agidan savunulmustur. Boyle bir anlama bi¢imi kelamcilar:
aklen hadis olmayan “Zorunlu ve Kadim Bir Varlik”m olmasi
gerektigi inancina gotlirmiistiir. Bir bagka ifadeyle kelamcilar,
varlik bilgisi {izerinden ulGihiyet anlayislarini sekillendirmiglerdir.
Kelamcilar, materyalistler ve tabiatcilarin evren ve varlik
anlayislarma siddetle kars1 ¢ikmiglardir. Sayet varlik bunlarin iddia
ettigi gibi maddenin tabiatina bagh bir sekilde isliyorsa, bu
durumda Tanri inancima veya O'nun miidahalesine imkan
kalmayacaktir. Kelamcilar bunun farkinda olarak alemin isleyisini
sadece  varligin  tabiatna veya sebep-sonug¢ iligkisinin
zorunluluguna bagli olarak temellendirenlere karsit felsefi
argiimanlarla cevap vermiglerdir. Varligin isleyisini yalniz tabiat ve
zorunlu nedensellik tizerinden izah etmenin teselsiil ve devire yol
acacagl ve bunun aklen tutarsizlik oldugunu dile getirmislerdir.
Buradan hareketle miimkiin varligi, var kilan bir “Zorunlu
Varlik’in  bulunmasmi aklen zorunlu gormiislerdir. Islam
diistinesinde teselsiil ve devrin iptali, aklen Yaraticimin varligini

zorunlu kilmaktadir.* Ayni sekilde naklin referansiyla akli olarak

4+ Muhammed Hiiseyni ez-Zevahiri, Tahkikii’t-tdm fi ilmi’l-keldm (Kahire:
Mektebetii’l-Hicazi, 1939), 39-42.
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temellendirilen temanii’ delili de Yaratict’'min birligine delil
kilinmistir.5

Kelam kitaplarinda basta ulihiyet olmak iizere metafizik
konularin islenisi aklin hiikiimleri ve aklin faaliyeti olan nazar/fikir
{izerinden ele alinmistir. Islam diisiincesinde aklin faaliyeti/nazar
kelam ve ustli ilimlerde en ¢ok vurgulanan husustur.® Miisliiman
diistiniirler, inang ve felsefe konularini aklin hiikiimleri {izerinden
tartisma konusu yapmuiglardir. Islam diisiincesinde Allah’in zati,
sifatlar1 ve fiilleri ile varligin baslangici ve yaratilmas: gibi teolojinin
ve felsefenin ana konular;, aklin hukimleri {izerinden
degerlendirmeye konu edinilmis ve tartisilmistir. Zorunluy,
miimkiin ve muhal olan aklin hiikiimleri ontoloji, epistemoloji ve
teolojide yaygmn bir sekilde kullanilmistir. Naslardan bagimsiz
olarak Allah’mn zati ve hayat, ilim, irade ve kudret gibi sifatlar1
hakkinda konusmak ancak aklin hiikiimleri olan zorunlu, miimkiin
ve muhal tizerinden s6z konusu edilebilir. Yaratici i¢in kabul edilen
sifatlar aklin bu hiikiimleri {izerinden temellendirilmistir.” Ulihiyet
agisindan noksanlik ve zayiflik cagristiran niteliklerden Allah’in
tenzih edilmesi (selbi sifatlar) ile Allah’in nitelenmesinin zorunlu
oldugu sifatlar (subfti sifatlar), akil tizerinden ele alinmistir.®

I[slam felsefesinde varlik da aymi sekilde aklin hiikiimleri
tizerinden  temellendirilmistir. ~ Yoklugu  hicbir = durumda

diistintilmeyen varlik, zorunlu varlik; varligi higbir sekilde

5 Enbiya 21/22; Zevahiri, Tahkikii't-tam, 49-51.

6 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif (Istanbul : Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2015), 1/280-444.

7 Civeyni, Akidetii'n-Nizamiyye fi'l-erkani’l-Islamiyye, 24.

8 Bedreddin ez-Zerkesi, Luktatii’l-‘aclin, thk. Muhammed Cemaleddin el-
Kasimi ed-Dimegki (Kahire: Medresetii Valideti Abbasi’l-Evvel, 1908),
18.
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diistiniilemeyen varlik, muhal varlik ve varlig: ile yoklugu birlikte
distiniilebilen varlik ise miimkiin varlik seklinde kategorize
edilmistir. ~Aklin  hiikiimleri ile varhiga iliskin yapilan
temellendirmeler hayatin biitiin alanlarinda gegerli olan bir
temellendirme yontemi ve anlamlandirma ¢abasidur.

I[slam’da inang, diisiince ve felsefeden bagimsiz irrasyonel
temelde degerlendirilmez. Her ne kadar mutlak anlamda inang,
bilimsel argiimanlarla ispat edilecek bir husus degilse de
gerekgelere ve delile dayandirilan iknai bir hadisedir. Inang bilgi
{izerine ingsa edilir. Imani, akli zeminden gcikarip, duygusal bir
kabule ve bagmmlihga indirgemek Islam inancinin savunusu
agisindan dogru degildir. Kur’an inang ilkelerini gerekgesiz ve
ma‘kiliyetten yoksun olarak ortaya koymaz. Teolojik konularm
temellendirilmesinde kelami argiimantasyon bir zorunluluktur.
Kelam ile felsefenin epistemik kaynaklar1 ve metodolojilerinde
farklilik olsa da temel konular: ortaktir. Stiphesiz ki varlik ve bilgiyi
temel bir problem alani olarak kabul eden felsefenin de inang

konularinin temellendirilmesinde énemli bir rol iistlendigi agiktir.

FELSEFI PERSPEKTIiFTEN iINANC PROBLEMLERINi
KONUSMANIN ZEMINIi

Din ile felsefe arasindaki iliskinin karsit goriilmesinin temel
saiki, felsefi arastirma siirecinde siiphe, sorgulama ve elestirinin 6n
planda olmast ve sofistik tutumun bilgiyi itibarsizlastirict
tutumudur. Felsefl arastirmada diislinceler, inanglar ve degerler
sorgulanmaktadir. Bu sorgulamalar ve elestirilerin bir noktada
inanch insanlar1 rahatsiz ettigi sOylenebilir. Ancak felsefi aragtirma

ve incelemede gaye, tartisilan konuya iligkin bilgilerin eksikliklerini
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ve celigkilerini ortaya koymaktir® Amag¢ dogru diisiinme yontemi
neticesinde tutarli ve dogru sonuglar elde etmektir.

Diistince tarihi boyunca din-bilim ya da teoloji-felsefe arasinda
farkli iliskilendirmeler yapilmistir. Bu iliskilendirmeler genellikle
catisma, bagimsizlik, diyalog veya uyum/entegrasyon seklindedir.!
Din ile bilimin farkli epistemik kaynaklara sahip oldugunu ileri
stirenler bu iki alanin catistigl, bazilar1 bu iki alanin farkli konular:
inceledikleri icin ayristiklari, bazilar1 bu iki alanin birbiriyle diyalog
icerisinde kalabilecegi ve bazilar1 da bu iki alanin 6nemli olgiide
uyum igerisinde degerlendirilebilecegi goriisiindedirler. Catismact
iliski; epistemik kaynak olarak akil ile naklin tearuzunu esas
almaktadir. Bu iligki tiiriinii ileri siirenler, mantik¢ pozitivist ve
materyalist filozoflar ile dini metinleri ytiizeysel ve lafzi bir sekilde
ele alanlardir. Bu iliski bi¢iminde din-bilim veya teoloji-felsefe
bagdastirilamaz. Ikindi iligki tiirii, her iki alanin bagimsiz olduklari,
kendi igerisinde tutarh olduklar1 ve ayn1 zeminde degerlendirmeye
konu edinemeyecekleri seklindedir. Uciincii iliski tiirii ise din-bilim
diyaloguna dayanan bir uyumdur. Felsefe ile teolojinin verilerini
birbirleriyle  iliskilendirme ve  gerekgelendirme  seklinde
kullanilabilir. Dordiincii iligki tiirti ise din-bilim, felsefe-teoloji
iliskisinde alanlarin birbirlerini biitiinledikleri, tamamlayict bir rol
oynadiklar: seklindeki yaklasimdir. Bu iligki tiiriinde evrene iliskin
veriler ve buna dair yapilan felsefeler teolojik amaclara vesile
kilinabilir. Tabiat felsefeleri, teoloji ile biitlinlestirilebilir. Kelam ve
felsefede kozmoloji ve varligin bilgisi ile buna iliskin yapilan

telsefenin bir “Yaratci”nin varligina delil kilinmasi 6rnek verilebilir.

9 Bigak, “Din Felsefesi-Felsefe”, 100.
10 Jan G. Barbour, Bilim ve Din, ¢ev. Nebi Mehdiyev (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2012), 27-63; Coskun, “Din, Bilim ve Felsefe Uig,kileri”, 215-218.
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Alemden Allah’a gitme diisiincesi, klasik Miisliiman diisiiniirlerin
teolojilerini insa etmede 6nemli hareket noktalarindan biri oldugu
gibi gliniimiiz Bat1 felsefesinde de 6nemli bir referans kaynagidir."
Tabiata dair bilimsel verilerden destek almayan ve felsefesi bir
zemine oturtulmayan bir inancin savunusu zordur.

Hem felsefenin hem de dinin dayandig kavramlar, kurallar,
amag ve yontem agisindan farkliliklar: oldugu gibi benzerlikleri de
bulunmaktadir. “Felsefe, amact hakikat olan bir arayis, bir imkdnlar
alamdr; din ise varolusumuzun en derin ve en anlamli taraflarina hitap
eden bir imkanlar alamidir.”? Felsefe ile dini karsit bir konumda
degerlendirmek yerine her iki alanin birbirlerini
sorgulayabilmelerine, ortak kavram ve yontemlerle birbirlerinden
faydalanabilmelerine imkan vermek daha anlamli olacaktir. Bu iki
alanin ortak yonlerinden bir tanesi, tezlerine iliskin argiimantasyon
ileri stirmeleridir. Argiimantasyon veya temellendirme; bir
yarginin, inancin veya diisiincenin dogrulugunu ya da yanhshgini
kanitlayacak bigimde sunmaktir. Bir bagka deyisle bir fikri goriisti,
hipotezi veya inanci belli yontemlerle deliller kullanarak savunma
ve aciklamaya calismadir. Bu temellendirme, saglikli ve tutarh bir
yontemle evrene ve evrendeki hadiselere iliskin kabul edilen gegerli
bilgiyle miimkiin olabilir. Diisiince iiretmek ve savunmak igin
varlig1 sistematik bir sekilde inceleyen ve varligin bilgisini ortaya
¢ikaran bilimin verileri onem arz etmektedir. Dolayisiyla bilim bize
varligin o an igin en gegerli ve en dogru bilgisini sundugundan bu
verileri diislince ve inancimizi savunmada konu edinmek bir

gereklilik arz eder. Akli arglimantasyon ancak akli deliller ile

11 Mehmet S. Aydin, Alemden Allah’a (istanbul: Ufuk Kitaplari, 2006).

12 Celal Tiirer, “Felsefe Dersleri’nin Ilahiyat Fakiiltesinde Ne Isi Var?
(Felsefe-Din iliskisine Dair Bir Inceleme)”, Tiirk Bilimsel Derlemeler
Dergisi 2/1 (2009), 249-256.
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mimkiin olan bir faaliyettir. Tutarli konusmanimn, dogru
distinmenin ve sahih bir inancin/inanmanin da delilleri vardr.
AKlin ilkelerinden ve varliga iliskin bilimin verilerinden destek
almadan felsefe yapilamayacag: gibi bazi inang konular1 da saglikli
diizeyde temellendirilemez.

Genellikle filozoflarin yalniz soyut felsefi tartismalar yaptiklar:
varsayillmaktadir. Oysa felsefe-bilim-din alanlar1 arasinda bir
kargitlik iligkisi veya keskin bir ayrim yapmak miimkiin degildir.
Bu alanlarda tiretilen diisiince, bagimli degiskenler iizerinden farkl
saiklerle hareket etmektedir. Diisiince tarihine bakildiginda birgok
filozofun bilimsel yo6nii giicli  olan kisilerden oldugu
gortilmektedir. Bazi filozoflardan kimisi kendi goriislerini doga ve
insan1 konu alan gozlemlere ve akli argiimanlara dayandirmistir.
Astronomi, fizik, biyoloji, tip, kimya ve eczacilik gibi alanlarla
istigal etmis ve goriislerini buradan elde ettikleri bilgilere
dayandirarak izah etmislerdir. Bu hem batili hem de dogulu bir¢ok
filozof icin sdz konusudur. Unutmayalim ki Islam felsefesinin en
onemli filozoflarindan kabul edilen Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi (6.
313/925), Ibn Sina (6. 428/1037) ve Ibnii'n-Nefis (6. 587/1288) aymi
zamanda birer hekimdirler. Ik dénem diisiiniirlerinden kabul
edilen bircok diisiiniir; Cahiz (6. 255/869), Ya'kup b. Ishak el-Kindi
(6. 252/866), Sabit b. Kurra (6. 288/901) ve Ishak b. Huneyn (6.
298/910) gibi isimler tip, eczacilik, matematik ve zooloji gibi
ilimlerle istigal etmis ve buna iliskin eserler ortaya koymuslardir.
Mutezile cenahindan bakildiginda [brahim en-Nazzam (6. 231/845),
Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849), Cahiz ve Abbad b. Siileyman es-
Saymeri (0. 250/864) gibi ilk donem diisiintirler, farkli da olsa
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teolojilerini ~ varlik, doganin yapis1i ve isleyisi {izerinden
temellendirmeye calismislardir.’®

Felsefe; bir hikmet sevgisi ve hakikat arayisinin akli siireci
olarak tamimlanabilir. Yukarida da isaret edildigi tizere felsefe
yapmak, sorgulamalara ve siliphelere dayanan diislinsel bir
faaliyettir. Oysa inancin bir dogrulanma ve siiphe kabul etmeyen
bir oOzelligi vardir. Felsefedeki sorgulama ve inangtaki tasdik
durumu dikkate alindiginda bu iki alan arasinda bir karsithk
oldugu soylenebilir. Bu karsithk olgusu ilk bakista dogru
gortinmekle beraber daha yakindan bakildik¢a 6yle olmadig, iki
alanin da hakikati elde etme amaci giittiikleri goriilecektir. Islam
dininde kabul edilen inan¢ hususlarinin akli sorgulamalara ve
burhana/delil(ler)e dayanmasi icap ettigi agiktir. Bu yaklagim
ortaya koyan dinin temel kaynagi Kur’an’dir. Kur’an-1 Kerim, Hz.
Ibrahim’in (a.s.) bir ilah diisiincesine/tevhid inancina varismi onun
akli sorgulamalariyla ortaya koymaktadir (En‘am, 76-79). Hz.
Ibrahim, putlar1 kirip baltay1 bir putun boynuna asmakla, kavmine,
sahip olduklar1 inancin anlamsiz ve degersiz oldugunu gostermistir
(En “am 58-61). Yine Kur’an, Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamberin
davetine karsm atalarmin dinine tabi olmalarmi, diistinceye
dayanmayan korii kortine bir taklit oldugu igin tahkir etmektedir
(Bakara 2/170). Bu orneklerde de goriildiigii tizere Islam dininde
inang, akli sorgulamalara ve makul gerekgelere dayanmaktadir.
Yine bu meyanda Kur'an'in insanlarin dikkatlerini kainata ve

isleyisine yoneltmesi, inancin temellendirilmesinde akli bir zemin

15 Bk. Metin Yildiz, Kelam Kozmolojisi Mu'tezilenin Alem Anlayist (Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2020); Ahmet Mekin Kandemir, Mutezili Diisiincede
Tabiat ve Nedensellik (Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2019).
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ve argiiman sunmaktadir. Miisliiman diisiiniirlerin kainati, kevni
ayet telakki etmeleri de 6nemli bir husustur.

Bilindigi tizere ilk donem Miisliimanlar kisa siire igerisinde
farkli ve genis bir cografyaya hiikmetmigslerdir. Hem Kur’an'in
yukarida bahsedilen yaklasimini hem de farkli inan¢ mensubu
insanlarla karsilasmalarinin bir neticesi olarak onlarla inanglari
konusunda bir miicadele igerisinde olmalari, Miisliiman
distintirleri aktif bir sekilde felsefi diisiinceye yonlendirmistir. Bu
nedenledir ki erken dénem Islam tarihinde heterojen bir kiiltiir ve
inang havzasinda olan Irak’ta felsefi diisiince yogun bir sekilde ilgi
gormiistiir. Bu ilgi, Miisliimanlarin gayri Miislimlerce yapilan
inangsal meydan okumalara karsi, akli argiimanlarla hem
muarizlarim1 hem de kendi tabiilerini ikna etmenin tek gecerli
yoluydu. {lk dénemden itibaren kelamcilarin ve filozoflarin varlik
ve epistemoloji konularma agirlik vermelerinin en temel nedeni,
inanclarmi giiglii argiimanlar {izerinden temellendirebilmek ve
savunabilmektir. Felsefi diistincenin dnemini fark eden Miisliiman
distintirler, felsefenin temel konular1 olan bilgi ve varliktan
hareketle inang¢ meselelerini izah etmenin daha dogru oldugu
diisiincesinde olduklar1 sdylenebilir. Bu yiizden Islam inang
ilkelerinin temellendirilmesi ve akli savunusu olan kelam
kitaplarinin -6zellikle Miiteahhirin doneminde yazilan- igeriginin
onemli bir yek@inunu bilgi ve varlik konulari olusturmaktadir.
Dekiku’l-kelam olarak anilan ve vesail babindan olan bu konular,
celili’l-kelamm mesaili olan ultthiyet, niibtivvet ve ahiret
konularmi akli bir zeminde ve tutarlh bir sekilde temellendirme
cabasi olarak goriilebilir. Felsefenin en temel iki konusu hig
siiphesiz varlik ve bilgi oldugu dikkate alindiginda, inang
konularinin da felsefeden bagimsiz bir sekilde temellendirilmedigi

de goriilmiis olacaktir. Bu gercek, en azindan yazilan kelam
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kitaplar1 igin s6z konusudur. Dolayisiyla felsefenin rolii
yadsmamaz ve vesdil babindan kabul edilebilecek felsefi
diisiinceden bagimsiz saglikli bir inang anlayis: temellendirilemez.
Bugiiniin inan¢ meselelerini, dine ve teolojiye yonelik
kaygilarini, stiphelerini ve reddiyelerini konusmak kaginilmazdir.
Dine sicak bakan ile dine mesafeli veya karsi olan insanlarla bu
konular1 veya problemleri konusmanin ortak zeminini ve imkanini
aramak gerekir. Bu yiizden teist ile ateistin ortak kabul
edebilecekleri epistemik bir kaynagin ve anlamli bir zeminin varhig
zorunludur. Bu ortak epistemik kaynak akil ile aklin faaliyeti olan
nazar ve istidlal olabilir. Felsefeciler ve kelamcilarn dogru
diisinmeyi gerceklestirme stireci olarak kabul ettikleri nazar
neticesinde bilgi ve bu bilgiye bagh olarak tutarlh akli
arglimantasyon ortaya konabilir.’* Ancak aklin ilkelerine ve varligin
bilgisine dayanan delil, taraflarca makbul addedilebilir. Kur’an-1
Kerim, kisinin muhatabi ile ne tiir bir yontem ve hangi zeminde
diyalog igerisine girebilecegine temel olarak isaret etmektedir.
Kur’an, akil ve tecriibe sathinda kisinin muarizin1 ve muhatabini
hikmet ve giizel 6giitle davet etmesini, onlarla en giizel sekilde
tartismasini talep eder (Nahl/125). Ibn Riisd (8. 520/1126), bu ayete
referansta bulunarak tiim insanlarin su {li¢ yontemden biriyle
Allah’a imana gagrilabilecegine dikkat ceker: Buna gore bir kisim
insanlar burhanla, bir kismi cedeli sdylemlerle ve c¢ogunlugu
olusturan diger bir kism1 ise hatabe ile tasdike ¢agrilmaktadir.’> Bu

durumda bu ayette gecen hikmet burhana, mev’iza hatabeye ve

14 imémi’l’l—Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b Abdullah b
Yasuf Ciiveyni, el-Irsdd ila kavdti'l-edilleti fi usili’l-i’tikad (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1950), 3-4.

15 Muhammed b. Ahmed ibn Rusd, Faslu’l-Makal, thk. Albir Nasri Nadir
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 2000), 34-35.
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glizel sekilde tartisma ise cedele yorumlanmaktadir. Kur’an-1
Kerim, insanlarin inanglarini ve fikirlerini aklin hiikiimleri, dogal
olaylar ve tarihsel tecriibelerden hareketle olusturmalar1 veya
degistirmeleri gerektigini vurgular.

Felsefe ile inanc1 karsit kutuplara koyup konusmak miimkiin
degildir. Tarihsel siireg igerisinde bazen felsefe-inang veya bilim-din
iliskisinin ~ konusulabilecegi ortak zeminin kayboldugu veya
zayifladig1  soylenebilir. Aydinlanma felsefesi ile pozitivist
cevrelerce bilimsel bilginin degeri daha ¢ok oncelenmis ve rasyonel
diistinceden yoksun oldugu iddiasiyla dini bilginin 6nemi ise bu
cevrelerce yadsinmis ve dislanmistir. Din ile bilimi birbirlerine
karsit bir konuma koyan bu anlayisa gore bilimsel gelismeler
arttikca din gerileyecektir. Bu yaklagimmn Islam acisindan hem
teorik hem de pratik diizeyde gecerli olmayan yanlig bir yargi
oldugu agiktir. Hem Kur’an hem de Miisliiman diisiintirlerin din-
bilim-felsefe iligkisi baglaminda ortaya koyduklar1 gergeklik ve
pratik; dinin ve Miisliimanlarin hem akli diisiinceyi hem deneysel
ve gdzlemsel sonuglar1 dikkate aldigidir. Klasik Islam diisiincesine
bakildiginda, Miisliiman diistiniirlerin bir biitiin olarak bu ortak
zeminde hareket ettikleri sdylenebilir. Bu diisiiniirler, bazen felsefi
veya kelami diislinlis tarzina ve metodolojisine sert elestiriler
yapmiglarsa da felsefe yapma araci olan akil ve dilden hig
vazge¢memiglerdir. Varhigin bilgisinden, aklin buna iliskin
hiikiimlerinden ve dilin diistinceye verdigi imkandan hareketle
Mu'tezile, Eg’ari ve Matiiridi kelamcilar felsefi teoloji yapmislardir.
Kelamallarin diisiinme yontemlerini ve varlik anlayislarmi
benimsemeyen Messai ve Israki filozoflarin yaptiklarinin da bir tiir
teolojik felsefe oldugu soylenebilir.

Genellikle din, felsefe ve bilimin epistemik temellerinin

farkliligina dikkat cekilir. Dinin bilgi kaynag1 vahiy, felsefeninki
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akil ve biliminki ise deney ve gozlem kabul edilir. Bu ilkesel olarak
dogru olmakla beraber din, felsefe ve bilimin epistemik kaynak
bakimindan aralarinda bir karsitlik iliskisinden bahsedilemez. Bu
alanlar arasinda bagimli ve gecisken bir iliskinin varligindan
bahsetmek daha anlamli olacaktir. Din, felsefe ve bilimin verileri, en
nihayetinde aklen degerlendirilmeye alinmaktadir. Aklin bir eylemi
olan diistinme neticesinde ortaya ¢ikan yetkinlik veya kifayetsizlik
yine akil tarafindan degerlendirilmeye tabi tutulmaktadir. Akil,
varligin bilgisini dogru bir sekilde kegfetmek icin deney ve gozlem
verilerinin yani sira miisahede alaninin diginda kalan birtakim
bilgilerin akil tarafindan idrak edilememesinden dolay1 vahyi
bilginin gerekliligine karar vermektedir. Vahiy de siklikla
insanlarin  diisiinmeye ve bunun igin duyusal araglarm
kullanmalarma davet etmektedir. Dolayisiyla hayatin tiim
alanlarinda aklin referans alinmasi gerektigi aciktir. Din, teoloji,
hukuk, ahlak, tarih ve bilim gibi disiplinlerin felsefesinden ilmi bir
disiplin olarak bahsedilmesi bu temellendirmeyi gostermektedir.
Felsefe ile teolojinin iliskisinin bir gereklilik ve gerceklik oldugu
actktir. Bu iki alani din felsefesi veya felsefi teoloji ortak bir
paydada bulusturmaktadir.’® Din ile felsefe, insanoglunun temel
varolusgsal problemlerine, bir bagka deyisle insan, hayat ve evrenin
anlamina odaklanmakta ve bu anlam arayisi bu iki alanin ortak
yoniinii gostermektedir. Teoloji, 6zelde inancin daha genelde dinin
bilgi temelini gosteren tiimel bir disiplin oldugu igin felsefe ve
bilimin  verilerinden @ ve  yOntemlerinden  yararlanmas:
ka¢inilmazdir. Ciinkii teoloji, her ne kadar temel referansi vahiy
olsa da felsefenin referansi olan akil ile bilimin referansi olan

duyusal deneyimi 1skalamaz. Kelamcilarin bilgi kaynaklar1 kabul

16 Cogkun, “Din, Bilim ve Felsefe Hi§kileri”, 213.



78 | Abdulnasir SUT

ettikleri akil, haber ve duyu organlar1 da din-felsefe-bilim
alanlarinda keskin bir ¢izgi ¢izmeyi giiclestirdigi gibi aksine felsefe
ve bilime dayanan bir teoloji insasin1 gerektirmektedir. Kelam ilmi
bu mezkir bilgi kaynaklarindan hareketle yapilan felsefedir.
Vahyin bildirdigi temel inan¢ konular1 ekseninde yapilan
argiimantasyon, akilsal ve dilsel izahlar bir felsefi teolojiyi
doguracaktir. Her ne kadar kelamda, felsefe yapmaya sinir koyan
bir tutum s6z konusu olsa da bu durum kelam felsefi dayanaktan
yoksun birakmaz. Kelam ilmi, inancin ontolojik ve biligsel temelini

ortaya koyan felsefi bir teolojidir.

INANC PROBLEMLERININ TARTISILMASINDA FELSEFI
DUSUNCENIN TEZAHURLERI

Modern cagdaki insanin hayat telakkisi, siyaset ve kiiltiir
anlayis1  onceki donemlerdekilerle kiyaslandiginda oldukga
farklidir. Toplum, tarim ve hayvanclikla ugrasan kirsal bir
toplumdan endiistri ve bilgi teknolojileriyle ilgilenen kentsel bir
topluma dontistii. Bu degisim, bilisim teknolojisiyle beraber yapay
zeka, sanal gergeklik, meta verse ve trans hiimanizm gibi nereye
evirilecegi tam kestirilemeyen bir topluma dogru yol almaktadir.
Medya, iletisim ve ulagim imkanlar1 araciligiyla son asirda yasanan
gelismeler yasam pratiklerinin yaninda insanlarin inang ve kiiltiir
anlayislarinda da 6nemli kirilmalara neden oldu. Insanlar icinde
yasadiklar1 kiiltiirel ve geleneksel gevreden farkli olarak degisik
inang ve kiiltiirlerle her daim karsilasir oldular. Bu durum, zamanla
insanlari, Ozellikle gencleri, geleneksel diisiinme tarzim ve onceki
diistintirlerin ne dediklerini pek Onemsememelerine gotiirdii.
Iletisim ve ulagimin cok hizli olmas neticesinde hem reel hem de
sanal ortamlarda insanlar kendi inanglarma yonelik elestirilerle

daha sik karsilasti. Gergeklesen bu karsilasmalar neticesinde bircok
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kisi, diinya goriisii ve dini inancyla ilgili baz1 sorular ve
problemlerle ytiizlesti. Dini inanglarin rasyonel temelden yoksun
oldugu, mitolojik bir nitelik tasidig1 ve seriatlerin/dini pratiklerin
bilingsiz bir toplum yarattig1 seklindeki tezler, siklikla dijital
mecralarda islenir oldu. Internetin sagladig1 hizli ve denetimsiz
bilgi akisi, bilgisiz ve yontemsiz sorgulamalar1 beraberinde getirdi.
Boylece teolojik problemler ve buna iliskin tartismalar ¢ok yaygimn
ve gorlinlir oldu. Elbette genel olarak teistler, bu karsilasmalar
neticesinde inancina doniik olusan veya olusturulan istithamlara ve
fikri bunalimlara yanit arayisinda olacaktir. Dini naslari esas alarak,
ayet ve hadislerden delil getirerek veya klasik kaynaklardan
hareketle elde edilen bilgiler ve olusturulan argiimanlarla glintim{iiz
diinyasinda oOzellikle {iniversite gencliginde ortaya c¢ikan inang
problemlerine ikna edici yanit verilemeyecegi agiktir. Zaten
problemlerin 6nemli bir kismi1 dini referanslardan veya dindarlarin
tarihsel pratiklerinden hareketle olusturulmakta veya olusturulmak
istenmektedir.

Su husus dikkatlerden kagmamalidir. Her ne kadar tarihsel
stirecte benzer inang problemlerinin var oldugu goriilse de ortaya
¢ikan inang¢ problemlerine iliskin kavramlar, tartismalar ve
argiimanlar diisiincenin ve bilimin gelismesine bagli olarak
farklilasabilmektedir. Diistincenin gelisimine bagh olarak yeni
apolejik argiimanlar ve buna iliskin farklh bir terminoloji
olusturmak kaginilmazdir. Bir kisim teolojik problemlerin felsefi bir
dil ve tislupla ele alinmasi ve bu problemlere iliskin tartismanin
ylriitiilmesi daha faydali sonuglar doguracaktir. Dine kars: rezervli
davrananlarla ve inangsal problemler vyasayanlarla diyalogu
sirdiirmek onemlidir. Dogrudan onlarin inanglarmmm ve diinya
gorliglerinin ~ yanlishgmmi  ortaya koymak, genellikle sonug

dogurmaz. Ancak muarizlarinin  gorislerinin  yanhshgimi
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arglimanlara ve bilgiye dayali olarak ortaya koymak, onlarmn
goriislerinde kirilmalara ve degisime neden olacaktir.

Bugiin inancla ilgili yapilan elegtiriler kabaca asagida isaret
edilen basliklar altinda gergeklesmektedir. S6z konusu meseleler
din felsefesi, din antropolojisi, dil felsefesi, fizik ve biyoloji gibi ilmi
disiplinlerin sagladig1 veriler 1s1§inda saghikl bir tartisma zemini

yakalayabilir.

1.1. Dini Metinlere Dayandirilan Problemler

Dini metinlerde geliskili goriilen ifadeler, bilime aykir1 bulunan
varlik, tabiat ve tarihle iligkili agiklamalar, modern ¢agin diisiince
ve deger diinyasinda kabul edilemeyen ifadeler {izerinden bazi
inang problemleri olusturulmaktadir. Dini metinlerden veya dini
literatiirden hareketle olusturulan teolojik problemlerin felsefi
temelinin zayif oldugu agiktir. Bir anlam aktarim araci olan dilde
“nesnel kesinlik”ten s6z edilemez. Belli bir tarihsel siire¢ icerisinde
olusan dini metinleri, varlik buldugu sosyal gerceklikten ve dilin
mantigindan soyutlayarak giintimiiz insaninin zihin diinyas: ve dili
tizerinden anlamak hermendtik acgidan dogru degildir.”” Dini
metinleri, yorum bilim ve anlambilim agisindan degerlendiren dil
felsefesi esas alindiginda bu metinlerden bodyle sonuglarin
cikarilamayacagi rahatlikla soylenebilir. Dil etrafinda olusan felsefe,
dinl metinlerin daha dogru anlasilmasina katki sunacag gibi dilin
esnekligi  baglaminda  mutlak  objektiflik  iddias1  da
zayiflatmaktadir. Dil ekseninde olusan felsefi literatiir, dini

metinlerin anlasilmasinda ve deger hitkmii atfedilmesinde onemli

17 Hermendtikin kutsal metinlerde islevi ve yontemi igin bk. Mehmet Faik
Yilmaz, “Dinin Anlasilmas1 Baglaminda Kutsal Metinleri Anlama
Problemi” 38. ICANAS Uluslararas: Asya ve Kuzey Afrika Caligmalar:
Kongresi/ (2007).
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tartisma zemini sunmaktadir. Islam diistincesinde dil-diisiince, dil-
olgu diyalektigi metinlerin anlagilmasinda hep 6nemli referans
kaynagi olmustur. Kur'an'm anlagilmasi hususunda Miisliiman
diistintirlerin yaptiklar1 lengiiistik ve semantik tahliller bunu agikca
gostermektedir. Bugiin dini naslardan hareketle dine/inanca
yoneltilen bir kisim elestiriler, dil felsefesi zemininde yanitlanabilir

ve degerlendirilebilir.

1.2. Dinin insan Onuru ve Ozgiirliigiinii Yadsidig1 Iddiast

Bir kisim gevrelerce din, kisinin kendisini bireysel ve ahlaksal
olarak gelistirmesinin oniinde bir engel olarak sunulmaktadir. Dine,
akli diistinceyi simirlayan ve ozgiirliigii kisan bir kurum olarak
bakilmaktadir. Ayetlerde ve hadislerde gegen bazi bilgilerin akilla,
ahlakla, cagdas degerlerle Ortiismedigi ve Ortiisemeyecegi, insan
onuruna ve ozglirliigiine aykiri oldugu goriisii
savunulabilmektedir. Dini referanslarin bireysel ve toplumsal
gelismenin yaninda bilimsel ve kiiltiirel dinamizmin engelleyicisi
oldugu gortisii ileri siiriilebilmektedir. Din agisindan vaz gegilmez
konumda olan iman, itaat, ibadet ve kader gibi hususlarin insanin
sahip oldugu nitelikleri gelistirmesine ve oOzgiirliigiine zarar
verdigi, teslimiyetci ve diisiik profilli bir insan dogurdugu ileri
stirtilmektedir. Bu yaklagimi savunanlara gore dogrulanamayan ve
gozlemlenemeyen bir varlik kategorisine iman eden, ibadet eden,
gecmis din mensuplarmin basari hikayeleri ile kendilerini avutan,
oliileri kutsayan, mitolojik hikayelerle tesekkiil eden bir varlik ve
hayat telakkisine sahip insanlarin gelecek insa etmeleri beklenemez.
Bu tiir insanlar genellikle din gorevlilerine, baz1 cemaatlere has
kiyafetleri giyen kimselere karsi, akillarini kullanmadiklar1 ve
modern ¢ag1 anlayamadiklar1 diisiincesinden hareketle ¢ogu zaman

rezervli davranmaktadirlar. Sitiphesiz bu soylemi dile getiren
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insanlar, dini referanslar, tarihsel ve mistik hikayelerle ikna
edil(e)mezler. Elbette din felsefesinden, dinin makasid ve
maslahatindan bihaber olanlarin bu tiir sdylemlere kanmalar1 daha
olasidir. Bu insanlara dinin insan ve insanlik agisindan Onemi,
amaci, islevi ve degerini ortaya koyan felsefi temellendirmelerle
cevap verilebilir. Dinin insanlik tarihinde siyaset, hukuk, sanat ve
edebiyat gibi alanlarda oynadigi roliin Onemi yadsinamaz.!
Insanligin akil ve tecriibe ile ulastig1 temel hak ve degerler ile dinin
zorunlu bir gaye olarak kabul ettigi hayat/can, nesil/irz, akil,
din/inang ve malin korunmasi (zartirat-1 diniyye/zarirat-1 hamse)
gibi degerler arasinda iligkilendirmeler yapilabilir. Islam dininin
hakikat ve adalet vurgusu, sahislara ve donemlere
indirgenmeyecek evrensel bir vurgudur. Bir hukuk felsefesi
addedilen makasidu’s-seri’a ve bir inang felsefesi olan kelam
ilminin ortaya koydugu yontem ve literatiir iizerinden tartisma

zemini olusabilir ve yukarida bahsedilen problemler agilabilir.

3.3. Felsefe-Inang¢ Karsitlig

Bir kisim inang problemleri akil-vahiy, din-bilim veya felsefe-
seriat karsithig1 tezine dayandirilmaktadir. [slam diistincesinde bu
karsithik iligskisinin Hristiyan bat1 diistincesi ile karsilastirildiginda
daha zayif oldugu goriilmektedir.” Aydinlanma felsefesinin etkisi
ile Bati'daki rasyonalist ve pozitivist felsefe dalgasi, zamanla din
karsithgma dontismiistiir. Dini diisiincenin bireysel ve toplumsal
gelismenin ve ilerlemenin oniinde en biiyiik engel oldugu tezi ileri

stirtilmistiir. Tanr1 inanci, rasyonel temeli olmayan bir mitolojiye

18 Bir ateistin goze ile dinin hayatin tiim alanlarindaki roliine dair farkli bir
degerlendirme igin bk. Alain de Botton, Ateistler Icin Din, cev. Ayse Ece
(Istanbul: Sel Yayinlari, 2019).

19 Ibn Riisd, Faslu’l-Makal, 57.
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veya psikolojik bir zaafa indirgenmistir. Hakikatin yalnizca duyu
ve tecriibe esas alinarak nedensellik iligkisi tizerinden
anlasilabilecegi savunulmustur. Evrenin isleyisi ile dogal yasamin
varligmi siirdirmesini tanrmin varligindan veya iradesinden
bagimsiz bir sekilde sebep-sonug iliskisiyle izah ¢abasi, bir kistm
insanlari, ozellikle bilim g¢evrelerini deist, agnostik ve ateist bir
tutuma dogru gotiirmiis, insanlarin din hakkinda negatif bir
tutumun benimsemesinde 6nemli bir etkiye sahip olmustur. Oysa
genel olarak din, 6zellikle Islam dini duyu, akil ile vahyi hakikatin
bilgisine ulasma araci, bilimsel gerceklige aykir1 diismeyen bir dini
telakki ile makul ve hakli argiimanlara dayanan bir seriatle varhigimi
stirdiirme iddiasindadir. Dinin sinirlarmi ¢gizen vahiy, aklin biitiin
stirecleriyle isletilmesi neticesinde varligin bilgisini kesfetmesini,
bilimsel bilgi tiretmesini ve her iki diinyanin saadetini temin edecek
bir yasam pratigini tesis etmelerini arzulamaktadir. Dolayisiyla
arglimanlara dayanan bir diistinme eylemi olan felsefe olmaksizin
veya felsefi diislinceden yararlanmaksizin saglikli bir dini telakkiye
erismenin ve inang problemlerinin {istesinden gelmenin ¢ok olasi
olmadigr diistincesindeyiz. Evrenin kesfine ve varligin bilgisine
iliskin ~ bilimsel verilerin yaninda felsefi terminoloji ve
argiimanlardan yararlanarak inang problemlerine yanit arayisinda
olmak, ikna etme derecesi daha yiiksek bir arayis olacaktir. Inancin
varlik ve tabiat tizerinden temellendirilmesinin en gliclii referansi
siiphesiz Kur’an’dir. Kur’an’in bir biitiin olarak insanlar1 varligin
bilgisine siddetle yoOnlendirmesi ile varligin isleyisinde bir
Yaraticinin bilgi, irade ve kudretine siirekli gondermede bulunmasi
bunu agikca ortaya koymaktadir.?’ Bilimsel gelismelerden ve felsefi

nazariyelerden destek alarak inancin temellendirilmesini yapmak

20 Fussilet, 51/53.
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ve bilim-din, akil-vahiy ikilemi baglammnda dile getirilen
problemleri daha kolay bir sekilde asma imkani verecektir.

3.4. Kaétiiliik Problemi/Teodise

Evrende var olan koétiiliik ile Tanri'nin iyiligi ve adaletinin
bagdastirilamamas: olarak beliren kotiiliikk problemi giiniimiizde
ateist cevrelerce teizm aleyhine olacak sekilde siklikla dile
getirilmektedir. Ateizmin giiniimiizde en Onemli argiimantasyon
olarak ileri stirdiigli kotiilitk meselesi, akli siireclere bagl olarak
cevaplanabilecek bir meseledir. Ister mantiksal isterse delilci
kotiiligl teizme kars bir delil olarak kullananlara kars1 yine benzer
argiimantasyonlar iizerinden yanit verilebilir. Kotiiliik meselesinde
analitik din felsefecilerinin mantik¢1 pozitivistlere ve ateistlere karsi
ileri stirdiigii argtimanlar, 6nemli kirilmalar olusturmaktadir. Alvin
Plantinga'nin “0Ozgiir irade savunmasi” buna Ornek verilebilir.
Kotiiliigin varhig: ile Allah’in iyi ve adil olusunu bagdastirma
cabasi olan teodise, ilahi adalet agisindan rasyonel bir haklilastirma
¢abasidir. Kotiilitk problemi etrafinda hem teistik cenahta hem de
ateistik cenahta Onemli bir felsefi literatlir olusmus ve taraflar
birbirlerine karsi felsefi argiimanlar ileri stirerek tartismay:
sirdiirmiislerdir. Hi¢ stiphesiz bu problem etrafinda olusan felsefi
literatiir, bu konunun tartisilmasinda taraflara 6nemli veriler
sunmaktadir.

3.5. Evrim

Giliniimiiz diinyasinda modern bilim 1s1ginda dini inancin
tartisma konusu yapildig1 konulardan birisi de evrim konusudur.
Tiirlerin kokeni, gelisimi ve degisimini konu edinen evrim teorisi,
ateist gevrelerce teizmin aleyhinde bir argiiman olarak
kullanilmaktadir. Ateistler evrim nazariyesinin canlilarin kdkenini,
gelisimini ve degisimini bir yaratici fikrine/inancina dayanmaksizin

izah ettigini vurgulamaktadir. Evrimci tezlerin dayandig verileri
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bilmeden teorinin hakliligin1 reddetmek veya yanhshgin
savunmak kolayct bir yaklasgim olur. Oncelikle evrim teorisinin
yanlislanmaya veya dogrulanmaya agik bir teori oldugu
unutulmamalidir. Evrim teorisini bilimsel bir hakikatten ziyade bir
veri olarak ele alarak hakkinda felsefe ve teoloji yapmak daha
tutarli ve islevsel olabilir. Evrimci diisiinceyi ateizme bir gerekge
kilmak yerine, teolojinin semsiyesi kapsaminda bu teoriye (ki bu
teorinin degisik tipleri var) yer verilebilecegine olanak sunmak,
evrime dayanan ateistlerin argiimanin ellerinden almak anlamina
gelecektir. Ayrica teistik cevrelerde de bazi diisiiniirlerin farkl
tiirlerde evrimci teoriye tekabiil eden telakkilere yer verildiginden
bahsetmek, bunun bir imkan hali olarak teolojik semsiye
kapsaminda ele alindigin1 gostermektedir. Dini diisiince tarihinde
bu minvalde yapilan degerlendirmelere atif yapilabilir. Cahiz ve
Ibn Haldun gibi meshur Miisliiman diisiintirlerin Darwin’den yillar
once farkli nitelikte de olsa bir tiir evrimci diistinceden bahsetmis
olmalar1 bu yaklasimi desteklemektedir. Miisliiman diistiniirlerin
tiirlerin kokeni ve gelisimine iliskin goriisleri ile Darwinci
ateistlerin bu konudaki goriislerinin ortiistiigii soylenemez. Teist
evrimci digtiniirler, bu konudaki goriiglerini bir yaratict inanc
semsiye altinda sunmaktadirlar. Dolayisiyla onlarin teorileri
“yaratiligg1 evrimci” olarak kabul edilmektedir.?! Giiniimiizde de
evrim diistincesini kabul eden ve kendilerini teist olarak goren
bilim/diistince adamlarinin varligi, bu teorinin gii¢lii bir ateistik
argliman olarak ele alinamayacagini bize gostermektedir.
Biyolojinin verilerinden teolojik olarak yararlanmak icap eder.

Biyolojik  teoloji ile evrimci diisiincenin ateizm lehine

21 Bk. Cogkun, “Din, Bilim ve Felsefe Higkileri”, 227; Mehmet Bayrakdar,
Islam’da Evrimci Yaratiis Teorisi (Ankara: Otto Yayinlari, 2020).
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kullanilmasmin 6niine gegilebilir. Tiirlerin kokenine iliskin izahlar,
teleolojik bir dil ve yontemle tanrinin irade ve kudreti semsiyesi
altinda ele almarak felsefi teolojiye gerekge kilinabilir. Bir biitiin
olarak varligimn bilgisinden daha 06zelde canlilarin gelisimi ve
tiremesi bilgisinden yoksun kalarak evrim {izerinden olusturulan
inangsal problemler asilamaz.

3.6. Nedensellik

Teizme yoneltilen elestirilerden biri de fizik kurallarina aykir
gerceklestigine inanilan hadiseler (mucize, keramet) {izerinden
gelmektedir. Bu yaklasima gore varligin isleyisi determinist ve
mekanik bir sekilde gerceklesmektedir. Dogatistii olaylarin
gerceklesmesine,  sebep-sonug iligskisinin = zorunlulugundan
hareketle karst c¢ikanlara, izafiyet teorisinden hareketle fizik
kanunlari 1s1g1da savunu yapilabilir. Bugtiniin fizik bilimi, varligin
sahip oldugu ontolojik olasiliklar, varhigin isleyisini zorunlu bir
isleyise (kati determinizm) degil, farkli sekillerde isleyebilmesine
(soft-determinizm) imkan tanimaktadir. Bilimsel izahlarla uzay,
zaman, mekan ve hiz gibi parametrelerle sebep-sonug iliskisinin
zorunlu olamayabilecegi savunulabilir. Bu tiir bilimsel ve felsefi
izahlar, mucize gibi olagan tistii kabul edilen olaylarin aklen
imkanini gosterebilmektedir.?? Telefon, televizyon, ses ve goriintii
aktarimi gibi faaliyetler bugiiniin diinyasinda mucize olarak kabul
edilmemektedir. Oysaki bu tiir eylemler 500 y1l 6nceki insanlar igin
kabul edilemez, olagan tistii nitelikteki hadiselerdir.

SONUC YERINE

[slam dininde akil-vahiy, felsefe-gseriat veya bilim-din

karsithgmim olmadigr genel bir kabuldiir. Bilginin 6nemini ve

2 Caner Taslaman, Kuantum Teorisi Felsefe ve Tanri (Istanbul: Istanbul
Yayinevi, 2008), 121-165.
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degerini onceleyen Islam, bilgiye bir kimlik atfetmemekte, dini,
beseri, siyasi veya hukuki bilgi gibi nitelemelerden ziyade genel
olarak bilginin ve bilenin degerini 6ncelemektedir. Hakikati ifade
eden, gerceklige tekabiil eden ve kisiye bu diinya ve ahirette fayda
vererek rehberlik eden her tiirlii bilgi degerlidir. Bunun
giiniimiizde yaygimn olarak dile getirilen bilim; “problem ¢6zme
faaliyetidir” seklindeki tanimla da ortiismektedir. Felsefi yontem ve
diistince de teolojik sorunlarin ¢oziimiinde taraflarin ortak bir
zeminde  bulugmalarina imkdn  vermektedir.  Dolayisiyla
inancimizin ma’‘kiliyetini ve gergeklige tekabiil ediligini delillere
bagl olarak rasyonel bir zeminde bize sunan her tiirlii bilgi onemli
ve degerlidir. Hig siiphesiz tahkiki iman da ancak boyle bir akli
¢abanin neticesinde gerceklesebilir.

Giintimiiz diinyasinin en énemli inang problemleri genel olarak
materyalizme ve pozitivizme dayanan ateizm, varliksal isleyisi
zorunlu nedensellige indirgeyen deizm ve hakikati duyu ve
tecriibeyle simirladigr igin metafizik bilginin imkanmi tartismali
bulan pozitivizm ve agnostisizm gibi iist basliklar etrafinda gelistigi
sOylenebilir. Bu alanlarda s6z konusu olan inang problemlerini,
felsefi diisiincenin yontem ve tartismalarindan soyutlayarak
cevaplandirmak miimkiin degildir. Felsefi yontem akla dayanan bir
yontemdir. Dogru ve tutarh bir inang ancak varhigin bilgisi ve aklin
hiikiimleri {izerine bina edilen inanctir. Inan¢ problemlerini de
tartisabilmenin ve bu konuda taraflarin birbirlerini ikna
edebilmelerinin ortak zemini akildir. Muhataplarin birbirlerine
karsi ileri stirdiigii tezler ve antitezler, akli bir temele dayaniyorsa
tartisma siirdiiriilebilir. Taraflar ancak felsefi arglimanlarla
hakliliklarin1 temellendirebilirler. Felsefi diisiinceye yonelmeden bir
medeniyet tasavvuru olusturamayacagimiz gibi inancimiza doniik

siphe ve sorulara da cevap veremeyiz. Inancimiza yonelik
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stiphelere ve tenkitlere ancak mantiksal bir yontem, burhani ve
iknal niteligi yiiksek felsefi izahlarla yanit verebiliriz. Bunun
yaninda inang problemi yasayan insanlarla bilim, felsefe, ahlak ve
hukuk zemininde konusulabilir. Inanch insanmn tabiat ve
diisiinceyle iliskisi, hadiseler karsisindaki séylem ve tutumu akli,
ahlaki ve hukuki olarak ma‘kil ve izah edilebilir bir nitelikte ise
ancak bu durumda inancin, insanhigmn katma degerine etkisinden
sOz edilebilir. Tabiat ve akilla uyumsuzluk igerisinde olan ve bazen
catisan bir inancin veya diisiincenin ma‘kuliyeti ve degerinin
tartigihyor olmasi dogal bir sonugtur. Insamin &zgiirliigiine ve
onuruna halel getiren dini soylem ve pratikler, inancin degerini ve
onemini azaltmaktadir.

Glintimiizde bagimsiz bir bilim dali kabul edilen baz
disiplinlere yonelik teolojik iligkilendirmeler ve izahlar da bize
inan¢ problemlerini konusabilme imkani sunmaktadir. Sosyal ve
fen bilimlerine iligkin teolojik/metafizik temellendirmelerden destek
almak gerekmektedir. Sosyal teoloji, dogal teoloji, hukuk teolojisi,
siyasal teoloji ve antropolojik teoloji gibi gelismekte olan disiplinler
araciligiyla teolojik argiimanlar gelistirilmeli ve bdylece inang
problemleri hakkinda sz sdyleme imkan ve becerisi artirilmalidir.
Yine fen bilimleri alaninda evren; madde, zaman ve uzay iliskisini
ve etkilesimini konu edinen fizik felsefesi ve canlilarla iliskili
verileri felsefe temelinde inceleyen biyoloji felsefesi gibi disiplinler
de metafizigi konusma zemini olusturmada onemli bir isleve
sahiptir. Nasil ki fen bilimlerini ve sosyal bilimlerini yok sayarak
dini ilimleri saghkl bir sekilde 6grenemez ve dogru sonuclara
varamaz isek, bilim ve felsefeyi de yok sayarak inancimizi dogru bir
sekilde olusturamaz ve savunamayiz. Farkli disiplinleri 0grenen
kisi, bu disiplinlerden elde ettigi bilgi ile goriislerini daha gticlii bir

sekilde savunma becerisi kazanmis olur. Gelenekte yer alan “ilim
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maluma tabidir” ifadesi bu hususu veciz bir bicimde dile

getirmektedir.
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Inanc, egitim ve diisiinme kavramlarmimn insanin varolusuyla
dogrudan ilgili kavramlar oldugu diisiiniilmekte, ayrica bunlarin
birbirini tamamlayan unsurlar oldugu kabul edilmektedir. Bu
arastirmada bu diisiinceden hareketle toplumun insasinda
yadsinamaz bir rolii olan din adamlarmnin yetismesinde din ve
felsefe egitiminin birlikte, homojen bir sekilde verilmesinin énemi
degerlendirilecektir. Konumuz din egitiminde ilahiyat ornegi
{izerinden ele alinmistir. Zira bir birey ve egitici olarak Ilahiyatgi,
sadece Ogretmen ve din gorevlisi olmanin Otesinde her zaman
toplumun ilgi odag1 durumundadir. Onun davraniglari, ortaya
koydugu fikirler ve Ogretme eylemlerindeki yontemleri, sadece
kendi tercihi olmaktan Ote, toplumu insa eden ve ayakta tutan bir
zihniyetin tezahiirii olarak goriilmektedir. Bu nedenle medeni bir
toplum ve gelecegi kusatacak irfani bir ortammn en Onemli
unsurunun, iyi bir egitim ve onu destekleyen dogru bir
diisinme/felsefi bakisla kusanmuis bir ilahiyat¢t nosyonu oldugunu
diistintiyoruz. Bu nedenle ortak bir tasavvurun ingsasini saglayan
imkanin, ortak deger ve anlamlarin aktarilmasin saglayan dini ve
fikri degerlerin egitiminden gectigini diistinliyoruz. Bu baglamda
Ilahiyat 6rnekligi {izerinden yapilan bu ¢alismanin konuya dair bazi
tespitler ortaya koyabilecegini umuyoruz.

Bizatihi insani esas almayan hicbir eylem yararli ve anlasilir
sonuglar iiretemez. Egitim faaliyetinin merkezinde de insan vardir
ve insanilik egitimin ulasilmasi amaglanan en énemli gayesidir. Bu
nedenle egitimin ana amaci insanin bireysel gelisimine katkida
bulunarak, gercek hayatta kullanabilecegi bilgi ve becerileri
edinmesini saglamaktir. Bu nedenle her egitim kurumu kendi amag
ve ilkelerine yonelik faaliyette bulunur. Ortaya konulan faaliyetin

ongoriilebilir sonuglar1 olmalidir. Ancak tiim egitim kurumlarinda
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amaglanan ortak gaye zihinsel 6zgiirliik ve eylemsel bagimsizligin
kazandirilmasidir.

Egitim faaliyetinin tarih boyunca onemli parcalarindan birisi
olan din egitimi ve buna bagh paydaslarin faaliyetleri her zaman
ilginin odagr konumundadir. Zira inancin insan hayatindaki
vazgecilmez yerinin bir sonucu olarak Ogrenme ve eylemde
bulunmanin en iyi yolu egimden ge¢mektedir. Din egitimi tarih
boyunca higbir zaman salt bir din egitimi 6gesi gibi kalmamustir.
Her zaman sosyal bilimlerin ve hayatin merkezinde bulunmus ve
ortak diisiince ve tasavvurun insa edilmesinde rol modellik
yapmustir. Yiiksek din 6gretiminin en 6nemli temsilcisi olan ilahiyat
fakiilteleri de aym ilgi ve sorumlulugun 6znesi olarak varliklarin
surdirmektedirler. Bizler bu c¢alismamizda ortak entelektiiel
birikimin ve tasavvurun imkanini din egitimi ve ilahiyat 6zelinde
tartisarak, felsefe egitiminin bu ¢abadaki yeri ve Onemini ortaya

koymaya ¢alisacagiz.
I. Tarihsel Zemin Uzerine

Din olgusal bir gerceklik olarak her zaman toplum dinamigi
olarak Onemli bir yere sahip olmustur. Din egitimi de bu
olgusalligin bir sonucu olarak her zaman O6nemli bir tevecciihe
mazhar olmustur. Tarihsel siirece baktigimizda Islam toplumunun
sosyolojik yapisinda din bir kimlik ve insanlar1 birlestiren bir maya
ozelligine sahiptir. Bu nedenledir ki, din egitimi her zaman siyasi
irade tarafindan 6nemsenmis, orgiin ve yaygin diizeyde belli bir
kontrol diizenine gore yiiriitiilmeye galigilmistir.

Giintimiizdeki ilahiyat fakiiltelerinin yapisini ve din egitiminin
anlamimi ortaya koyabilmemiz igin aslinda Osmanlinin
cagdaslasma ve Batilasma siirecine kadar gitmek gerekmektedir.

Icerik olarak oldukga genis olan bu husus, bu calisma icinde
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kusatilamayacak kadar Dbiytktiir. Ancak bazi unsurlar
hatirlamamizda fayda vardir. Tiirk modernlesmesinin en basat
olusumlar1 olan, Tanzimat, I ve II. Mesrutiyet gibi tecriibeler, devlet
ve toplum yapisinda da onemli degisikliklerin ortaya ¢ikmasina
imkan saglamistir. Klasik bir devlet formundan Bati tipi bir
yonetime hatta Laikligi amimsatan uygulamalara dogru giden
Osmanli modernlesmesinin askeri ve siyasi yansimalarmnn
yaninda, bizi ilgilendiren en oOnemli yami egitim alaninda
gerceklesen reformlardir. Uzunca bir siire medrese kiiltiirii iginde
devam eden orgiin egitim, tlkenin iginden gectigi durum ve
devletin ihtiyaglarina gore zamanla hem istthdam alaninda hem de
kendi miifredatinda daralma yasamaya baslamisti. Yukarida ifade
ettigimiz olusumlarda, bu duruma dogrudan etki etmislerdi.
Ortaya ¢ikan egitim reformlar1 basta askeriye olmak iizere,
nihayetinde modern {niversitelere doniisen degisimin de
baslangicini olusturmustu.! Bu degisimde eski 6nemini ve anlamin
yitiren medrese, kendi alanindaki yasadigi daralmanin sebebi
olarak bu yeni olusturulan egitim kurumlarmi goérmekteydi. On
dokuzuncu asir 6ncesinde basta hukuk olmak tizere devletin ¢ogu
alanina eleman yetistiren medreseler, yasanan daralmaya bagh
olarak, sadece dini alanda s0z sahibi olan kurumlara
dontismiislerdi. Bu durum o6zellikle Dariilfiinun’a bagl ilahiyat
fakiiltesinin kurulmasiyla dini alandaki otoritenin ontik diizlemi de
sarsilmists. Medrese-Universite catismasinin temelindeki en énemli

saik klasik birikimin, yeni sistemde ortaya c¢kan ilahiyat

1 Bk. Bayram Ali Cetinkaya, Egitim Politikamiz ve Felsefemiz (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2021), 115; Bedri Gencer, “Islam Medeniyeti Egitim
Sisteminde (Tiirk-Islam Kiiltiirii) Felsefenin Tarihsel Siireci ve
Gilintimiizdeki Durumu”, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Ankara: Biilent
Ecevit Universitesi Yayinlari, 2014), 295.
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miiktesebatina entegre edilmesinde yasanmisti. 1848 yilinda
baslayip 1900 yilinda belli bir ivme kazanan bu degisim dalgasin
din egitimi 6zelinde diistindliglimiizde medreseleri de igine alan
reform c¢abalari, savas ve miitareke yillarinin verdigi karmasa
arasinda, daha kemale ermeden, Osmanli siyasi hayatim
tamamlamisti. Yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti son {i¢ asirdir
yasanan Batilasma ve buna bagl olarak ortaya ¢ikan modernlesme
tilkiistintin  tim getirilerini sahiplendi. Geng¢ cumhuriyet basta
egitim olmak tizere son donem Osmanli bakiyesindeki degisimleri
de kendi iginde tevariis ettirmisti. Bu tevartiislerden en 6nemlisi de
Dariilfiinun’un bagimsiz bir {iniversite kimligiyle ortaya ¢ikmasi ve
icinde ilahiyat da olan bes temel fakiiltesinin Tevhid-i Tedrisat
sonras1 egitime baslamasidir. Bu arada yiiksek din ogretimi
alaninda reforma wugrayan medreseler, farkli gerekgelerle
kapatilmistir. Ancak resmi kapanmanin yaninda zimni olarak
medrese usulii ve gelenegi gilintimiize kadar korunarak varligini
devam ettirmistir.

Tarihsel siireci daha iyi anlamak igin bazi tarihleri ve olgular:
iyi bilmemiz gerekmektedir. Osmanli’da yaygmn ve orgiin egitim
olarak adlandirabilecegimiz iki kurum uzun siire varligim
stirdiirmiistiir. Bunlar yiiksek din 6gretimi yapan medreseler ile
Ozelde/yayginda Kur'an egitimini veren Daru’l Kurra'lardir.
Osmanli’da egitimdeki yenilesme c¢abasmin ilk niivesini 1848
yilinda kurulan Dariilfiinun olusturur. Bu ayni zamanda modern
anlamdaki ilk tiniversitenin 6rnegini teskil etmektedir. Bir anlamda
medreselerin yerini alacak olan yiiksek din 6gretimi yapan sube ise
1900 yiinda Uliim-u Aliye-i Diniye ismiyle acildi. II. Mesrutiyet
sonrasinda iiniversitenin adi Darulfiinun-i Osmani olarak
degistirildi. Bu arada medrese gelenegine dair c¢alismalarda
yapilmaktaydi. Siyasi irade hi¢bir zaman din egitimini basibos
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birakmak istemedigi i¢in, hem medreseyi hem de yeni kurulan
Ultim-u Aliye-i Diniye’yi bir arada yiiriitmeye de gahisiyordu. Bu
sebeple 1910 yilinda Medaris-i Ilmiye Nizamnamesi ¢ikarildi.
Burada da basta Ogretici ve Ogrencilere dair 6nemli yenilikler
ongoriilmiistii. Ancak 1912 yilinda ¢ikan Balkan savaslari ile
beraber cogu Ogrencinin askere yazilmasi planlanan yeniliklerin
uygulanmasini imkansiz hale getirmisti.? Din egitimi yapan kisim
ise 1913 yilinda Uliim-i Ser’iyye adini aldi. Daha pratik amaglarla
yine ayni yi1l Medresetii’l Hutaba (imam hatip) okulu kuruldu.’
Diinya savasmin bagladig1 yil olan 1914'te aslinda medresedeki
biiyiik degisimi ifade eden Islah-1 Medaris Nizamnamesi ilan edildi.
Selimiye avlusundaki Abdiilhamit Medresesinde Medresetii'l
Miitehassisin kurularak Dariilfiinun biinyesindeki Ulim-i Ser’iyye
kismi kapatildi. Amag¢ medreseleri yenilesmeye uydurmak ve
merkezilestirmekti. Istanbul merkezli yluriitilen ¢alismada uygun
olan medreseler Darii'l-Hilafeti’l Aliye Medresesi adi altinda
toplanmiglardi. 19 Kasim 1914 yilinda toplam 2880 Ogrenci bu
medreseye kayit yaptirmisti. Ancak diinya savasi yillar1 ve
miitareke zamanlarinda s6z konusu medrese 1slah1 projesi sadece
Istanbul cevresinde belli kesimleri icerecek sekilde faaliyet
yapabildi.* Tasrada ise medreseler tamamen merkezden kopuk,
belli hocalar ve gevrelerce kadim usule gore yiiriitiilmeye c¢alisildi.
Osmanli’'nin medreseler i¢in yaptigi son mithim calisma ise 1917
yilinda medreselerin Seyhiilislamliga baglanmasidir.>

2 Gencer, “Islam Medeniyeti Egitim Sisteminde (Tiirk-Islam Kiiltiirii)
Felsefenin Tarihsel Siireci ve Gliniimiizdeki Durumu”, 293.

3 Bk. Cetinkaya, Egitim Politikamiz ve Felsefemiz, 117-119.

4 Gencer, “Islam medeniyeti Egitim Sisteminde (Tiirk-Islam Kiiltiirii)
Felsefenin Tarihsel Siireci ve Glintimiizdeki Durumu”, 293-294.

5 Cetinkaya, Egitim Politikamiz ve Felsefemiz, 119.
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Geng Tirkiye Cumhuriyetinin egitim {izerine yaptig:
calismalar, son dénem Osmanli modernlesmesinin bir tiir devami
gibidir. Nitekim miitareke yillarinda inkitdya ugrayan medrese
reformunun devamu niteliginde, 1921 yilinda yeni bir Medarisi
imiye Nizdmnamesi ¢ikarildi. Ancak geng cumhuriyetin ilk biiyiik
devrimlerinden olan 3 Mart 1924 Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
siire¢ tamamen gilintimiizdeki ilahiyat fakiiltesine evrilecek sekilde
degisti. Bu kanunla birlikte Dariilfiinun yeni bir {iniversite
kimligiyle tekrar egitime basladiginda bes temel fakiilteden birisi
ilahiyat fakiiltesi olarak 1925 yilinda tekrar egitime bagladi. Artik
ama¢ dogrudan laik ve batili bir cumhuriyete gore kodlanmis
modern ve bilimsel egitim yapma {ilkiisiinii esas alan bir egitim
kurumuydu. Ancak kurulusunda gorev alan hocalara baktigimizda
eski medrese bakiyesine sahip pek ¢ok hocanin yaninda son ilahiyat
fakiiltesinin hocalarinin da burada gorevlendirildigi gortilmektedir.
Mahiyat fakiiltesi ismi ilk defa aslinda II. Abdiilhamid zamaninda
1890 yilinda Said Pasa’nin padisaha sundugu bir egitim layihasinda
gecmisti. Ancak ismin ilk kullanimi ve fakiilte hiiviyetleri
cumhuriyet donemiyle baglamisti. 1925 yilinda acilan fakiilte 1929
yilinda Arapca ve Farscanin yasaklanmasi ve sonraki siyasi
gelismelerin de etkisiyle 1933 yilinda kapandi.® Fakiiltenin bakiyesi
bazi hocalarla birlikte edebiyat fakiiltesi iginde kurulan Islami
ilimler Enstitiisiine devredildi. O da 1936 yilinda kapatildi. Bu
siirecte ders veren hocalara baktigimizda onemli isimlerin gorev
aldigini gormekteyiz. Bu hocalarin basinda en dikkat cekici olan
kisi, sonradan basbakan olan ve yeniden ilahiyatlarin agilmasinda
onemli isler yapan Semsettin Giinaltay’dir. Kendisi Meclisi

Miiderrisin Reisi olarak Islam Tarihi derslerine girmisti. Ismail

6 Cetinkaya, Egitim Politikamiz ve Felsefemiz, 119-120.
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Hakki Baltaci sosyoloji derslerine, Miiderris Mehmed Efendi Felsefe
Tarihi derslerine, Miuderris Mehmet Efendi Ahlak derslerine,
Mehmet Ali Ayni Tasavvuf derslerine giriyorlardi. Aslinda tiim
egitim kadrosu olarak oldukca yetkin ve basarili kisiler olarak
fakiilteyi saglam bir egitim kadrosuyla deruhte etmislerdi.

Daha 6nce 1918 yilinda Seyhiilislamliga baglanan Medresetii'l
Miitehassisin, Siileymaniye Medresesi adiyla devam etmis ancak
1924 Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile birlikte kapatilmisti. Milli Egitim
Vekili H. Vasif Cmar, ¢ikan bu kanunu bahane gostererek bunu
yapmis ve Seriye ve Evkaf'a bagh milkler milli egitime
devredilmisti. Yine aymi kanuna bagh olarak kurulan ilahiyat
fakiiltesi yiiksek 6grenimi deruhte edecekken, orta diizeyde imam
hatip okulu da Sultan Selim Camii yakinlarinda dort siifli olarak
kurulacakti. Sonrasinda bu say1 yirmi sekize kadar c¢ikacaktir. Bu
okullarda ilk zamanlarda 2258 ogrenci ve {i¢ ylizden fazla
ogreticinin oldugunu bilmekteyiz. Ancak bu say1 zamanla
azalmistir. Nitekim ilahiyat fakiiltesinden bir yi1l 6nce 1932 yilinda
kapatilmistir. 1933 yilinda gelindiginde hem tiniversite hem de lise
diizeyinde din 6gretimi yapan iki kurum da kapatilmisti. Ancak
yaygin egitimin temsilcisi konumunda olan ve Osmanli doneminde
Daru’l Kurra olarak bilinen ve giiniimiizdeki Kur’an Kurslari'min
niivesini olusturan kurum, Milli Egitim yerine Diyanet Islerine
baglandigi i¢in kapatilmamis hatta sayilar1 yavas da olsa artmist1.”

1933-1949 yillar1 arasinda resmi anlamda, yiiksek din 6gretimi
yapacak bir kurum Tiirkiye Cumhuriyeti'nde bulunmamaktaydi.
Yasanan siyasi ve sosyal devrim ve degisimlerin ortaya cikardigi
ortam, boyle bir egitimi tamamen ortadan kaldirmisti ancak 1949

yilina geldiginde bizatihi bunu kaldiran irade tarafindan ve yine bir

7 Cetinkaya, Egitim Politikamiz ve Felsefemiz, 124-125.
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ilahiyat¢i kimlige sahip ve en son ilahiyat fakiiltesinin reisi olan
Semsettin Giinaltay’m Bagbakanli$1 devrinde, 6nemli goriis ve
tespitlerle Chp tarafindan yeniden agilmisti. Tarihin bir cilvesi
olarak eskiden bu kurumda gorev almis kisilerin yaninda yine
kadim gec¢mise sahip pek ¢ok hoca da 1949 yilinda kurulan Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi egitim kadrosunda yer almistir. 1949
yiliyla beraber giintimiizdeki ilahiyat fakiiltelerinin ana omurgasi
olusturulmustur. Zamanin Chp kongresinde alinan ve tespit edilen
kararlarda ortaya c¢ikan durum, din egitiminin bir ihtiya¢ ve
toplumsal bir gereklilik olduguydu. Alinan kararlarn ¢ogu bir yil
sonra iktidara gelen Demokrat Parti tarafindan hizlica uygulanarak
fakiilteler bugiinkii kimligine doniismeye baslamistir. 1960 yilinda
kurulan Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii ve 1971 Erzurum Atatiirk
Islami ilimler Fakiiltesi de bu kimligin olusmasinda &nemli yapi
taslaridir. Bu stire¢ 1980 ihtilaliyle birlikte enstitiilerin fakiiltelere
doniismesiyle  giiniimiizdeki  ilahiyat  fakiiltesi — kimligi
tamamlanmistir.8

IL. flahiyat Egitiminin Olusturdugu insan Modeli/Prototipi

[lahiyat fakiilteleri ve yetistirdigi insanlar, Tiirkiye'nin son {ig
ylz yildir yasadigl degisim ve modernlesmenin bir sonucu olarak,
genisleyen bir alan iginde etkin ve Onemli konuma sahip
olmuslardir. Sekli olarak ilahiyat fakiiltelerini sadece yaygm din
egitimine eleman yetistiren kurumlar olarak degerlendirmek yanlis
olur. Zira g¢alismamizin basinda da beyan ettigimiz gibi ortak
kiltiiriin en 6nemli paydaslarindan biri olan ilahiyat fakiilteleri,

yaygin din egitiminin farklh unsurlar1 yaninda akademik din ve

8 Bkz. Ejder Okumus, “Tiirkiye’de flahiyat Fakiiltelerinin Yakici Sorunlar::
Tespit ve Onerileri”, Akademide Felsefe ve Din, ed. Bayram Ali Cetinkaya
(Ankara: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2014), 99.
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diistince g¢alismalar1 yapabilecek miinevverleri de yetistirme
amacini tagimaktadir. flahiyat nosyonuna sahip her 6grenci igin
umulan en 6nemli giktilardan bir tanesi, bireyin belli bir zihni
kapasiteye ulasarak, etkin ve analitik bir diisiinceye, bagimsiz bir
irade ve yarg1 yetisine ulagsmasidir.

Din olgusal ve fitri bir gerceklik olarak gilintimiiz diinyasmnda
yeniden ilginin odagi durumundadir. Dinin yadsmamaz giictinii
hesaba kattigimizda, saglikli bir dini bilgiye olan talebin mesru ve
uygulanabilir bir sekilde ortaya konmasinda, yaygin ve 6rgiin dini
egitim yapan kurumlarin 6nemi daha da one ¢ikmaktadir. Bu
nedenledir ki, her siyasi yap1 ve irade din egitimini ilgi alanlar:
icinde tutmustur. Din egitiminin sadece mesleki bir egitim alani
icine indirgenerek agiklanabilme imkani yoktur. Toplumun
yeknesaklig1, ortak kiiltiirel kodlarin birbiriyle uyumlu ve gelecegi
insa edecek sekilde olusmasinda din, yadsmamaz bir etkiye
sahiptir. Din egitiminin birlestirici unsurunun en 6nemli yani, ortak
bir diisiince diinyasmin inga edilmesine verdigi katkidir. Bunun da
yolu dini bilginin yaninda onu dogru kullanacak irfana ve gerekli
egitime olan ihtiyactir.

Tarihsel stirecin birikimi olan ilahiyat fakiilteleri iginde,
ozellikle gelenegin en kadim temsilcileri olarak kabul
edebilecegimiz, Ankara, Marmara, Istanbul ve Atatiirk Universitesi
llahiyat fakiiltelerinin acik¢a beyan ettikleri misyon ve vizyon
belgeleri, aslinda bizim bu c¢alismamizda ortaya koymaya
calistigimiz insan modelinin de smirlarii ¢izmektedir. Bu vizyon
ve misyonun igine aldig alanda, ilahiyatci kimligine sahip kisinin,
sahip olmasi istenen temel unsurlari su sekilde Ozetleyebiliriz:
Kiltiirel miras: bilen ve degerlendiren; ge¢mis ve giincel arasinda
hayati nas ve bilimsel veriler 1s1g1nda tahlil edip problemlere ¢6ziim

iireten; Islam’mn temel kaynaklarin1 koruyup sahih bilgiyi topluma
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ulagtiran, bu dogrultuda bilimsel arastirmalar yapan; toplumu
kusatan bilim, sanat, kiltiir, alanlarinda dini ve sosyal agidan
yetkin, bilimsel, 6zgiin, 6zglir ve ana kaynaklarla uyumlu bilimsel
calismalar yapabilen bir birey; Islam diisiince geleneginden
beslenerek topluma rehberlik edecek 6nder insan, insanliga yararly,
yenilige ve gelismeye agik, birikimini insanlik yararina
kullanabilecek miinevver bir kisidir® Ortaya konulan niyet
beyaninin, sadece bir alana hasredilemeyecek kadar genis ve
anlamli oldugu goriilmektedir. Tarihsel tecriibe de gostermektedir
ki, ilahiyat egitimi tiim medeniyetlerde ve sistemlerde yiiksek
ogretimin bir parcasi olarak Onemli bir role sahiptir. Kadim
gelenege sahip cogu tiniversitede ilahiyat egitiminin dogrudan ya
da dolayli Orneklerini gérmek miimkiindiir. Bati kiltiirtinde
tiniversite kampiisii iginde ortak olarak tiim Ogrencilerin almak
durumda oldugu iki ders vardir. Bunlarin birincisi teoloji (din) ve
ikincisi felsefe dersleridir. Zira bir toplumun ana mayasi ortak inang
ve diislinceden ge¢mektedir. Saglam bir mayanin olusmasi o
toplumu insa eden inancin ve diisiince dinamiklerinin tiim

unsurlarca bilinerek hayata uygulanmasi ile miimkiindiir.
I11. flahiyat Ilimlerinde Felsefenin Onemi ve Egitimi

Glintimiiz ilahiyat fakiiltesi programlar1 ii¢ temel sac ayagi
{izerine kurulmustur. Bu sac ayaklar1 Temel Islam Bilimleri, islam

Tarihi ve Sanatlar1 ve Felsefe ve Din bilimleri boliimleridir. Bu {i¢

9 Fakiiltelerin misyon ve vizyon belgeleri i¢in bk.,
https://ilahivat.istanbul.edu.tr/tr/content/misyon-ve-vizyon/misyon-ve-

vizyon (06.03.2022);
https://www.marmara.edu.tr/universite/genel/vizvon-ve-misyon

(06.03.2022); http://www.divinity.ankara.edu.tr/misyon-ve-vizyon/
(06.03.2022); https://birimler.atauni.edu.tr/ilahiyat-fakultesi/misyon-
vizyon-ve-temel-degerler/ (07.03.2022)
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boliim kadim gelenekte medreseyle deruhte edilen klasik Islami
ilimleri, akli ilimleri ve sanat bilimlerini de icermektedir. Ilk acilan
ilahiyat fakiiltesinin ve cumhuriyet doneminde yeniden ihya edilen
fakiiltenin ders programlarina baktigimizda, giintimiizdeki fakiilte
programmi andiran bir gruplama ve ders potansiyeli oldugu
goriilmektedir. Kendi iginde yeknesak ve yukarida aciklamaya
calistigimiz insan modelinin yetismesinde bu ti¢ boliimiin oldukga
etkin bir énemi vardir. Temel Islam Bilimleri bizatihi dinin ic
dinamikleriyle ilgili bir boliimdiir. Islam Tarihi ve Sanatlar1 Islam
medeniyetinin gelismesindeki sanat, edebiyat ve tarihi ele alarak
gecmisten  glinimiize etkili bir perspektif kazandirmay:
amaclamaktadir. Felsefe ve Din bilimleri ise dinin birey ve toplum
{izerindeki etkisini akli yénden izah etme gabasi yaninda, Islam
kiiltiir ve medeniyetinin akil ve inang birlikteligi icinde muhafaza
ve miidafaa etme iddiasini barindirmaktadir.!

[lahiyat ilimleriyle ilgili en dikkate deger ontik sorgulamalarn
basinda, bir ilahiyatginin nosyonu nedir? sorusu gelmektedir. Yine
buna bagh olarak ilahiyat fakiiltesinde felsefe okumasinin ve ayrica
bir egitim uzmani olmasinin ona ne gibi faydalari olabilir? seklinde
pek ¢ok soru sorulabilir ve aslinda igsel olarak bu sorgulama da
yapilmaktadir. Daha Once de isaret etmeye calistigimiz gibi, bir
meslek alanina dair egitim veren ve buna gore bir egitim ¢iktist
ongoriilen ilahiyatin boylesine genis bir miifredata sahip olmasmi
nasil anlamak gerekmektedir? Unutmamak gerekir ki, Islam
medeniyetinin ve bizatihi dinin kendisinin inang ve akil arasindaki

baglantisini ilahiyat ve felsefe baglaminda da kurmak miimkiindiir.

10 Bk. Ali Durusoy, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Nigin Felsefe Yahut Yiiksek
Ogrenimde Tlahiyat Fakiiltelerinin Konumu, Yeri ve Onemi”, Akademide
Felsefe ve Din, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Ankara: Biilent Ecevit
Universitesi Yayinlari, 2014), 125.
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Zira dinin asil ana kaynagi olan vahyin anlagilmasinda aklin
kullanilma geregi herkesge asikardir. Nitekim Islam medeniyetinin
evrensel bir forma kavustugu alanlarda din ve akil iligkisi hep
onemli olmus ve inananlar bunu Kur’ani bir gereklilik olarak
uygulamiglardir. Nitekim bizim medeniyetimizde ilmin kapis1 akil
ve irfanla agilmaktadir. Akil olmadan miikellefiyet ve bizatihi zaten
din diye bir gergeklik yoktur. Islam’in akla verdigi onem zaten
bizatihi tevhide vurgu yapar. Rasyonel acidan Islam’daki vahiy
ontik, epistemik ve ahlaki agidan uyumlu ve anlasilabilir bir bilgiyi
temsil etmektedir. Hz. Peygamber de bu bilginin en giizel
ornegidir.! Bu ve benzeri nedenlerden dolayr akil ve din
iliskisindeki bag, felsefe ve ilahiyat (din ilimleri) baglaminda
kurulabilir. Nitekim Ibn Riisd’iin felsefe ve dini birbirinin siit
kardesi olarak nitelendirerek ortaya koydugu Orneklem hala
canliligini korumaktadir.

Akil nasil inancin tamamlayicisi ise, felsefe de ilahiyat
ilimlerinin tamamlayicisi konumundadir. Bu durum ilahiyat¢inin
nosyon tlkiistinde ortaya ¢ikmaktadir. Bir ilahiyat mezunu, diger
hicbir fakiiltede miimkiin olmayan imkan ve sorumluluklarla
kusanmis olarak toplum igine karismaktadir. Potansiyel olarak
imam, miiezzin, 6gretmen, arastirmaci, sosyal bilimci ve toplum
onderi gibi pek ¢ok formel ve informel alanlarda gorev alarak
iilkenin en {icra kosesinde bile gorev alabilme imkanina sahiptir.
Yani ilahiyat formasyonu icerisinde elde ettigi bilgileri ve kendine
yliklemlenen amaglar1 gergeklestirebilme agisindan oldukga genis

bir alana sahiptir. Inang, akil ve irfan ile yiiklii bir ilahiyatc

11 Bk. Siileyman Hayri Bolay, “Din ve Felsefe”, Akademide Felsefe Hikmet ve
Din, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Ankara: Biilent Ecevit Universitesi
Yayinlari, 2014), 15.
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bulundugu her yer ve toplum igin aslinda bir deger ve kazangtir.
Zira gelenegi 6zlimseyen ve cagdas diinyanin getirdigi yeniliklere
de acgik olabilen birisidir. O toplum dinamiklerini elinde tutabilen,
birlestirici bir miinevver imam, 6gretmen ve toplum lideri olarak
akli ilimlerle kusanmis bir alimdir. Diger alanlardan mezun higbir
ogretici ya da teknik elemanin bdylesine toplum iginde etkin olma
imkani neredeyse yoktur. Bu nedenle felsefe, tarih, edebiyat, egitim,
sosyoloji, psikoloji vb. nosyonlarla yogrulmus bir ilahiyatc zihinsel
olarak oldukga genis bir profil ortaya koyacaktir. Bu alanlar bizatihi
kendi alanlari icerisinde asla ilahiyatla beraber oldugu kadar etkin
olma imkanina sahip olamayacaktir. Ayrica bunlarsiz bir ilahiyat
egitimi ise oldukga yavan ve bunun sonucu ortaya c¢ikan yargilar,
toplumsal, bilimsel ve akli gergeklerle uyusmama ve sonuglar:
oldukca vahim olabilecek indirgemeci hiikiimlere varma tehlikesini
tasimaktadir. Sunu unutmamak lazimdir ki, bir tarih, edebiyat ya
da felsefe mezununun ulasacag: insan profili ile ilahiyat iginde bu
ilimleri dini ilimlerle uyum iginde alan bir ilahiyat¢inin ulasacag:
insan profili arasinda oldukga fark vardir. flahiyat nosyonuyla
kusanilmis bir felsefe, tarih, edebiyat, sanat, sosyoloji ve psikoloji
vb. alanlari, dini ilimlerin akli ve sosyal alandaki ¢6ziim
imkanlarini ve mesruiyetini daha da kolaylastirip anlasilir
kilacaktir. Bu nedenle hicbir zaman ilahiyat nosyonuyla beraber ele
alinan bu dallari, bagimsiz kendi alanlarindaki gibi salt diizlemde
diisiinmek ve ona gore yorumlamak dogru degildir.

Gilintimiizde ve gec¢miste, medrese ve mektep tartismasi da
dahil, popiiler alanda da basta felsefe okumanin belli bagsh
tehlikeler igerdigi diistintilmiistiir. Diislinen ve akil eden insanin
idrak diizeyine bagli olarak belli zihinsel siirecler ve problemler
yasamasi her zaman muhtemeldir. Ancak korumaci bir niyetle

ilahiyat ilimlerini tamamlayan bu alanlarin yok sayilmasi, ileride
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diistinsel ve toplumsal baglamda 6nemli problemlerin yasanmasina
sebep olabilecektir. Bu durumun benzeri tecriibelerini tarihimizde
bulmak her zaman mumkindur. Artik kabul edilmelidir ki,
insanlar1 yetkin kilmak, onlar1 bilgi ile donatmak ve kendi ben
bilinglerini saglam kilmaktan ge¢cmektedir. Sahih dinin sarih akilla
hicbir zaman celismeyecegini bilerek, dogru isleyen bir felsefi
stirecin dini anlamada bize biiyiik imkanlar saglayacagini da kabul
etmemiz ~ ve  muhtemel  korkularimizdan  kurtulmamiz
gerekmektedir. Nitekim bu baglamda Ahmet Hamdi Yazir'in su
serzenisi olduk¢a manidardir. “Kur’an’1 terciime edip okuyan ve
Islam’a karst onunla da silahlanan Frenkler Miisliiman
olmuyorlarsa, onlarin felsefelerini okuyup anlayacak ve kendilerine
karsti bununla tecehhiiz edecek olan Miisliiman niye Frenk
oluversin?”12

Akil eden ve inanan bir varlik olarak insan, ne inancindan ne
de aklindan vazgecebilir. Inandigmi akli olarak kavramak ister.
Akl ile iligkilendirilmemis inang bireyi yalnizlastirip, elestiriye ve
uzlasiya tamamen kapatacaktir. Akil ve inang arasindaki birbirini
tamamlayia iligki ilahiyat ve felsefe icin de her zaman vardir.
Aslinda kendi alanlarinda kargilikli bir miicadelenin de oldugu
asikardir. Ancak bu ikisi her zaman birbirine ihtiya¢ duymuslardir.
En c¢ok da ilahiyatin felsefenin sorgulayict ve kuskucu tavrina
ihtiyac1 her zaman sarih ve sahih bilginin korunmasi i¢in 6nemli
olmustur. Din ve akil, ilahiyat ve felsefe birlikteligi hakim oldugu
donemlerde medeniyete evrensel bir yon vermistir. Ancak
birbirinden tamamen ayristirildigt  durumlarda, felsefenin
fanatizme ve nihilizme vardigr goriilmiistiir. Yine inanglarin

felsefenin/aklin  sorgulayict  Ozelliginden mahrum  kaldig:

12 Aktaran, Bolay, “Din ve Felsefe”, 18.



106 | Ahmet Erhan SEKERCI & Ahmet KOC

zamanlarda benzer tehlikeler hep yasanmistir.’® Bu nedenle ilahiyat
egitimiyle yetisen insanin asir1 uglarda olmamasi, diisiinceyle olan
baginin saglam olabilmesi i¢in basta felsefe bilimleri olmak iizere
yukarida saydigimiz tamamlayict alanlarin olmasi zaruridir.
Bizatihi ilahiyat alaninda ve ilahiyat miifredatiyla ele alinmayan bu
alanlarin, disaridan bir bakis ve imkanla tamamlanmasi ¢ok zordur.
Bu bagmn koparilmasi ya da birinin lehine digerinin yadsmnmasi,
sonucu telafi edilemez neticeler dogurabilir. Inancin olmadig:
felsefeler insanhig: felakete stirtikledigi gibi, diisiince ve felsefenin
destek vermedigi dini alanin zamanla kapali, indirgemeci bireysel
olarak, bagnaz ve Otekilestirici bir sekle donme tehlikesi her zaman
vardir.

Akil-din ve felsefe-ilahiyat iliskisini, Farabi'nin niibiivvet
anlayisiyla yorumlamak, Islam medeniyetinin konuya nasil
baktigmin anlagilmasi bakimindan onemlidir. Farabi gergek dini
getiren peygamberi, ayni zamanda gercek bir filozof olarak
gormektedir. Nitekim o varligin hakikatini aklen kavramis ve idrak
etmis birisidir. Dini teblig eden bir temsilci olarak, bildirdigi dini
gercekligin hakikatine akli olarak varmis ve onu uygulamis
birisidir. Felsefi bilgide 6nemli bir yeri olan burhani delil, aym
zamanda dinin hak oldugunu gosteren en kuvvetli delildir.
Gazzali'nin filozoflar1 elestirisi herkesge malumdur. Ancak onun
dini ilimlerde mantig1 kullanmas1 ve megsrulastirmasi akli ilimlerin
din ic¢in vazgecilmez bir olgu oldugunun gostergesidir."* Ayrica
elestirdigi usul ve ortaya koydugu tavrin bagh basma bir felsefe

13 Bkz. Safak Ural, “Din ve Felsefe”, Akademide Felsefe ve Din, ed. Bayram
Ali Cetinkaya (Ankara: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2014), 24-26.

14 Omer Mahir Alper, “Dini flimlerin Mesruiyet Kaynagi Olarak
Felsefe:Farabi ve Gazzali Ornegi”, Akademide Felsefe ve Din, ed. Bayram
Ali Cetinkaya (Ankara: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2014), 56-58.
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oldugu da asikardir. Onun elestirisi akla ve felsefeye degil, yapilan
yanlis uygulamayadir. Gelenegimize baktigimizda pek ok felsefi
eserin yazildigini ve bunlar telif edenlerin bircogunun da din alimi
oldugu goriilmektedir. Bunun en tipik ve carpici 6rneklerinden
birisi de akidevi olarak bizlerin de bagl bulundugu Maturidiligin
temel eseri olan Tevilat'in pek ¢ok yerinde felsefi fikri ve yorumlar:
barindirmasidir. Osmanli'min hakim oldugu kiiltiir havzasinda
ortaya ¢ikan birikimin ve zihinsel temelin zemininde birbiriyle
homojen bir sekilde iliskide bulunan ve eklektik bir varlik alani
olusturan felsefe, kelam ve tasavvufun hayat verdigi dini bir
diistince hakimdir. Tarihimize yon veren ¢ogu disliniiriin, din
adamlig, filozoflugu ve bilim adamligmi bir arada bulunduran
interdisipliner miinevverler oldugunu gormekteyiz. Akl olmayanin
dini, felsefi/diisiinsel birikimi olmayan inancin da medeniyeti
olamaz. Nurettin Topcu'nun Kiiltiir ve Medeniyet adli eserinde
ifade ettigi gibi: “Felsefe, insanin kainati goriisiidiir. Her cemiyet
insaninin  kdinati goriisiinde baskaliklar vardir. Felsefe adeta
kainata uzanan kollarimizdir. Su halde onda biz variz. Felsefe bir
milletin benliginden ¢ikarak kainatin her tarafina dogru uzanan
irademizin sistem halindeki ifadesidir. Felsefe, millette irade

halinde dogar ve onun tarihine istikamet verir.”'>
Sonug: Tespitler ve Oneriler

[lahiyat fakiiltelerinin son yillardaki mevcut adedi ve buna
baglh olarak artan 6grenci sayisi, basta imkanlar ve egitim kalitesi
olmak tiizere pek ¢ok meselenin kamusal ve toplumsal diizeyde
tartisilmasma neden olmustur. Ulkemizin daha dnce yasadigi bazi

yasak¢l uygulamalarin din egitimi alanindaki tezahiirleri bu alana

15 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, thk. Ismail Kara (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2018), 21.
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olan ilgiyi azaltmak bir yana, baska yontem ve usullerle de olsa
varligin1 hep artirarak devam ettirmistir. Cumhuriyetin kurulus
doneminde yasanan egitimdeki reformlar ve {iniversitelerin
yeniden kurulusu, ilahiyat fakiiltesinin kisa bir siire de olsa 6grenci
alip sonradan tamamen kapatilmasi, din egitimi alaninda 6nemli
bir gerileme yagatmistir. Nitekim 1949 yilinda Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi ile baglayan yeni siiregte din egitimi alaninda
ciddi bir gelisme yasanmistir. Giiniimiizde zimnen ve aciktan
ylriitiilen, belli alanlarin ilahiyat fakiiltesi igindeki mevcudiyeti ile
ilgili tartismalarin aslinda o doénemlerde pek de s6z konusu
olmadigini gérmekteyiz. Ik kuruldugu ve sonradan ihya edildigi
doénemlerde, Temel Islam Bilimlerinin yaninda diger bilimlere de
oldukga biiylik 6nem verilmistir. Sonradan kurulan Yiiksek Islam
Enstitiileri de, ilahiyatla benzer programlari yiiriitmiistiir. 1980
sonrasinda yiiksek dini 6gretim kurumlarinin hepsinin ilahiyat
fakiiltesi olarak bir ¢at1 altinda toplanmast ile baslayan siire¢ ve orta
ogretim diizeyinde din derslerinin zorunlu olmasi, iilkemiz
acgisindan 6nemli ve faydali gelismelerin ortaya ¢ikmasina imkan
saglamistir. Ancak yakin donemde yasanan 28 Subat tecriibesi basta
ilahiyat ve imam hatipler olmak iizere yeniden baski unsurunun bu
kurumlar iizerinde olugsmasina neden olmustur. Baskidan sonraki
demokratik degisimlerin ve rahatlamanin imkanlari, son yirmi
yilda ilahiyat fakiiltelerinin sayisinin artmasma ve gilintimiizdeki
mevcut halin olusmasma imkan saglamistir. Son yillardaki hizl
biliyiimenin getirdigi problemler 6grenci kalitesinin yaninda, hoca
potansiyelinin de sorgulanmasina neden olmustur.

llahiyat egitimimin yaninda, Tevhid-i Tedrisat ile kapatilan
medreselerin ytiriittiikleri egitim programi aslinda tamamen yok
olmamistir. Medrese gelenegi icinde klasik eser okumalar1 ve icazet

usulii zzimni olarak devam ettirilmistir. Son donemde yasanan
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demokratik gelismelere bagli olarak bu kurumlarin da yeniden ihya
edilmesi diistincesi, klasik mektep ve medrese ikileminin
hatirlanmasina imkan vermistir. Dogu’da mele kiiltiirii olarak
bilinen, Erzurum, Trabzon ve Istanbul’da gizil olarak devam eden
gelenegin yetistirdigi kisiler daha sonra ilahiyat egitimi alarak, bir
kismi da fakiiltelerde 6gretim iiyesi olmusglardir. Aslinda her iki
kurum da birbirini klasik dini egitim baglaminda tamamlayan bir
mahiyette varliini devam ettirmistir. Hatta ilahiyata bagl acilan
egitim merkezlerinde, klasik usulde okutulan pek ¢ok eserin talim
edilmesi bu gelenege verilen 6nemi de gostermektedir. Ancak son
zamanlarda medreselerin ihyas1 diislincesiyle ortaya atilan ve
birinin varhigmin digerinin yoklugunu gerektirecek sekildeki
yaklagimlar, din egitimi alanindaki kazanimlar: tehdit edecek ve
toplumsal bir karmasa ¢ikaracak potansiyele sahiptir. Ayrica egitim
alanindaki tartismay1 akidevi yonden yapip, kurumlardaki
egiticileri toplumsal yargilamanin unsuru yapmak, yarardan ¢ok
inan¢ agisindan ciddi problemlerin isaretlerini vermektedir.
Ozellikle ortaya c¢ikan her problemi ilahiyat miifredati icinde yer
alan temel islam bilimleri digindaki dersler 6zelinde gormek,
aciklanmasi imkansiz bir durum yaratmaktadir. Zira yukarida da
beyan ettigimiz gibi akli ilimlerin ve buna baglh tamamlayict
ilimlerin ilahiyat miifredatindan ¢ikarilmasi, basta fanatizm olmak
tizere belli bash problemlerin ¢ikmasina da sebep olacaktir. Surasi
aciktir ki, klasik kiltiirin  bakiyesi ilahiyat fakiilteleriyle
yasatilmaktadir. Ancak on yedinci yiizyllda medreseden dislanan
akli ilimlerin din egitimine doniisii ilahiyat fakiilteleriyle olmustur.
AKli ilimlerin ilahiyat fakiiltelerindeki temsili Felsefe ve Din
Bilimleri Boliimii ile yapilmaktadir. Ayrica Islam Tarihi ve Sanatlari

boliimiiyle de verilen dersler medrese geleneginde hi¢ olmayan
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onemli bir kazanim olarak giintimiiz ilahiyat tecriibesinde 6nemli
bir yere sahiptir.

Son yillarda yiiksek 6gretim diizeyinde ilahiyat fakiiltelerinin
programlarina dogrudan miidahale etmeler, tek tiplestirme ¢abalar1
ve nihayetinde yeni kurulan fakiiltelerin isim olarak Islami ilimler
ismiyle kurulmasi, hatta bazi ilahiyat fakiiltelerinin isimlerinin
degistirilmesi, zimni olarak var olan mektep ve medrese
catismasinin, akli ilimlerin din egitiminden uzaklastirilma ¢abasinin
bir sonucu olarak yorumlanmigtir. Nitekim yeni kurulan Islami
ilimler fakiiltelerinde, baz1 anabilim dallar1 ya birlestirilmis ya da
tamamen ortadan kaldirilmistir. Bu da bu bilim dallarina dair
hocalarin istihdam edilmesine ve resmi olarak dersin varligimi
tehdit eder duruma gelmistir. Mesela Felsefe Tarihi dersi ne
anabilim ve ne de boliim diizeyinde artik mevcudiyeti yoktur.
Felsefe tarihi dersi idarecilerin inisiyatifleri ve ilahiyat
programlarina uyum geregi hali hazirda vardir. Ancak bazi vakif
universitelerinde bu programlamanin geregi ders ve ilgili 6gretim
iiyesi istihdami bulunmamaktadir. Bu durum benzer tasarruflarin
diger {iniversitelerde de wuygulanma ihtimalini ortaya
¢ikarmaktadir. Nitekim anabilim dalinin olmayis: yiiksek lisans ve
doktora talebelerinin gelecegine dair akademik planlamalarini da
imkansiz kilmaktadir. Calismamizda beyan ettigimiz gibi, ilahiyat
fakiiltesi miifredat: icinde temel Islam bilimleri disinda verilen tiim
derslerin, kendine has oOzellikleri bulunmaktadir. Her ne kadar
benzer isimlerle bagka fakiiltelerde bu dersler mevcut olsa da, bu
derslerin icerik ve isleyis/uygulama wusulii olarak, ilahiyat
fakiiltelerine has bir 6zellik tasidigini unutmamak gerekmektedir.
Mesela ilahiyat fakiiltelerinde 6zel 6gretim yontemleri ve 6gretim
teknolojileri ve materyal tasarimi dersleri, pedagojik formasyon

programi igerisinde verilmektedir. Bu derslerin Egitim Fakiiltesi
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blinyesindeki benzerleriyle bir tutulmasi dogru bir yaklasim
degildir. Zira Tlahiyat fakiiltelerindeki bu vb. derslerin islenisi,
ilahiyat bilimlerinin nosyonuna uygun bir yontem ve yaklagimla
islenmektedir. Nitekim benzer ders ve programlarin egitim ve
edebiyat fakiilteleri gibi kurumlarda oldugu gerekgesiyle
indirgemeci bir tasarrufun uygulanmas: yukaridaki dersler basta
olmak tizere tiim programi tehdit eder diizeye gelecektir.

Bu calismamizda konu edindigimiz ortak bir tasavvurun
zeminini, birbiriyle homojen bir iligki igcinde yogrulmus din, hikmet,
tarih ve sanat olusturmaktadir. Bir toplumu ayakta tutacak
miinevverin dini bilgisi, akli ilim ve irfan ile desteklenip, tarihsel
biling ile yogrulmadik¢a, umulmadik problemlerle karsi karsiya
kalma tehlikemiz her an ic¢in vardir. Nitekim kontrolsiiz ve
sorgulamaci olmayan zihin ve mihraklarin yaptig1 dini telkin ve
egitimin verdigi zarar1 on bes temmuz giinii hep birlikte yasadik.
Bizim Onerdigimiz ortak bilincin ortaya ¢ikardigi insan ise, zihinsel
olarak bagimsiz, dini anlamda yetkin, kendisiyle ve medeniyetiyle
barisik bir kisidir. Bu nedenle toplum dinamiklerini elinde tutan,
miinevver ve birlestirici bir ilahiyat¢imnin, gorev aldigi imamlik,
ogretmenlik, akademisyenlik ve toplumsal liderlik pozisyonlarinda
hem gelenegi deruhte eden, hem de gelecegi kusatan bir 6rnek
sahsiyet olma imkani vardir. Bu imkanin temelinde ilahiyat
fakiiltelerimizin misyon ve vizyon belgelerinde acikca ifade edildigi
gibi, Islam’m temel kaynaklarindan sahih bilgiyi {iretmek ve bunu
toplumla paylasma {ilkiisii vardir. Bu iilkiiniin imkan diizeyi ise
bilimsel arastirmalar yapacak akli yetkinlik ve imkanlar
kullanmak, kiiltlir ve sanat alaninda topluma katki saglamaktir.
Tarihimiz ve giintimiiz tecriibesi gostermektedir ki, asir1 uglarda
olan ve diistinceyle bagin koparildigi din egitimi sonrasinda

kontrolii zor sosyal ve siyasi olaylara sebep olmaktadir. Islam
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cografyasinda bu duruma ornek olacak pek ¢ok olay1 ve kurumu
ornek verme imkani vardir. Bu nedenle felsefe egitimi, bilimsel bir
din egitimi, Islam sanatlari ve tarihine dair birikim, insanlarin asir1
uglarda olmamasi ve diisiinceyle baginin saglam kurulabilmesi icin
olmazsa olmaz sarttir. Ortaya c¢ikan tiim problemleri felsefe
0zelinde tanimlama ¢abas1 aslinda meselenin tersyiiz edilmesinden
bagka bir sey degildir. Akli ve sorgulayict bir zihin bizatihi
kendimiz tarafindan yapilabilecek hatalara karsi durabilmemizin
yegane sigortasidir. Eger boyle bir sigortayr kendi egitim
sistemimiz ve ilahiyat nosyonu iginden ¢ikartmamiz demek, yakin
tarihimizde Islam diinyasinin farkli cografyalarnda din adma
birbirini yok eden ve bizatihi kendine zarar veren yapilarin
olusmasina da imkan saglayacaktir. Allah adina dini otoritenin
bireyler tarafindan yonetildigi, Otekilestirici bir retorigin
yuriitildigt bir karmasanin dogmasina neden olacaktir. Nitekim
daha on yedinci yiizyilda Katip Celebi'nin Kesfuz-Ziinun'da
bahsettigi gibi baz1 miiftiilerin tedrisatta felsefeyi yasaklayip onun
yerine sadece Hidaye ve Ekmel dersleri koymalar1 sonucunda
ortaya ¢itkan seyin ilim riizgarinin durup sonrasinda biitiiniiyle yok
olmasiyla sonuglandigini ortaya koymasi bizim igin oldukga 6nemli
bir uyaridir. Akil ve din Yiice Yaraticinin bize verdigi iki imkandr.
Sahih dinin sarih akilla gelismeyecegi bir gerceklikte, dini gelenegin
ve gercekligin korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmasinda akli ve
nakli ilimlerin beraber yiiriime zorunlulugu vardir. Nitekim Islam
diisiince tarihine baktigimizda, medeniyetimize yon veren cogu
alimin hem akli hem de nakli yonden miicehhez sonu olduklarm
gormekteyiz. Akidevi olarak bagl oldugumuz Maturidiligin 6nemli
eserlerinden olan Tevilat’a baktigimizda ortaya c¢ikan sey, ana
kaynagmn akilla anlasilma c¢abasidir. Osmanli bakiyesinin hakim

oldugu c¢ogu cografyada ortaya cikan insanlari bir arada tutan
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seyin, eklektik bir zihnin ve mayanin hakimiyetidir. Bu zihnin ve
mayanin iginde felsefe, kelam ve tasavvufun olusturdugu ortak bir
zihniyet ve insan anlayis: vardir.

Bir toplumu bir arada tutan seylerin baginda ortak dini
tasavvur ve onun sekillendiren tarih bilincidir. Bu biling toplumun
gelecege olan perspektifini de belirlemektedir. Ortak kiiltiir ve
diistincenin imkani neye inandigini ve nasil inandigmi bilen
insanlarla miimkiindiir. Din ve felsefe ortak inang ve diistincenin,
bir arada olabilmenin en énemli imkanlarindan birisidir. Ayrigtirici
olmayan, birlestirici 6zgiir, 6zgiin, yapic1 ve saygin bir bireyin en
temel oOzelligi icinde yasadig1 toplumun dini degerlerini bilmesi ve
o toplumu ayakta tutan diisiince ikliminin akli temellerine dair bilgi
sahibi olmasidir. Ilahiyat egitiminin temeli sadece din adamu
yetistirmek degil, toplum iginde etkin bir konumda olan irfan sahibi
bir miinevver yetistirmektir. Bu kisi dini bilginin yaninda, toplumla
bag kurabilecek diisiinsel ve sosyal yetkinlige ve kiiltiirel bilince
sahip bir bireydir. Din egitiminin yaygin ve drgiin oldugu alanlarda
bu evrensel bakis aslinda toplum diizeyinde mevcuttur. Halkimiz
Kur’an Kursuna gonderip hafiz olmasimi istedigi evladinin sadece
din adami olmasimi istememektedir. Kuran kursu dini bilginin en
temelinin verildigi yer olarak her dindar bireyin goniil rahathgiyla
evladim teslim ettigi ilk egitim kurumudur. Imam hatiplere giden
genglerimizin hepsi dogal olarak sadece imam olma amacini
tastmamaktadir. Imam hatipler sadece bir meslek okulu olmaktan
¢ok Ote bir iilkiiye gore kurulmus ve bunu basarmis yerlerdir. Ayni
sekilde ilahiyat fakiilteleri de sadece salt sinurlar1 belirlenmis kati
bir din egitimi veren yerler olmadi1 gibi, sadece Ogretmen
yetistiren fakiilteler degillerdir. Bunlar bu kurumlarin dogal egitim
giktilaridir. Ancak ayni zamanda pek ¢ok farkli alanda istihdam

imkani bulan, bununla birlikte her ortamda 06zgiin, birlestirici ve
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irfan sahibi bir ilahiyatgt nosyonuyla var olan bir kisiligi
gelistirmektedir. Ozellikle son yillarda oldukga iiretken olan, din
sosyolojisi, dinler tarihi, felsefe tarihi, islam sanatlari, din
psikolojisi, din egitimi, dini musiki, islam tarihi vb. anabilim
dallarinda ytiksek lisans ve doktora yapan kisilerin mezunlar1 diger
bagka fakiiltelerde gorev almakta, ya da bagimsiz birer birey olarak
kiiltiir diinyamiza katkida bulunmaktadirlar. Artik ilahiyat sadece
ogretmenlik meslegi olarak goriilerek, tek bir nosyonun smirlar
iginde tutulmamalidir. Giiniimiizde ilahiyat baz1 6grencilerin ikinci
fakiiltesi, ya da hayatlarinda onemli tecriibeleri olan meslek sahibi
kimselerin kiltiirlerini gelistirmek i¢in sonradan tercih ettikleri
kurumlar olmuslardir.

ilahiyat egitiminin ortaya ¢ikardig: insani, klasik bir Islam alimi
gibi gormemek gerekmektedir. Klasik egitimin yogunlugu ile
ilahiyat egitiminin amagcladig1 insan1 birbiriyle kiyaslamak dogru
degildir. Ilahiyat egitimin amagladigi insan1 klasik egitim
diizleminde yetistirme imkani yoktur. Cagin getirdigi degisimi ve
talebi karsilamak igin klasigin yaninda modern bilimlerin de
bilinmesi gerekmektedir. Bu nedenledir ki, giintimiiz ilahiyat
egitiminin tamamlayicis1 olan yiliksek lisans ve doktora
programlarinda ciddi bir branslasma vardir. Bu da aslinda ilahiyat
egitimin ne kadar genis bir alanda etkin ve teveccithe mazhar

oldugunu gostermektedir.
KAYNAKCA

Alper, Omer Mahir. “Dini Ilimlerin Mesruiyet Kaynag1 Olarak
Felsefe:Farabi ve Gazzali Ornegi”. Akademide Felsefe ve Din. ed.
Bayram Ali Cetinkaya. Ankara: Biilent Ecevit Universitesi
Yayinlari, 2014.



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 115

Bolay, Siileyman Hayri. “Din ve Felsefe”. Akademide Felsefe Hikmet
ve Din. ed. Bayram Ali Cetinkaya. Ankara: Biilent Ecevit
Universitesi Yayinlari, 2014.

Cetinkaya, Bayram Ali. Egitim Politikamiz ve Felsefemiz. Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2021.

Durusoy, Ali. “Ilahiyat Fakiiltelerinde Nigin Felsefe Yahut Yiiksek
Ogrenimde Hahiyat Fakiiltelerinin Konumu, Yeri ve Onemi”.
Akademide Felsefe ve Din. ed. Bayram Ali Cetinkaya. Ankara:
Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2014.

Gencer, Bedri. “Islam medeniyeti Egitim Sisteminde (Tiirk-islam
Kultiirti) Felsefenin  Tarihsel Siireci ve Giintimiizdeki
Durumu”. ed. Bayram Ali Cetinkaya. Ankara: Biilent Ecevit
Universitesi Yayinlari, 2014.

Okumus, Fjder. “Tiirkiye’de Tlahiyat Fakiiltelerinin Yakic
Sorunlari: Tespit ve Onerileri”. Akademide Felsefe ve Din. ed.
Bayram Ali Cetinkaya. Ankara: Biilent Ecevit Universitesi
Yayinlari, 2014.

Topgu, Nurettin. Kiiltiir ve Medeniyet. thk. Ismail Kara. Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2018.

Ural, Safak. “Din ve Felsefe”. Akademide Felsefe ve Din. ed. Bayram
Ali Cetinkaya. Ankara: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari,
2014.

https://ilahiyat.istanbul.edu.tr/tr/content/misyon-ve-

vizyon/misyon-ve-vizyon (06.03.2022).

https://www.marmara.edu.tr/universite/genel/vizyon-ve-misyon
(06.03.2022).
http://www.divinity.ankara.edu.tr/misyon-ve-vizyon/ (06.03.2022).

https://birimler.atauni.edu.tr/ilahiyat-fakultesi/misyon-vizyon-ve-
temel-degerler/ (07.03.2022).



https://ilahiyat.istanbul.edu.tr/tr/content/misyon-ve-vizyon/misyon-ve-vizyon
https://ilahiyat.istanbul.edu.tr/tr/content/misyon-ve-vizyon/misyon-ve-vizyon
https://www.marmara.edu.tr/universite/genel/vizyon-ve-misyon
http://www.divinity.ankara.edu.tr/misyon-ve-vizyon/
https://birimler.atauni.edu.tr/ilahiyat-fakultesi/misyon-vizyon-ve-temel-degerler/
https://birimler.atauni.edu.tr/ilahiyat-fakultesi/misyon-vizyon-ve-temel-degerler/




oSl G al) BB A gl g A gual) G ABDal) dlaa

Bellil ABDELKARIM®

sdadia

daY elaall Sl A elgidll juaic (e Ay KAl Clel 8l e LS 3 aas
O gl all S aad dsdall 3 ()l Cdllat 4l &5 (Adudlal) 5 4 geall 5 2DISY
s Ja 81 il o Aelaia) S e sl dan caualic e Ayl Leallias
A b Agla ) 5 Aalall 5 3585 5l A8laaall 5388 5 Alle LeiDlled 34 gusiall gy Y
Aokl Y1 GBI ) il W cagtl i Aala g Culi A0l plie gl Apaal Clisey | o
O padll o Jin aa S8 jual i s AY) Gladiadl s calal) sle@ll acine o
e elglil) g A8l i 5 cagin CaMAN Cualy CaSh bl Lgs oSy Al g1l Jae
A ol e Vsa,y sl 1588 ol ) paals e ol LS il 5 4 geall 5 () salSial)
NJ:‘A\A\!J s@m_)&_\mha]?@um“ﬂehﬂmaﬁdﬂ\ d‘z\ju_a}aﬂ\ d\J
CaSs Liall b (e Cadedll g A8 5 Allaally agl gl M cagae Galll 3 s 3
aani s o cagadlS 8 Hhaill 08 eladel) ) gl VR g Al 0 (8 ()5 el
Lot el 8 Y dagriy Wl 3o (e il annali Y g o 09

(e ae Al Jaly Cagail) daly 2SN Jal o Al Jgal 8 Gl
o olad Liglh a5 agias (gdic DA A5l DMK allae (e pgd (il slalall (e aglild
Lol Al Canlaall () 5S) Le (5l (ane LB (IS gidl) CaDMA)

Csal€ie Cunll Jal Gag clan S ot g A0l 5 48 gam g oIS Uil lgill (g
(Sally WIUSH alad 48 gall LS ATl Sl S s By S g A sea
i 5 2013 ol sal o) ) Con Jgd ¢ aSall 5 Alall (aalSial) Sl

" Dog. Dr., Chadli Bendjedid University, Faculty of Social Sciences and
Humanities, bellil-abdelkarim@univ-eltarf.dz, Orcid ID: 0000-0002-9864-
1812.



118 | Bellil ABDELKARIM

dales caglibuey Lo 1silinl ) Joa¥) aghy g1 Jae aaad oS 13
aalaidl culall aaaty blal Jagd ) L) 5 daithall cldladll o ¢gpulisal)
s don Ga ol LS Goguatll 4@l (b Cusy oagie s b DAl Jual
oAl @l ey Bl (il

Gy ¢laall 5 o) peally Lanll ol 5 Aiudll <l Ll A gum (G A8Dadl &
e@ié&sw\ BJA}M} 63_9;)3\ Bh}jé\,}‘:“y\ MM‘_A;\ R_\S]Ld\ ;L@égﬁ
Sal 4 pn ) S 28 (reia sl alaS gl | sanalig aly day il e s s

Bl Cntdd caguu g ) ullae (A s e skt Sl Cadall oledd \Sa
e (8 Gub gl duala @l jlalie @Iy JaY @ojady g o)l 4 peall 460008 )

A
nSI) o piall 8 Aol i Sl L jlie DA 5l geal) <l a3a3 (sl

(0ne 51 (b pandi gl e daull 48 gl

Asalud) A ) (Yl

) alaal) s Ll

O o ¢ pal 48Dl s Lpnaine ol dpan ) Cualia sl elgd G 0S5 ol aDANS
sl eiall gl ) Gadal) e il 48ud 481 5) A8 s g A g ATl

Jal 8 gan s el ) LG (e L gem (408 Caymy Y eaanll 04
QAEJAU‘UE}L_)&J\}T&Aﬁd\me@)ﬁﬁwjﬁuﬂ\Yjégg}c%W€)&l\
CahS oLl o aliadll ac 8 S ddgale agdy ALl 8 Allad)g 4 jieall
Lale V5 Lo ) g Y aalSiall f daudlall of 4 gl



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 119

Jal) Al <l Ll 48 gate Wl ) Giladl) 5 dpaludl A el d8Dle < yeka
IS a5 A ol pall 5 dpsbeall Gl sall (8 ¢ 5 i1 olel e (Cyaal)
T L) 52 sally 3laliall

elg@d pu CaDA 5 oduaall glgadg &}_)SJ\ el Hu A Lmdite CaDAY IS
Al Al 5 3 gaall 5 e LAY (s CaMA 5 ¢ aliinall o Lgaal 5 A1 gal) olga

eallsal) 5adad ) g0 CoMAY e Al pad Al I e clad jall e aad 1A
il Cladaal jaiu) of 2 (Jolal) Gl Gany AISEY) 7 5h A )l
Gonasd) gde il adall Gl 65 jean Gl

) 4083

) Cpaall 23 3 el 5 plgadl) 5 48 peatall G DAl dale -

Jal i laY g sa )l A i) has meie B3y il Gasiy gaasd
d.ﬁ;}\} J}JJ&\ L; labiaq \}J)A L.?“\ e ;«LASA} :‘.\:\ﬁu\ EJLHJ\} gl
Al O (ealall GBIl Adapnall Ayl 5 e laia¥) ) sa ) duagi s el labiall
Ol A yaal) Caadl

."gjﬂ.ﬂg{.ﬁf/u}t’ijlﬁgﬂu ¥
bal e Ao 3anae Llial J gl g oLad 408 gaal) g elgaal) opu CaDAY (o ye
a3 (Sa g A yra Ll g dngia 3ok Jsa G3EA) ) 6 alls Jed Joa (510

A il gianall JMA e GOUAY 138 Jlae

el (5 siasal) e DA -
YA sl e cada
Zstomall 5 sl e Cadla -

e Ao o gally iV JLAT S ppilnd] la T st o s - 5)a Ola
Loran @l sia haly Hl) i) 22 - 830 el A 5 ¢ i sall g (abaif sal)
91 (1349 ialaival) dpaiill midl) Loy



120 | Bellil ABDELKARIM

e (p dems A& O il Gabe (g JpadllS Caludl Sage e (IS (e agied
48 geaiall O jlad ¢ Al A8 gatd) daulit ol ) salia

Al g 3 ) Jalddgn -

Cuaall Jal dd gen -

A Jal A pa -

dibiog ailalhiacy algl A Gald Al cldall o Jiiae g5 44 gualld
Olsie s easlill Jlaely GMAYN s G181 480 alall 1385 cdgiiinny 4y laia s Al
Al sl g QB Jlael gl 8 daadill g aladl e (alaldl Calae Qb (e 58 338 ))
G Gy 5 (ISl 5 Al 5 o8 clalia b B b opSI)  plae G i
Lalia ¢ pralisall J\A‘_gﬂﬂa BLY) A.A\_):\n.a e@.ﬂ:ﬁ\ ey g cand (ag.A)\S g celalad)
ol Geo e Caas

s b Jia dy (iliall g S agle oo 8 bl Cosaall (S5 Al
Daadl) Ll aley Vg e 48 gually clgiall L3l oIS aslaal s cluall g a3l
(2 bl Ca gl a2l 138 5 capmil) sl Capiaill ol 5 geall of aglaill 3§ & e agin
aau”)ﬂ\uy@)sﬂb c@}\&ﬁu\juhu‘d}bd}‘hﬁﬂ\@hﬁsﬁb&
sle@ll (o 4 guall e 3 yean O Qe anl i e Oiialll jalls (K6 ddEal)
O 058l S 8 ale g carla Ll L) 3 guall (3 k) Alaa o 5 colalall g il
Bzl 5 & 59 salll 5 ) salSiall

rall g el ) el (5l L5 il 35U 8 U530
2594 &) &gl ngg?_ﬂ e dia L F o pandl g g yaed) gualiad) G al el

J\ﬂ\) UJM/G"‘)L"";//JSSJ/@ L) g3 Jay/jcsﬁ}..a.//s‘f:u)ﬂ\ J»A\ e 2
.109-107 ¢(2000 cslband) Jall a5 i) 5l S 55 relianll



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 121

ve godll b o Aty FAaad) 45k e s A8 sk Jl aals b 7 (s 1197/
® 4 peall 48 A 4l 5 (1166 - 561 &) (SShall )

& Ablill laBl 18 e By A ye bl e ) Adga Jan Ea (8

4 gal Ay )l i e dgan O5S Lae sl Baa gy JAll 4o 5 cagasle

Lals ASIl dyg8h 4 gm Aia jlaa (3188 (agadS (& 3831 5 cagie Hdally (ulail)

) (b agdl 8l L5 (o geaill sleal e Jaall s 33 gl Jal (e (il gha ) seda any
Led G5kt 3 S ol 5 o) al ¢alaill 5 alal)

;(aﬁsﬂ\e&yge\)ﬂy\ D) el sl e bl 1]
Dby A Al Y Al dgial) Jiluall (8 jeday b geall 5 458l G A
LedS Ll (o3) aldl) oAy cpanadiil) oSay cxilial) Jaf Led

Gy A pat) e ciilla o @eds ) Agael) Jileall (8 50 L 54
Ladd Lalgial (6K a8 (il yall daeia ST o Al Ua g casdll Jal J)
G ol cm 0585 385 cpanll Jals g 5 8l dal G DA ()5S 385 caadall Jala
33 gmilly Jeall Jal e culi LS gyl gy day pall WA (& diy ¢ Y Jal
Al 5 4e s Jasi ya s ¢ sihe DAL () 588 b seal sl (e Ailalill

a8l Ll A Jlae | agie <o yela o daliag Ay jlie 4 gn (il gl e OIS
el 50 dad ol U8 IS dgie ol Lgta ya ol Lgial Sl Led Salanial ol Lgd 33 31 L)
Aelen o 3 )€ a4 jaa e dlag

Gl Calad o) 3 celaall ) 3iel Y 6l g a8 3 sgde day y ol 8 sl jelad
siadl e elaall SA) aalae e o cclually awill Uil sl & iy
ASs e G el A aa s dpe yil) Al (e B e 5 (Gaiaill 5 bl
S

D1 1 Al S n ) pra s il - Crgill (e gl F guidl] Fnd (3 sana palall 2 3
B53-51 ¢(@. «jlxall

O g e Glawalis elalelly el 5 S5 4 Glival] ca ya ) (Sasalil) i spaall il 4
108 (1908 el dasdadl : i) 3all) ik

112 clasalis elalel] s Ll gl S5 8 Gliveddl o s () 5



122 | Bellil ABDELKARIM

eS e dxa e agies agie asully (Sl Lo i s 5 Al o hs
o) Alandl LY A gal) (5 Al ey o S S Ly Lyl Al

O s Aalall a3 a3l Jus 1) dm 55 e )5l 5 oLtV (8 4 gl Jlalll 5 (3l Jaias

S in cpeddliad cheal) delhallg oY gl L pall (5 alie (any b opla s

O & Gyl s sl ale (5 5lea s daliadlly 50 aedl daay daana a8 5yl

per Qg g Sl g can sl Jla )l 2385 agr (Auin g s Calagg agd )M OIS,
A il g Ay Al s Le Jis Lo s (D) sill die ) il lady s o) 5l

e aalall Jg555 Ao il aglall alall Hlgs¥I AU ) Jledt) g JI Y1 o8

Cleladly G yally delaayls by, daubiddl @bl acall G 4aY)

Clil Al i caguany aa s slalall e LIS Lgd alla ) (el skl
Oabsall 235 o il JS 8 elie a1 5 Alaladl 5 Al (o) shall

O a5 cagle S5 cagile 35l palaall 1S 4 jlaal) (o a2l (S

leale QL8 il &l )l (e o il jalian (8 CODMA) (S8 Melgli" (and) agdia
@il 8 s jibas Jsill 5 ccplaal) e lele Jila Y (gl LA ey ISSY)
Al Sl e HaaeS o5l clabiall slaie) 5 gl S cadadll o sl Cayk g

Gas Cpesiall (g glaa Yl Asial) Jal (e sl HUS o Siin La 58 5 WS yiladl)
V) i sl e pland s s ailly ala il il gl ¢y inal

(liiaY) Gk s sabadl) VA (5 i) e DAY 2]
Gilasie aini Y il & 4 geall 48 )k O (21198-5595w) 2 (n) Ldiay

Al sl (a ) gad) (e ad pad day Ayl Gl B e olil) b Lai) 5 Al
Sy Y5 el a0 jlie ) oS b & jaall (ge g5l 13y el (Sl ) (Jn g
Jaally Slaill a gl @ 530 " g al) dale sa SA) e W)y Hlill 55k agis b
Gl s 13a 5 o slall e g osenal Balaiinl iV g e el s cilagm sl b

AV malio e CadSl 2 il b Al daal 3 a2 0 deal Gy ag Sl i 6
(1998 ¢ yall 3as 5l sl 3 38 s 15 5m) el e 22 0 (4Ll ailie
17



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 123

)il s Hlaill gl gl 1 g g Sl A les A el e i) 13 o s Slad)
7"_\.31.%),\ M\ L% cu.n\...)s]\

i adl ok Jsn oS i gl Gy GaRll s cpalSidl G CaEAYE

Osaliall of 5 b di@all ) Jsash 3 Lh)m ey 31aY) oda dady clgilal

g Y bag) ade 3L Adpall die sand (lie (5l iy adl 28U
Al deasas AN mbe LagalS o i o shall (o i

Llaall a5 Al s QUSY agale aa e o Slo 4 paall e 4l &)l 3

. vn o

el S 5 agen) 5 (85 il sie A5 e A 520 pediall JUT5 cluals pgsi (sa g

GUY agle A agialiinly Cunall agley agie A8l olue) 4B of e

Y oy il g Copmaall g Cle g salls JYY) (e )3 cJlae ) Jiliad g ylal 2l
S Gle 8 S L eall faae al 4g Gaay by s Jee Y Jiliad b al Jual
s A dadl ) @llliue 41 ) Bl o sadic) (e 4 guall (5 jalie alyg ¢ il o il

cL S | gland (Jalall 5y shay Hacadd) due al i A3Y 5l Allis (e 53400 LS

i sty b e 5 gl g Jlul ad gans s (A 5S 5 dany pi8 CiliaSla y el ye

) e Aai 5 A sal) 5 a1 5 4,0l Jlga (s ie il e ) Juad
Al ae g llall Jlea 8ME (A8 jiiia "ol gY) dacac Ay Hlai sda

Adle 5 (e 4alia sl Gf 8 0S5l A el Ay jaadl (e il @l S
AUy e cilaal sl J3Vall Caela ol 5 cagis al ol agd o ie

(bl 72 5aill) 8 yrall (5 sinall e DAY 3]

e aledl 1385 AL 8 Cageaill of galad) 13 8 ikl AlS Caraial
s @Y AlSal Jaalii o Jaidy sa s il panas anlal g 30 ,Y1 e
bl ale can lagd g () AS

LaSad) o Lo Jldal] Jomd e y 0l ka8l a0 a2 0 el (a2 2l gl il 7
23 c(tl!_d e laadl Hla :B)Am\) 5 lac AR GS ¢ Juaiy/ e 445)..5]/_;
61 82 ‘w}my’uﬂ/gﬁ L_l/JA.H(.\.\)Sn RITSIRYS CU&]\ Qe 8



124 | Bellil ABDELKARIM

Oiled allal ale e 13gl s ) sall ASaT Jaalis e Jaidy 4l ple o LS
OS] S s

de o LealSals Llualss e Jaidiall alalls &35l jhaal daghs 48 ja 2l
Q]

Sl Sy il g il S a A paay ALH 4 AN 4 glall o3gd
Andall S a5 7l sall

s Wilie) s Aia lie ol i dea e S all dlls 6l quplallh
Adtalaia iy o 31

A5 dagis Rl e Ll ge dgn o S all lli 8l A8dlg -
Al et g caia) S

Badill o)y ) 41 Al gh Lt S g (e S ) s b sy A glally -
M aliadiae f il Basdd s e

Laaaaf alS5 Lladll culalsi e (S1y ¢paSall ¥y lall 8 plaiil) gl Gl
poibis sy e (8 Canall WAUS o 4@l il dlagale JalSS 5 ciaiads iy
o gaail 5 48} (G 8] a8 ) 13 ey oldl 5 Jilisa b 4l IS Cualal)
o dan g alall Jual L3 DA ae

Ay Ay QU Canse o Glaa il 953 ale i 48 sall (e el
Jal o il il sie )y Cigaill miay Sin calidl G gk aiia
Opediall (e o gaall) e JUS o ity Gl Jlad sy Y Cayy 135 gacadl)
& Shal Gy das 3,08 Jilays i€ el 1 Sl g alial) sl (e
) Leisintl S i lelaliiind Y 5 el A8 Ci pont
daia) 2 gaall s COllrall 3 bl (il Jladl daia Gy (5 ki ale 4dills
L s Ll 4dlaan (o @b (558 ey ale FHEN dle ol Casaailly o(Jeal
Sy il e QL L 25 il iy () ) 558 sl m
il & JIAY (a5 (a5 5 e JalSia Lot 538 il i e

Silie 4 CpSllsd) e iy 3 sadl o Gl sl 0So il a2 il ae il 9
(2019 caladl Clelac la sy M) ¢ 5 AT 5 adlal) Jead a2z ¢y silil/
134/3



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 125

Dledal s o lie @5 el an ) ALEY sraia (Y fagandl 8 ale 4l oSt

3y e e edyys aadl G Alles Y ¢(apadll 3 (ald Goaalll oSy 4t

el cadill o dgall IS may Vs o dgall o 4@l IS mad @l e
Oy V) ad) e g sa W sm Vs Al sy

Ayl dala)l Ala Sl ) L) Aleadl Al jal) e Ciseadl e Ja

Lag 0 Jal (e e aa) o) ud 631 alall (e g 5E) 13gs £ 58 Gl 13 "

Al 8 s il o geade Ca sy «Dlalaall y lalall s calaledl 8 Al HSaY)

ek & L jlall aal sall 5 (31539 8 DI 5 clgle (il daulae 5 33alaall 03¢
Gl 3 agin 538 (Al Cladaia¥) 7 sy 353 ) (3% (e F) A4S

ASaYI ad ale g gl ale p 6yl 5 alal ASAY) Ao ga 4ddl) Jla
Ll ool (pe i guaill 5 34881 c@ﬂ\&;@o\}mu@‘gjh}\gjhwzﬁw‘

GoAb (e il g2l L pra Lagie Al adilshy gl dle gl (S)

ve Goe ) Gasaill jalall il agdll e laes (@l sl e aaiey

& Ishs Ol A pall (g alie any (@b LS patiiall A geally olell

okl gl Sal (g yiey A Gl Cajed Y diala dplaa g Alla 4l agS sl

JE ggh it 1)y gt e e 8L () £ S e sl 3305 5 s YL
Paad I ) A el Tase

Dl g8 532 g cipeaill ae s (353 nldll iyl deal 0 2] 10
15 ¢(1989 ¢l ill 4, 58 5¥) dall 13 jalall)

isall g e 535 () AnsdY) o pumall all (5 25 sl 22 G Gesl) 22 11
Qa8 SV LA (593 (o pb_pwarle (a5 i pall s o pall oo Ui (8 il
613/1 ¢(1988 « JSall 413 1y ym) HS 5 Jagens - Bakad

113 e liall sadlasY) Sl 6 el 33 - 3Ty o gl ¢ g ) 12



126 | Bellil ABDELKARIM

GladlSag (5_3)_5;\_337_5@5‘)31..44& (oald ‘55):.4 CJ}M e.g...gﬂ C\_ua\ g g
13 .A;}S\Jéjﬂb(él‘!m‘ﬁ\u&} ‘M}&L\J}EM\;&\&@\}}‘J}@_&J

suslal Euaalf plgdd g éﬂw/&ﬂ/ plgdd s MRS 2

il ehaay dgall Cumye il amad e Al ddaadll 5 ) suall
Jal 5l oL@l | gl e (s IR 8 sa 58 13 T Sy gem g 3Ll allan g dxcing
138 4y asien Y aladly AU Sndl of e (ol dal 4 gall aa ¢ jalkal)
e o Ly elg@ill ~Maial Cad duale dolaa o degdll @Y ¢kl
clhadd ol 3 e o Ll s 4 sall canay dalic 5 delan o Y caalll
ta ye 5 sVl s Canally alSiall 5 b geall s oazalill g il g alladl Jadiy olgiil)
O DN pian (5S8 u lany | et Ly pXi g Al jo 4Bl alay QA (Gas
Jlay (e Iy ¢ plaiill y Jilaill g Canll 3 ) g 8 saally (AT 5 el il il
pera e lhag (55l ol (e 4 peall 3Ll (S5 ia ) saly aday DA
¢ Jlall g olall 53 yell) Jal o

leesiiy skt dlny ddithlly dulll Glelpall &)l paddl (S

A ADle Y badd GRS 08 el cund ey tlee) 0 Labaad cadldl

Aoy L On ol Wikl i dliasa Ll ()5S 85 hagia O3S 5 (pamadily
ATSTPEE FIS WP

clellly Cagolll L aSasi il adinall o Cogeaill Jla ) ) gad "
Gopaill oy s bopllall Jua slhe oSa gl laa) dze Camaay las dpaddl)
...LAJA“—

i V) paall olgdh g A gea ARl 3 gen Joliiadl ol Eladl) (s

Ui 45 sl CaaY) o e pe M) ey das gl eanll (3 3881 o5 8 Jsha

s oSall o) o AR a3 aSaiall sa S gl g CBDEAYT () s g 28 Gl

o Aea okl Al il Cum i Ul Claally &8l A Sy A
Lyae Sl e @l g dga sac

(g ) pslel) Cile pis go 9 Solund) mlugo g Solewl] #lida ¢33 ) (5 S il 3a) 313
6768 ¢(1985 ¢dpalall il i



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 127

(bl ol salus 358 & JBY) o aglS i ol o) - A gl il
Npasd o gaaill 5 48l G ) sran S el 1S - Ly pds Gpeal) S Lais
sadall s (8 L ¥ cadbial 5l (oajlad Chnay (o laiy W ellAl | Wl g Ly
i o eadl) 5 44 gaidl oy

Ll )Ll A peatie Wl A Gl 5 dpaludl dica jleal) A8Dle < ek
a0 JMA e 6% kgl ) g dpalaall il gal) g g il olg aa (Caaall clgid)
s olan o Aall 8 i) (p Juadll sl eV 58 (e el 33 gally Blaliall 5 J gl
1 s (b el ) e

) sagi) (pan 1518 388 A suall (ha agid adall Sl agad ol aaalEH) e e Ll
(68 68) 5l (Fsma FAya)

dal JS8 celgaill g wiliadl Jlaiy pfasally GaalSidll ae J5Y) agddla L
Lpagall 5 A Jinall (o 2SI Jalh 48 agaa ) 5ilA) gin sl (Shia 5l (L agd (aliaial
e e 1o S ol dals sl Jibs Yy el SIL 155k ol aga 8 (e
o LS Uil L & 5 il (e clabaad) 8 0L 5 ) 5aih) (preniall olgidll o cal Jual
L

e edad ¢sal B YV LIS Y Lla 3 Y i o gl 1536 ol i ual) (S

A aaial 5 g puall e e AllA (e Ao 1Sl @S g 4@l 5 sl Jal
Cuall salSie IS8 (s lall 5 5 i) Candall Sl aey 488 5 Caaall 5 Ca gl
Lilud) Aal 3 OIS ddseall e Allial)l galSias Loy il 5 elEY) (e

Al u:\.}LALMJy‘ @ yaall c\.g.@;@;mdﬁﬁ)ﬂ\&ﬁc\ﬁ" Aglagr ane 14
il 16) 1/1 saandl  semc dlaa " (315-133) Guonel) gl 5 ol
.58-57 «(2011

bl pall g o o jially uli¥] JLAT S Gpilnd] la jle s - 5 da 15
91 ¢ pn sadly

e et Dl all Gl sie o el 6 el il e 0 deal Gy daal Luladl i 16
aaall GEY (D) g s Jae 8 ¢ Dlay el 4..:[.4.//@,_3 elalel 1a
66 «(1979



128 | Bellil ABDELKARIM

iy Ul ) aa () laliiag ) elgdill 5 4 sall £l ja e LIl day A8 alie
el sal Sl A gall ey sladli 14 sall s slgidll Jf Cogaill 5 488l G G gad
con e Jad Y lgle IS5 cale oSa Lo i Y ALl delead) i 40,4l
DS o St Le sy agiaany J& o V) bl gy laef cand aS 55 may Y
aelanaalis a8350 ) Sad agenl iy onoalidl s Cpeatidl (e A seall Al
(sl g alall 5 4l agia g cagiludai g

(i) ) slall 5 anUall 5 33 gl Clalie 8 Cageailly o Aliall (any & ) i
Vg agd Jad ¥ 0l ASY) Allad) e cdiitall Jal o Cpaeaiall 2 seall olull S
CailSh agaidSa st 5 &l a8 50 8 Cogatll dua ) | latul (iladie
gad @A) 5 Gl jaad QKI5 Atk J) @ 4ls Juel je Cagaill seluY)
el peall JS1y e drad) bl oyl conssll s casalll (i (bl A
Sl Lalin) 5 el 5 ) gl e il shall 5 o gllall ¢ 50§ slaall g cadde

Lsaslay ldlyally gl sded | saal 4 guall Al Zilia (e alall dal o8
Ly da g 05 Sl g ¢Ad guaiall oany dianin Lo | guia y2d calaly slicalll  Ca gl clic ol
o/ 899 &) (b suall Canaall 4@l (35, 2eal i) Call Lo Jin caglaial (a5 4ia
Gala S35 eadl) Gaohall Gl & il Gland (e Gaball 4 jall 320 " 1(» 1493
Giaia" o( 1743 - 0 1156 &) (sasbalandl daal (ulall ol Fuil) Call " gl
A2 Fodl) aglie aiia s (igaill el 4 b M adll dal e o) i) el
Lnalie (21384- 6786 &) (oaule Il Gan il e A seall 4l a2 5 ¢ gl
JIsad age s agilil il gy capaaill (3 ) se il (aa (b jaiall 48 seaiall
ié sl llall gl aglia s 17 i s (525 Y5 Layae O saing ¥ )58l 5 ectilalial
-0 B11) sl d se sl gl s (1350 - 6750 ) (ol a el e

sl e il paladl s o yrall jlieall ¢ o 335 51 (i 0 daal Guliad) il 17
O3l s G Yl kbl as a2 e halls uldiY s Lo il o]
34/11 «(1981 ¢ el ASLaall 43y

lai¥) 5 Ly ) ol s 5l e o siall paladly s pmall Jlimall ¢ puy yi 5l 18
37-32/11 csially



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 129

O il s P(31450 - 4854 &) Sliall ag G e G ald ) 5 (21408
1 (p 1438 - » 842 @) Slsalill agall (553 1

dal caalial oyl M ALIISH alia g celieaY) Ledanl ) il asyl s LAY (g
MelaaI s 3R 5 ML I gl g ¢ gaal

g o A dpalgial Jlue G g A geal) Al lie Uil amy Ll
cad 55 (ae Ll 5 ) (e abdie Cufi Ll L gaic ) A Jiluse ol ¢(3ilian s (3383 (s
DA Al 50 A s e zasaal ) saaie) sl saaia L) Cualall

pelie Zldia Lol aa agile ) 48 gually | gias (Ga g ¢ padill 5 Cuaall o gle 5 dadl
e AL e gl opd sl o A geall 2l (e ol tAaaiads A duadl)
Q&up‘ég#\&\uc;h}j\;v\;ﬂ\wj\s%ﬂ\%&ﬁau\mk?@uw
peila (ss85 Jaalls A3,AN Jal iS5 DY) clainall & a5 Jealls (550
(e agie ondd eV 5 can yie g (Agaall ) el g sald ) o WS ¢ jladd)
O Fliiall agiad caledl L poxisall o 835 Y Ala agiillae (IS 288 cagile
plaal) ) 5 L35 Jal sl a5 (53 smiiall 53 pmdl 5 oalaall saldll 5 ¢y sinall agias
agd s ¢ il JDEaY) aa o sillaiall 5 CadlSill saine g 53all |58 555 (JlilaYl
31 yall 4 o Do iy S (e agias ol a1 JS (e dBliay (G ac 30 (IS e
OIS (e paias cmlall Lagiy i Lo Wil ¢S (s (5l (e oli8lL L] s Lol

2 el A peal) S Ul Lan €8S Gyt U e il e sy

e e bl jalaall sk S clal SN e agaans o) Al
s “M\‘_A!ﬁﬂ\wdﬂ@ﬂ\jqu‘sﬁwfq‘wﬂ\

i1 L o 515 e s il gl el el g 25 ) 9
A2/11 il

il s 2o il S (58 e o phall galadls s pmall jlimall ¢ gy 35 50 20
73-48/11 ¢ sialls

b1y L ] o] 58 o il gl el sl s 52550 2
73/11 il



130 | Bellil ABDELKARIM

on gsll 13 ahs dal e el Gl Gaoa RS a3V ) L8
2 laall

OSs all calailly A Gl a5l aglall asen Case 3alkl o34
e astadl o eDaal jaais il (il g 8 el dealls aled) Caniall
L m s Leaily (e 88 (s ABS Ay il sle Jad o coda o) G aaal) (ilias

Gl On ausby elal o8 dbalgial Lga o dhgll AN (S S5
Toalgia) e ALl (KL esliadl) 5 eladall (e delea oyl Gl Gjaty g i guall
sl asledl JS g ¢ il Jal g @SN Jal 5 cadil) Jal G 138 Caoa 5 dicane

£1pm) 5 GBA Ll - W pud 2l Y 5458 gl ye b - Oyfinldl any Jid

o pali e telgill (e il o) aial) (555 ol O DAL ¢(4d suaiall o oLl

Gaadl o) Gliall anld am (U Ol gl y (a5 Ay luali slale (e

Ol s bl a1 2aS Al O 8 55 Gl slale (ga 0 juals (e g A suall
(g2l S il

all s esba ) QLS5 b gaaill (a2 ¢ gem saial) 3555 Gl O usall (81
Ll 5 48 guaall 48 A a5 ¢l Cogucall)

ASI et ST a ¢giall o uac b Lgiadhe 5 el ala) il

(el (o Adde ina) L g iLiall il Zdlal) 4l - Lo

il i) 2aly isms calio)y 4 O dimae Lgi oS CDA 13l

A eleall JSA e 4 peall (e delan plaial Jsa tled |salia) all Al

o L ady Al ¢ Jalaiy (SWiy Guialy (el ) (e e g pall o)l sd s Cile jadll

Dy byl g Sl e il 5 adull s deally agaas (pdll A8kl 4 suall
el 5 Ad g Hall 533 il o) 538 A ladie (S 5 cAay il

66 ALl "l sal) N Jlasll (he sanlil 5 b geal) Rl ¢ ) il Alls 22
330-329 «(2019)



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 131

LagalS s colaa g SAl dadliza (8 ) dlia) (S s sll) (A siadl (B, 0l Aliag
Ldly QU agd 3 lagialy cgaalliall ;s Caludl Jae 5 daally QLS e i)
Vs o(Alia s HSAlN) Lagiy dagdh e 8 g8l DALl a5 5 cllla alal) a2 g
330 ¢ sl Jeally slall jallae | Sl LagalS s (b suall g8l ) pually 4 4830
S a8 Sl (e piiall

oy oS5 al il Jal pand alias jSie g Ll Jal s elalad) aluils
Aia 3l Ala pall 038 Y (s sl agle gy (o) il 8 caSadl 8 ALY (ol
R s bpall gl y aaaly el agarll (o S L) Gl (e
Ugadl s cplladl s 4835 5al) (3) 580 (e 4 seall Cliihal (ppaa jiall LS 08 L
3 (an Aals ol Ll Apkll) daudldy dplll) dailly ol sediall g
DAl el ) clelaally Gue shall 5 4553V Il 51y s obeaill Cilana 5 gl
Lo lada @yl 5 cdlgal) g Caliast) jaaiy alall J8 cad e Cjaa g elaledl (g
Lk g ol Sl all @ yiS8 iy Lale 5 L5 Lelaial) g Loba®l o jall a2y
DAY 5 Jladl g salbaall cul€s slaill 3 beads Lelaualy s Loy alill (3lai s cslall
B aomalls g 5 phall (e Uaa

e (e e geall juaii) 5 elg@ill aala sl b cpialill sy JY i L

Y oeeledll (e diila aity adf ¢ da L) 8 AaDIS 5 o sa ol 48 A sgd cagdll
Al ¢lls o S5 dadall Bl dy ¢ saills aga b Y 5 agagie 281 Y g (aglS
slayl) QS o Ay Qo g caguadil 4 guall s aslall ol e o S5 Sl
Cany Sl (g agia s Hag iy il B oaaie] 5 4nde a elgil) (pad 4 AliA
P4 gall (e il e a3l aalie o g jic)y cdaies 4Byl 4 L
Go 1S e ST (el (JlB e agale GBadaiy Y5 o 1 3l adald (aa 155K ol 6 Y 58
Laga sl Alan olgaall 48 285) ) all ela}) 8 G aley Vg ol 51 e Dliadl) olalal)

o piall ¢ lgd il ga "an g 5 o geaill a1 G A" (G A Jilal) ve 2
o) L) 15514 /89 58 (i sill S mgilej A sacaio Jadl o ul2iY] 5
Ay ) Aaaladl 1 ) ol 65 jualrall cilanill g 2y 8 Cogeaill dic alal)
346 ¢(2008 ¢4 53 2eal aiial

Dsp Ayl e peaill () il (W Gl N s gy sy 5ol 24
158 (1958 ciddladll Liy i) e salae Ll i)

78 « gl Sy ) i gl oy 3l 3l 25



132 | Bellil ABDELKARIM

GleSall 8 ol ale o )5yl "y cadill o | gany) (pdll clg@ill 3a 8 o
| goanad 5 ol allaad GBI G 3 jladl 4 suall Elabeall Jaalii 5 el suadll
| sy ald Al 5 5 jaUall Jlac ) @lld ae | gmaa Loy y 5 ccanlall ale s sau Loy 4idl)

2oal Al e ladl W dpall e lalll | gas 30 ol g ¢l sal)

éﬂ\wrﬂsmuﬁﬂ\ ;}J\ slale Luall ;wugu"c)@mﬁwuuﬁ}

jé}&.«“ JL»A.};\.\QJM K\ "j _27"\.@1.“ J.\.GMJ.\AMJ blAJ‘ L_A;\ LLA}ﬂ‘j 61,).7331.} (aa_\ﬂ‘
2 S e WA @l glall dlud Al ¢ gull slial W glh colalall Sludy olslall olud
Lol talise JS5 05l elale S5 (o5 pmaiall 5 () sianall  olgdill agale SO e¥ 3 g

A LA 8 sl g allall sl e Gl Gl e Fdl) (L Alia
VoAl aglil of oledh agil dal (e olgall a3 1 Gl o ce gl (la e dl) Sllile
29n“u_u\_'\]\)2344‘5&_.\3\}cw\jcgﬂ@\%ﬂbj‘\:ﬁﬂ\&q&é:ﬂ\ aiall

Sun e GNAYL Sl 5 cGeel glomall e O sl Gany s

i aley Y g o gaaill g 4Bl pan el 130 8 (Y i Y 138 5 F0paliaiay)

IS5 Agitlall Jals angias 4 sl 5 o gaaill aley 4l 0 Al gl g Siny 5l L gasn (o

o133 4 Al Uy (U] k138 zems M claiinl) s agdll b aade o alle

iy ¢ oaddll Lgiay (panall galgial¥) ey (Jhll e maall lgia 35
sl 23 pall zgie GMERY AMe Yy ¢

A yrall 1o sy el asle elinf o )l o shall 02 0 ag 0 ag a5l 26
.381/1 «(1431

T3/ epdl] psle el M 32 27

164/1 ccpll psle claf ¢ ) 521 28

Cirdlif yaid 5 AL 5 Al _paite o adlall a2 u.a‘_és;uJAg Gl e e ) 2
el g il pall il s slas) salall Cudf A8 5 R Y Gk i
.14 «(2006

O s m) Gl sall_geae 8 ulii¥] s oo phall (ia e (5 380 aaa) ) 30
153 (1993 « il 5 deLikall dxyllall



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 133

;gﬂlﬁf/ gdaﬂ/é-dg&fh.f/gj}«d/ SR L3

L pmSY) (e dadivas Liaie Linde |l e paall B30 Lo g san sall (sl cpa
Ay sagall s AslaY) Al daanll il yhais @l A pallall Cade A il
a6 ) L el A ‘(Z_JSJ\A}SS\) Blaa Bdey 48 Hi IS8

A et AL A geall (g gic 5 g8 Alh a3 gl pa g sl ool Laa
(pom O ada) A pallall (s all ol

Wlld glalls asall 5 S ssealls 4edY) ASI) ddgall grat
sledh 4 anla MLl Sie e ol 8 el ) L) el alls dtas
S Caadd) e ol ) ot sl OS5 Palgia¥) Gl il Lo s 4y jalhal)
LS b saall ally iy jallal eleid salaud dlaia 3 alla Cpllaall ) sela | ina
oy " WY B ALY daa M Lgie A allal) e o)l sae Clilge (55l 530
(agd A 53 S Aalall G ALl 4 guall 58 (ge 0 ) Lay g allal) o ol e
Ol A 8l QB 58 4y JUE (goallall candall "GY e(sallall Cadall aas 134
393 )0 8 aial) s aly Buad dapad s ) jea 4y allall g AW G OIS S8 P
Agalall

eleid) agil o (Lalall ole®) she osliy aedl pialll Gamy cilae (e S
3l all Ol rasaall 5 A saall aa 5 bl olgd CaMA 3l pal) O | sagh agaY ¢(Lall Jal
4 gaall ae agdda o Gulail1 g dgas sall A gal) QLT jaldall olgiiy lalel) (S b
oleid 1 Aoy A g ) paa (gl 5 35 (s Al s ol gLl A pallal) s ASIL)
addl sl ) geaiall gassall Aadall L S8 3 Z3all dage ae 4 jaldall
(s oallall

Sl Crdall 4 g (5 agn Cadag al A gea ol 4 paldall B IS ()
i e Slale candall 5 pala dlan 8 Ll Gall ae a2 gl OIS 88 ol

Ladlall A8 Hall 15 ) (el ¥ (S o skall § il S Snal) ) 2 31
123-122/1 ¢(1960 ¢St

66 <Ll deslosd] Llall (5 e Lalell 0 i je i DA] O sie ¢ F pal) 32

(s Ol 2l S G gm0 wldll (ol 0 e 0 a3 Gl s B
oalal) ol sl aeaW) a2 o ccuaiall e/ clale 4 jna 8 cutdal] 2L
13/1 ¢(1329 csalandl) Zadas



134 | Bellil ABDELKARIM

Sl ol g S5 e SN 4 gaall (g a3 sl aBle (81 ¥ ol i
Tapenl 4Bl (e Slmd TS g il a2 ) die ol 5 eIl Lsal) usnl
Els 138 " i s s canllae angge )5 OIS 3 AT 5 A eal) b e (b
b 8 caldl goalh ¢ alall e Gl Gl e gdlly 3O ddgall Gle

Aale (e il 5 4 guall LIl ol (55550 (LS

O Al Jas 31 oyl glia sl @y ey Wy Cppatall SSa) JT W
Cadall alud Fellle Cade ) 33 gall 5 Basiall 5 ds gl 3 dgaa gal) gabiall Ble) e
LSl pgd S5 3Bhae g Gy il 5 liaill 5 (o gidl) A liia jaaiy b gaall SO
Osomal Gas Aleally Cipaill sbeals gadl Jal 1o lad (ssill & GUalull
plia 138 5 cale i a@il) o Caguaill 8 (g gmsin s gLV aedsn O smans ulladd)
A sl 5 Al ) Ll (e sk ) IS Ca gl el ol dllad ¢ K0 At Jiy
Osans caelen nly WY caaill dle 5 4 suall ASal) ae ) ant 48 geall 5 4aiall
Clalil (Sad aal il iS5 e e 5 Ling el Jal ally agle 3 5l apa e (e
LI A g CHISH cagiblan s agSllsey g ill g agaamd s €Y 5] LSIA 4 sum
@Y A ape a8 eallS eadly Jealls 235l al sk dgalse b
s (53 (21306/57042) (sl 2aad ( daal Galaadl 5 €(21292/ 5691)
Jeall g alall ) 055858 Al (0 gmiall £V 58 Ga (B Al (g 28] il e Lalsy
Fasiiaa) 3yl e Aalall () sliay ags sl

(¥ ellig el a5 Y elgdil) g 4 peall (gl jualls

Sl g bl b i (o cihal] pedi g el lsalil) 2 (s 2en 34
164/2 «(1988 < sdua Jl :hs ) e

67 ¢l desliad) Lilal] 6 e Lalel] (1o i se (e Dl ll ) sie ¢ F 53d) 35

73 Alay Lol lall 8 e lalel] (1o i je G L yal] ) sde ¢ g y3d) 30

v ol s o pall w3 o 8 Y] Jladl] 6 LaaD YT (Gl (S o 5 37
135 (1987 «gadus¥l il s 15 ) (553 Gan )

Crelae (A ml ) il lded] 5 jal] ahii o sl Jlall 2o G ) 2 (22 38
127 «(1980 ¢y i il 5 la 1 g ) Gl s (558 .8 ¢ 2 LS

21 @8 Gslna 6 gl ol pl] Gl g yl] i i) 39



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 135

oAl DA Ay alhall olei am ASI) A pall dae 35 G gl pall -
sledh aa LS 0al8 (3 &) puall Ly H5 lalxial 5 cbpagada | yal any aiiadl 5 (pualid)
i)y goallall (g yagdl Gl ¢ A M DY) ol s )
sle@ill 5 ¢ ol elade™ 4 sall (o) a4l prand) phd il ailall
¢ alall clale

el a5 plea¥l s Cuaall g a8l (pale | 538 48 seal) slde 3 jgan 1L
Ada )5y g anle )50 faslal) JalS3 SO0 ) Calls (e g HHAY) A gle

L g il g Tigua (o I 4

) poclly 3385 hnsSUil 5 A ocall A5 ALl i) By (0 AN il
GaY) A paie ) (A sall) Cuonall oleih 5 k0 gl 5 (5 )Sall glaall
Al (a0t 5 AN el 8 S LS Ryl e on s agdl o cagasl Ban g
2223 (e g

suﬂ&&yd@b&&‘ﬂ@*ﬁb«t)ﬂmcJJﬂﬁJ;L@jﬂ\ cuatild

e sgday $AREAN) 5 day ) Ay Hlas LI 5 ¢a sl 5 ASEN L s (s len sedas
(o A peall (il o seda CODIA g8 5 e ga gl Bas gy (il Ay Hlai g day AN AGaa)
@) i) oAl Guall U8 geal) dlay 48 geal) LS oleds aEul

&8 plSiy A gall A8 e IS5 P SI Caaldall Jd o seail ¢(a1240 -5638
ale iy Ji 5 cpsaill ale 5 elawdly g uall ale (8 aISH5 e gl QLA
& s Lo (b | IS LS Ly jaa (e el g sl Jladll sl 7 503 0
LS5 o S Canall 4@l e o)l ) adl (iUl dag i) canidh s 50 ulaa

Ol Ciiatio ) lpwsnls dia) Lialaldl) LiVNSY) Ay U 5 ALalSS ) 53 ¢ JLl s 0 40
A10 «(1979 g5l s il ik sll AS a1 ;5 all) (omed/ (paalsl/

gl A0S0 13 A \N) Ly Y 5l 6 2 DY) ddusli 2 )5 ¢ g s 58 41
297 «(1965 4y puaall

147 Dl delesd) Dlal) 5 e Lalel] (1o i pe Gasd L)) Gl sie ¢ Sy aadl 2

L)Y a5 SaSY) Y Sl Gl Al das jiaa o dll A oy e yeai 5 43
Agalall Sl 1o s ) lawi¥ g A5 ¢ Law Y/ 5 Calisall g Cilizall e
58/3 «(1990



136 | Bellil ABDELKARIM

Gy e # Guh o)) dpala il Hllie s JaY @jad 5 ¢(1214- 0610 3 &) )
Sl 2ali (2 1211- 0608 ) 5 il a2 dll e o 8 gl 4@l G 3 kL)
Al A a elelly O

ouedll () b gall 4@l jelall (5,elaY) 4 pall) LW clde e inl

o sual Lal ¢l dinne 8 ludll s 22N ale 33 5kl ©(21309/6708 ) (Slusalill

"l ‘8.\;\9.“"3.)#&@\ @Jﬂ\@)ﬂﬁﬁﬂ\wo)&;b)@i J}AJ@
0 (#1335 - 6736 ) (LA s () A geall SIll mldll e IS

AU (5 S A s Y) A ol ol ¢ ) puall 138 - sl ey - Jlay
Aa i) 3 g gl 3as gy JsAl) e o b Apials Cand ANl (8 () 5al) A 50)
& OBl by b Y adla iy Jia Y Gy 138 5 ¢LL8 L lany Al s o
Laih t400 15 50635 aluse HSH )5Sy o A ol 6aa ) 515 agnd 85 ASILAY) Blizadll ) 33
eele iy il (g 138 3y Jgb ¢(Gland s yeme) Llalall oY o seadl) 408 (e Y
0 Ll e Lo sy e e (8 Aaull Jal 0 sl Y dcane dosie duadl) o €
L lias oY) (3L

CUMA (e il g A bl ASIL oledd yu cile e calias (Ldy )
48 S LS caaliall g Cuaall olgsi g o 5 ) elgd G DA ) g 5 dl) (8 Apale
Cog yall ale 5 Aandall agin sl (pAll (ulail) 4 gem g 4 jliall 48 sa G ala DA
OISy cagia Osmn s orall Ldgea (IS8 stV Jolall Jlly sland) ale
Jad ) Y 4B aa g alae Gy e Aluial Cide (n oY) 4 e 28000
RSP RENFRIER PR

171170 Aol sl dilel] 5 pLalel] o Ci e (pad Dl e oS pidl) 4

O A ol (5 el (g i) (o)A et (0 8 O o o dielan)
5 ) Rl Ol pamy A& 5 ¢ ool il 6 ¥ 5 o pial] pJlef ¢ e
316 «(1976 Al 1) &5

olie LS 6 il ) e ey 5580 5 coal) il sl a8 daal (5 5iall 46
321/2 (1939 ¢ piill 5 dan il 5 callil) diad darlas 13 alall)

5049 Uba ¥/ das " Ssalill Gused (032 il 20 5" (gagall Jae 5l 47
7-6 «(1977)



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 137

M olg agic |8 e o) peal Al )il Al oda 8 agd il B (e el
Al G5 ¢ g LagalS O i A agenl il g sa (150 ¢4 gam agie 151 (1a
S S s gia e s crall Sl TLY) a8 sea gmeie (o OS
3 Godall jals agdels cprall 03 8 A el (ol e aald Cuols
A 48 gea (4o Aliadl) o 4y Sl da sladl)

AL A L pal) cilalgus] |5

e A Al Al&aY e sl dles ooy 48l 48 gaall Lyl fulie aia)
Al al a iy AplaB¥)y Lelaa¥ly Lol 2 jal sla adasl daully i)
Isaialy SN Copdall (uoxi Aggall Lol clial g aDlelees dpaddll
LS5 s daaly RN 5 el ) s ol i 5 RS paal v sall
O Caslae s (Y MapbadlS! Sl caddl i sae LS Alad sl 55 o
b ) aalall 8 Lo s OIS Candall 8 i aa g5 63 la

3"l G geal G Adae G G Joall e el o i geall (1S
A8l Gaon (p1291/689 &) (S (55153 giny Chugy sl alia g (A gadl)”
ndall 3 Y gl Y muals g li Gl il e il ading s o SIL)
(pmaiall aec
Gl sl ALY M (1246/6644 &) Sl as il ldic o daad (e
@2 (p 1141/ 0536) ool Je o a8 7 i (21031/04220) (salad)
A e Al dawe ddias Jla Ha d Jilaall (and DSy Gl s yd
(1171 /6567<) 2l Al il (0 e o 38 Asuall paid) aliey (gl
Slo 2 ol Calay (G anl ) Glasd sl OIS lasalli 8 5 SILal) a8l g iy
Bl Gl = k"o T ey A i) 5 Glsall (g adde 55 Al Ayl YISEY)
olaad) ol Alay al8 ASlally 8 jlind 5 ke A "dealall 258 " el ae
anlll p KWl a3l g Gyl b AS JLAe (1315 714 ) (Asall sl
Jgmana O (oe (A pmall Sl el ey Paad il gl 5 A sall 5 gl

(s ) Dllel) ik 8 LS G sl 5 o glae G B yes (aZ (23R 48
218 ¢(2003 Asalall Sl )
A1/1 el Glef s lale 46 na 6 cadall wlyall o sa b () 49



138 | Bellil ABDELKARIM

C)"I’ (alia g iy paall HLAIL @l Calde 48 e 4dl) gl cgﬁu\ 4.8l gﬁ}\j‘}l\
0 5 ol QUS puaial) g eoalall () IS5 calise

e 2l b el Gl lgia ) b il ) sl e gl e
Jrant 8 lhall dagud " QS Al o e g ag dlly ol Sie
On Cpainall fianall de ) il a1 il N8 e il g ¢l
sl 5 Cuaall A 0 CAKE 3 agd Ladls dlgia¥) il i b ASILall b guall 518
Jia cagd god oo AL Gaadiall G Ennal) (i gl il ) (3l Lea cagsdy
Mopmpmaall Gp el M die WS LdY) Gall de a2 ol alls oy 5 Uasall
A&aYIT g SOk ) g ¢ Al (Sl Gy mead) My MLl geall M
all s Pl o Jinall LS5 Gl gl) Gl 1 g Mg Sl ASAYIT 5 g jraall
N5ty aDe ) dilghy WY " (a1231/6628) (2l aal (a2 A 2 sl
5 ol Gl (B Tl 8 sall" QS (g indl e Guall sl Gl al&aY)
T Moiiny g dalay Of alsdll e angLe 5 o lall sl

Cund (e il B saall ALeYIS Al pgany pahy Cunall 8 5 AT A gea )L
Al de Cpdl) @ peal ol G e s g5l aa LUSD sl gl palad Laila)

) sl e e aill Glsels el leligaiall eyl g Jal Gl =Sla 50
163/2 ¢(1998 ¢ pualaall Sl 13 15 y) 20 50 32 - diee sal Jai

66 ¢ Ailay nloal) Dilal) 4 o Lalell (o i g Crad Dl pall ) sie ¢Sy 53 o1

IS ) 15 ya) Llind) il e gund) S5 ol 0 em sl e cpall Dla 22
479 (1983 ialal)

176/1 «csiall Gl clale 46 yna 8 cuniall mlupall o sn b 0ol 53

) i o sl slasll o) 38 gl (5 Sall a2 dead o oad) 2 54
271/4 «(1979 ¢ el 513 15 ) 83 o s/

74 <Al deslasl] DLl 5 ¢ Lalel] (o e e Al pall Gl sie o 5301 55

dadae 5 alal) dlal/ ST LaSil ¢ JOY) G oo ladl) dll e (a2 U 2 sl 56
628/1 «(1375 kel

13717 s ) ulai¥) (o (0 il i 5 _jiall 57



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 139

s el (Mo G glile G daal addll 5 21254/ 5 652 @) Sl
P (61214/6610 &) (el Ghasls G el e (5932 5 <5 bl 2aal ulall

S el ranaai )8 pealy ol Gluali 5 Al 4 o O AN (e gy
Sl gl i) s iy Capnal) 4kl Ay Fuaall S paans pgalcia]

PINEL

Ll 5 Lo laia V! 5 Apuland) @Y sadll s Glaa¥) Gl yae ae ddil) Jaf Jelis
LLii (81 edsils Dlgas e gamiay e (o | 53S8 cagle Jall 5 QLYY Jglaig
B 5 4Bdie day Al (5alse painall aalad (& i) (s jlaall 5 48 gall (3 5kl 5 L 30
Sl Caalally | sSiaais caslall () gman s i) Cupalal g Jias il QUS Lagias
slgll s & 5 )b clgiil | sanitil o5 A Hhall agiliea jo A& 4 seall (3 k) cadlia) ) 5 Ligad
penlde o plaall b algtials (el agin OS5 calgdal dals 28 Jal Gny s
seliati Loy )y ey ySE DS 5 cllinliial Blal Juad 38 ¢ag@) jha g agaslid g agasle 5
Lagddl) ol LS 5f il Calaal) ae age ) juaS Lled le) jua e Y 4 dLiliad
a5 Apgill Caldall (he pgide DA An8lSa 3 ) gaaiald cdy jlaall 4a 51l 5 pladll
S A Al o3 5 (el e dadldl) danilly 5 il A pallS By 4 sall
3 e alh Al iy Gl oal (K15 cpmnll sal Bea q8 ) peaS O
(Hya Hea

Waal 4 Al Gl dumd Gn Jaailly duzill oda (e i gall 2aay
Cilall L el O g Lo sas el daial) Jilasll 5 4 paall A jladl
ax s O Ly i g ol A Jeal Al QIS Lad el oSall 0l e ()55 ¢ el
Ol Jlie) e Gl @lllisay a4 Lilise By 4gd AR (e ie) Lay el Sy
()5 Bl g s plaall g 30 e 3k il AS sl Sl

rdadll (gl -

490 Ll cilanks “;_L-_.M\ 58
ve o a8 cdadiall ¢ 5ala () s e prmal) cpall (J5 a2 08 ea ) e
281 «(1379 «momd) hadl Al 15 y) (Al 5 an) 5l



140 | Bellil ABDELKARIM

GEAY 5 ¢ e skl aSay Bl ol Aday) ol i Lede Tk sade
.@M‘}@A‘}‘M‘&ﬁ‘j‘#\

o -

Asaadl 5 cuanill g gia¥ gpla e pars V) il sl sade (e la
sl o gid

(bl ol madl) e Calaill (S ST Al iay s V) caade sl sade (e la
AL Y Ly aash ol dgal sall Cagyla (84l an s O (S s wil ad) sy o
0 Gl 5 ssiadl s 1Y

Ols el dl e 48 5l IS A G giall andl s Qi) 8 Jes ) Jlas
ol 1aa e aital) L g

s ) gt

;B)AG]\ Ao g4 dal uww/‘scbaﬂ\ &0 RTINS il e 5.1\ s‘)l.)i}f\ o
1375 daskall 1 calasall dazkas

s gl gl 2y 3AN a0 22 O g dieland) < geaY) ()
1y A Ol gy 32 GaisS | el Gl S sl o jkall 23lef )
1976 chaall 1 edllas 5l Ao 50

osd Gyl s i geailf Sa (A i pudil] Ao i gy sing i 3 ol
1958 Axalall T cdalladll Ly J8) e giaa 2Jaly )

e i FI sl g SR A o deal o oAl de ¢ uall sleadl
1979 cankall 2 63 yrsall 13 g pm alae 11 ¢ o lis/

[aisall g2 YV (oo pmad) cpall 5 205 sl 22 0 e N e o5l
Qs ind | oSV GLAN (5 03 (o 2 sl (ag g iills pndl Gy )5 5 i 5
1988 Axalall 2 ¢ JSdll jla gy alae 7 S ) g - Balah

Al @JJJ\ il AS 34 el J\ﬂ\) iz _L!_h.rjb_y.lf/ Lozl cada pas Il 2ac 60
9394 (1997 ¢slal



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 141

e o Giad deadal) (LndY) e pasdl cpall Jgag Gr Ges ) e (o 5ala
1379 dadall | ¢l Glall Al iy S5 asl )

A AY malio e CadSl | b a8l daal a2 o deal rag gl sl o) ol
1 Ao yall sas gl il )3 3% pe gy s kal) e a2 a3 Alal ailic
1998 ¢dxakall

LaSall (Lo Jliall Jiad | ka8 20a] (0 92 O deal (3 202 sl il i) o)
003 daakall 2 e jlaadl la 3 alEl 3 jlee A2 (Ba8a | JadY/ o day udll

A Cindiif a5 Al 5 pal) paite el ag on de A Gl se e O
¢l g il pall il la s olae ol ol a2 3a3 5 RV 5 b 8
2006

(el (S (0 sm 8 Ol andBl) ol 00 e 0 il ) 023 Gl e sm 8
2 sl sl aeal a2 a3 el Slie slale dd e 6t dall z Ll
1329 dahall | alauall daihas 5 aldll Al

Slie (5 CpSIlal] = ylae sl i JSs (ol (0 a2 M de sl ) sall b
Slelae Jla igmb )l Alae 4 g5 ATy (aa) deal a2 Giind | o il
2019 ¢Aahall 2 ¢alall

e LY a8 (A JaSY) el dras jian G dll An Gy e i sl Y Sl
Sl s g s Aae T L e A5 elansY 6 Calisall s Ciligall
1990 ¢ashall | dpalall

(s el lials 8 LS ) 5l 5 g adB jas (23 (52 A& «aslaa )
2003 aakall ] ¢daalal) Sl

O Gind | Slesalis g Lalally oLl of S5 8 Glinad] Ssalill i gpaall el ca s 0
1908 ¢Aadall 1 cdallail) dasdaall ;i jal) s

5049 Ao/ daa " Slsalill Gused (a2 ) 2o 5" (gagall Jre sl
13-2 «(1977)

PO sl 8 ol ] il Glided] 5 all aBii Jilal e Cp dl) die 50 32 ¢l
1980 emlandy RS (il B 1o 1 m Ol s (5 ) 58 GRS

66 oLl " ) sall I Jlasll (e aalidll 5 8 gall Qladli™ Al ¢ 5530
. 340-323 «(2019)
https://tafahom.mara.gov.om/altfahm/aliessdarat-
balarbe/mjltt/?issue=ar&no=066



142 | Bellil ABDELKARIM

Gl la sy Bléa/ il S o C en ) e ol s s
1983 cdaskall | ciaalal)

) il e Giad aill ylsels eand Slel dal Gr A ol #Sla (grinall
1998 cdadall | ¢ pualnall S a1y Alaa § a0 5032 - dhee sl Jas

e S UL Sl sie 5 30 581 A e 0 dea 0 el ) i
Gaaall GUY) s yn  ag st dole 3inS Dlaw desliad) Dilal] 4 o Lalel)
1979 gkl |

DA Goliel) aSlw YT SEl 6 g3 - R Y5 A peal) 2D e ¢ Sse i)
2000 ¢Aagall ] colianll plall a5 gill il 4S 5l ceLiad)

D i@m s d ol psle clin/ skl a2 1 a2 0 ag aala sl (1l
1431 daakall ¢ jaall

Obn) Gt | sl )l (ulii¥) Gaad (o cuibal] i Slaalill 32 G 2eal (g ial
1988 ¢ yaba Hla gy alae 8wl
https://waqfeya.net/book.php?bid=7608

5 .ok LT 6 bl el 05 ATy ool Gled lualill a2 0 deal (52l
1939 caskall 1 ¢ pill 5 dan il 5 Cadlil) diad dasdas 13 Al alae

ol 558 e iall malad]s o pmall lmall (ng Gy deal Gaall gl ¢y pia 5l
i YN8 ) 5y bl alae 13 o A S | o pialls ulaiY s L 44
1981 el 1 ¢ oo yrall ASkaall 4Bl () 5300

bl 1y i g L bl sall e (S uldi¥] s o piall (5 3 a) ) i g
11993 daghall | ¢ yill g dclall

OiA s Le o g9 o paeall oLg 5 48 g (4 48Dl 3 5e) 8" e cagla
il 16) 1/1 s30ad)  peae dlaa™ (a15-133) Cmyned) a5 alid
. https://www.asjp.cerist.dz/en/article/5445762-57 «(2011

v S o gl in el ) (o o Y] Jladd) 6 aedla YT 5 dl 5 AN (S
1987 ¢SV rdl Jla 1 s s s (el

il (58 522 (aiind | i peaill ae /o puldl) oasi ) 2eal G deal (35,
1989 cazhall 3 el jill 4y pa 5Y) A€l 15 a1l

e Ao copiall s ulii¥) LT S i) la T o5 g ¢ 5t - s sl
man gt ol N oasldll 22 - ey 33 dead Aea i pin sall s dail sl
1349 daall 2 dalyica) dasill id) Ll



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 143

g pslel) Sl pis go A 5oluid] 7 Luca g 5olad] 7 lide B3] 5 83) ) 5 S il
1985 daphall | cApalall S o

DM gy sl il AS i eliagd) )| ied/ qady il Jeell e )l e ada
1997 dakall 1 ¢eliayll

83 Y Cipail] 6 L0 22 Ul de ca SN e

lai¥ 5 o piall o lpdi i pa Man st 5 b geaill T Cp A" Qi) e (8
03 348-332 215514 /8 95 8 (i pill S pgila j 48 puaie JLad/ ra
. https://dspace.univ-2008 ¢l 3 seai aiall 4y 1Y) daalal)
adrar.edu.dz/jspui/handle/123456789/1708

AN g alaa 3 el ¥ 6 skall € il] | Gl ) vie (58
1960 Akl 2 «AUST 4]l

Ol Ciiatio ) lpssnls dia) Lialaldl) L8NS sty U 5 AalSS ) 53 os 5 <L)
1979 caisll s il Al o) AS 800 3 3all | (sngd/ (el

D1 Al S A e g il - il (e gl F il e adlall die 63 gana
03 Akl e el

A el dngil) A 13 a8l | Ly 8Y) 5 L0 6 o DY) Abli A )L i s 58






GAZZALI VE IBN TEYMIYYE'DE KIYAS VE TEMSIL iLE
ISTIDLALIN BILGI DEGERI
ibrahim OZDEMIR
GIRiS

Islam ilim gelenegine mensup bilginler arasinda birgok ilmi
ihtilafin vuku buldugu ve bir¢ok tartismanin yapilageldigi
bilinmektedir. Bu ihtilaf ve tartismalarin bir kismu mezhep
diizeyinde gerceklesirken diger bir kismi ise ferdi diizeyde
tahakkuk etmistir. Daha agik bir anlatimla Miisliiman alimler
arasinda vuku bulan ihtilaf ve tartismalarin bir boluimi felsefi,
kelami, ustli, fikhi, nahvi vs. ekollerce benimsenen goriislere veya
bu goriislerin dayandirildig: delillere yonelik iken diger bir boliimii
de alimlerin bireysel diizlemde benimsedikleri goriislere veya yer
verdikleri delil ve istidlallere yoneliktir. Ikinci kisim iginde yer alan
onemli ihtilaflardan biri, burhan kiyasiyla temsilin bilgi degerine
yonelik Gazzali (61.505/1111) ve Ibn Teymiyye (51.728/1328)
arasinda vuku bulan ihtilaftir. Nitekim tikelden tikele intikali ifade
eden temsili, tiimelden tikele intikali ifade eden burhani kiyasla
esitleyen hatta ona &nceleyen Ibn Teymiyye, kiyasin kat1 bilgi
netice verdigini ve ustllciilerin kiyas adiyla andiklari temsilin
temelde zan ifade ettigini sOyleyen basta Gazzali olmak iizere bu

goriisii benimseyen kelamci ve ustlciilere birtakim elestirilerde

bulunmaktadar.

*Dog. Dr., Bing6l Universitesi Islami flimler Fakiiltesi Islam Hukuku
Anabilim Dal.
Mail:ibrahimpalevi@hotmail.com Orcid:0000-0001-8119-1520.
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Ibn Teymiyye'nin Gazzali'ye elestiriler yonelttigi ve onunla
ihtilaf ettigi konular kiyas ve temsilin bilgi degeriyle smirl1 degildir.
Bilakis Ibn Teymiyye genelde Es‘ari ekoliinii 6zelde ise Gazzali'yi
bir¢cok konuda elestirmekte ve onlarla bir¢ok tartisma ve polemige
girmektedir. Bu calismamizda Gazzali ve Ibn Teymiyye'nin burhani
kiyas ve temsil ile istidlalin bilgi degerine dair yaklasimlar1 ve bu
baglamda s6z konusu olan ihtilaflar1 tizerinde durmak istiyoruz. Bu
meseleyi ele almamizin {i¢ temel saiki bulunmaktadir. Birincisi bu
meselenin; felsefi, kelami, ustli ve fikhi birtakim yansimalarmin
bulunmasidir. Nitekim bu mesele bir yandan fikih ustlii ile mantik
arasindaki irtibati -ki tartisilagelen bir konudur- gosterirken diger
yandan da kendilerinden sonra gelen diisiiniirleri etkileyen iki
biiyiik Islam aliminin genelde mantik, kelam ve ustl ilimlerine
yonelik bakis agilarmi 6zelde ise kiyas ve temsile doniik yaklagim
bigimlerini -kismen de olsa- gdstermektedir. Ikincisi fikih ustlii ve
mantik arasindaki miinasebeti spesifik bir konu iizerinden -bir
nebze de olsa- somutlagtirmaya yénelik arzumuzdur. Ugiinciisii de
bu meseledeki ihtilafin Ibn Teymiyye'nin fukaha kiyasi olarak
anilan temsil kiyasmni tiimden reddeden ve burhani kiyasin yakini
bilgi ifade ettigini soyleyen Ibn Hazm (61.456/1064) ile olan
ihtilafina da 1s1k tutmasidir.

Delil kavramu ile ondan tiiretilen istidlal ve tiirevleri biitiin akli
ve nakli ilimlerde 6nemli olmakla birlikte usiil, kelam ve mantik
ilimlerinde daha biiyiik bir nem tagimaktadir. Bunun basat nedeni,
bu kavramlarin mezk(r ilimlerin ana konular1 arasinda yer
almalaridir. Bu da her ii¢ ilmin hedefledigi gayeden ve tiistlendigi
islevden kaynaklanmaktadir. Zira bu ilimlerin temel gayesi veya
islevi insanoglunu dogru diisiince ve hiikiimlere ulastirmak ve elde

edilen diisiince ve hiikiimlerin dogrulugunu kanitlayan birtakim
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deliller ikame/takrir etmektir. Bu gaye ve islevin Islam ilim
geleneginde daha cok “istidlal” kavramiyla (diger bir kavram da
nazardir) ifade edildigi bilinen bir husustur. Bundan dolayidir ki
her {i¢ ilim dalinda, delil ve istidlali dogrudan konu edinen
miinazara/adabii’l-bahs ilminin kavram, terim ve argiimanlari
siklikla kullamilmaktadir. Bu durumu g¢ogunlukla ustlciiler ve
mantikgilar tarafindan telif edilen, delil ve istidlali merkeze alan

cedel ve hilaf ilimlerine ait eserlerde de gérmek miimkiindtir.

Bu calismamizda Gazzali ve Ibn Teymiyye'nin burhani kiyas ve
temsilin bilgi degerine yonelik goriigleri {izerinde durulacak,
onlarin bu iki istidlal yontemi hakkindaki yaklasimlar: ele almacak,
bu baglamda bagvurduklar deliller ve yaptiklar1 temellendirmeler
objektif bir bi¢imde sunulup birtakim degerlendirilmelere tabi
tutulacaktir. Calismamizin asil konusuna ge¢meden her iki yontemi
de kapsayan istidlal kavramina, bu kavramin tiirlerine, ustilciilerle
mantik¢ilar tarafindan benimsenen istidlal yaklasimlarina ve bu
yaklagimlara zemin tegkil eden bakis acilarina deginmek faydali

olacaktir.
I. iSTIDLAL KAVRAMI VE TURLERI
A. ISTIDLAL KAVRAMI

Delil kokiinden tiiretilen istidlal kelimesi sozliikte “delil talep
etme”! anlamina gelmektedir. Buradaki talep, istidlal kelimesine
ilave edilen sin harfinden anlasilmaktadir. Bu anlam istif‘al kalib1
tizerinde bulunan istintak, istinsar vb. bir¢ok kelimede gormek

miimkiindiir. Istidlal kavrami agagida beyan edilecegi gibi

1 EbG Hilal el-Askerl, Hasen b. Abdillah, el-Furiiku’'l-lugaviyye, thk.
Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-ilim, ts.), 74.
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istilahtan  1stilaha/disiplinden  disipline  farkli  anlamlarda
kullanilmakla birlikte onu en genis anlamiyla sdyle tanimlamak
mimkiindiir: “Medluliin/matlibun ispati icin delilin takrir
edilmesidir.”?Basta Seyyid Serif (61.816/1413) olmak {iizere birgok
alim tarafindan yer verilen bu tanima bakildiginda onun asagida
zikredilen tiim istidlal gesitlerini kapsadig1 goriiliir. Nitekim bu
tanim genelde kelam eserlerinde zikredilen: “Eserden miiessire
intikal”, “miiessirden esere intikal”ve“bir eserden digerine intikal”3
seklindeki istidlal yontemlerini igerdigi gibi genelde mantik ve usil
eserlerinde zikredilen: “Ciiz’iden killiye gotiiren”, “kiilliden
ciiz'lye gotiiren”ve“cliz’iden ciiz'iye gotiiren”* bigimindeki istidlal
yonetmelerini de icermektedir. Istidlal kavrami verilen bu
bilgilerden de anlagilacag: gibi bir¢ok ilim dalinda kullanilmakta ve
farkli ifadelerle tamimlanip farkli tiirlere ayrilmaktadir. Bu
calismamizda mantik ve fikih ustliindeki istidlal tiirlerine yer

vermekle yetinecegiz.
B. iISTIDLAL TURLERI
1. MANTIK ILMINDE iSTIDLAL TURLERI

Mantik ilmi, bilinenden (maltim) hareketle

bilinmeyene(meghul) varmanin (isal) kurallarini konu edindiginden

2 Seyyid Serif el-Ciircani, All b. Muhammed, et-Ta’rifdt, thk. Heyet
(Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—ﬂmiyye, 1983),61;Ebu’l-Beka el-Kefevi, Eyylib
b. Musa, el-Kiiliyat, thk. Adnan Dervis-Muhammed Misri, (Beyrut:
Muessesetu’r-Riséle, ts.),114.

3 Bk. Idi, Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevikif fi ilmi’l-kelam
(Beyrut: Alemu’l-Kutub, ts.), 36.

¢ Bk. Ahderi, Abdurrahman b. Muhammed, es-Siillem fi ilmi’l-mantik, thk.
Mustafa Ebli Zeyd (Kahire: Daru’l-Besair, 2013),33;Siibki, Taciiddin
Abdiilvehhab b. Ali, Cem‘u’l-Cevimi’, 2. Basim, thk. Abdulmu’nim Halil
(Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—ﬂmiyye, 2003), 108.
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bu ilimde yer alan tiim bahisler tabiatiyla bilinmeyene varmayi
gaye edinmektedir. Bu gayeye varmak icin de ele aldigi konular:
biri tasavvurat (kavram bilgisi) digeri de tasdikat (6nerme bilgisi)
olmak tizere iki ana boliimde incelemektedir. Tasavvurat bolimi
kendi igcinde mebadi ve makasid olmak tiizere iki ana kisma
ayrilmaktadir. Mebadi kismi bes tiimel kavram (kiilliyat-1 hamse)
bahislerinden olusurken makasid kismi ise bu tiimel kavramlardan
nazar/fikir yoluyla elde edilen tanim(kavl-i sarih) bahsinden
olusmaktadir. Bilinen bes tiimel kavram bizi dolayli olarak
bilinmeyen kavram bilgisine gotiiriirken bunlardan olugsan tanim
ise dogrudan bu bilgiye gotiirmektedir. Ancak yapilan bu akli islem
“nazar”,“fikir” ve “kesb” gibi kavramlarla anilmakla birlikte
“istidlal” veya “ihticac” kavramiyla anilmamakta ve dolayisiyla

konumuzun disinda kalmaktadr.

Hiikiim/6nerme bilgisini saglayan bahislerden olusan tasdikat
bolimii de kendi iginde mebadi ve makasid kisimlarina
ayrilmaktadir. Mebadi kismi 6nerme, 6nermenin aksi(dondiirme),
nakizi(gelisik) ile lazimindan olusan kaziye gesitlerini kapsayan ve
ahkamii’l-kadaya adiyla amilan bahislerden olusurken makasid
kismi ise suret ve maddesi ile kiyasi ve kiyasin ilisenleri (levahiku’l-
kiyas) olarak anilan istikra, temsil ve konumuzu ilgilendirmeyen
birtakim istidlal tiirlerini inceleyen bahislerden olusmaktadir.
Ahkamii'l-kadaya bashg1 altinda yer alan bahislerden her biri
hiikiim ifade eden birer kaziye oldugundan kiyasin bir onciilii
olarak kullanmilmakla birlikte klasik mantik¢ilar tarafindan
istidlal/ihticac kapsamina dahil edilmemektedir. Bunun nedeni de
bu bahislerden her birinin tek bir kaziye oldugundan delil vasfin
kazanmamasidir. Delil vasfin1 kazanmayan bir seyle de istidlal

yapilmamaktadir. Nitekim istidlal ancak delille yapilabilirken delil
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de en az iki onermeden olusabilmektedir. Bundan dolayidir ki
mantikgilar -kelamc1 ve ustlciilerin aksine- alem gibi miifred/basit

gostergeleri delil olarak isimlendirmemektedirler.’

Hiikiim bilgisine ulastiran kiyas ve kiyasin ilisenlerine gelince
bunlarin birden ¢ok 6nermeden olustugu ve istidlal kapsaminda
yer aldig1 agiktir. Kutbuddin Razi'nin (61.766/1365): “Mantik¢inin
ele aldig1 asil konu, hitkme ulastiran tasdiki bahislerdir. Bunlar da
ya dolayli olarak hiikme ulastirmaktadir -ki bunlar daha onceki
bahislerde zikredilmistir- ya da dogrudan hiikme ulagtirmaktadir.
Bunlar ise bizzat makstid olan hiiccettir/kiyastir”®seklindeki
ifadeleri yukarida yer verilen hususlar1 veciz bir bicimde dile
getirmektedir. Bindenaleyh biz burada kiyas ve kiyasin iligsenleri
kapsaminda zikredilen istikra ve temsil yontemlerine yer vermekle

iktifa edecegiz.”

5 Ge¢ donem mantikgilar: ise istidlali miibasir ve gayr-i miibasir olmak
tizere iki ana kisma ayirip birinci kisimda 6nermenin birer hitkmii olan
akis, tenakuz ve telaziim konularin ele alirken ikinci kisimda ise kiyas,
istikra, temsil ve diger istidlal tiirlerini konu edinmektedirler. Bu
mantikcilar istidlal kavramini biitiin bu tiirleri kapsayacak sekilde
sOyle tanimlamaktadirlar: “Bilinen bir veya birden fazla énermeden
bilinmeyen bir onermeyi ¢ikarsamaktir.” Klasik mantik¢ilarda oldugu
gibi ge¢ donem mantik¢ilari da tasavvurdt bahislerini istidlal/ihticac
kapsamina dahil etmemektedirler. Bk. Hicazi, Ivadullah Cad, el-
Miirsidu’s-selim  fi’l-mantiki’l-hadis ve’l-kadim, 6. Basim(Kahire: Daru’t-
Tibaati’l-Muhammediyye, ts.), 122.

6 Kutbuddin Razi, Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed, Levdmi‘u’l-

esrdr, (Istanbul: Matbaatu Muharrem Efendi, 1303), 247.

Klasik mantikgilar delil/hiiccet baghgr altinda yer verdikleri istidlal

~N

tiirlerini genelde kiyas, istikra ve temsil kisimlarina ayirmaktadirlar.
Ancak bazi mantikgilar her {i¢ istidlal tiiriinii de delil/hiiccet ist bashig1
altinda incelerken ¢ogu mantik¢t da kiyasi bu baglik altinda istikra ve
temsili de kiyasin bir alt baslig1 olan “levahiku’l-kiyas” baslig1 altinda



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 151

1.1. KIYAS

Mantikgilar  “delil”,“hiiccet”,”burhan” ve “umde” olarak
andiklar1 kiyas: genelde: “Dogru olduklar: kabul edildiginde zatlar
geregi bagka bir sozii gerektiren Onermelerden olusan bir
sozdiir”®seklinde tanimlamaktadirlar. Bu tanim kiyasin birden ¢ok
onermeden olugsmasi gerektigini ifade ettigi gibi kendi
medlliinti/matlibunu kesin bir bicimde netice vermesi gerektigini
de ifade etmektedir. Nitekim tanimda yer  verilen
“Onermeler”(kadaya)kaydi, kiyasin birden ¢ok dnermeden olugmasi
gerektigini acikca ifade etmektedir. Klasik mantikgilarin tek bir
onermeden lazim gelen akis, nakiz ve lazimi, kiyasla istidlal
kapsamina dahil etmemeleri de buradan
kaynaklanmaktadir°Mantikgilar kiyasin tarifinde yer verdikleri
“lizum” kaydiyla da hem kiyasin kesintiye ugramadan (—ls3) kesin
bilgi intag ettigini hem de nakis istikra ve temsil yontemlerinin
kiyasin kapsami disinda kaldigimi ifade etmektedirler. Ciinkii
onlara gore bu iki istidlal yontemi kesin bilgi netice vermemektedir.
Bu da her iki yontemle medlilleri arasinda liizum/gereklilik

iliskisinin bulunmamasindan ileri gelmektedir.1

incelemektedir. Baz1 mantikgilar ise istikra ve temsili yakini olmayan
onermelerden olusan burhan kapsamina dahil etmektedir. Bu da anilan
mantikg¢ilarin delil anlayislarindan kaynaklanmaktadir.

8 Urmevi, Siractiddin Mahmud b. Ebibekr, Metaliu'l-envir fi'l-hikme ve’l-
mantik, (istanbul: Matbaatu Muharrem Efendi, 1303), 246.

° Geg¢ donem mantikgilari ise bir 6nermeden liizum yoluyla elde edilen
bu 6nerme gesitlerini dogrudan istidlal kapsamina dahil etmektedirler.
10 Kiyasa yoneltilen elestiriler ve bunlarla ilgili bazi degerlendirmeler i¢in
bk. Gazzali, Muhammed b. Muhammed, Mi‘ydru'l-ilim (dipnotla
birlikte), thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—ﬂmiyye,
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1.2. ISTIKRA

Mantikgilar istikra yontemini genelde: “Ciiz1 i¢in sabit olan bir
hiikkmiin killi i¢in de sabit olduguna hiikmedilen istidlal
sekli”"olarak tanimlamakta ve onu tam ve nakis seklinde iki kisma
ayirmaktadirlar. Onlar tam istikra tiirtinii: “Tetebbu sonucu tiim
ciiz’llerde sabit oldugu bilinen bir hiikmiin kiilli icin de sabit
olduguna hiikmedilen istikra bicimi”'?olarak tarif etmektedirler.
Mantikgilar bu istikra tiiriiniin kesin bilgi ifade ettigini ve bunun
aslinda kiyas kapsaminda yer alan ve mukassim/mukassem kiyas
adiyla anilan bir kiyas sekli oldugunu soylemektedirler.!
Mantik¢ilar nakis istikra tiiriinii de: “Tetebbu sonucu ¢ogu
ciiz’ilerde var oldugu bilinen bir hitkmiin kiilli igin de sabit
olduguna hiikmedildigi istikra sekli”'#olarak tanimlamaktadirlar.
Onlar nakas istikra tiiriiniin temelde zan ifade ettigini ve dolayisiyla
kiyasimn levahiki arasinda yer aldigini sOylemektedirler.'*Zira
tetebbua konu olmayan bir ciiz’inin farkli bir hiikme tabi olup
cogunluga ait hiikkmiin diginda kalmas:i aklen miimkiindiir. Biitiin
hayvanlar ¢igneme esnasinda alt ¢enesini hareket ettirir” onermesi
bu istikra tiiriiniin en yaygin 6rnegini olusturmaktadir. Nitekim

timsah bu Ornekte zikredilen hiikmiin kapsami disinda

1990), 226-227;Tevfik et-Tavil, Ususu'l-felsefe, 3.Basim (Kahire:
Mektebetu’'n-Nahde, ts.), 122-115.

11 Savi, Zeyniiddin Omer b. Sehlan, el-Besdiru'n-Nusayriyye fi ilmi’l-mantik,
thk. Refik Acem (Beyrut: Daru’l-Firki’l-Liibnani, 1993), 209.

12 Kutbuddin Razi, Levdmi‘u’l-esrdr, 348.

13 Bk. Kutbuddin Razi, Levdmi‘u’l-esrdr, 348;Halil Es’ad, Celdu’l-uyiin
serhu’l-Kiyasiyye (Istanbul: Cemal Efendi Matbaasi, 1308), 30.

14 Gelenbevi, Ismail, Burhin Gelenbevi (Dersaadet: Matbaa-i
Osmaniye,1315),32.

15 Bk. Kutbuddin Razi, Levdmi‘u’l-esrir, 348.
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kalmaktadir."®Mantikcilara gore nakis istikra tiirtiniin s6z konusu
olabilmesi icin tek bir ciiz’inin bile kapsam disinda kalmasi

yeterlidir. Bunu mezkr 6rnekten de anlamak miimkiindiir.

Mantikgilar istikra yontemine konu olan kiillinin tiim ctiz’ileri
kapsamasini gerekli gordiikleri gibi clizller i¢in sabit olan hiikmiin
kiilli i¢in de sabit olmasini gerekli gormektedirler. Kiillinin biitiin
ciiz’lleri kapsamasi da ya kati veya iddiai diizeyde
gerceklesmektedir. Kiillinin biitiin ciiz’lleri kapsamas1 kat'l
diizeyde gerceklestiginde yapilan istikra tam istikra adiyla anildig:
gibi mukassim/mukassem kiyas adiyla da anilmaktadir. Bu istikra
tiiriindeki hitkmii ifade eden 6nerme de tabiatiyla katl onerme
niteligini kazanmaktadir. Kiillinin tiim ciiz'fleri kapsamas: iddial
diizeyde gerceklestiginde diger bir ifadeyle tetebbua konu olmayan
bir cliz'inin varligl s6z konusu olmakla beraber kapsamlilik iddia
edildiginde ise ilgili hiikmii igeren 6nerme, zanni énerme niteligini
kazanmakta ve yakin yerine zan ifade etmektedir. Bunun nedeni de
kapsam diginda kalan ferdin ¢ogunlugun tabi oldugu hiikme tabi

olmasinin kesin olmasa da yaygin olmasidir."”
1.3.TEMSIL

Mantikgilar istidlalin temsil tiirtinii de genelde: “Miisterek bir
vasiftan dolay1 bir cliz'lyi diger bir ciiz'iye hamletmektir”*seklinde

tanimlamaktadirlar. Bazilar1 onu: “Bir cliz'lyi diger bir ciliz'iye

18Bu Ornegin nakis istikra kapsamina dahil olabilmesi igin timsahin
harigte bu hiitkmiin disinda kalmasi gerekmektedir. Zira tetebbuda
bulunan kisi timsahin ilgili hitkmiin disinda kaldigin bildigi takdirde
bu 6rnegin delil tegkil etmeyecegi aciktir.

17Bk. Sabban, Ebu’l-irfAin Muhammed b. Alj, Hasiyetu’s-Sabbin ald
Melevi’s-Siillem(Misir: Bulak,1285),180.

8Ahderi, es-Siillem, 33;Gelenbevi, Burhin Gelenbevi, 32.
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miisterek bir illetten dolay1 tesbih edip kendisine tesbih edilenin
hitkmiinti vermek”"olarak tarif etmektedir. Mantik¢ilar temsilin;
“biiyiik terim”,”orta terim”,“kiiglik terim”ve“miisebbehun bih/asil”
olmak lizere dort unsurdan olustugunu
soylemektedirler. 2Ustilciilerde oldugu gibi mantikcilar da deveran
ve sebr-taksim yontemlerine dayanarak temsildeki illeti tespit
etmeye calismaktadirlar. Ancak onlar yaygin kullanilan bu iki
yontemin kesinlik ifade etmedigini soyleyerek temsilin zan ifade
ettigini ve dolayisiyla katl bir delil olmadigmi ileri
stirmektedirler.?!Sartlarin tahakkuk ettigi, manilerin bulunmadig:
ve ortak illetin kesin bir yolla tespit edildigi bilinen énermelerden
meydana gelen temsil, yakini bilgi ifade etmektedir. Su var ki biitiin
bunlarin kesin olmasi nadir oldugundan mantikgilar “temsil zan
ifade eder” seklinde mutlak bir ifade kullanmaktadirlar.?> Nitekim
onlar illeti nasla belirlenen temsili kiyas kapsamina dahil
etmektedirler.®Ustlilde kiyas olarak kabul edilen, tiim tesbih ve
diyaloglarda siklikla kullanilan temsil, kelam ilminde “gaibin
sahide kiyas1” olarak adlandirilirken beyan ilminde de tesbih adiyla

anilmaktadir.4

Mantikgilar yukarida beyan edilen istidlal tiirlerini delil ile

medlal arasinda bulunmas: gereken “miinasebet” perspektifinden

Teftazani, Sa’diiddin Mes'id b. Fahriddin Omer, Serhu’s-Semsiye, thk.
Cadullah Bessam (Amman: Daru'n-Nan, 2011), 365.

20Bk. Sabban, Hasiyetu's-Sabbin,180.

2Bk. Gelenbevi, Burhin Gelenbevi, 32;Feyytimi, Abdullah Vafi, el-
Mebadiu’l-mantikiyye (Kahire: Daru’l-Besair, 2016), 61.

2Bk. Bediuzzaman Said Nursi, Ta'likat ald Burhﬁni’l—Gelenbevf(istanbul:
Sozler Yaymevi, 1993),71,73.

2Bk. Halil Esad, Celdu'l-uyiin, 30

2Bk. Sabban, Hasiyetu's-Sabbdn, 180;Bediuzzaman, Ta’ltkit, 73.
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hareketle ele almiglardir. Soyle ki: Delil ile medlil arasinda bir
miinasebetin bulunmasi gerekmektedir. Zira miinasebet olmadan
delilin medlile delalet etmesi miimkiin degildir. Nitekim aym
durum lafiz ile mana arasinda hatta tiim gostergeler icin de
gecerlidir.®Miinasebet ise delil ile medll arasinda var olan
kapsamliliktir. Bu da “delilin medlili kapsamast”,”medluliin delili
kapsamas1” ve “ligiincii bir unsurun her ikisini kapsamas1” olmak
{izere {ic sekilde tahakkuk etmektedir: Ilki kiyas, ikincisi istikra
ticlinciisii ise temsil adiyla anilmaktadir. Mantik¢ilar bu miinasebet
sekillerini“igtimal” kavramiyla ifade etmektedirler.2Baz1
mantikg¢ilar s6z konusu miinasebeti iceren mezkar tiirleri istidlal
yontemleri olarak isimlendirirken®bazilar1 da ihticic yontemleri
olarak isimlendirmektedir.?®Delil ile medltl arasinda diger bir
miinasebet tiirii daha bulunmaktadir ki o da telaziimdur. Iki seyin
karsilikli olarak Dbirbirini gerektirmesi anlamindaki telaziim
miinasebeti de sartli onermelerden olusan istisnai kiyas tiiriinde s6z
konusu olmaktadir. Mantikcilar kesin bilgi ifade eden delile
“burhani delil” ve “burhan” adin verirken zanni bilgi ifade edene

de “iknal delil” ve “emare” adini vermektedirler.2Bu

%Bk. Kutbuddin Ré&zi, Levdmi‘u’l-esrdr, 26-28;Fenari, Semseddin b.
Muhammed, el-Fevdidu’l-Fendriyye (Istanbul: Salah Bilici Kitapevi, ts.),
9.

26 T{isi, Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed, Serhu’l—i;:ﬁrdt, (Beyrut:
Muessesetu’'n-Numan, 1992), 1/366; Bihari, Muhibbullah b. Abdissek{ir,
Siillemu/l-uliim  fi ilmi’l-mantik, thk. Abdunnasir Melibari (Kuveyt:
Daru’d-Diyd’, 2012),147.

27Bk. Ahderi, es-Siillem, 33.

28Bk. Kutbuddin Razi, Levdmi‘u’l-esrdr, 247.

2Bk. Kul Ahmed, Ahmed b. Muhammed b. Hizir, Hasiye ala Serhi’l-Fendri
(istanbul: Salah Bilici Kitapevi, ts.), 84.
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isimlendirmeler kelamcilarla miinazara bilginleri tarafindan da

yapilmaktadir.3
2. USUL ILMINDE iSTIDLAL TURLERI

Ser’l delillerden hiikiim istinbat etme faaliyetinde bulunan
ustlciiler basta olmak {izere immetin alimleri Kitab, siinnet, icma
ve kiyas disinda ser’l bir delilin varlig1 konusunda ittifak etmis;
ancak bu delilin tayini hususunda ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 bu
delilin ictihad, bazilarn istishab, bazilar1 istihsan, bazilar1 istislah
oldugunu soylerken bazilar1 da bunun istidlal oldugunu
sOylemektedir.3'Bizi burada ilgilendiren de ustlciilerin istidlal
olarak kabul ettikleri delildir. Yerlesik ustil geleneginin tarihi siireci
icerisinde farkli anlamlarda kullanilan istidlal kavrami,**bu
gelenege ait 1stilahlarin yerlesmesinden sonra biri amm digeri hass
olmak iizere iki anlamda kullanilmaktadir. Amm anlamz:“Herhangi

bir delili zikretmek” seklinde ifade edilirken hass anlami da:“Nass,

30Bk. Idi, el-Mevdkif, 35;Abdurresid Cungiri, er-Residiyye serhu’r-Risdleti’s-
Serifiyye,(Misir: Matbaatu’l-Halebi, ts.), 27,31.

31Bk. Siibki, Refii‘l-hicib an Muhtasari Ibni’l-Hécib, thk. Ali Muhammed-
Adil Ahmed (Beyrut: Alemu’l-Kutub,1999),4/480-481.Zerkesi Siibki'nin
kullandigr “timmet” kelimesi yerine “{immetin imamlar1” ifadesini
kullanmaktadir. Bk. Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Bahadir,
Tesnifii’l-mesami’ bi cem'i’l-cevimi’, thk. Eb Amr el-Hiiseyni(Beyrut:
Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2000),2/39. Bu farkliligin lafzi diizeyde
oldugunu soéylemek miimkiindiir. Zira bu konudaki ilk ittifak ve ihtilaf
imamlara aittir. Onlari takip edenler ayni minvalde devam etmislerdir.

2fstidlal kavraminun farkli kullanimlari icin bk. Safii, Muhammed b.
Idris, er-Risile, thk. Ahmed Sakir (Misir: Mektebetii’l-Halebi,
1940),113,499,503-504;Ebu’l-Hiiseyn el-Basri, Ebu’l-Hiiseyn
Muhammed b. Ali b. Tayyib, el-Mu‘temed fi usiili’l-fikih, thk. Halil el-
Meyyis (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 1403), 1/6, 2/81,225,357;Sirazi,
Ebt Ishak Cemaliiddin Ibrahim, Serhu’l-Luma’;thk. Abdiilmecid Tiirki
(Beyrut: Déru’l—éarbi’l—islémi, 1988),2/815.
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icma ve kiyas disindaki bir delili zikretmek”*olarak ifade

edilmektedir. Konumuzu ilgilendiren de istidlalin bu anlamidr.

Usllciilerin kahir ekseriyeti istidlal taniminda yer alan delil
kelimesini mecazi anlama hamletmeden istidlalin, bu delilin kendisi
oldugunu soylemektedir. Bazilar1 da bu kelimenin basinda “zikr”
kelimesinin diistiiglinii ve istidlalin anilan delilin zikredilmesi
oldugunu sdylemektedir.* Bazi ustlciiler de istidlal kelimesinde
yer alan sin harfini “edinme” manasina gelen “ittihaz” anlamina
hamledip istidlali:“Nass, icma ve kiyas olmayan bir delili ittihaz
etmek/edinmek”®seklinde  tarif etmekte ve bunu soyle
temellendirmektedir:“Uzerine ittifak edilen delillerin delil olusunda
miictehidin herhangi bir dahli s6z konusu degilken istidlal
kapsaminda yer alan delillerin delil olusunda ise miictehidin
ictihad1 s6z konusudur. Nitekim ustlciilerin istidlal kapsaminda
yer verdikleri deliller, ictihadlar1 sonucu delil olarak kabul ettikleri
birtakim delillerden olusmaktadir.”*Bu temellendirmeyi dikkate
aldigimizda “ittihaz” kavramiyla kast edilen anlami,“olusturulan”
anlamina gelen “ca’li” kavramiyla da ifade etmek miimkiindiir.
Ustlciilerin  istidlal yaklasimlarma bakildiginda da bunu
gorebiliriz. Nitekim her ustilcii ya ferdi olarak ya da mezhepsel
diizeyde birtakim istidlali delilleri olusturmaktadir. Ustilciilerin “el-
istidlalatii’l-faside”bashg: altinda yer verdikleri delillere ve bunlarla

ilgili ~yaptiklar1 tartismalara bakildiginda bunu gormek

33 Bk. Ibnu’l-HAcib, Ebi Amr Cemaliiddin Osman, Muhtasaru Ibni’l-Hécib
(Beyanu’l-Muhtasar serhi ile beraber), thk. Ali Cuma (Kahire: Daru’s-
Selam, 2004), 2/792.

3 Bk. Bennani, Ebi Abdillah Muhammed b. Abdisselam, Hasiye ald
Serhi’l-Celal ald Cem’i’l-cevami’, (Beyrut: Daru’l-Fikir, ts.), 2/342.

3 Bk. Siibki, Ref‘u’l-hdcib, 4/482.

% Bk. Stibki, Ref'u’l-hdcib, 4/482.
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miimkiindiir. Bazi ustlciiler ise istidlal kavrammi kiyasm mukabili
olarak kullanmaktadir.*’Ustlciiler istidlale konu olup ilim ifade
eden kaynaga “delil” adini verirken zan ifade edene de “emare”

ismini vermektedirler.3

Ustlciiler istidlal bashgr altinda, konumuzu ilgilendiren
iktiranl ve istisnal kiyas tiirlerinin yani sira istikra deliline yer
verdikleri gibi konumuzu ilgilendirmeyen bircok delil tiiriine de
yer vermektedirler. Nitekim onlar bu kapsamda “bir seyi nakizi
tizerinden ispat etmeyi ifade eden kiyasu'l-aks”,“delilin
muktezas1”,“delilin yoklugundan hiikmiin yoklugu”,“hiikmiin

V/ai

varhigindan delilin  varhg”,”sebebin  varhi§indan  hiikmiin
varlig1”,“maniin ~ yoklugundan  hiikmiin  varligi”ve“sartin
yoklugundan hiikmiin intifas1”®gibi farkli birtakim istidlal
sekillerine de yer vermektedirler. Biz burada konumuzu
ilgilendiren burhani kiyas, istikra ve temsil (ustli kiyas) delillerine

yonelik ustlciilerin yaklagimlarina deginmekle yetinecegiz.
2.1.KIYAS

Ustilciilerin istidlal kapsaminda yer verdikleri ilk delil, kiyasin
iktirani ve istisnai tiirleridir.# Usflciiler burhani kiyasin bu iki
tiirtinii istidlal kapsamina dahil ettikleri gibi “bir hitkmii nakizin
ispat1 tizerinden ispat etmeyi”#! ifade eden ve “kiyasu’l-aks” adiyla

anilan kiyas seklini de bu kapsama dahil etmektedirler. Mantikgilar

37 Bk. Amidi, Ebu’l-Hasen Seyfiiddin Alj, el-Thkdm f1 usitli’l-ahkdm, thk.
Abdurrazzak Afifi (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, ts.),1/158.

3 Bk. Amidy, el-ihkdm, 1/9. Sirazi'nin bu ayirima yénelttigi elestiri icin bk.
Serhu’l-Luma’,1/155-156.

39 Bk. Subki, Cem u’l-Cevami’, 107.

40Bk. Stibki, Cem u’l-Cevami’, 107.

41 S{ibki, Cem’u’l-Cevimi’, 107.
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ise bu kiyas seklini kiyasin levahiki kapsamina dahil etmektedirler.
Aynmi  durum “bir hiitkmii nakizin iptali {tizerinden ispat
etmeyi”#ifade eden ve “kiyasu’l-hulf” ismiyle bilinen kiyas sekli

icin de s6z konusudur.
2.2. ISTIKRA

Uslilciiler nazari diizlemde istikray1r mantikcilarda oldugu gibi
tam ve nakis kisimlarma ayirip ilkinin kat? ikincisinin zanni
oldugunu belirtirken pratik diizlemde ise nakis istikra tiiriinii esas
almaktadirlar.#*Zira onlar tam istikra tiiriiniin ameli anlamda
herhangi bir fayda saglamadigmi diisiinmektedirler. Bunun temel
nedeni de bu istikra tiirtiniin tiim ctiz'ilerde bulunan hiikmiin sabit
olduguna dayanmis olmasidir.#Oyle ki tek bir ciiz’i bile kapsam
disinda kaldiginda tam istikradan s6z etmek miimkiin
olmamaktadir. Oysa ustilciilerin delile ihtiya¢ duymalarinin sebebi
ciz’inin hiikmiine iliskin bilgi elde etmektir. Binaenaleyh
mantik¢ilar nezdinde nakis olarak kabul edilen istikra tird,
ustlciiler nezdinde gergek istikra olarak kabul edilmektedir. Bunun
da mantikgilarla ustilciilerin istikray: farkli kullanim bigimlerinden
kaynaklandigimi sdylemek miimkiindiir. Nitekim mantikcilar
istikray1 kiilli hakkinda hiikiim veren bir delil olarak kullanirken
ustlciiler ise onu ciiz’l hakkinda hiikiim veren bir delil olarak
kullanmaktadirlar. Bu kullanim farkliligi da onlarin istikra yoluyla
varmak istedikleri gaye farkliligindan kaynaklanmaktadir. Zira
mantikgilarin istikrayla ulasmak istedikleri temel gaye kiillinin

bilgisini elde etmek iken usilciilerin temel gayesi ise ciiz'inin

“2Kutbuddin Razi, Levdmi‘u’l-esrir, 346.

4 Bk. Zerkesi, Tesnifu’'l-mesimi’,2/142; Sirbini, Muhammed, Ta'likdt ala
Serhi Cem'i’l-cevimi’ ve hasiyeti’l-Benndni (Beyrut: Daru’l-Fikir, ts.) 2/345.

4 Bk. Sirbini, Ta'likdt, 2/245;Gazzali, Mi‘yiru’l-ilim fi’l-mantik,148.
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bilgisini elde etmektir. Bu nedenledir ki mantik¢ilar tam istikra
tirinii.  Onemserken  ustlciiler  nakis  istikra  tirtni
onemsemektedirler.*Ciinkii ustlciler ve fakihler temelde naslar
miikellefin fiillerini ilgilendiren hiikiimler agisindan konu
edindiklerinden onlar i¢in Oncelikli olan bu fiillere taalluk eden

ciiz’1 hiikiimlerdir.46

Anilan gaye farkliligi ise mantikgilarla ustlciilerin delilin
delalet cihetine olan farkli bakis agilarindan ileri gelmektedir. Soyle
ki: Mantikgilar delilin medlale delalet etme cihetini akli
liizuma/istilzama hasrettiklerinden ciiz'ileri zanni diizeyde
kapsayan ve neticeyi gerektirmeyen istikra tiiriiniin zan ifade
ettigini ve bu nedenle yakini delil olmadigimni soylemektedirler.
Buna karsin ustlciiler ise delilin medlale delalet cihetini akli
lizumun yami sira adeti liizumu da kapsayacak sekilde genis
tutmaktadirlar. Daha kisa bir ifadeyle ustlciiler galib adeti de bir
bilgi kaynag: olarak kabul etmektedirler. Ustilcii ve fakihlerin nakis
istikra tiirli kapsaminda yer alan miitevatir haberi delil olarak
gormeleri bunu gosterdigi gibi hayiz ve nifas miktarlarina yonelik
hiikiimleri bu kapsama dahil etmeleri de aym hususu
gostermektedir. Bunu wustlciiler tarafindan siklikla kullanilan:
“Zanla amel etmek vacibdir”’#’seklindeki argiimandan da anlamak

mumkindiir.

45Bk. Sirbini, Ta'likdt, 2/345-346.

#Bu konuda yapilan farkli bir temellendirilme icin bk. Kangiri, Hasan
Abdullah b. Hasan, Hdasiye ‘ald Serhi’l-Fendri (Dersaddet: Daru't-
Tibaati’l-Amire, 1313), 97.

47Bk. Fahreddin Razi, Ebi Abdillah Muhammed b. Omer, el-Mahsiil, thk.
Taha Cabir Alavani 3. Basim (Beyrut: Muessesetu'r-Risale,1997), 1/217.
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Uslilctiilerin istikra anlayislarmin mantikgilarinkinden farkh
oldugunu dikkate aldigimizda S$Safii fakih ve ustlcii Abbadi
(61.994/1586)tarafindan ileri siiriilen: “Imam Safii'nin cogu
kadinlarin hatta yarisinin durumlarmi tetebbu etmeden hayiz
miktarlarini belirlemesi, cogunlugu esas alan nakis istikra tarifine
uymamaktadir. Dolayisiyla bu tarifte yer alan “ekser” kaydi yerine
“baz1”kaydini kullanmak gerekmektedir”#*seklindeki bir itirazin
yerinde olmadig anlasilmaktadir. Zira ustlciiler nakis istikrada
tetebbua konu olmayan ciiz'inin tetebbua konu olan kiillinin
hitkmiine tabi olmasinda adeti bilgiyi yeterli gormektedirler.
Ustilciilerin ve fakihlerin nakis istikray:r “ferdin galib olana ilhak1”,
“ferdin genel olana ilhaki”# gibi ifadelerle dile getirmeleri de buna
delalet etmektedir. Bunu, kelamcilarin nakis istikrayr “sebr ve
taksim” olarak tesmiye etmelerinden® de anlamak miimkiindiir.
Kald: ki hayiz ve benzeri meseleleri her bolgenin adil ve sika
insanlarina sormak da miimkiindiir.>® Biitiin bunlarin yani sira
nakis istikrada g¢ogunluk kayd: hakkinda wustlciiler arasinda
herhangi bir ittifak da yoktur. Bundan dolayidir ki baz1 ustlciiler

nakis istikranin taniminda ¢ogunluk kaydina yer verirken*?bazilari

#$Abbadi, Sihabiiddin Ahmed b. Kasim, el-Ayatu'l-beyyinit ald Serhi
Cem‘i’l-cevami’, thk. Zekeriyyda Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
Hmiyye, 1996),4/246.

9Stibki, Cem‘u’l-Cevimi’, 108.

50Bk. Ciiveyni, imému’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdillah, el-irsdd, thk.
Es‘ad Temim, 2.Basim (Beyrut: Muessesetu’l-kutubi’s-
sakafiyye,1992),97; Isnevi, Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim,
Nihdyetu’s-siil ~ serhu  Minhdci’'l-usill, (Beyrut:  Daru’l-Kutubi'l-
[Imiyye,1999),71.

51Bk. Sirbini, Ta'likdt, 2/346.

52Bk. Siibki, Cem‘u’l-Ceviami’, 108; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit(Kahire: Daru’l-
Kutbi,1994:8/6;ibnu’n-Neccar, Ebi Bekr Takiyyiiddin Muhammed b.
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ise bu kayda yer vermemektedir.® Biitiin bunlar1 dikkate
aldigimizda ustlciiler nezdindeki istikra tiirlerinin mantikgilar
nezdindeki istikra tiirlerinden farkli oldugu anlasilmaktadir. Istikra
ayni zamanda biitiin dilbilimlerinin esasmi hatta tiim ilimlerin
olusum safhalarini olusturdugu gibi meleke anlamindaki potansiyel

akla (el-aklu bi'l- meleke) da biiyiik bir agilim saglamaktadir.>*
2.3.TEMSIL

Usitlctiler, mantikgilar tarafindan tikelden tikele varmak olarak
tanimlanan temsili, kiyas olarak isimlendirip onu genelde:
“Hakkinda agk hiikim bulunan bir meselenin hiikmiini,
aralarindaki miisterek vasfa dayanarak hiikmii naslardan dogrudan
anlagilmayan  yeni  bir = meseleye  vermektir’*seklinde
tanimlamaktadirlar. Mantikgillarin  temsili, kiyas olarak kabul
etmemelerinin nedeni, yukarida belirtildigi gibi kiyasin taniminda
yer alan lizum kaydinin temsilin taniminda yer almamasidir.
Dolayisiyla onlar temsilin (nakis istikra da 6yledir) zorunlu bilgi
ifade etmedigini soylemektedirler. Bu da biraz 6nce ifade edildigi
gibi delilin delalet cihetine olan bakis agilarma dayanmaktadir.
Mantik¢ilarin kiilll hakkinda zorunlu bilgi veren salt burhani
delilleri kabul etmeleri bu bakislarindan kaynaklandig: gibi ciiz'i
bahsinin mantik ilminde istitradi olarak zikredildigini sdylemeleri
de*ayn1 bakistan kaynaklanmaktadir. Ustlciiler ve fakihler ise

Ahmed, Serhu Kevkebi’l-miinir, thk. Muhammed Ziihayli-Nezih
Hammad, 2.Basim (Riyad: Mektebetu’l-Abikan,1997),4/419.

53Bk. Fahreddin Razi, el-Mahsiil, 6/161.

54 Bk. Bediuzzaman, Talikdt, 71,73.

5 Bk. Subki, Cem‘u’l-Cevdmi’,80.

5% Bk. Enbéabi, Semsiiddin Muhammed b. Muhammed, Takrirdt ald
Hasiyeti’l-Bdciiri ald metni’s-Siillem, (Kahire: Matbaatu Bulak, 1297),55
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miikelleften sadir olan ciiz'1 fiillere taalluk eden hiikiimleri bilmeyi
amacladiklarindan  ctizi hakkinda bilgi veren  delilleri
oncelemektedirler.”Bu hiikiimler de akli hiikiimlerin aksine haricte
vuku bulan fiillere ilismektedir ki haricte vuku bulan bir fiilin
sahsilik kesp ettigi bilinmektedir. Istidlal kavrami ve tiirlerine dair
yer verilen bu temel bilgilerden sonra simdi de asil konumuzu
olusturan Gazzali ve Ibn Teymiyye'nin kiyas ve temsile yonelik

yaklasimlarina gegebiliriz.

Il. GAZZALI VE iBN TEYMIYYE'NIN KIYAS VE TEMSIL

ILE iSTIDLALIN iLMI DEGERINE iLiSKIN

YAKLASIMLARI

Mantik ve fikth usGlii arasindaki irtibati somutlagtiran bu
meselenin yeterli diizeyde anlasilabilmesi i¢in ilk 6nce, ihtilaf eden
iki tarafin konuyla alakal1 yaklasimlarini gosteren bazi ifadelere yer
vermek gerekmektedir. Bu meselede ihtilafa yol agan elestirilerin
Ibn Teymiyye tarafindan yapildigi dikkate alindiginda bu
elestirilere maruz kalan Gazzali'nin konuyla alakali ifadelerine
oncelik vermek yerinde olacaktir. Imam Gazzali'nin konuya dair
yaklasimini kendi ifadelerinden yola ¢ikarak ana hatlariyla soyle
dile getirmek miimkiindiir: Temsilin fukaha tarafindan “kiyas”,
kelamcilar  tarafindan  “gaibin  sahide  kiyast”  olarak

isimlendirildigini belirten Gazzali, onu: “Muayyen bir ciiz'ide var

5% Bu ifadeler fikith wusGliiniin kiilll delilleri konu edinmesiyle
celismemektedir. Aksine mezkir ifadeler fikih usaliindeki killi
delillerin temelde ciiz’1 hiikiimlerin tespitine yonelik olduklar
anlamina gelmektedir. Diger bir anlatimla ustilciilerle fakihler ciiz’i
hiikiimlere varmak igin kiilll delillere yer vermektedirler. Mantik
ilminde ise bunun tam tersi s6z konusudur. Zira mantik¢ilar kiilliye
varmak i¢in ciiz'lye yer vermektedirler.
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olan bir hitkmii bir yoniiyle de olsa bu ciiz'iye benzeyen baska bir
ciiz’iye tagimaktir”>seklinde tanimlamaktadir. Gazzali yaptigr bu
tanim1 baz1 6rnekler {izerinden izah etmekte ve bu 6rneklerde de
goriilecegi gibi hiikkmiin taginmasma dayanak olusturan miisterek
vasfin tegbih edileni (gaib) de kapsayan ve muayyen ornegi(sahid)
kiilli 6nermeyi hatirlatan(tenbih) konumuna diisiiren bir 6zellik
tasimasi gerektigini soylemektedir. Bunu Gazzali tarafindan verilen
su Ornekle izah etmek miimkiindiir: Gokytizii hadistir. Ciinkii
gokytizii bitki ve hayvan gibi bir cisimdir. Bu iki cismin hadis
oldugu gozle goriilmektedir. O halde gokytizii de hadistir. Gazzali
“burada zikredilen bitki ve hayvanin (sahid) cisim oldugundan
dolay1 hadis oldugu ve cismin bu 6rnekte hudis bilgisine gotiiren
orta terim islevini gordiigi” bilinmedik¢e bu 6rnegin dogru bir
ornek olmayacagini soylemektedir. Cismin orta terim oldugu
bilindiginde ise hayvan ve bitkinin salt cisim olmalar1 nedeniyle
hadis olduklar1 anlasilmis olacaktir. Bu da: Gokytizii cisimdir. Her
cisim hadistir. O halde gokytizli de hadistir” seklindeki bir kiyasa
imkan veren kiilll bir hitkmii ifade etmis olmaktadir. Dolayisiyla
anilan ornekte kiilliden ciiz’'lye aktarilan hiikiim, sahih bir kiyasin
kapsamina dahil olmakta ve burada zikredilen muayyen sahidin
(hayvan, bitki) bu kiilli hitkmiin elde edilmesinde bir tesirinin
olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.*Diger bir ifadeyle hayvan ve bitkinin
zikredilmesinin kiilli Onermeyi hatirlatan birer Ornek olarak
temsilde yer aldiklar1 anlasilmis olmaktadir. Gazzali bu kapsamda
bagka Ornekleri de zikrettikten sonra su Onemli ifadelere yer
vermektedir: “Binaenaleyh bilinmeyenin hiikmiinii bilinene

tasimak, temsilde zikredilen muayyen sahidin etkisini ortadan

8 Gazzali, Mi'ydru’l-ilim fi’'l-mantik,154.
% Bk. Gazzali, Mi‘yaru’l-ilim,154
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kaldiran mezk{ir sartin (orta terim islevini goren kiilli bir vasif)
tahakkuk etmesine baghdir. Su var ki bu sartta bazen hata s6z
konusu olabilmektedir. Zira bazi temsil orneklerinde zikredilen
muayyen sahid, zahiren hiikiimde etkili olan bir nitelik tasidig:
zannedilerek yeterli olmadig1 halde yeterli goriilebilmektedir. Bu
muayyen sahidin gercekte yeterli olmadiginin asil sebebi de onun

kiilli hitkiim igeren bir konumda olmamasidir.”®

Gazzali soziinii ettigi bu tiir yariltict muayyen sahidlere iligkin
bazi1 orneklere yer verdikten sonra bu konuda hataya diismemek
icin temsil ile istidlal eden kisinin ¢ok dikkatli davranmasi
gerektigini vurgulamakta ve soyle demektedir:”Hiikmii bilinmeyen
meselenin hiikmii bilinen meseleye ilhak edilmesinin sahih
oldugunu diislinen biri, meseleyi tahkik edip isin farkinda olan ve
yaptig1 islemde anilan sarta riayet eden muhakkik biri olmalidir. Bu
kisi temsilde yer verdigi ornegi kiilli onermeye delalet etsin diye
degil, bu 6nermeyi hatirlatsin diye zikretmektedir.”¢! Gazzali bunu:
“Insan zati geregi alim degil, tasidig ilimle alimdir” seklindeki bir
ornek lizerinden soyle agiklamaktadir: “Muhakkik biri bu 6rnekte
insam1  zikrederek suna dikkat cekmek istemektedir: Alim
kavramindan anlasilan sey, onun ilim vasfini tasidig i¢in alim olma
vasfin1 kazanmasidir. Burada insanin zikredilmesinin bu anlamda
herhangi bir etkisi yoktur. Nitekim ayni anlam Yiice Allah igin de
s0z konusudur. Dolayisiyla bu 6rnekte insanin/sahidin zikredilmesi
salt kiilli Onermeyi hatirlatmasi amacina matuftur. Temsil ile
istidlalde bulunan kisi meseleyi yeterli derecede tahkik etmeyen
biri de olabilmektedir. Bu kisi temsilde yer verdigi muayyen

6 Bk. Gazzall, Mi‘ydru’l-ilim,154-155.
01Gazzali, Mi‘ydru’l-ilim,155.
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ornegi/sahidi tembih i¢in degil, bahsedilen kiilli 6nermeyi gosteren
bir delil olarak goriip hataya diisebilmektedir.”¢

Gazzali yer verdigi bu teorik bilgileri iki uzun ornekle izah
etmeye calismaktadir. Bunlardan birine yer vermekle iktifa
edecegiz. Yer verecegimiz ornegi de Gazzali'nin ifadelerini dikkate
alarak kisaca soyle dile getirebilirizz Temsil yoluyla nazar ve
istidlalde bulunan biri bugday1 ribevi bir gida maddesi olarak
gordiigiinden ayvayr bugdaya ilhak edip soyle bir kiyas
yapabilmektedir: “Gida maddesi ribevidir. Ayva da bir gida
maddesidir. O halde ayva da ribevidir. Bu kiyasla istidlalde
bulunan kisi yukarida bahsettigimiz hatali bir temsil Ornegini
zikretmis olmaktadir. Buradaki hatanin nedeni de istidlalde
bulunan kisinin “gida maddesi”(psxbe)ifadesini  “her gida
maddesi”(es2be JS) ifadesiyle karistirmig olmasidir. Nitekim bu
ornekte yer alan “gida maddesi” ifadesi tiim gidalar1 kapsayan kiilli
bir dnerme hiikmiinde degildir. Zira bu Ornekte yer alan bugday
tim gida maddelerini kapsayan bir nitelik tasimamaktadir. Bu
nedenle “gida maddesi” ifadesi arpa, ayva ve sair gida maddelerini
kapsayan ve akli kiyas1 miimkiin kilan kiilli bir énerme degildir.
Bilakis “gida maddesi “ifadesi gida maddelerinden sadece
bazilarmi igeren mithmel bir kaziye hitkmiindedir. Dolayisiyla bu
ifadenin/miihmel kaziyenin ayvay1 kapsayip kapsamadig kesin
olarak bilinmemektedir. Mezk(ir drnekte meydana gelen hatanin
asil kaynagi ise yer verilen muayyen sahidin (bugday) kiilli bir
nitelik tasimadigindan kiyast miimkiin kilmamasidir. Diger bir
deyisle kiilli bir onermeyi (her gida maddesi) hatirlatan etkiye sahip

olmamasidir.®*Gazzali yukarida zikrettigi bu ve benzeri drneklerin

©2Gazzall, Mi‘yiru’l-ilim,157.
6Bk. Gazzali, Mi‘ydru’l-ilim,157-158.
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akli konulardaki temsilin batil olduguna yonelik oldugunu, fikhi
konularda ise muayyen bir ciiz'ide bulunan vasfa ait bir hiikmii
ayni vasfi tastyan bagka bir cliz’iye nakletmenin miimkiin
oldugunu ve bu miisterek vasfin sahih bir delille sabit olmasi
halinde hiikmii gerekli kilacagini soylemektedir. Gazzali anilan
vasf1 gosteren ve fikih ustliinde illetin tespit yollarina tekabiil eden
bazi delillere ve bununla ilgili birtakim 6rneklere yer verip uzunca

tahlillerde bulunmaktadir.

Ibn Teymiyye'nin siimtl kiyas adin1 verdigi burhan kiyasi ve
temsil ile istidlalin bilgi degerine yonelik yaklasimini da kendi
ifadelerinden hareketle ana hatlariyla soyle ifade edebiliriz: Kiilli
onermeler temsil kiyasiyla da elde edilebilir. Kiilli olsun ciiz’1 olsun
yakini bilgilerin elde edilmesi i¢in mantik¢ilar tarafindan burhan
adi verilen stim@l kiyasina ihtiya¢ yoktur. Bunun en belirgin
gostergelerinden biri de sudur: Mantik¢ilarin burhan dedikleri
kiyasin olugsmasi igin kiilll bir 6nermenin varlig1r zorunlu oldugu
gibi bu Onermeye dair bilginin elde edilmesi icin de bir
sebebin/yolun varligi zorunludur. Sayet onlar bu bilgiyi, gaibi
sahide kiyas edip “bir seyin hiikmii benzerine de verilir” seklindeki
bir yolla elde etmeye calisiyorlarsa bunun bir temsil kiyas: oldugu
bilinmelidir. Nitekim “bu ates yakicidir” onermesini bildigimizde
gormedigimiz atesin de yakici oldugunu bilmis oluyoruz. Zira o da
gordiigiimiiz ates gibidir. Nitekim benzer, benzerinin hiikmiinii
alir. Mantikgilar ise buna ragmen temsilin yakin degil, zan ifade
ettigini soylemektedirler. Halbuki onlar s6z konusu kiilli 6nermeyi
temsil kiyasiyla elde ederken farkinda olmadan zan ifade ettigini

®Gazzali, Mi‘yidru’l-ilim,159-166.



168 | Ibrahim OZDEMIR

sOyledikleri temsil kiyasina bagvurmus oluyorlar.®> Mantikgilarin:
“Temsil kiyasi zan ifade ederken burhan kiyasi yakin ifade
etmektedir” seklindeki sozii, sozlerin en yanlisidir. Dogrusu sudur
ki temsil kiyasi ile stiim@l kiyas: esittir. Her ikisinin de zan veya
yakin ifade etmesi maddeden maddeye(6rnekten Ornege)
degismektedir. Birinde yakini olan digerinde de yakinidir. Birinde
zanni olan digerinde de zannidir. Nitekim “Her sarhos edici
haramdir” hitkmii neyle sabit oluyorsa “Sarhoslugun haramhigmn
illeti olmas1” da aym1 seyle hem de evleviyetle sabit olur. Hatta
istidlalin temsil kiyasindaki takriri ¢ok daha kolaydir. Zira
asillar(naslar) bu kiyas tiiriine sahitlik etmektedir.”¢ Ibn Teymiyye
verdigi bu bilgileri soyle gerekgelendirmektedir: “Yakin ve zan
ifade etmede her iki kiyas da onciillerine tabidir. Nitekim netice en
zayif dnciile baghdir.”¥[bn Teymiyye temsil kiyasini bilgi degeri
acisindan siimtl kiyasiyla esitleyen bu ifadelere yer verdigi gibi
temsilin kiyas adiyla da anilabilecegini sdylemekte ve buna kars
cikanlar1 elestirerek soyle demektedir:“Ciiveyni(dl. 478/1085),
Gazzali, Razi, Tbn Kudame(61.620/1223) ve diger bazi miiteahhir
re’yciler ve kelamailar tarafindan ifade edilen: “Temsil kiyasi, akli
konularda degil, ser't konularda gegerlidir. Akli konularda ise
sadece kiilli bilgi ifade eden delillere itimad edilir” seklindeki
ifadeler, sadece Miisliiman miitefekkirlerin degil, tiim akil sahibi
miitefekkirlerin anlayisina terstir. Zira kiyas akli konularda delil
teskil ettigi gibi serl konularda da delil tegkil etmektedir. Nitekim

65Bk. ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyitiddin Ahmed b. Abdilhalim, er-
Reddu ala’l-mantikiyyin, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.),115.

s6Bk. Ibn Teymiyye, er-Reddu ala’l-mantikiyyin,116.119.

7Ibn Teymiyye, er-Reddu ala’l-mantikiyyin,166.
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miisterek vasfin hiikiim gerektirdigi bilinen bir kiyas tiim ilimlerde

gegcerlidir.”*8

Ibn Teymiyye soziinii ettigi alimlerin istidlali ii¢ ydnteme
hasreden: “Istidlal ya kiilliden ciiz'iye ya ciiz'iden kiilliye veya bir
ciiziden digerine gidilerek yapilir. lki kiyas, ikincisi istikra
ticlinciisti de temsildir” seklindeki goriislerinin batil oldugunu ileri
stirmekte ve sOyle demektedir: “Siz eger ciiz’'iden ciiz'iye giden
istidlal yontemiyle temsil yontemini kastediyorsanmiz istidlalin,
bahsettiginiz {i¢ yonteme miinhasir olduguna yonelik delilinizin
kapsamli bir delil olmadigim” sdylemek lazimdir. Ibn Teymiyye
delilin/istidlalin anilan ii¢ tiirden ibaret olmadigini, bunlarin yani
sira  “telaztim” denilen bir delilin daha bulundugunu
sOylemektedir. O, bu delile dair giinesin giindiize yildizlarin da
Kabe'ye delalet ettigini gosteren birtakim kozmik Orneklere yer
vermekte ve bunlarin bahsedilen ii¢ istidlal tiiriine degil, telaziim
deliline dahil olduklarini sdylemektedir.®Ibn Teymiyye bagka bir
yerde de temsil kiyasi ile siimGl kiyasmin konumlarin
somutlagtiran bir mukayeseye yer vermekte ve soyle demektedir:
“Dogrusu odur ki temsil kiyas: bilgi ve yakin ifade etmede siimtl
kiyasindan daha etkilidir. Stim@il kiyas1 daha kapsamliysa temsil
kiyas1 daha biiytiiktiir. Temsil kiyas1 goze benzerken simil kiyasi
kulaga benzemektedir. Bilgi elde etmede goziin fonksiyonu daha
biiylik ve olgun iken kulagin fonksiyonu daha genis ve
kapsamlidir.””[bn Teymiyye tarafindan basta Gazzali olmak iizere

kelamci ve usilciilere yoneltilen bu elestiriler, kiyas isminin ser’i

ssbn Teymiyye, er-Reddu ala’l-mantikiyyin,118,366.

Bk. Ibn Teymiyye, er-Reddu ala’l-mantikiyyin,162,163.

7ibn Teymiyye, Nakdu'lmantik, thk. Abdurrazzak Hamza-Siileyman
Meni’(Kahire: Mektebetu’s-stinneti’l-Muhammediyye, ts.),165-166.
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kiyasa tekabiil eden temsilde mecaz burhani kiyasta ise hakikat
oldugunu soyleyen ve serl kiyasin iptaline yonelik bir¢ok argiiman

ileri siiren Ibn Hazm’e de yoneltilmektedir.”

Gazzali ve Tbn Teymiyye'nin kiyas ve temsilin istidlal degerine
yonelik yaklasimlarini gosteren mezkir ifadelere biitiinciil bir
bakisla bakildiginda iki yaklasim arasindaki ihtilafin: “stiml kiyas:
ile temsil kiyasimin kat’llik ve zanniligi ifade edip

M/

etmemesi”,“temsil kiyasinin siimil kiyasina doniisme imkaninin
olup olmamast”,“istidlalin anilan ¢ yontemle smirli olup
olmamasi1”ve“kullanilan 1stilahin sahih olup olmamas1” seklindeki

dort noktada temerkiiz ettigi goriliir.

A. BURHANTI KIYAS ILE TEMSIL KIYASININ KATILIK VE
ZANNILIGI

Basta Gazzali olmak iizere mantik kurallarimi Islami ilimlerde
kullanan kelamcilar ve ustlciiler stiml/burhani kiyasinin kesinlik
ifade ettigini sOylerken temsil kiyasi ile nakis istikra tiiriiniin ise
temelde zan ifade ettigini sdylemektedirler. Ibn Teymiyye ise
bunun dogru olmadigini, bu goriisii ileri stirenlerin siimil kiyasinin
maddesini degil, suretini itibara aldiklarim1 ve dolayisiyla hataya
dustiiklerini  savunmaktadir. O, bu konuda itibara alinmasi
gerekenin kiyasin sureti degil, maddesi oldugunu ve bunun da
kiyasi olusturan miifred ve miirekkeb lafizlarin durumuna gore

bazen kat‘i bazen de zanni olabilecegini sdylemektedir.

Ibn Teymiyye tarafindan ileri siiriilen bu goriise iki agidan

bakmak miimkiindiir. Bunlardan biri soyledir: Burada s6z konusu

7Bk.Ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-fetiva, thk. Abdurrahman b. Muhammed,
el-Medinetu’l-Miinevvere: Mecmeu’l-Melik  Fehd, 1995,1X,259;
XI1,345;er-Reddu ala’l-mantikiyyin, 6,119,
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edilen kat‘ilik ve zannilikten maksat salt hiikiimde kat‘ilik ve
zannilik ise diger bir ifadeyle kiyas1 olusturan onciiller ve bunlara
ariz olan bazi zaaflar dikkate alinmazsa bu goriisiin dogru
oldugunu soylemek gerekir. Nitekim kiyasin salt suretine
bakildiginda hiikiimde kesinlik veya zanniligi ifade ettigi goriiliir.
Diger acidan bakmay1 da soyle ifade edebiliriz: Bahsedilen kat'1lik
ve zannilikten maksat: “Onciiller ile netice arasindaki iliskide
katillik ve zannilik” ise baska bir deyisle “bu yontemin netice
vermesi kesindir veya zannidir” sgeklindeki bir anlam Kkast
ediliyorsa siiml kiyast ile temsil kiyasinin esit oldugunu sdylemek
zordur. Zira stimdl kiyasinda s6z konusu olan “tikelin tiimelden
elde edilmesi” hususu herhangi bir engel/muhassis bulunmadikca
kesindir ve bu kesinlik de kiiglik terimin biiyiik terimin
kapsaminda yer almasindan kaynaklanmaktadir.”?Temsile gelince
bunun farkli oldugunu soylemek miimkiindiir. Nitekim ustlciiler
temsil kiyasinin “daha ¢ok bilinen bir ciiz’iden daha az bilinen bir
ciiz'lye intikal” oldugunu ifade etmektedirler ki bir tikel diger bir
tikelin ciiz’'i olmadigindan biri digerinden ontolojik anlamda daha
ustiin veya kapsamli degildir. Bilakis iki cii’zl arasindaki illet birligi
onlarin esit olduguna delalet etmektedir. Daha ¢ok bilinen ciiz'inin
daha az bilinen ciiz’lye karsi bir tstiinliigii kabul edilse de bu
tstiinliik, ttimel-tikel arasindaki kapsamlilifi gosteren kemiyet
iligkisi ~ degil, acgiklik ve kapaliligi ifade eden keyfiyet

2Ayni iliski bigimi &mm ile hass arasinda da s6z konusudur. Ammin
hassa delaletinin zanni mi kat‘f mi oldugu ustilciiler arasinda tartismali
olmakla birlikte kapsaminda yer alan tiim hass ciiz'ileri igerdigi
kesindir. Ancak dmmin biitiin fertleri kapsamas: i¢in arti birtakim
sartlarin ve kurallarin tahakkuk etmesi gerekmektedir ki bunlar usil
eserlerinde beyan edilmektedir.
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iliskisidir.”*Gazzali'nin temsil kiyas1 igin verdigi Orneklerde
vurgulamak istedigi husus da aslinda budur. Nitekim o, zikrettigi
orneklerin bazisinda (bugday-ayva) temsil kiyasinin siimil kiyasina
dontismesinin miimkiin olmadigmi sdylerken bazisinda (insan-
ilim) ise bunun miimkiin oldugunu sdylemektedir.*Ayn seyi Ibn
Teymiyye’de de gorebiliriz. Zira o da bazi temsil 6rneklerinde yer
alan miisterek illetin kiilll terim konumunda oldugunu ve bu
tirden bir illeti barindiran temsil kiyasmin stimdl kiyasina
dontismesinin miimkiin oldugunu kabul etmektedir.””Su var ki
boyle bir durumda temsilin kiyasa doniisiimii miimkiin olmakla

birlikte bu yapildiginda kiyasin tanimu ters yiiz edilmis olmaktadir.

73 Bahrululim Leknevi (61.1225/1810), liizum kaydinin temsilde de so6z
konusu oldugunu soyleyerek Ibn Teymiyye’de oldugu gibi temsili
netice verme noktasinda kiyasla esitlemekte ve bunu gsoyle
temellendirmektedir: Temsilin agilimi gOyledir: Asilda bulunan
haramlik hitkmii esrar 6rneginde vardir. Ciinkii bu madde de ickideki
sarhosluk vasfina ortaktir. Bu vasfa ortak olan her sey ilgili hitkme de
ortaktir. O halde esrar da haramlik hiikmiine ortaktir. Leknevi burada
zikredilen oOnctillerin kesin netice verdiklerini sdylemekte ve temsilin
zan ifade ettigini sdyleyen Ibn Sina(61.428/1037) ve ayni goriiste
olanlarin bu meseleyi yanlis anladiklarini sOylerken
TGsi'nin(61.672/1274) bu isi beladet noktasina vardirdigini ifade
etmektedir. Bk. Bahrululiim leknevi, Ebu’l-Abbas Muhammed Abdiilali
b. Nizamiddin, Serhu Bahrilulum ald Siillemi’l-uliim, thk. Abdunnasir
Ahmed (Kuveyt: Daru’d-Diya’,2012), 491, 546-547.Burada: “Temsilde
var oldugu ifade edilen liizum, kiyasin taniminda yer alan liizum gibi
degildir” seklinde bir itiraz akla gelebilir. Ancak bu itirazin ¢ok giiclii
olmadig1 sdylenebilir. Zira kiyasin tamiminda yer alan liizum vakii
degil, farazidir. Nitekim kiyasin taniminda yer alan “dogruluklar farz
edildiginde neticenin dogrulugu da lazim gelir” (Yels sl)seklindeki kayit
bunu agikg¢a gostermektedir. Ayni durum temsilde de s6z konusudur.

74 Bk. Gazzali, Mi‘yiru’l-ilim,154,157.

75 Bk. Ibn Teymiyye, er-Reddu ala’l-mantikiyyin,116-117.
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Zira bu durumda araya bir¢ok orta terim girmekte, tiimelden tikele
gitmek icin once tikelden tiimele gidilmesi gerekmekte ve boylece
tikelden tikele gitmek yerine tiimelden ¢ikarsama yontemine
gidilmis olmaktadir. Bu da miisterek illetin stimtl kiyasi igin
elverisli oldugu yerlerle celi kiyasta miimkiin olsa da illetin istinbat
yoluyla elde edilen kiyasla sebeh kiyasinda miimkiin degildir. Zira
bu tiir kiyaslarda yer alan illetin kiilli oldugunu tespit etmek
zordur. Nitekim Gazzali'nin fikhi konulara dair verdigi bugday-
ayva ornegi de bunu gostermektedir. Zira bu tiir 6rneklerde temsil
kiyasmi siimdl kiyasina déniistiirmek Ibn Teymiyye'nin ifadesiyle
bu temsildeki miigterek illeti kiilll olarak kabul etmek miimkiin
degildir.

B. TEMSIL KIYASININ SUMUL KIYASINA DONUSME

IMKANI

Ibn Teymiyye kelamcilarin ve ustilciilerin aksine temsil
kiyasinin siimil kiyasma, simil kiyasinin da temsil kiyasina
doniismesinin miumkiin oldugunu savunmaktadir.”s[bn
Teymiyye'nin bu konudaki yaklasimi ile Gazzali’'nin yaklagiminin
degerlendirilmesine gegmeden Ibn Teymiyye'nin dgrencisi TGfi'nin
(61.716/1316) konuya 151k tutan ve hocasina kismen cevap niteligini
tasiyan gortisiine deginmek istiyoruz. TGfi'nin ilgili goriisiinii kendi
ifadelerinden hareketle kisaca soyle dile getirebiliriz: Bir neticeyi
doguracak sekilde vazedilen iki 6nerme bazen kiyas adiyla anilir.
Mantikgilar bu tiir bir kiyast: “Dogru olduklar: kabul edildiginde
zatlar1 geregi baska bir sozii gerektiren onermelerden olusan bir
sozdiir” seklinde tanimlamaktadirlar. Bu cesit bir kiyas igin, “Her

canli cisimdir.”, “Her cisim bilesiktir.”, “O halde her canli bilesiktir”

76Bk. Tbn Teymiyye, er-Reddu ala’l-mantikiyyin, 6,119,159,200,204,233.
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ornegini zikredebiliriz. Nitekim “O halde her canli bilesiktir”
neticesi ilk iki onciilden aklen lazim gelmistir. Bu iki onciile “her
bilesik hadistir” seklindeki bir Onermeyi ilave ettigimizde ise
bundan “her canli hadistir” neticesi lazim gelir ki bu, en az iig
oénciilden terkip yoluyla meydana gelen bir netice olmaktadir. Ibn
Teymiyye buna kiyas denmesinin dogru olmadigini soylemektedir.
Gerekge olarak da “kiyasin goreceli bir kavram olmasi nedeniyle en
az bir onermenin digerine nispet edildigi/digeriyle olctildiigii iki
onermeden olusmas: gerektigini” ileri slirmektedir. TGfi'nin,
hocasma itiraz sadedinde dile getirdiklerini sdyle Gzetleyebiliriz:
S6z konusu adlandirma mantik¢ilara ait bir istilahtir. Istilahlarin
kullaniminda ise anlamsal yakinhik kafidir. Kald: ki buradaki
1istilahi anlam da takdir ve 6l¢lim manasindan tamamen bagimsiz
degildir. Nitekim mezk{r 6rnekteki netice de akli agidan iki onctile
nispet edilip itibara alinmis ve iki onciilden lazim gelen benzer
neticelerle ol¢tilmiistiir. Buradaki takdir ve 6lgtim bir 6nceki 6rnege
nazaran biraz kapali kalsa da bu kapalilik anilan 6rnegi kiyas

anlamindan ¢ikaracak diizeyde degildir.”

TGfl kiyasin dort unsurdan olusmas:t gerektigine iliskin
birtakim gerekgelere yer verdikten sonra ser’l kiyasmn/temsilin
gercekte iki Onermeden meydana gelen akli-mantiki kiyasa raci
oldugunu/doniistiigiinii soylemekte ve bunu iki 6rnek tizerinden
agiklamaktadir. Onlardan biri gOyledir: Bira sarhos edici
oldugundan icki gibi haramdir. TGfi bu soziin iki Onermeden
olustugunu soyle gerekcelendirmektedir: Zira bu soz: “Bira sarhos
edicidir. Her sarhos edici haramdir. O halde bira da haramdir”

seklindeki soziin kisaltilmis halidir. Tkinci 6rnek de séyledir: “Piring

77Bk. Thfi, Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi, Serhu Muhtasari’r-Ravda,
thk. Abdullah Tiirki (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1987), 3/225.
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tartilan bir madde oldugundan ondaki fazlalik bugdaydaki fazlalik
gibi haramdir. TGfi bu soziin de: “Piring tartilan bir maddedir. Her
tartilan maddede fazlalik haramdir. O halde piringte de fazlalik
haramdir” soziintin kisaltilmis sekli oldugunu sdylemektedir.”
TGfl, verilen her iki ornegin mantiki kiyasa doniisme seklini de
sOyle ifade etmektedir: Her iki 6rnekte de ilk soziin(temsil) ikinci
soze(simil kiyasi) sadece bir fazlaligy vardir. O da Orneklik
olusturma amaciyla zikredilen ve kendisine kiyas yapilan asil
unsurdur (makis aleyh). Bu nedenledir ki ilk o6rnegi: “Bira sarhos
edici oldugundan haramdir” gseklinde ikinci ornegi de: “Piring
tartilan bir madde oldugundan ribevidir” biciminde ifade etmek
miimkiindiir.”TGfi, yer verdigi bu iki 6rnekten yola ¢ikarak ser’l
kiyasin temelde akli-mantiki kiyasa doniistiigii/doniisebilecegi ve
dolayisiyla onun da bu kiyas gibi dort unsurdan meydana geldigi
sonucuna varmaktadir.®TGfl, boylece bir taraftan hocasini
desteklerken diger taraftan da onun iki onermeden olusmayan
orneklere kiyas adinin verilmemesi gerektigine yonelik gortisiine

cevap vermis olmaktadir.

TGfi'nin yukarida yer verilen ifadelerini dikkate aldigimizda
temsil kiyasi ile stimfil kiyasi arasindaki dontisiime/isimlendirmeye
yonelik ihtilafin iki yerde s6z konusu oldugu anlasilmaktadir.
Bunlardan biri salt stim{il kiyas: icin elverisli olan akli konulardir.
Digeri de salt fikhi kiyas igin elverisli olan ameli konulardir. Her iki

kiyasa da elverisli olan konularda ise herhangi bir ihtilafin so6z

78Bk. Tf1, Serhu Muhtasari'r-Ravda, 3/227-228.

»TGfl, Serhu Muhtasari’-Ravda, 3/228.5u var ki Ibn Teymiyye diger bir
eserinde buna benzer ifadeleri kullanmaktadir. Bk.Ibn Teymiyye, Der’u
tedrudi’l-akli ve'n-nakl, 2.Basim, thk. Muhammed Rasid Salim (el-
Memleketii’s-Sufidiyye: Camiatu’s-Seriati’l-Islamiyye, 1991),6/126.

80Bk. TGf1l, Serhu Muhtasari’r-Ravda, 3/228.
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konusu olmadig1 agiktir. Bunu hem Gazzali'nin yukarida yer
verdigi Orneklerde hem de Ibn Teymiyye'nin dile getirdigi
ifadelerde gormek miimkiindiir. Nitekim Gazzali'nin zikrettigi
muayyen sahidin tembih niteligini tasidig1 6rnekte (insan-ilim) s6z
konusu dontigiim miimkiin iken muayyen sahidin boyle bir nitelik
tasimadigr Ornekte (bugday-ayva) ise bu doniisim miimkiin
degildir. Ayni sekilde Ibn Teymiyye tarafindan dile getirilen kiilli
illetin bulundugu temsil orneklerinin stim@l kiyasma doniistimii
miimkiin iken bu illetin bulunmadig: temsil 6rneklerinin anilan

kiyasa doniistimii miimkiin degildir.

Razi (6l. 606/1210) tarafindan dile getirilen: “Temsil gercekte
istikra ve kiyastan miirekkeptir”®seklindeki ifade, her temsilin
stim{l kiyasma doniismesinin miimkiin oldugunu gostermektedir.
Bu da Ibn Teymiyye tarafindan benimsenen mutlak déniisiimiin
diger bir ifadesini tegkil etmektedir. Nitekim Katibi (61.675/1277)
Razi'nin mezkar ifadesinden anlasilan doniistimii soyle izah
etmektedir: “Asildaki hitkmiin varligindan illetin varligina gitmek,
tikelden tiimele gitmek anlamina gelirken illetin varhigindan
fer'deki hiikmiin varligina gitmek de tiimelden tikele gitmek
anlamina gelmektedir.”®2Boylece tikelden tikele gitmeyi ifade eden
temsilin hem tikelden tiimele gitmeyi ifade eden istikrayr hem de
tiimelden tikele gitmeyi ifade eden siim{il kiyasimi kendi icinde
barindirdig: ortaya ¢ikmaktadir.

8iFahreddin RAzi, Ebli AbdillAh Muhammed b. Omer, Muhassulii efkari’l-
mutekaddimi ve’l-muteahhirin, thk. Semih Dugaym (Beyrut: Daru’l-
Fikri’l-Liibnani, 1992),45.

82 Katibi, Ebu’l-Hasen Necmiiddin Ali b. Omer, el-Mufassal fi serhi’l-
Muhassal, thk. Abdilcebbar Ebli Senine-Muhammed Ekrem (Amman:
el-Asleyn li’d-Dirasat ve'n-Nesr, 2018),194.
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Razi tarafindan miicmel olarak ifade edilen bu husus
Bediuzzaman(1878-1960) tarafindan verilen iki Ornek tizerinden
izah edilmekte ve goyle denilmektedir: “Bir sual: Diyorsunuz ki:
"Sen Sozlerde kiyas-1 temsili ¢ok istimal ediyorsun. Halbuki fenn-i
mantikga, kiyas-1 temsili yakini ifade etmiyor. Mesail-i yakiniyede
burhan-1 mantiki lazimdir. Kiyas: temsili, usul-ii fikih ulemasinca
zann-1 galip kafi olan metalipte istimal edilir. Hem de, sen temsilat
baz1 hikayeler suretinde zikrediyorsun. Hikaye hayali olur, hakiki
olmaz, vakia mubhalif olur. "Elcevap: IIm-i mantik¢a, ¢endan,
"Kiyas-1 temsili, yakin-i kat'1 ifade etmiyor." denilmis. Fakat kiyas-1
temsilinin bir nev'i var ki, mantigin yakini burhanindan c¢ok
kuvvetlidir ve mantigin birinci seklinin birinci darbindan daha
yakinidir. O kisim da sudur ki: "Bir temsil-i ciiz'l vasitasiyla bir
hakikat-i kiillinin ucunu gosterip, hitkmii o hakikate bina ediyor; o
hakikatin kanununu, bir hususi maddede gosteriyor, ta o hakikat-i
uzma bilinsin ve ciiz'1 maddeler ona irca edilsin. Mesela, "Giines,
nuraniyet vasitasiyla, bir tek zat iken her parlak seyin yaninda
bulunuyor" temsiliyle bir kanun-u hakikat gosteriliyor ki, nur ve
nurani igin kayit olamaz, uzak ve yakin bir olur, az ve ¢ok miisavi
olur, mekan onu zapt edemez. Hem meseld, "agacin meyveleri,
yapraklar: bir anda, bir tarzda, kolaylikla ve miikemmel olarak bir
tek merkezde, bir kanun-u emr ile tegkili ve tasviri" bir temsildir ki,
muazzam bir hakikatin ve kiilli bir kanunun ucunu gosterir. O
hakikat ve o hakikatin kanununu gayet kat' bir surette ispat eder
ki, o koca kainat dahi su aga¢ gibi o kanun-u hakikatin ve o sirr-1
ehadiyetin bir mazharidir, bir meydan-1 cevelanidir."®*Bu ifadelere
bakildiginda Bediuzzaman'in istiraki ifade eden vasfi yani

keyfiyeti, kapsamlilig1 ifade eden kemiyet/nicelik mesabesinde

83 Bediuzzaman, Sozler, (Istanbul: Zehra Yayincilik,2013),771-772.
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hatta ondan daha etkin kabul ettigi goriiliir.*#*Bu da hiikiimleri
vasiflara baglayan dini naslara daha uygun oldugu gibi bu naslar1
anlama ve yorumlama yontemini olusturan fikih ustliine de daha
uygundur. Ibn Riigd tarafindan dile getirilen: “Ser’? kiyas/temsil,
ciz’inin killi yerine ikame edilmesidir’®seklindeki tanimin
Bediuzzaman tarafindan belig bir bicimde dile getirilen ifadelerin

veciz bir ifadesi oldugunu soylemek miimkiindiir.

C. ISTIDLALIN KIYAS, iSTIKRA VE TEMSIL
YONTEMLERINE iNHISARI

ibn Teymiyye'nin kelamcr ve usfilciilerin istidlalin yukarida
bahsedilen ii¢ yontemden ibaret olduguna yonelik elestirisini de
soyle ifade edebiliriz: Ibn Teymiyye kelamci ve uslciilerin istidlal
yontemlerini sayarken;“kiilliden ltizum yoluyla elde edilen kiilliye”
ve “ciiz’iden liizum yoluyla elde edilen ciiz'lye” yer vermediklerini
oysa bu iki yontemde de birinin varhg digerinin varhgm
gerektirdigi  gibi  birinin  yoklugu digerinin = yoklugunu
gerektirmektedir. Ibn Teymiyye telaziim adiyla anilan bu istidlal
yontemine iligkin giinesin giindiize, bir yildizin digerine, yildizlarin
Kabe’ye, vakitlere, yerkiiredeki bazi yerlerin diger bazi yerlere ve
vakitlere delalet ettigini gosteren birtakim kozmik Ornekler
zikretmektedir. Ibn Teymiyye, verdigi biitin bu 6rneklerin
bahsedilen {i¢ istidlal tiirtine degil, telaziim deliline dahil

olduklarin1 sdyleyerek mezkir inhisarin dogru olmadigini ispat

8 Bediuzzaman tarafindan dile getirilen bu hususun farkl bir izahi igin
bk. Nedvi, Ebu’l-Hasen Ali, el-Erkdnu’l-erba‘a,3.Basim, (Kuveyt: Daru’l-
Kalem,1974),13-14.

85 Tbn Riisd, ez-Zariiri fi usili’l-fikth, thk. Cemaliiddin Alevi,(Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami,1994),125.
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etmeye calismaktadir.%Ancak Ibn Teymiyye tarafindan zikredilen
ornekler incelendiginde onlarin s6z konusu inhisarin dogru
olmadigma yonelik yeterli bir delil teskil etmedigi goriiliir. Zira bu
ornekler sozlerden degil, birtakim kozmik olaylardan meydana
gelmektedir. Istidlali {ic kisma hasreden alimlerin kasti ise
lafizlardan olusan istidlal tiirleridir. Ibn Riisd (61.595/1198) bu
hususu soyle dile getirmektedir: “S6z yoluyla Ogrenilen seyler
ancak kiyas ve istikra yoluyla Ogrenilebilir. Kiyas ve istikra ile
ogrenilen seyler de ancak bir onceki bilgiden 6grenilebilir. Nitekim
kiyasla bilinen, daha 6nce bilinen 6nctillerden elde edilirken istikra

ile bilinen de daha Once bilinen tikellerden elde edilmektedir.”?”

Ibn Teymiyye'nin istidlalin kapsamini genis tutmas: felsefe ve
mantik ilminden ziyade delil kapsamini genis tutan kelam ve ustl
ilimlerini ilgilendirmektedir. Nitekim kelamcilar alem gibi kozmik
gostergeleri de delil olarak kullanirken ustlciiler de yukarida yer
verilen ve telaziim kapsamina dahil olan bir¢ok istidlal bi¢imini
kullanmaktadirlar.®®*Kald1 ki mantik¢i ve kelamcilar da telaziim
yontemini bir¢ok yerde kullanmaktadirlar. Yukarida yer verilen
ifadelerin de gosterdigi gibi Ibn Teymiyye bu konuda sadece
Gazzall'yi degil, basta mantik¢ilar olmak {izere bu goriisi

benimseyen tiim bilginleri elestirmektedir.

86 Bk.Ibn Teymiyye, er-Reddu ala’l-mantikiyyin, 88,159,162-163.

87 ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Serhu’l-Burhdn li Aristo,
thk. Abdurrahman Bedevi (Kuveyt: Kismu't-Tiirasi’l-Arabi,1984),168-
169.1bn Riisd tarafindan verilen cevap kiyas icin gecerli olsa da istikra
icin her zaman gegerli degildir. Zira istikrada da bazen salt nesneler s6z
konusu olabilmektedir.

88 Bk. Stibki, Cem ‘u’l-Cevami’, 107.
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D. KULLANILAN ISTILAHIN SAHIiH OLUP OLMAMASI

Ibn Teymiyye Yunan filozoflari tarafindan kullanilan® burhan
kiyas1 gibi 1stilahlar1 kullanmalarindan o6tiirii Gazzali ve ondan
esinlenen bilginleri elestirmektedir. Bu cercevede Ibn Teymiyye
burhan kiyasinin fslami degil, Yunan kékenli bir kavram oldugunu,
bunu kullanmanin Kur’an'm yontemine aykir1 oldugunu
savunmakta ve Kur’an’da yer alan tiim kiyaslarin benzerin benzere
yapilan kiyaslardan meydana geldigini sdylemektedir.ibn
Teymiyye'nin dile getirdigi bu argiimanlara kisaca soyle cevap
vermek miimkiindiir: Kur'an’da yer alan sadece benzerin benzere
kiyas1 degil, ayn1 zamanda onda iki tiimelden olusan kiyas da yer
almaktadir. Nitekim “Her nefis 6limii tadacaktir”(Ali Imran,3/183)
mealindeki ayet buna 6rnek verilebilir. Zira bu ayeti “Kéfirler birer
nefistir. Her nefis o6liimii tadacaktir. Kafirler de 6liimii tadacaktir”
seklinde ifade etmek miimkiindiir. Bunu: “Her dinin bir ahlaki
vardir. Bu dinin ahlaki da hayadir”®! hadisinde de gormek
miimkiindiir. Daha genel bir anlatimla tiim kiilli bilgileri orta
terimli bir kiyas formatinda dile getirmek miimkiindiir. Nitekim
bunu hem Gazzalinin hem de Ibn Teymiyye'nin yukarida yer
verilen ifade ve Orneklerinde de gorebiliriz. Su var ki Gazzali
gerekli sartlar1 haiz olan formel kiyasin kesinlik ifade ettigini ve
dolayisiyla ¢ogu zanni olan fikhi meselelerden ziyade akli
meselelere daha uygun oldugunu soéylemektedir. Bir eserinde? bu

goriise yer veren Gazzali diger bir eserinde ise bu kiyasin zanni

8 Bk.Ibn Teymiyye, er-Reddu ala’l-mantikiyyin,15.

% Bk.Ibn Teymiyye, Der'u tedrudi’l-akli ve'n-nakl,7/343-344; er-Reddu ala’l-
mantikiyyin,150.

91 Malik, Muvatta’, “Lukata”, 53.

%2 Bk. Gazzali, Mi‘yaru’l-ilim,165,166.
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olan fikhi konularda da kullamilabilecegini ifade etmektedir.®Ibn
Teymiyye ise Yunan kaynakli olan burhan kiyasi yerine Islami bir
yontem olan temsil kiyasinin  kullanilmasi  gerektigini
savunmaktadir. Ancak mesru amaglara uygun olan ve dini
degerlerle celismeyen i1stilahlarin kullanilmasinda herhangi bir
mahzurun bulunmadigini1 sdylemek miimkiindiir. Nitekim Gazzali
filozoflar tarafindan kullanilan mantik ve felsefenin bilinmesi igin
onlarin istimal ettikleri 1stilahlarin bilinmesinin zorunlu oldugunu
diisiindiigtinden olsa gerek ki Makdsidii’l-feldsife adl1 eserini kaleme
almistir. Kald1 ki Gazzali tarafindan yer verilen: “Mantik filozoflara
ait olmayip kelamda “nazar” admi verdigimiz seye tekabiil
etmektedir. Bunu bazen “cedel” bazen de “aklin idrak kurallar1”
(medarikii’l-ukiil) adiyla anmaktayiz. Ancak filozoflarin 1stilahiyla
onlarla  tartismak  istegimizden  dolayr bu  1stilahlarn
kullandik”**seklindeki ifadeler 1stilahta 6nemli olanin lafiz ve form
degil, anlam ve igerik oldugunu gostermektedir. Su da bir gercektir
ki 1stilah mantik ve felsefeyle de smirli bir durum degildir. Bilakis
ustil ve beyan ilimlerinde yer alan 1stilahlarin da kahir ekseriyetinin
muhdes oldugu halde Islam alimleri bu 1stilahlar1 kullanmada bir
sakinca gormemislerdir. Hikmet miiminin yitigidir” mealindeki
yaygin rivayet de buna delalet etmektedir. Nitekim Ibn Riisd’iin de
belirttigi gibi akli ve formel kiyas ilk nesilde bulunmadig: gibi fikhi

% Bk. Gazzali, Esdsu’l-kiyas, thk. Fehd Serhan (Riyad: Mektebetu'l-
Abikan, 1993),105.

9 Gazzali, Tehdfiitu’l-feldsife, 7. Basim, thk. Siilleyman Diinya (Kahire,
1987),85.
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kiyasin formel sekli de bu nesilde yoktu. Buna ragmen {immetin

kahir ekseriyeti bu kiyas1 kabul etmektedir.*

SONUC

islam Aalimleri arasinda bircok alanda bircok ilmi ihtilaf
meydana gelmistir. Bunlardan biri de Gazzali ve Ibn Teymiyye
arasinda burhani kiyas ve temsil ile istidlalin bilgi degerine yonelik
ihtilaftir. Felsefi, kelami, usGli ve fikhi birtakim yansimalar:
bulunan bu ihtilaf, genelde mantikcilarla ustlciilerin 6zelde ise
anilan iki alimin istidlale yonelik farkli bakis agilarindan
kaynaklanmaktadir. Mantikgilar kiilll hakkinda yakini bilgi intag
eden delilleri konu edindiklerinden bu bilgiyi saglayan kiyas ve
tam istikra tiriiyle istidlalde bulunurken zanni bilgi ifade eden
temsil ve nakis istikra tiiriiyle temelde istidlalde bulunmazlar.
Ustilctiiler/fakihler ise temelde miikellefin tikel fiillerine taalluk
eden ser’1l hiikiimlere iliskin bilgi veren delilleri onemsediklerinden
tikeli esas alan temsili, kiyas olarak kabul edip seri deliller
kapsamina dahil ederken burhani kiyasin iktirani ve istisnai
tiirlerinin yaru sira her iki istikra tiirtinii de istidlal kapsamina dahil
etmektedirler. Su wvar ki wusllciler serl hikiimlerin elde
edilmesinde adeti bilgiyi de itibara aldiklarindan bu bilgiyi
saglayan nakis istikrd tiirtine Ozel bir Onem atfetmektedirler.
Ustilctiilerin miitevatir haberle sabit olan hiikiimlerin yan1 sira hayiz
ve nifas miktarlar1 ve benzeri meselelerde oldugu gibi bircok ser’i-
ameli hiikmii bu istikra tiirtine bina etmeleri de bunu

gostermektedir.

9%Bk.ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed, Faslu'l-makal, 2.Basim,
thk. Muhammed Ammara (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1984), 24-25.
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Gazzali temsilin daha ¢ok zanni meselelerden olusan fikhi
konularda gegerli oldugunu sdylerken burhani kiyasin da killi
meselelerden olusan akli konularda cari oldugunu soylemektedir.
Buna karsin Ibn Teymiyye ise her iki yéntemin de bilgi bakimindan
aymi degeri paylasthgmi ifade etmektedir. Ibn Teymiyye basta
Gazzali olmak {izere mantik kurallarini Islami ilimlerde kullanan
kelamcilarin  ve usllciilerin  kiyasin salt suretini dikkate
aldiklarindan siim@l kiyasmi temsile Oncelediklerini ifade
etmektedir. Ibn Teymiyye siim@l kiyasi ile temsil kiyasmin bilgi
degeri bakimindan esit oldugunu soyleyerek her iki yontemin de
bazen katilik bazen de zannilik ifade ettigini ve bunun her ikisini
olusturan O6nerme maddelerinden neget ettigini savunmaktadir.
Gazzali'nin temsille ilgili yer verdigi orneklere bakildiginda onun
Ibn Teymiyye tarafindan benimsenen bu yaklasimi daha dnceden -
bazi niianslarla birlikte- benimsedigi goriilmektedir. Gazzali iki
ciiz’ide bulunan miisterek illetin orta terim olma niteligini tasiyan
temsil Orneklerinin yakin ifade ettigini sOylerken bu niteligi
tasimayan temsil Orneklerinin zan ifade ettigini soylemektedir.
Yakin ifade eden temsil Orneklerinin burhani kiyasa doniisme
imkani s6z konusu iken zan ifade eden temsil Orneklerinde ise
boyle bir imkan soz konusu degildir. Gazzali tarafindan dile
getirilen: “Kiyas daha ¢ok akli konularda gegerli iken temsil ise
fikhi konularda gegerlidir” mealindeki sozii biitiin bu hususlar:
veciz bir bicimde ifade etmektedir. Ibn Teymiyye Gazzali'nin
ornekler tizerinden dile getirdigi hususlar1: “Her iki yontemin de
yakin veya zan ifade etmesi maddeden maddeye degismektedir”
seklindeki ifadeleriyle sarahaten dile getirmektedir. Ibn Teymiyye
her iki yontem arasinda dontisiim ve isimlendirmenin miimkiin
oldugunu ileri siirmektedir. Béylece Gazzali ve Ibn Teymiyyenin
kiyas ve temsille gerceklesen istidlalin bilgi degerine yonelik
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ihtilaflarimin kelam ilminde bir etkisi s6z konusu olsa da fikih

ustiliinde fazla bir etkisinin olmadigini s6ylemek miimkiindtir.

Burhani kiyas ve temsille yapilan istidlalin bilgi degerine iliskin
yaklagimini daha ¢ok ornekler {izerinden dile getiren Gazzali, akli
ve nakll alan ayiriminda bulunup daha ihtiyath bir tavir
sergilemektedir. Ibn Teymiyye ise yer yer bu ihtiyati sergilemekle
birlikte ¢ogu kez her iki yontemin mutlak esitliginden soz
etmektedir. Kiyasta yer alan kiilli-ciiz’l arasindaki kemiyet ve
istimal iligkisi ile temsilde yer alan iki ciiz'1 arasindaki keyfiyet ve
miisabehet iligkisi dikkate aldifinda her iki yontem arasinda
mutlak esitlik ve doniisiimden s6z etmek zordur. Bu da temsilin
hareket noktasinin ciiz’i-hissi olmasmna karsin kiyasin hareket
noktasmin kiilli-akli olmasindan kaynaklandig gibi her iki yontemi
olusturan Onciillerin tagimasi gerektigi sartlarin farklihigindan da
kaynaklanmaktadir. Ibn Teymiyye'nin burhani kiyas yerine siimiil
kiyas1 kavramini kullanmasi ilk kavramin Yunan menseli oldugunu
ileri stirmesinden kaynaklanmaktadir. Biitiin bunlar1 dikkate
aldigimizda Gazzali ve Ibn Teymiyye'nin kiyas ve temsille istidlalin
epistemik degerine yonelik mezkiir yaklasimlarin manevi agidan

ziyade lafzi bakimdan farklilik tasidig: ortaya ¢tkmaktadir.

Kiyas, temsil ve istikra yOntemlerinin mahiyet, nitelik ve
islevleri dikkate alindiginda her ii¢ yontemin biitiin ilmi
nazariyelere temel teskil ettiginin yani sira keldami ve usili
delillerin, fikhi ve lugavi kurallarin zeminini olusturan temel
Olctitler oldugunu soylemek de miimkiindiir. Her ii¢ yontem ayni
zamanda hem felsefe ve kelam gibi diistinsel alanlarda hem usil ve
fikih gibi Islami ilimlerde hem de biitiin dilbilimlerinde islevsel bir

rol oynamaktadir. Buradan hareketle genelde felsefe ve Islami
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ilimler 6zelde ise mantik ve fikih ustlii arasinda yontemsel agidan

siki bir irtibatin var oldugu soylenebilir.
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KELAM KOZMOLOJiK ARGUMANIN FELSEFE - KELAM VE
BILiM iLiSKiSi BAGLAMINDA BiR iINCELEMESi

Aykut Alper YILMAZ®

GIRIS

Immanuel Kant, evrenin zamansal bir bagslangicinin bulunup
bulunmadigl sorusunun bir antinomi yani deneysel imkansizlik
nedeniyle ¢6ziimsiiz bir mesele oldugunu soylemisti.! Evrenin
sonlu olup olmadig1 Ik Caglardan beri tartisilagelmistir. Giiniimiiz
kozmolojisi, icinde bulundugumuz evrenin gegmise dogru sonsuza
kadar gitmedigine, yaklasik 13,7 milyar yil 6nce biiyiik patlamayla
meydana geldigine isaret etse de bu durum tartismay1 bitirmis
degildir. Hala ¢ok sayida fizikgi, felsefeci ve diisiiniir, alemin neden
var oldugu sorusuna birbirinden farkli yanitlar sunmaktadir.
Gilintimiizde siklikla duydugumuz ¢oklu-evren (multiverse) teorisi
veya evrenin sonsuz bir dongii icinde genisleyip sonra tekrar
¢oktiigii seklindeki iddialar da aslinda evrenin ezeli oldugunu 6ne

stiren teorilerden yalnizca bir kismidir.

Altina ytizyi1lda Hristiyan teolog John Philoponus (490-570) ile
baslayan ve Islam kelamcilar1 tarafindan gelistirilerek giticlii bir

dille savunulmaya devam eden, giintimiizde kelam kozmolojik

* Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Din Felsefesi Anabilim Dali. Mail: alper.yilmaz@asbu.edu.tr

1 Mehmet Bulgen, “Kant'in Agnostik Antinomileri ve Kelamcilarin
Kozmolojik Argiimanlan”, Din Karsitt Cagdas Akimlar ve Deizm
Sempozyumu: Bildiri Metinleri Kitabi, ed. Vecihi Sonmez vd. (Van: Ensar
Nesriyat, 2017), 107-123.
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argliman yahut kisaca kelam argiimani olarak bilinen hudis delili
ise evrenin bir baslangicinin bulundugunu ve bunun da Tanri’nin
varliginmi gosterdigini one siirer.? Bu delil, tarihte Tanr1'nin varhigia
dair en ¢ok tartisilan delillerden biri olmustur ve giiniimiizde de
tartisilmaya devam etmektedir. Ateist Quentin Smith’in

ifadeleriyle:

. Felsefe dergilerindeki makalelerin bir sayimi gosterir ki
Craig’in kelam argiimani hakkinda yayimlanan makaleler, bagka
herhangi bir felsefecinin ¢agdas Tanri kamitlamasma dair
yayimlananlardan ¢ok daha fazladir... Teist ve ateistlerin “Craig’in
Kelam argtimanmni bir kenara birakamiyor” oldugu gercgegi, onun
alisilmadik olgiide felsefi ilgi goren bir argliman olabilecegine ya da
filozoflar1 siirekli kendisine dondiirmeyi basaran cezbedici bir

makuliyete sahip olduguna isaret ediyor.?

Kelam kozmolojik argiimanin 6ne ¢ikan bir yonii de onu
savunanlarin bilimsel veriler baglaminda siirekli giincellenmesidir.
Fizik, matematik ve mantik gibi alanlarin da yardimiyla bu delilin
lehine ve aleyhine pek ¢ok argiiman gelistirilmistir. Burada da s6z
konusu argiimanin bu tiir gelismelerle olan iligkisi iizerine
odaklanilacaktir. Biiyitik Patlama, Cantor'un kiime teorisi,
matematik¢i David Hilbert'in bilfiill sonsuzluk konusundaki
elestirileri ve kuantum alanindaki gelismeler kelam argiimani
baglaminda degerlendirilerek onun gilintimiizde de gecgerli bir

argliman oldugu One siiriilecektir. Bununla birlikte ¢ok sayida

2 Jacobus Erasmus, The Kalam Cosmological Argument: A Reassessment
(Verlag: Springer International Publishing, 2018), 38.

3 Quentin Smith, “Kalam Cosmological Arguments for Atheism”, The
Cambridge Companion to Atheism, ed. Michael Martin (Cambridge:
Cambridge University Press, 2007), 183.
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tartismal1 teoriyi kabul etmeyi gerektirmesi, kelam argiimanmin
zayif yoniidiir. Bu durum, onun yanhghgim gostermek igin yeterli
olmasa bile argiimanin giiciine golge diisiiriir. Burada, argiimanin
giclii ve zayif yonlerini gorebilmek adina, oncelikle kelam
argiimanimni Onciiller halinde gorecegiz. Ardindan bu Onciilleri
destekleyen bilimsel veri ve argiimanlari inceleyecegiz. Boylece
kelam argiimanmin bilim ve felsefeyle iliskisine daha yakindan
bakip nigin hala cazip bir argiiman olarak goriildigini

anlayabiliriz.
Kelam (Kozmolojik) Argiimam

Felsefenin en 6nemli sorularindan birinin Leibniz’in ifadesiyle,
“Neden higbir sey yok degil de bir seyler var?” sorusu oldugu
sOylenir. Bir bagka ifadeyle, hi¢bir seyin olmadig1 bir evren yerine
yildizlarin, galaksilerin, kara deliklerin ve daha nicelerinin oldugu
bir evrenin var olmasinin nedeni nedir? Burada sorulabilecek diger
bir soru da var olan seylerin neden baska sekilde degil de su an
oldugu hal iizere oldugudur. Tiim bunlarmn hicbir nedeni yok mu?
Nedensiz yere bir sey var olabilir mi? Eger bir neden varsa bu

nedir?

Teistik perspektiften bu sorularin cevabi Tanri’dir. Yani
evrenin varliga gelisini ve bu sekilde olmasimi saglayan varlik
Yaratici’dir. Ancak burada ortaya cikan temel iki sorunun soyle
oldugu soylenebilir: (1) Evrenin bir nedeni var midir? (2) Bir neden

varsa bile bunun Tanr1 oldugunu neye dayanarak soyleyebiliriz?

Kelam kozmolojik arglimanin bu sorulara cevabi, evrenin
baslangic1 veya yokken var olmasiyla ilgilidir. Kelamcilarin huds
delili olarak adlandirdiklar1 bu argiimanda, hudiis kelimesi de bir

seyin yokken var olmasini ifade eder. Yani o ezeli degildir.
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Dolayisiyla bir seyin yokluktan varliga ¢ikmasi bir sebep gerektirir.
Bir atin veya koylin durduk yere, hicbir neden yokken var
olabilecegi fikrine sicak bakamayacagimiz gibi, evrenin de bu
sekilde var oldugunu diisiinemeyiz. Dolayisiyla evrenin varliginin
bir sebebi olmalidir. Bu baglamda kelam kozmolojik argiimanin bir

formiilasyonu soyledir:

1- Baslangici olan her seyin nedeni vardir.

2- Alem var olmaya baslamistir.

3- Alemin nedeni vardir.

4- Bu neden Tanr1’dur.

Alemin nedeni ise zaman ve mekanda olmayan bir varlik
olmahdir ki bu da Tanr’'dir. Simdi bu argiimantasyonun
onciillerine ne tiir itirazlarin oldugunu inceleyelim. Burada birinci
ve {iglincli onermeleri birlikte alabiliriz, zira her ikisi de baslangig

ve nedenle alakalidir.
Baslangi¢ ve Neden

[k nerme, klasik ifadesiyle “Her hadisin bir muhdisi vardir.”
seklinde de ifade edilebilir. Zira hadisin baslangici olma veya
yokken meydana gelme anlamlarmi ihtiva ettigi ifade edilmisti. Bu
demektir ki eger bir sey ezell degilse onun varliga gelmesinin bir
nedeni olmaldir. Ezeli seylerin nedenli olup olamayacag:
kelamailar ve Islam felsefecileri arasinda tartisma mevzusu olmussa
da burada, ezelli olmama durumunun bir neden gerektirip

gerektirmedigi meselesine odaklanmamiz yeterlidir.

Bir seyin (alemin) baglangici olsa bile, bunun bir nedeni oldugu
iddias1  Ozellikle c¢agdas felsefede olduk¢a tartismalidir.
Parmenides’in ex nihilo nihil fit (“yoktan yok ¢ikar” veya “yoktan
hicbir sey c¢ikmaz”) ilkesi oldukca sezgisel goriiniir. Fakat
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Hume’dan sonra felsefeciler, yoktan yok ¢ikar seklindeki ilkenin
dogrulugunu veya en azindan bunun aleme uygulanabilirligini
tartismaya actilar. Bertrand Russell da dahil olmak tizere ¢ok sayida
ateist, evrenin nigin var olduguna iliskin bir agiklamaya ihtiyacimiz
olmadigini 6ne siirer.* Evren hakkinda onun yalnizca var oldugu
sOylenebilir. Ancak nigin var oldugu, eski metafizikten kalma bir
sorudur. Giindelik ve bilimsel deneylerimizden hareketle olaylarin
nedenlerini kegfederiz. Fakat buradan her seyin veya alemin
kendisinin de bir nedeni oldugu seklinde biiylik bir yargiya
varamaylz. Hume'un da ortaya koydugu tiimevarim problemi
boyle bir iligkinin a priori veya zorunlu olmadigim gosterir.> Bu
baglamda, cagdas felsefecilerden Quentin Smith sunu soyler:
“Evrenin nedensiz bir sekilde var olmaya bagladigini tasavvur
etmek oldukga kolay... Boyle bir nedensiz var olus hayret verici,
‘kafa-karistirici’ ve son derece harika, fakat bu onu tasavvur
edemedigim anlamina gelmiyor.”® Dolayisiyla birinci Onermeyi
kabul etmek mecburiyetinde degiliz. Fakat Craig’in de ifade ettigi
lizere, “Birinci Oncilil sezgisel olarak, Ozellikle de evrene

uygulandiginda Gylesine agiktir ki muhtemelen akli baginda kimse

4 Bruce Reichenbach, The Cosmological Arqument: A Reassesment (Illinois:
Charles Thomas Publisher, 1972), 94; William Lane Craig, “Kelam
Kozmolojik Kanit1”, ¢ev. Zikri Yavuz, Allah, Felsefe ve Bilim, ed. Caner
Taslaman - Enis Doko (Istanbul Yayievi, 2016), 145-147.

5 Zikri Yavuz, “Kozmolojik Kanit ve iki Ttiraz”, Kader Kelam Arastirmalart
Dergisi 11/1 (2013), 202.

¢ Quentin Smith, “A Criticism of A Posteriori and A Priori Arguments for a
Cause of the Big Bang Cosmology”, Theism, Atheism, and Big Bang
Cosmology, ed. William Lane Craig - Quentin Smith (Oxford: Clarendon
Press, 1995), 182-183.
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onun yanlhghgma inanamaz.”” Bagka bir yazisinda da o, bir seyin
sebepsiz yere var olmaya basladigina kimsenin samimiyetle
inanamayacagini one siirer.® “Bir seyin sebepsiz yere yoktan varliga
cgktigini one stirmek, ciddi metafizik yapmay1 terk edip sihirle
yetinmektir.”® Ustelik Smith de evrenin varlig1 icin bir nedenin
bulunmadig: seklindeki standart ateist iddianin teistik acgiklamaya

kiyasla zayif kaldigini belirtir.10

Birinci Onciile yoneltilen ¢agdas itirazlardan biri de kuantum
fizigine ait yeni verilere dayamir. Bazi kuantum yorumlari,
belirlenimin dogru olmadigini ortaya koymaktadir. Bir bagka
ifadeyle, her sey onceki sebepler tarafindan en azindan tiimiiyle
belirlenmis degildir. Kuantum alanindaki belirsizlige iliskin
calismalar da bunun bir gostergesidir. “Belirsizligin kuantum
diinyasinin ~ gercek  bir  ozellig§i oldugunu  gostermenin,
tiimevarimsal kozmolojik argiimanin temelindeki genel Nedensel

Prensip i¢in 6nemli olumsuz ¢ikarimlar1 oldugunu takdir etmek

7 William Lane Craig, The Kalam Cosmological Argument (London: Palgrave
Macmillan UK, 1979), 141.

8 William Lane Craig - James D. Sinclair, “The Kalam Cosmological
Argument”, The Blackwell Companion to Natural Theology, ed. William
Lane Craig - J. P. Moreland (West Sussex, UK: Wiley-Blackwell, 2009),
182.

® William Lane Craig, “The Kalam Argument”, Debating Christian Theism,
ed. J. P. Moreland vd. (New York, NY: Oxford University Press, 2013),
15.

10 Quentin Smith, “Time Was Created by a Timeless Point: An Atheist
Explanation of Spacetime”, God and Time: Essays on the Divine Nature, ed.
Gregory E. Ganssle - David M. Woodruff (New York: Oxford University
Press, 2002), 95-97.
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gerekir.”!! Bir bagka deyisle, kuantum diinya ne kadar belirsizse
kozmolojik argiimanda ilk nedene olan ihtiya¢ da o kadar
azalacaktir. Buna kars1 Craig, iki itiraz one siirer. Bunlardan biri,
kuantum diinyada belirsizlik olsa bile nedensizlik olmadigidir.
Ikincisi ise kuantum diinyada belirsizlik oldugu iddiasinin bazi
tizikgiler tarafindan benimsenmedigi ve daha determinist
yorumlarin tercih edildigidir.’? flk iddia bazi kuantum olaylarin
yeter sebepleri yoksa bile zorunlu kosullar1 olduguna dikkat geker.
Yani en azindan belirsizliklerin gerceklestigi bir kuantum alanm
vardir ve buraya tlimiiyle yokluk denemez. Fakat eger alem
kendiliginden var olmugsa onun 6ncesinde hicbir sey yoktur yani
hi¢bir neden yokken var olmus demektir. Bu da kuantum
belirsizligin, nedensiz yere bir seylerin var olabilecegi tezini
kanitlamadigr anlamina gelir. Buna yapilan karsi itirazlar ise
kuantum belirsizligin nedensel gerekliligi zayiflattigini savunur.
Ciinkii yeter sebep ilkesiyle belirlenemeyen olaylar var
gorinmektedir. Determinist bir kuantum yorumu benimsemek ise
kozmolojik argiimanin gegerliligini fizigin tartismali bir meselesine

bagli hale getirir. Bu da argiimanin giiciinii azaltacaktir.
Alemin Baslangic1 var m1?

Biiyiik Patlama (Big Bang) teorisi gectigimiz ylizyilda ortaya

¢ikan bilimsel verilerle desteklenerek fizikgiler tarafindan genel

11 Bruce Reichenbach, “Cosmological Argument”, The Stanford Encyclopedia
of Philosophy (2021). Url: https://plato.stanford.edu/entries/cosmological-
argument/#CausPrinQuanPhys (06.02.2022).

12 Craig - Sinclair, “The Kalam Cosmological Argument”, 183.

13 Reichenbach, “Cosmological Argument” (2021). Url:
https://plato.stanford.edu/entries/cosmological-
argument/#CausPrinQuanPhys (06.02.2022).
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kabul gormiistiir. Evrenin genislemesi, kozmik mikrodalga artalan
1s1malari, uzaydaki helyum ve hidrojen gibi elementlerin miktar: ve
entropi yasasindan elde edilen veriler, i¢cinde yasadigimiz evrenin
yaklagik 13,7 milyar yil 6nce biiyiik bir patlamayla ortaya ciktigin
gostermektedir." Bu veriler, 6zellikle de hudtis delilini savunan
teistler i¢in Tanri’'min alemi biiyiik patlama araciligiyla var ettigi
anlamina geliyordu. Ancak hikdye burada bitmedi. Iginde
bulundugumuz evren sonlu bir gecmise sahip olsa bile bu, ondan
once bagka evrenlerin olmadigini veya onun tiimiiyle yoktan var
oldugunu zorunlu bir sekilde gdstermiyordu. Ornegin, bu evrenin,
sonsuz sayidaki evrenden yalnizca biri oldugunu 6ne siiren ¢oklu-
evren teorisi veya biiyiik patlamanin sonsuza dek tekrar ettigi
seklindeki teoriler, evrenin varligini agiklamak i¢in kullanildi. Bu
tiir teoriler, ilahl yaratma gibi bir tezi gerektirmiyordu. Hatta

kimilerine gore Tanri'nin varligini tiimden gereksiz kiliyordu.'s

Evrenin sonsuz bir gec¢mise sahip oldugu veya sonsuz bir
varolus ve yok olus dongiisiine sahip oldugu teorilerine yoneltilen
itirazlardan biri, aktiiel yani bilfiil sonsuzun imkansiz oldugu
iddiasina dayanir. Buna gore, zamanin anlar1 birbirine eklenerek
sonsuzu olusturamaz. Simdiden geriye dogru saymaya
basladigimizda, sonsuza varamayiz. Dolayisiyla evren ezeli olamaz
ve onun baglangic1 vardir. Bu iddiay1 desteklemek icin kullanilan
baglica arglimanlardan biri, matematik¢gi David Hilbert'in
calismalarindan  hareket eder. Hilbert, bilfiil sonsuzun

olamayacagini gostermek amaciyla onun sezgi karsiti sonuglarmi

14 Ahmet Mekin Kandemir, Big Bang ve Yaratilis (Ankara: Oku Okut
Yayinlari, 2022), 45-59.

15 Victor J. Stenger, Tanr: ve Coklu Evren: Insanligin Kozmosa Dair Genisleyen
Goriisii, cev. Banu Ozgiir Misirh (Istanbul: Ginko Bilim, 2019), 11-12.
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gostermeye calismistir. Bunun igin bilfiil sonsuzu varsayan bazi
diisince deneyleri kullanarak, gercek diinyada sonsuzdan
bahsetmenin geliskilere yol acacagini 6ne siirer. Onun bu konudaki
meshur diisiince deneyi, Hilbert'in oteli ismiyle anilir. Eger sonsuz
seyin olmasi gercekten miimkiinse, o halde sonsuz odali bir otel
diistinebiliriz. Hatta bu otelin her bir odasinin dolu oldugunu da
varsayabiliriz. Sonsuz sayidaki odasmi sonsuz miisterinin
doldurdugu bu otelin sahibi, yeni miisterilere yer agmak igin zekice
yontemler gelistirmeye baslaymca ilging durumlar ortaya cikar.
Otele 6nce bir yeni miisteri gelir, ancak odalar doludur. Otel sahibi,
tiim otel sakinlerini bir sonraki odaya tagiyarak bu sorunu ¢ozer.
Yani 1 no’lu odadaki miisteriyi 2 no’lu odaya, 2’dekini 3’e, 3'tekini
4’e ve bu boyle sonsuza kadar gider. Ancak islemin sonunda 1 no’lu
oda bosalmis olur. Benzer bir islem sayesinde gelen tiim miisterilere
yer agabilmektedir, hem de otel dolu olmasma ragmen. Otele bir
anda sonsuz sayida yeni miisteri geldiginde ise isler daha da
karmasiklasir. Fakat otel sahibi buna da bir ¢6ztim bulur. Her bir
odadaki miisteriyi, oda sayisinin iki katma yollar. Yani 1’dekini
2'ye, 2’dekini 4’e, 3'tekini 6'ya, 4’tekini 8’e ve bu bdyle sonsuza
kadar gider. Boylelikle mevcut tiim miisteriler, cift sayili odalara
yerlestirilmis ve tek sayili odalarin tamami bosaltilmis olur. Tek
sayllar da sonsuz oldugundan, sonsuz sayidaki yeni miisteri de
buralara yerlestirilir. Hatta sonsuz sayida yeni miisteri daha gelse,
yine ayni islem gerceklestirilebilir. Bu problemler, mdiisterilerin
ayrilmasiyla ilgili de kurgulanabilir. Bazi miisteriler otelden ¢ikis
yapsa, hala otelde sonsuz yani ayni sayida miisteri olacaktir. Yahut
tek sayili odalardaki mdiisteriler oteli terk etse, sonsuz mdiisteri
ayrilmasina ragmen hala igerde sonsuz miisteri kalacaktir. Hilbert
bu tiir mantiksiz sonucglarindan hareketle bilfiil sonsuz

“”

olamayacagini one siirer. Onun ifadeleriyle: “... sonsuz, gercekte
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higbir yerde bulunmaz. O ne dogada vardir ne de rasyonel diisiince

i¢in megsru bir zemin saglar.”1¢

Bu tiir bir sagmaya indirgeme argiimani, ¢ok daha Oncelerde
kelamcilar tarafindan da One suriilmiistiir. Onlar evrenin
ge¢misinin sonsuza uzanmasi durumunda, bazi sagmaliklarin
olacagini 6ne siirdiiler. Ornegin Gazzali, filozoflarmn alemin ezeliligi
goriisiine karst g¢ikarken Giines, Satiirn ve Jiipiter'in hareketleri
tizerinden bir argliman kurgular.” Onun Ornegini biraz daha
basitlestirerek  burada inceleyebiliriz. Giines sistemindeki
gezegenlerin farkli hizlarda Giineg'in etrafinda dondiiklerini
biliyoruz. Diyelim ki Satiirn gezegeni Glines’in etrafinda bir kez
dondiigiinde, Jiipiter iki defa tam doniis yapiyor olsun. Dolayisiyla
simdiye kadar Jiipiter, Giines etrafinda Satiirn’e gore iki kat fazla
doniis yapmistir. Ancak evrenin ezeli oldugunu diistindiigiimiizde
ise her iki gezegen de simdiye dek sonsuz doniis yapmuistir ve
onlarin doniis sayilar1 birbirine esittir. Diger taraftan mantik,
Jipiter'in Satiirn’e gore iki kat fazla dontis yaptigini soylemektedir.
Bu ise Gazzali'ye gore imkansizdir, dolayisiyla bilfiil sonsuzun var
olmasi da imkansizdir. Gazzali'nin ifadesiyle: “...alem kadim
sayilirsa ... felegin donislerinin sonsuz olmas:t gerekir. Bu
imkansizdir. Cinkii imkansizliga gotiiriir. Imkansizhiga gotiiren sey

de imkansizdir.”'® Gazzali burada sagmaya indirgeme (reductio ad

16 David Hilbert, “On the Infinite”, Philosophy of Mathematics: Selected
Readings, ed. Paul Benacerraf - Hilary Putnam (Cambridge: Cambridge
University Press, 1983), 201.

17 Ebi Hamid Muhammed Gazzali, Tehafutu’l-felasife, cev. Mahmut Kaya -
Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: TYEKB Yayinlari, 2014), 56.

18 Ebt Hamid Muhammed Gazzali, itikad’da Orta Yol, cev. Kemal Isik
(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1971), 37.
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absurdum) argiimaniyla, sonsuzlugun mantiksiz sonuglarmin
oldugunu gostermeye calismaktadir. Ayrica, ge¢misin sonsuz
oldugu distintildiigiinde, simdiki anin yasanabilmesi i¢in sonsuz
bir zaman ge¢mesi gerekir. Oysa bir sey digerine eklenerek, yani
ardisik eklemeyle sonsuza ulagsmak miimkiin degildir. Evrenin
simdiki ana gelebilmesi ig¢in sonsuz ardistk anmn yasanmasi
gerektiginden, hicbir zaman simdiye gelmemiz miimkiin
olmayacakti. Bu ve bunun gibi argiimanlarla kelamcilar, bilfiil
sonsuzun imkansiz oldugunu ve Aristocu ezeli evren anlayisinin

yanlis oldugunu savunmuslardir.

Bilfiil sonsuzun miimkiin olmadig1 iddiasi, evrenin de bir
baslangic1 olmasi gerektigi sonucuna gotiiriir. Sonsuz bir ge¢mise
sahip olamayacagindan evrenin varliga geldigi bir an bulunmalidir.
Bir seyin sebepsiz yere var olamayacag1 da diisiiniiliirse, su halde

evrenin bir nedeni olmalidir.

Alemin bir baglangict oldugu iddiasiyla ilgili diger bir problem
zamanin dogasiyla alakalidir. Baglangig ifadesi zamanin
akiskanligini, yani ge¢mis, simdi ve gelecegin gercek oldugunu ima
eder. Ancak modern fizikgilerin ¢ogu, “A zaman teorisi” olarak
ifade edilen bu zamansal akis1 reddeder. Onlara gore ge¢mis, simdi
ve gelecek ayni ontolojik diizlemdedir. Bu demektir ki tek gercek
simdi degildir. Gelecek ve ge¢mis de —her ne kadar biz onlar
deneyimleyemiyor olsak da—- en az simdi kadar gergektir.

1 Bu argiiman abese irca veya olmayana ergi gibi isimlerle de
bilinmektedir.
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Dolayisiyla alemin bir baglangici oldugu Onermesi, gilintimiizde

oldukga tartismali olan A zaman teorisinin dogruluguna baghdir.?

Elbette A zaman teorisinin fizikciler arasinda popiiler olmayisi,
onun dogru olmadigi anlamina gelmez. Bazi fizikgiler ve
felsefeciler, zamanin yalnizca 6nce ve sonra seklinde degil, gecmis,
simdi ve gelecek seklinde de ayrimlara sahip oldugunu one siirer.
Einstein’dan sonra bu goriis popiilerligini yitirmisse de tiimiiyle

yok oldugu sdylenemez.?!

Burada deginilmesi gereken diger bir husus, alemin bir nedeni
oldugunu kabul etsek bile bunun nigin teizmin Tanr1’s1 olmasi
gerektigiyle alakalidir. Pek tabii bu nedenin, klasik teizmin o6ne
surdiigi sekilde zati, mutlak kudret ve ilim sahibi ve bunun gibi
niteliklere sahip bir tanr1 olmadig1 iddia edilebilir. Ornegin Smith,
kelam argiimaninin ilk onctillerini hakli bularak alemin bir nedeni
olmas1 gerektigini kabul etmesine ragmen bu nedenin teizmin
Tanr1’s1 oldugunu reddeder.”? Ona gore evrenin nedeni, tipki Tanr1

gibi zaman ve mekadni asan, kendi kendine var olan, zorunluy,

2 Jonathan David Garner, “A Summary of the Problems with the Kalam
Cosmological Argument” (2017). Url:
https://jonathandavidgarner.wordpress.com/2017/01/20/a-summary-of-
the-problems-with-the-kalam-cosmological-argument/ (06.02.2022).

21 Ornegin cagdas fizikcilerden Lee Smolin statik evren anlayisina karsi
cikarak zamansal akisin da mevcudiyetini savunur. Bk. Lee Smolin -
Bilge Tanriseven, Zamamn Yeniden Dogusu, Fizikteki Krizden Evrenin
Gelecegine (Ankara: Tiibitak Yayinlari, 2017).

2 Quentin Smith, “The Uncaused Beginning of the Universe”, Theism,
Atheism, and Big Bang Cosmology, ed. William Lane Craig - Quentin Smith
(Oxford: Clarendon Press, 1995), 108-140.
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uzamsiz/basit ve zaman-mekan varliga getirebilen bir seydir.®
Ancak bu, klasik teizmin Tanri’st degil, yalmizca O’nunla bazi
ozellikleri tastyan bir noktadir (point). Onu nokta olarak tarif
etmesinin sebebi, basit, zamansiz ve mekansiz, bir yap:1 ve diizen
barindirmayan evrenin baslangi¢c durumundaki tekillige referansta
bulunmasi sebebiyledir.* Dolayisiyla Smith, evrenin bir nedeni
olmasi gerektiginden hareketle Tanr1'nin varligi sonucuna ulasmasa
da evreni var eden zorunlu bir seyin olmasi gerektigini diistinir.
Calismanin kisitlilig1 sebebiyle evrenin nedeni varsa bunun nigin
Tanr1 olmas: gerektigi hususundaki tartismalara girmeyecegiz. Yine
de evrenin zamandan ve mekandan miinezzeh zorunlu bir nedeni
olmasi gerektigi sonucuna ulagildiginda bunun Tanri olmasmin

makul bir sonug oldugu agik olsa gerektir.
Sonug

Kelam argiimani, ortaya atildig1 zamandan itibaren bilimsel ve
felsefi verilerle etkilesim icinde olmustur. Yeni veriler 1s1§inda
glncellenmistir ve giincellenmeye devam etmektedir. Cantor'un
kiime teorisiyle bilfiil sonsuzlugun miimkiin oldugu diisiincesi
giiclenmigse de hala sonsuzun bilfiil olamayacagmi diistinenler
mevcuttur. Ayrica gegen ylizyila dek hakkinda higbir deneysel
verinin bulunmadig1 bir antinomi olarak goriilen evrenin baslangici
meselesi, biiyiik patlama teorisinin mevcudiyetiyle birlikte tekrar
tartismaya agimistir. Bunun yani sira giliniimiiziin popiiler

teorilerinden olan c¢oklu-evrenler, gorelilik, kuantum belirsizlik,

2 Quentin Smith, “Time Was Created by a Timeless Point: An Atheist
Explanation of Spacetime”, God and Time: Essays on the Divine Nature, ed.
Gregory E Ganssle - David M Woodruff (Oxford Up, 2002), 104-105.

24 Smith, “Time Was Created by a Timeless Point: An Atheist Explanation
of Spacetime”, 96-97.
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sonsuzluk tartismalar1 gibi pek ¢ok giincel mesele, kelam
argiimanmi yakindan ilgilendirmektedir. Dolayisiyla kelam
arglimaninin giiglii bir savunusu veya ona yapilacak giiglii bir
elestiri tiim bu konulardan haberdar olmay: gerekli kilmaktadir. Bir
baska ifadeyle, giiclii bir kelam argiimaninin, saglam bir bilimsel ve
felsefi zemini gerekli kildig1 agiktir. Kelamdaki pek ¢ok meselenin
benzer sekilde giincel tartigmalar1 takip etmeyi zorunlu hale
getirdigi soylenebilir. Bu baglamda kelam argiimani, giiniimiizde
gecerliligini koruyan, tiim tartismalara ragmen pek ¢ok kimse igin
delil niteligi tasiyan bir argiimandir. Yine de onun hakkinda daha
net bir karara varabilmek, heniiz netlesmemis hususlar tizerinde
yargida bulunmay1 gerekli kilmaktadir. Bu nedenle kelam
arglimaninin tek basmma Tanr’min varligimi kesin olarak
kanitladigini 6ne stirmek miimkiin olmasa bile, tercih edilebilir ve
makul bir argiiman oldugunu diistinmek icgin saglam gerekgeler

mevcuttur.

Ustelik kelam argiimanmin o6nciillerini makul bulanlarin
yalnizca teistlerle sinirli olmadigini belirtmek gerekir. Mevcut
felsefi ve bilimsel verilere dayanarak evrenin bir nedeni olmasi
gerektigini ancak bunun Tanri olmadigini savunan ateistler de
bulunur. Bununla ilgili olarak, Smith’in ezeli, zaman ve mekan
asan, zorunlu, uzamsiz/basit nokta fikrinden bahsetmistik.”> Onun
evrenin nedeni olarak sundugu zorunlu varlik Tanr1 olmasa bile, bu
durum, kozmolojik argiimanin Onciillerinin yalnizca teistler
tarafindan makul bulunmadiginin bir gostergesi olmast

bakimindan 6nemlidir.

% Smith, “Time Was Created by a Timeless Point: An Atheist Explanation
of Spacetime”, 104-105.
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FELSEFE-CAGDAS TEFSIR iLiSKiSi:

UBEYDULLAH ES-SINDI’NIiN iLHAMU’R-RAHMAN Fi
TEFSIRI’L-KUR’AN ESERINDE YER ALAN VARLIK VE
AHLAK iLE iLGILi FELSEFi GORUSLER

Ersan TURKMEN"

GIRisS
Diistince tarihinin bir pargasi olan Islam felsefesi tesekkiil etme
stirecinde farkli kaynaklardan beslenmistir. Bu kaynaklarin bir
kismi Yunan, Fars ve Hint gibi yabana ve Islam oncesi
medeniyetlerden ibaret iken bir kismini1 da Miisliimanlar tarafindan
kutsal kitap olarak kabul edilen Kur'ant kerim Hz.
Muhammed’den rivayet edilmis hadisler olusturmustur. Cesitli
yonelime sahip, farkli Ogretileri takip eden Miisliiman bilginler
kendi tezlerini olustururken Kur’an’t kerimin igerdigi manalardan
hareket etmeleriyle birlikte, gayeleri s6z konusu bu kutsal kitab1 da
en dogru sekilde anlamak olmustur. Bu sebeple edindikleri yeni
bilgi ve diisinme sistemlerini de Kur'ant kerimi anlamda
kullanmaya gayret gostermislerdir. Buna ilaveten Kur’an't kerimi
merkeze alan bilginler 6nceden edinmis olduklar: ilmi kaideleri de
ilahl olduguna inandiklar1 kitapla uzlastirmaya c¢alismislardir. Bu
durum da bir bakima tefsir yontemlerinin c¢ogalmasma vesile
olmustur. Aslinda Islam diisiince tarihi farkli yontemlerle yazilmig
olan tefsir eserleriyle zengin oldugu soylenebilir. Felsefi ilkelere

basvurarak Kur’an’it kerimi tefsir etme cabasi da o farkli tefsir

* Dr. Ogr. Uyesi, Trabzon Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Felsefe Tarihi
Anabilim Dali.
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tiirlerinden biri oldugu asikardir. Felsefi tefsir olarak adlandirilan
bu tefsir tiiriine verilebilecek en meshur &rnek Ibn Sina'min yazmis
oldugu miistakil tefsir risaleleri ve felsefi eserlerinde yer alan baz
ayetlerin filozofun yontemine uygun sekilde tefsiridir.! Ancak
Felsefi kelamin yayilmasiyla birlikte felsefi tefsir yontemi tefsir
eserlerinde daha genis yer kapsamaya baslamistir. Cagdas donem
s0z konusu olunca da Miisliiman bilginler 6zellikle bat1 diistiniirleri
tarafindan {iiretilen yeni tez ve arglimanlara yonelik savunma
amaclt kendilerini daha da rasyonel gostermeye baglamiglardir.
Haliyle bu durum ozellikle 19. ve 20. Yizyillarinda yazilan
tefsirlerde ayetler, klasik ve modern felsefi kaidelere basvurularak
yorumlanmistir.2 Bu calismamizin konusu olan [lhdmu’r-Rahman fi
tefsiri’l-Kur’dn eseri de o ¢agdas tefsirlerden biridir.

Adi gegen eserin yazar1 olan Ubeydullah es-Sindi Sih bir ailenin
cocugu olarak eski Hindistan, bugiinkii Pakistan’in bir sehri olan
Siyalek(it'ta dogmustur. Fakat o, geng yasta Tuhfetii’l-Hind adl1 eseri
okuyup ve bu eserden etkilendigi icin Islam dinine girmistir.?
Diytibend alimlerine hayran kalan Sindi, bu alimlerin belirledikleri
yontem tizere tahsilini devam etmeye karar kildi. Bir miiddet sonra
ogrencileri ve arkadaslarmin istegi tizere Kur’an't kerimi tefsir

etmeye yonelerek de IThdmu’r-Rahmin eserini 0grencilerine imlaen

1 C)rnegin Ibn Sina el-Isirit eserinde imkan delilini acikladiktan sonra bu
delilin en dogru ve en giiclii delil oldugunu Fusiilet suresinin 53. Ayetini
kendi kaidelerine uygun bir sekilde tefsir ederek aktarir. Ibn Sina, el-
Isdrat ve't-tenbihdt, thk. Siileyman Diinya (Kahire: Dar Thya’ el-kutiip al-
‘Arabiyye, 1947), 3/80.

2 Ignaz Goldziher, Me_zﬁhibii’t—tefsiri’l—islﬁmi, cev. Abdiilhalim en-Neccar
(Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1955), 337-338.

3 Abdiilhamit Birisik, “Ubeydullah es-Sindi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 40/27-29.
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telif etmeye baslamistir.* Aslinda miifessirin bu tefsiri yazmada
amaci ortaya ¢ikan cagdas problemlere ¢6ziim bulmak i¢in Kur’an”1
kerimi yeniden yorumlamaktan ibarettir. Ancak bu yorumlama
tarz1 ise belli bir yonteme bagh kalarak yapilmistir. 56z konusu bu
yontem ise Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin yontemidir. $oyle ki
Sindi sarih bir ifadeyle bu eserde ayetleri, takip ettigi Dihlevi'nin
felsefesinin ilkelerine gore tefsir ettigini ifade eder.> Buna ilaveten
tefsirde merkeze alinan temel diisiince Dihlevi'nin olusturdugu
toplumsallik teorisidir. Yani Sindi bir bakima toplumsallik temeli
tizerinde ayetleri tefsir eder ve tefsirinde dile getirdigi biitiin
diisiinceler toplumsallik nazariyesine hizmet etmektedir.

[Ihému’r-Rahmén eseri Kur’an’t kerimin biitiiniinii degil sadece
Fatiha, Bakara, Al-i Imrdn ve Nisad surelerini kapsamaktadir.
Miifessir bu eserde Dihlevi'nin felsefesine her ne kadar bagh kalsa
da bu calismada gorecegimiz iizere diger Islam filozoflarmn
irettikleri felsefi diislincelerden genis capta faydalanmistir. Bu da
tefsirin kaynak bazinda zenginligini gostermektedir. Nitekim biz bu
calismada miifessirin ayetleri tefsir ederken basvurdugu felsefi
diistincelerine -tahlilini yaprak- dikkat ¢ekmeye c¢alistik. Bu
vesileyle de ad1 gecen eserin ¢agdas tefsirlere 6rnek olarak kabul
edilmesi suretiyle felsefe-cagdas tefsir iligskisine 1sik tutmay:
hedefledik.

4 Sindi tefsirini Musa Carullah’in teklifi iizere yazmustir. Bk. Ahmet
Kanlidere, “Mfisa Carullah”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31/214-216.

5 Ubeydullah Ibn el-Islam es-Sindi, Ilhdmu’'r-Rahmin fi tefsiri’l-Kur'dn ‘ald
usiili’l-Tmam Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, imla eden: Musa Carullah (Karagi:
Beytii'l-Hikme, ts.), 1/4-5.
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1. VARLIK TASAVVURU

Sindi [lhdmu'r-Rahmdn adli tefsirinde beyan ettigi goriisleri
felsefi mukaddimeler iizerinde takrir etmeye galisir. Bu baglamda
her ne kadar miifessirin bagvurdugu asil kaynaklar Sah Veliyllah e-
Dihlevi'nin eserleri olsa da ozellikle varlik tasavvuru ve varlik
hiyerarsisi konularinda goriiglerinin kokii Islam filozoflari,
dolayisiyla Yunan ve Yeni Eflatuncii felsefeye uzanir. Oyle ki Islam
filozoflarinin varlik tasavvurlarmi inceledigimiz zaman, derece
itibartyla yukaridan asagiya (ay {iistii alemden ay alt1 aleme) dogru
inen bir varliktan bahsedildigini goriiriiz. Plotinus’a® (O. MO. 270)
dayanan bu anlayis, Islam diisiince tarihinde Islam o6ncesi
felsefelerden ilham alinarak gelistirilen bu varlik anlayis1 sudtr”
nazariyesi olarak da adlandirilmigtir. Ancak bu nazariye farkl
telakkiler seklinde anlatilmaktadir. Ornegin Ibn Sind el-Isdrat
eserinde imkan delili ile ilk varligin varligimi ve birligini
ispatladiktan sonra, o varligin ibda” yoluyla cevher olan bir akil var
ettigini ileri siirer. O akil vasitasiyla da semavi cirimlerin var olmasi
gerceklesir. Bundan Ote suretlerin kaynag: da o akil olur ki ay tistii
ve ay alti alemlerinde var olan suretlerin tamami s6z konusu o
akildan tasar.® Farabi gibi Ibn Sind’dan 6nceki Islam filozoflar1 da

bu benzer agiklamalarla bu nazariyeyi izah etseler de yine o

¢ Bk. Plotinus, et-Tasuata cev. Ferit Cebir (Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1997)), 36.

7 Sudiir kelimesi dogmak veya ortaya ¢ikmak anlamina gelir. S6z konusu
bu nazariye varligin baslangicini anlatmak igin yoktan var etmeye bir
alternatif sunmaktadir. Kokii Yeni Eflatunculuga dayansa da Nazariye
daha ¢ok Farabi ve Ibn Sina gibi Islam filozoflar1 tarafindan
gelistirilmistir. Bk. Ibn Sina, Kitdbii'n-Necdt, nsr. Muhyiddin Sabri Kurdi
(Masir: es-Sa‘ade, 1938), 251; Kaya, “Sudiir” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islain
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/467.

8 Ibn Sind, el-Isdrdt ve't-tenbihat, 3/192.
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filozoflar arasinda yer alan EbG Bekir er-Razi farkli bir yaklasim
sergiler. Filozof olan Razi varlik tasavvurunu bes ezeli ilke
nazariyesine dayandirarak varlik mertebelerini de izah eder.’
Filozof bu ilkelerinin biitiintinii kadim olarak kabul etmesiyle
birlikte ikinci ilkenin kiilli nefs oldugunu soyler. Bu baglamda
dikkat geken husus kiilli nefsin durumu ve mahiyetidir. Zira ileride
gorecegimiz gibi Sindi de varlik anlayisini bir bakima kiilli nefse
dayandirmaya c¢alismistir. Bu sebeple miifessirin goriislerini
anlamamiz icin oncelikle kiilli nefsi kavramamiz gerekir.

Islam felsefe tarihinde cesitli nefs siniflandirilmasi yapilmigtir.
Bu smiflandirmalarin biiyiik kisminda nefs “organik cismin ilk
yetkinligi”1 seklinde tarimlanip insani, hayvani ve nebati olmak
tizere tice ayrilan nefslerin ay alti alemde bulundugu ifade
edilmistir. Ancak varlik tasavvurlar1 baglaminda adi gegen bu iig
nefs tiirlinden bagimsiz olarak kozmolojik bir nefs tiiriine de yer
verilir. S6z konusu olan bu tiir ekseriyetle varligin mertebe olarak
yukaridan asagiya inisi saglanmasi ve yayilmasina da vesile olur.
Bu sayede olusturulan varlik nazariyelerine de bir biitiinliik
atfedilerek varligi anlamaya tesebbiis etmislerdir.

Kiilli nefs sudfir nazariyesi baglaminda ele alinir. Oyle ki
Tanri’dan tagmis olan faal akil" kiilli nefsin altinda yer alir. Bazen

9 Hiiseyin Karaman, “Eb{i Bekir er-Razi: {lhadin Golgesinde Bir Filozof”,
Islam Felsefesi Tarih ve Problemleri, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: Isam
Yayinlari, 2011), 123.

10 Tbn Sina, Tis‘u resd'il fi'l-hikme ve't-tabi‘iyydt, Risdle fi'l-hudid (Mustr:
Daru’l-Arab li'l-biistan), 81.

11 Zat1 Salt mahiyet olup formel bir cevherdir. Bu akil ayini anda kabiliyet
degerinde olan heyulani akli fiile gecirir. Bk. ibn Sina, Risdle fi'l-hudiid,
80.
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de ona kudsi nefs'? ad1 da verilir. Bir kisim filozoflar tarafindan da
killi nefs alemin nefsi olarak da kabul edilir. Yine o, cinslerin
cinsidir ki diger basit olan nefsler onun birer tiiriidiir. Ayrica kiilli
nefsin varligy kiilli akil'® sayesinde var oldugu gibi geriye kalan
diger nefslerin varlig1 da kiilli nefsin vasitasiyla tahakkuk etmigtir.'
Bizatihi cevher olan bu nefs bireyselleserek varliklari olusturur.
Boylece bir nefs olarak da kabul edilir.

Sindi'ye gelecek olursak, miifessir varlik tasavvurunu onceki
filozoflardan edindigi kavramlara basvurarak olusturmaya calisir.
Ancak kavramlar her ne kadar 6nceki filozoflara uzasa da miifessir
bu kavramlari bir biitiin halinde kullanarak diger diisiinceleriyle
uzlasmasini saglar. Giriste de ifade edildigi gibi, Sindi'nin tefsiri
esas itibariyla toplumsallik nazariyesi tizerine kuruludur. Nitekim
miifessir farkli meselelerle ilgili beyan ettigi neredeyse biitiin
goriisler bu nazariye gore olusturulmustur. Ancak Sindi
toplumsallik nazariyesini sadece sosyolojik bir teori olarak ortaya
koymaz. Aksine o, s6z konusu nazariyesini hem sosyolojik hem de -
daha 6nemlisi olan- metafizik bakimindan temellendirmeye ¢alisir.
Miifessirin bu hususta yaptig1 bu temellendirmeleri olusturan en
onemli mukaddimeler 6nceki filozoflarin felsefi yaklasimlaridir.

Sindi varlik anlayisini tefsirinde bazi kavramlar iizerine insa
etmeye calisir. haziretii’l-kuds, tecelli ve kiilli nefs bu kavramlar
arasinda yer alan olusturucu unsurlardir. S6z konusu olan bu
kavramlarin 6zellikle ilki miifessirin varlik tasavvurun olusturdugu

gibi -tiglincii boliimde de deginecegimiz gibi- ahlak nazariyesini de

12 Feyzi vasitasiz olarak birden kabul eden nefs. Bk. Cafer al Yasin, el-Faribi
ft Hudiidihi ve Rusiimihi (Beyrut: Alemii’l-Kutiib), 617.

13 En uzak varlik da adlandirilir. Bk. ibn Sin4, Risdle fi'l-hudid, 81.

14 Thvan-1 Safa, Resd ilii Thvdni’s-Safd ve hullini’l-vefd’ (Iran: Mektebii’l-Illam
el-Islami, 2000), 3/216.
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teskil etmektedir. Sindi Haziretii'l-kuds kavrammi hangi anlamda
kullandigini agik bir sekilde izah etmez. Ancak haziretii’l-kuds’tin
ne oldugunu inceledigimizde, baz1 hadis eserlerinde cennet veya
cennetin bir derecesi olarak anildigini gorebiliriz.”® Diger yandan bu
ifadenin daha 06zel bir anlam tasimis haline bazi tasavvuf
kitaplarinda rastlamamiz da miimkiindiir.’* Ancak miifessirin takip
ettigi diistiniir olan sah Sah Veliyullah ed-Dihlevi'nin diisiincesinde
ise, haziretii'l-kuds mele-i &la’'nin biitlinline isaret etmektedir.'”
Sindi bu ifadeyi hangi manda kullandigini agik bir sekilde izah
etmese de aciklamalarindan Dihlevi'nin kullandigi anlamda
istihdam ettigi anlagilir. Buna ilaveten miifessir haziretii’l-kuds’e
varlik hiyerarsisinde de dnem verir. Oyle ki haziretii’l-kuds bir
bakima sezgisel bilgilerin kaynagidir ki peygamberler vahyi oradan
alir.’® Yine o, varligi asagiya dogru inmesini saglayan yaraticinin
feyz ettigi varlik kaynagidir. Boylece alt derecelerde bulunan
varliklar oraya yonelerek ytikselir.”

Miifessirin varlik tasavvurunda yer alan ikinci olusturucu
kavram ise tecelli kavramidir. Belirmek, ortaya ¢ikmak veya

tasavvuf dilinde 15181n miiridin kalbine dogmasi anlamma gelen

15 “Stinnetimi takip edenler haziretii'l-kuds’te olacaklar” yd&niinde
peygamberden farkli hadisler rivayet edilmistir. Bk. Ibn Hacer el-
Askalani, el-Isibe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid
(Beyrut: Daru’l-Kuttiib el-Imiyye, 1995), 8/400.

16 Ornegin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 1240) haziretii’l-kuds’ii tanrisal
alem manasinda kullamir. Bk. Muhyiddin Ibnir'l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-
Mekkiyye, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kutiib el-llmiyye),
3/164.

17 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Biliga, thk. Es-Seyyid Sabik
(Beyrut: Daru’l-Cil, 2005), 1/48.

18 Sindi, [Thdmu r-Rahman, 2/122.

19 Sind, [lhdmu'r-Rahmdn, 1/102.
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tecelli,?* Sindi tarafindan varligin ortaya ¢ikmas: ve devam etmesi
seklinde de kullanilir. Oyle ki miifessir Bakara suresinin birinci
ayetini -HurGfi mukattay1- tecelli kavramina dayanarak tefsir
eder.?’ Bu durumda miifessire gore elif harfi varligin kaynagi olan
yaraticinin arsa tecelli etmesidir. Lam harfi ise Allah'mn haziretii’l-
kuds’e tecellisidir. Mim harfi ise haziretii'l-kuds’ten bilginin
asagiya dogru akmasidir.

Sindi'nin varlik tasavvurunda yer alan onemli kavramlardan
biri de kiilli nefs kavramidir. Oncelikle bilinmelidir ki miifessir tipki
onceki distiniir ve filozoflar gibi nefsi birkag tiire ayirir. Ona gore
diistinen, hayvani ve nebati nefsler nefs tiirlerinden kabul edilir.??
Ancak varlik illeti olarak da kiilli nefse de yer verir. Oyle ki
miifessir Al-i Imran stiresinin ikinci ayetini tefsir ederken Allah
lafz1 iizerinde durur. Miifessire gore bu ayette Allah ismi ile
yaraticinin arsa tecellisi kastedilmistir. Ancak “hay” ve “kayyum”
ifadeleri bu tecellinin ash kiilli nefs {izerine olan tecelli oldugunu
acgiklamistir. Aslinda miifessir burada “Allah” isminin miicerret bir
sekilde dile getirildiginde kiilli nefs {izerine tecelli, Esma-i hiisna ile
adlandirilan zat olarak dile getirildiginde ise de yaraticinin ars
tizerine tecellisi kastedilir.?? Bununla birlikte Sindi'ye gore burada
tecelliye mahall olan kiilli nefs bir varlik ilkesidir ve biitlin

suretlerin® kaynag1 da kendisidir. Budan 6te suretlerin kendisidir

20 Bk. Semih Ceyhan, “Tecelli” TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/243-245.

21 Gind3, iThdmu’r-Rahmén, 1/58.

2 Sinds, [Thédmu r-Rahmén, 1/29.

» Sindji, [lhamu'r-Rahmdn, 2/3.

2 “Onunla seyin mahiyetti olustugu sey” bk. Kindi, Resa’ilii’l-Kindi el-
felsefiyye. thk. Muhammed Ebt Ride (Misir: Daru’l-Fikr Al-Arabi, 1950),
166.
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de denebilir.?> Bu hususta miifessir rahmani nefs adinda baska bir
varlik illetine de yer verir. Ona gore Rahmani nefs maddelerin ilkesi
ve kaynagidir. Ancak Sindi iki farkli ad kullansa da bu iki nefsi
birbirinden ayirmaz.?® Bunlar tek bir seyin (kayytm'un) farkh
yonleridir. Yani bir bakima kiilli nefs rahmani nefsin aynisidir ve
bunlarin her ikisi de tek bir sey olan Allah isminin farkl
tecellilerinden var olmustur. Ilki “hay”den iken ikincisi

“kayyum”dan var olmustur.?”

2. VARLIK HIYERARSISi

Sindi bir onceki fasilda ele aldigimiz kavramlari merkeze
alarak varlik anlayismi agiklar ve bu dogrultuda da varlik
hiyerarsisini belirlemeye c¢alisir. Miifessirin kendi diisiincelerini
olusturmada kullandig1 kaynaklarin gesitliligi sebebiyle varhik
hiyerarsisini izah ederken okuyucusuna eklektik bir tavir sergiler
ve ayetleri de bu cergeve icinde tefsir eder. $SOyle ki miifessir
alemlerin cesitliligine, nefsin ¢okluguna ve meleklerin farkliligina
yer verir. Varlik, kaynagi olan yaraticinin tecellisiyle baslamis
oldugunu 6ne siiren Sindi, yine onun tecellileri yoluyla da devam
ettigini ifade eder. S6z konusu tecelliler aymi anda varligin
mertebelerini de gostermektedir. Var eden (yaratan) tecelliler A)
yokluga veya karanlia olan tecelli. B) kiilli nefs iizerinde olan
tecelli. C) yerlesme manasmi tasiyan ars lizerinde gergeklesen
tecelli. D) haziretii'l-kuds tizerinde olan tecelli.?® Tecellilerin

birincisi varligin aslhi oldugu i¢in onun insanin idrak giiciiyle

% Sind1, [Thdmu r-Rahman, 2/3.
26 Sindi, [lhdmu’r-Rahmdén, 2/5.
27 Sindi, [lhdmu’r-Rahmén, 2/4.
2 Sind1, [Thdmu r-Rahman, 2/4.
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kavranmasi imkansiz olur. Bu nedenle insanlar Allah1 kiilli nefs
tizerinde gergeklesen tecellisi yoluyla bilirler.

Tann disinda Haziretii’'l-kuds’e kadar bir biitiin olarak devam
eden miimkiin varlik, bu mertebeden sonra alemlerin ayrilmasina
da yer olmustur. Miifessir tipki Dihlevi Gibi tanrisal alemi ikiye
ayirir. Bunlarm ilki yaraticiya yakin olan nurani meleklerin alemidir
ve ona mele-i Ala? adin1 verir. Yakin meleklerin topluluguna mele-i
ala dendigi gibi bu meleklerin toplandig1 yere de Haziretii’l-kuds
denir.* S6z konusu bu melekler bir bakima insan aleminin de
miidebbiridir. Oyle ki onlar insanlar i¢in dua ederler ve insanligin
genel kanunlariin belirlendigi yer de onlarin toplandig1 yer olan
haziretii'l-kuds’tiir. Miifessir Bakara stiresinin 177. Ayetindeki
kitaba iman etme ifadesinden kastedilen seyin o mekanda
belirlenen kanunlarin dogruluguna inanmak oldugunu ileri siirer.
Ikinci topluluk ise mele-i alanin altinda bulunan uzak
melekler/ruhlardan olusan mele-i safildir. Bu toplulukta bulunan
melekler dogrudan insanlik alemine tesir eder. Nitekim Sindi
Bakara sfiresinin 248. Ayetini tefsir ederken “Mele-i safil melekleri o
okiizlere  tesir ederek  yollarin1  sasirmadan  Tabut'un
Israilogullarrna gelmesini sagladiklarmi”3? ifade eder. Ayrica Hz.
Adem’e secde eden melekler de mele-i safil meleklerdir.3

Sindi varlik hiyerarsisinde misal alemine de yer. Ona gore bu

alem unsuri olmayip esyanin maddi alemde var olmadan once

2 [slam literatiiriinde mele-i ala ile yakin veya seckin melekler kastedilir.
Bk. Mustafa Oztiirk, “Mele-i a’1a”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2019) Ek-2/242-244.

% Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 1/49.

31 Sindi, [lhdmu’r-Rahmdén, 1/213.

32 Sindi, [lhdmu’r-Rahmén, 1/294.

3 Sindi, [lhdmu r-Rahmdan, 1/91.
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mana seklinde bulundugu yerdir. Misal alemi tiirlerin
sahiplerini/imamlarin1  kendinde barindiran alemdir. Oyle ki
diinyada var olan biitiin tiirlerin yegane formu bu alemde
bulunmaktadir.3* Miifessir insan tiirtiniin varligini de bu diisiinceye
bagl olarak agiklamaya ¢alisir.

Sindi'ye gore ruhani varlik hiyerarsisinin alt1 derecelerinde ise
insan tirt bulunmaktadir. Ancak miifessir bu tiirii de belli
mertebeler seklinde anlatamaya calisir. Oyle ki bilesik bir varlik
olan insanin en alt sekli ve ciizii 6ldiikten sonra topraga gomdiilen
veya yakilan bedenidir. Ikinci pargasi ise bu bedende sirayet edip
giiclerini tagtyan onun tabii ruhudur. Bu ruhun sekli tipki bedenin
sekli gibidir. Uciincii ciizii ise natik/diisiinen nefsidir, insanin bu
parcast nurani-ruhani olup arsin altinda ve misal aleminin en {ist
tabakasinda bulunan insan tiirintin imaminin bir yansimasidir.
Dolayisiyla miifessire gore insan varliginin 6zii misal alemine
aittir.®

Sindi varlik hiyerarsisi baglaminda okuyucusuna sunmaya
calistig1 tasavvuru incelendigimizde eklektik bir tasavvur oldugunu
gorebiliriz, ancak bu anlayis1 olusturan temel diistincenin Israki
felsefe oldugunu sdylemek de gerekir. Zira Sindi her ne kadar Israk
felsefesinin kurucusu olan Siihreverdi'yi dile getirmese de bu
baglamda olusturdugu teorinin bir¢ok agidan Siihreverdinin
felsefesinden istilham edilmistir. Ornegin miifessirin mele-i ala ve
mele-i safil taksimi Siihreverdl ‘nin varlik anlayisinda yer alan
iistiin kahir nurlar ve formel nurlar taksimine benzemektedir. Oyle

ki filozof ikinci tiir nurlar1 insan alemine miidahil olarak anlattig1

34 Sindi, [Thdmu’r-Rahman, 1/29.
3 Sindj, IThdmu'r-Rahman, 1/ 29.
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nurlardir.® diger bir 6rnek de Platonik bir yaklasim olan tiirlerin
ilkesi anlayisidir. Miifessirin tiirtin imami olarak adlandirdig: sey
aslinda Siihreverdi'nin felsefesinde yer alan formel nurlarla aynidir.
Zira filozof bunlar1 ayn1 anda tiirlerin ilkeleri olarak kabul eder.
Ayrica tiiriin imami/efendisi veya rabbi ifadesi Israki bir ifade olup
Siihreverdi'nin felsefesinde 6nemli bir yere sahiptir. Biitiin bunlara
ilaveten de Sindinin misal alemine yaptig1 tanim da Israk
felsefesinde yer alan tanimlarla ortiismektedir.’” Bu 6rnekler de bir
bakima tefsir tizerindeki Israk felsefesinin de etkisini
gostermektedir.

Miifessirin varlik tasavvurunu olusturmada basvurdugu bu
Israki kaideleri modern problemleri ¢6zmede de ele almustir. C)yle
ki Sindi eserinin birkag¢ yerinde varlik meselesi baglaminda evrim
teorisine de deginir. Ilgingtir ki miifessir baz1 ayetlerden yola
cikarak evrimin dogru olabilecegini dile getirir. S6z konusu bu
ayetlerin biri de Al-i Imran stiresinin 33. Ayetidir. Miifessir bu
ayette yer alan “Allah adem’i secti” ifadesinden yola cikarak,
Allab’'in Hz. Adem’i kendisinden onceki varliklara {istiin kilmis
oldugunu ve bu da kendisinden 6nce gesitli kavimlerin varligini
gosterdigini ileri stirer.®® Evrim teorisinin dogrulugunu bu sekilde
gostermeye calistiktan sonra yukarida yer alan Israki onermelere
bagvurarak Hz. Adem’in insanligin atasi olusunu yorumlaya
koyulur. Bu baglamda miifessir onun igin iki ifade kullanir. Birincisi
tiirtin imamu iken ikincisi ise tiiriin atasi. Ancak galip olan mana ise
tiirtin imami/onderdir. Nisa stiresinin 1. Ayetinde kendisine isaret

edilen “tek nefs”in tliriin mertebe olarak misal aleminin istii, arsin

3 Ahmet Kamil Cihan, “Stihreverdi ve i§rékﬂik”, Islam Felsefesi Tarih ve
Problemleri, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: Isam Yayinlari, 2011), 414.

37 Ahmet Kamil Cihan, “Stihreverdi ve ig.rékilik”, 414.

38 Sindi, [lhdmu r-Rahman, 2/41.
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altinda bulunan insan tiirtiniin imamdir. Ayetin devaminda yer
alan “ondan da esini yaratt1” ifadesi ise tiiriin imaminda bulunan
failiyyet/etki giiciiniin infial/edilgin giiclinden ayrilmasina isarettir.
Bu ifadelere baglh olarak da Sindi insan tiirtiniin imaminin iki kez
Hz. Adem’in bedeninde/kalibinda tezahiir ettigini ileri siirer. flki
onun cennete yaratildifi an, ikincisi ise ¢ogalmaya vesile olacak
faliyet giictine sahip olmasi seklinde olmustur. Bu giiciin bas
gostermesi de infial imaminin kendisinden ayrilmis oldugu
anlamina gelir.* Aslinda infial ile de tiiriin imamindan ortay actkan
esi kastedilmektedir. Bu nedenle Sindi’ye gore Havva Adem’den
degil tipki Adem gibi tiiriin imanmindan var olmustur. Buna gore
kadin erkekten var olmamistir. Aksine o erkegin esi/esiti

olmustur.%

3. AHLAK ANLAYISI

Islam diisiince tarihinde ahlak meseleleri cesitli acilardan
incelenmistir. Ahlak filozoflar1 olarak kabul edilen Islam
distintrleri ahlaki bir bakima nefsin kuvvelerini merkeze alarak
varlik kapsaminda degerlendirmislerdir. Sindi'ye gore bu hususta
ugras sahibi olan Miisliiman filozoflar ameli hikmetten olan ahlaki
ilahiyat alanmna tasiyarak meseleleri tahkik etmeyi basarmuglar.
Ancak yine ona gore Islam filozoflar1 ahlaki sosyolojik agidan
incelemede basarili olmamislardir.#! Aslinda sindi tefsirinin diger
baghklarinda yaptigt gibi ahlak konusunu da Dihlevi'nin
toplumsallik nazariyesi temelinde incelmeye calisir. Bu hususta

Dihlevi'ye her ne kadar bagh kalsa da ahlaki ilkeleri olusturmada

39 Sindi, [lhdmu’r-Rahmdén, 2/131.
40 Sind3, [Thdmu'r-Rahmén, 2/131.
41 Sindi, [Thdmu’r-Rahmadn, 2/113.
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onceki Islam filozoflardan da etkilenmistir. Oyle ki miifessir, Allah
insanlarda kendine ulasmalarim1 saglayabilecek bir Kkabiliyet
yerlestirmis oldugunu ifade eder. Bu yeti insanin saf tasi/toziinde
bulunmaktadir.  Tefsirde saf tas ifadesi iki anlamda
kullanilmaktadir. Birincisi insanmn 06zii iken ikinci mana ise
epistemolojik olarak insanin ilk bilgi edinme agsmasidir. Bu asmada
insan kiilli manalar1 edinmeye kabiliyeti olur ve bu asama Islam
filozoflarin akil siniflandirmasinda yer alan bilkuvve/heyulani akila
tekabiil etmektedir.#? S6z konusu bu siniflandirmay1 benimseyen
tilozoflara gore kiilll manalardan ibaret olan kabiliyet faal akildan
insana tasar.® Nitekim insanin filozof olma siirecinin sonu olan
mutluluk asamas: yeniden faal akil ile ittisal kurmaktan geger.* Iste
miifessir bu yaklasima benzer olarak “ insanlik ahlakinin esasi,
insanin haziretii’l-kuds ile irtibat kurmasidir.”# Ifadesinde bulunur.

Yukarida anlagildigl gibi miifessir tipki Islam filozoflar1 gibi
ahlaken yetkin olmay1 insanin tanrisal alem ile irtibat kurmakla
gerceklesebilecek bir durum oldugunu distinmiistiir. S6z konusu
bu irtibatin tahakkuk etme sekliyse insanin saf tasmin ilahi bir

tecelliye mazhar olmasidir. Boylece insan da bu tecelli vesilesiyle

# Heyukani akil, natik nesin fiil haline gelmeden 6nceki asmasidir. Farabi
bu akilin bilffil akil donsmesini faal aklun sagladigini ifade eder. Bk.
Farabi, Kitibu es-Siydseti’l-Medeniyye, thk. Fevzi Mitrl Neccar (Beyrut: el-
Matba’atii’l-Kasulikiyye, 1961), 36.

# Farabi bu durum icin giines- goz drnegini kullanir. Ona giinesten ¢ikan
151k gozleri aydinlatip onlarin gormesini nasil sagliyorsa faal akildan
gelen feyz de pasif olan bilkuvve akli bilfiil akla doniistiiriir. Farabi,
Kitdbu es-Siydseti’l-Medeniyye, 35.

4 Yagar Aydinli, “Farabi ve Bagdat Messai Okulu”, Islim Felsefesi Tarih ve
Problemleri, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: Isam Yayinlari, 2011), 169.

% Sindi, Ilhdmu'r-Rahmn, 1/183.
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insan amaclanan manalar1 ve kiilli kavramlar1 idrak etme giiciine
sahip olur ki bu gli¢ sayesinde de erdemli olmay1 basarabilir.
Pratikte ahlakin ilkeleri s6z konusu olunca da miifessir Bakara
stiresinin 151. Ve 152. Ayetlerini tefsir ederek ii¢ tane ilkeye dikkat
ceker. Bu ilkeler zikir, siikiir ve istikamettir. $Oyle ki insan rabbini
devamli zikrederse kendinde rabbini hatirlatacak bir heyet/durum
olusur. Bu durum huya doniisiir ve insan tiiriintin imamindaki
yerine intikal eder. Boylece tiiriin imami vasitasiyla da tanrisal
alemle irtibat kurmay1 basarir.#” Yani insanin haziretii'l-kuds ile
irtibat kurmasi rabbini zikretmekten ge¢mektedir. Insan bu
durumda manalar1 kavramaya baglar, toplumsallik hayatinda
karsilastigi durumlarin Allah’tan geldigini idrak ettiginde de
siikreder ve bulundugu yolda devam (istikamet) eder. Iste bu son

iki ilke de insanin olgunlasmasini tamamlar.*

SONUC
Ubeydullah es-Sindi'nin Mekke’de iken Musa Carullah’in istegi

{izeri yazmis oldugu [Ihdmu'r-Rahmadn fi tefsiri’l-Kur'an adl tefsiri
kendince Kur’ant kerimi ¢agin problemlerine ¢oziim iiretebilecek
sekilde yorumlama c¢abasindan ibarettir. Tefsir klasik eserlerden
farkli olarak ¢ok yonlii olup felsefi, siyasi, i¢timai ve tarihi konular:
basta olmak {izere fakli meseleler incelmektedir. Bununla birlikte
miifessir klasik tefsir eserlerinde tiizerinde siklikla durulan dil
konularina pek deginmez. Calismanin giris kisminda da ifade
edildigi gibi Sindi'nin gayesi, problemleri tespit etmek ve bu
dogrultuda miitekamil bir sistem insa etmektir. Oyle ki
toplumsallik temelinde ayetleri yorumlarken yasadigi donemde

16 Sind3, [Thdmu’r-Rahmén, 1/119.
47 Sind3, [Thdmu’r-Rahmén, 1/183.
48 Sindi, [Thdmu’r-Rahman, 1/184-185.
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Miisliimanlarin karsilagtiklar: siyasi ve ictimai problemleri o ayetler
golgesinde teshis etmeye c¢alisir. Bunu yaparken de Onceki
Miisliiman diisiiniir ve miifessirleri ciddi bir elestiriye tabi tutar.

Sindi nazariyelerini olustururken en ¢ok Sah Veliyullah ed-
Dihlevi'nin -basta Hiiccetullahi’l-bdliga olmak iizere- eserlerine
bagvurur. Ancak miifessirin eklektik yapisindan dolay1 eserde bir
kanyak zenginligine rastlamak miimkiindiir. Iste bu kaynaklarmn
onemli bir kismini da Islam filozoflarinin iirettikleri felsefi tezler ve
diistincelerdir. Islam filozoflarmndan kismen o6vgiiyle bahseden
Sindi sadece belli bir felsefi akima bagh kalmaz. Aksine bu hususta
da bir zenginligin s6z konusu oldugu agiktir. Hatta onun,
birbirinden tamamen farkli olan iki filozoftan bile farkli agilardan
istifade ederek kendi disiincelerini olusturdugunu gormek
mimkiindiir. Aslinda g¢alismanin Onceki fasillarinda ele alinan
meseleler bunun icin birer 6rnektir. Orada goriildiigii gibi miifessir
hem messai olan filozoflardan hem de Isrdki olan filozoflardan
faydalanmistir. Sindi sadece klasik felsefe degil modern felsefeden
de istifade eder. Ancak bu calisma daha cok klasik -Islam- felsefe ile
smirhh  oldugu igin diger modern felsefi akimlar {izerinde
durulmamistir. Ne var ki Sindi'nin modern felsefi kaynaklar
hakkinda da farkh arastirmalarin yapilmasinin gerekli oldugunun
kanaatindeyiz.

[hému'r-Rahmén  fi  tefsiri’l-Kur'dn eseri yazilmig oldugu
donemin dikkate alinmasiyla bu tefsirin kendi donemi icin bir
ornek tegkil ettigini sOyleyebiliriz. Ayn1 seklide yazildig: tarz da
onun onemli bir ornek olmasini saglar. Eserde yer alan felsefi
goriisler de cagdas tefsirler {izerindeki felsefesin etkisini ve
gosterebilecek onermelerdir. Bu nedenle 6zellikle s6z konusu olan
eser felsefe-cagdas tefsir iliskisini dogru bir sekilde anlasilmasini

kolaylastirabilir.
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USUL - MANTIK iLiSKiSi BAGLAMINDA HADIS
USULUNDEKI BAZI TANIM SORUNLARI

Bilge KILIC"

GIRIS
Mantik ilmi, genel olarak aidiyet bakimindan Yunanllara
dayandirilmistir. Ancak Yunanlilardan once Hintliler, Cinliler,
Misirhlar, Iranlilar, Fenikeliler ve Mezopotamyalilar bir mantik
anlayisina sahiptiler. Hint ve Cin felsefesinde kavram belirleme
teknikleri, Eski Mezopotamya ve Misir'da Olgme, sayma,
smiflandirma yontemleri ve bazi aritmetik islemler konusunda
gelismeler goriilmistiir. Ancak Mantik bilimin sistematiginin
olusturulmasinda Yunanlilarin katkisi biiyiik oldugu igin bu
bilimin dogusu Yunanlilara nispet edilmistir. Sokrates, Eflatun ve
Sofistler Mantik biliminin kurulmasinda oncii rolti oynamiglardir.
Sokrates ile 6grencisi Eflatun, “kavramlar” ve “hiikiimler” hakkinda
birtakim teoriler ortaya koymuslardir. Sokrates “kavram” konusunu
ilk kez ele almig bunun yani sira “tanim” teorisine onctiliik etmis,
“belagat” ve “ikna sanati” ile “miinazara” ilkelerini belirlemistir.
Sokrates ve Eflatun’a gore Mantik, Felsefe’den ayrilmayan ve felsefi
tartismalarda kullanilan bir nevi tartisma sanatidir ve bunun adi da
‘Diyalektik’tir. Mantig1 bir disiplin olarak kuran ve sistemli hale

getiren ise Aristoteles olmustur.! Aristoteles’in Mantik hakkindaki

" Dr., Milli Egitim Bakanlig1.

Dogan Ozlem, Mantik (1stanbu1: hlkllap yay., 2004), 364-370; Necati
Oner, Klasik Mantik (Ankara: Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Yay., 1974), 5; Halil imamoglugil, “Mantik- Kelam ili§kisine Genel
Bakis”, Turkish Studies13/9 (2018), 107.
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eserlerine kendisinden sonra ‘Organon’ ad1 verilmistir. Aristoteles,
her ne kadar kendisi bu ad1 kullanmamis olsa da mantig1 her tiirlii
diistinme ve bilgi elde etme etkinliginin bir aleti olarak gormiistiir.
‘Organon’ 1. Kategoriler, 2. Onermeler, 3. Birinci Analitikler, 4.
Ikinci Analitikler, 5. Topikler, 6. Sofistik Kanitlar olmak iizere alti
kitaptan miitesekkildir. Daha sonralar1 mantikgilar, “Organon’a
Aristoteles’in ‘Retorik’ ve ‘Poetika’ adl1 eserleri ile Porphyrios'un
‘Isagoji’ adl1 kitabin1 da eklemiglerdir.2

Islam diinyasmin Mantik ilmiyle irtibat1 ilk terciime faaliyetleri
ile baslamustir. 1k terciime faaliyetleri Emevi emirlerinden Halid b.
Yezid'in (0. 85/704) tesebbiisleriyle gerceklesmistir.> Daha sonra bu
faaliyetler Mervan b. Hakem (8. 65/685) ve Omer b. Abdulaziz (6.
101/720) donemlerinde genellikle toplumun ihtiyaclar1 dikkate
alinarak yapilmistir. Ekseriyetle Tip, Kimya ve Astronomiyle ilgili
eserler terciime edilmistir. Sahsi gayretlerle devam eden terciime
calismalari, bazi eksiklikleri ve hatali terciimeleri de barindirmistir.
Diizenli ve sistemli tercime calismalar1 ise Abbasiler déneminde
baslamistir. Ikinci Abbasi halifesi Manstir (6. 158/775) terciime
faaliyetlerine biiyiik bir hiz kazandirmistir. Kendisi Hadis, Fikih,
Dil ve Edebiyat gibi geleneksel ilimlerin yami sira Mantik, Felsefe,
Matematik, Geometri, Astronomi ve Tip gibi akli/tecriibi ilimlere de
kars: ilgi duymustur. Bu sebeple Abdullah b. Mukaffa’ya (6.
149/759) Aristo'nun ‘Organon’ adli Mantik kiilliyatinin ilk ii¢ kitab1
ile Porphyrios'un ‘Eisagoge’sini (Isiglici) Arapga’ya terciime

ettirmistir4 Mantik, bu ilmi terciime faaliyetleriyle Islam

2Ozlem, Mantik, 370; Oner, Klasik Mantik, 5

3Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ishdk en-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza
Teceddiid (b.y.: ts.), 303

“Mahmut Kaya, “Beytiilhikme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yay., 1992), 6/88-90.
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diinyasinda yayilmaya baslayip bilgiye ulastiran en saglam
yol/yontem olarak goriiliince, basta nahivciler olmak {izere birgok
alim Mantik ilmine karsi savunmaci bir tavir almistir. Nahivciler ile
mantik¢ilar arasindaki c¢atisma nahivci Eb( Said es-Sirafi (0.
368/979) ile mantik¢gt EbG Bisr Metta b. YGnus'un (6. 328/940)
Bagdat'ta vezir Ebii'l-Fazl el-Bagdadi'nin (6. 391/1001) huzurunda
yaptiklar1 miinazara ile zirve noktasma ulasmistir. Bu tartismada
Sirafi istiin gelmistir. Bu dstlinliik sahislarin stiinliigtinden
ziyade beyani ilim anlayisinin, burhani ilim anlayisina karsi
ustiinliigli  demekti. Zamanla bu iki sistemin c¢atigsmasim
sonlandirma ve her iki metot arasinda bir uzlasma ve ortak yol
bulma ihtiyact ortaya c¢kmustir. Nahivciler ile mantikgilar
arasindaki catismay1 uzlastirmaya ¢alisan Farabi olmustur.> Farabi
‘Ihsdu’l-uliim’ adli eserinde oncelikle Dil bilimine, sonra Mantik,
Matematik, Fizik, Metafizik, Siyaset ve Ahlak, Fikih ve Kelam
ilimlerine yer vermistir. Birinci boliimii Mantik ilmine ayirmak
suretiyle Mantik ile Dil bilimi arasindaki ortak ve farkli yonlere
deginmistir. Ona gore Mantik akli, Nahiv de dili hatadan korur. Bu
nedenle Mantik ile Nahiv arasinda bir ahenk ve uyum soz
konusudur diger bir deyisle karsitlik yoktur.® Bu itibarla Farabi,
Mantik ilminin Islam kiiltiiriine girisinde ve anlagilmasinda ilk
bliytik katkiyr gergeklestirmistir. Mantig1 ele alis1 ve onu yeni bir

diizende sunmasi, Kelami ve Fikhi alanlarla iligskilendirip 6rnekler

5Servet Demirbas, Tefsir-Mantik Iliskisi (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 38-40.

sMuhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklimn Yapisi, cev. Burhan Koéroglu
vd., (1stanbul: Mana Yay., 2020), 540.
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vermesi ve Felsefe'ye sundugu katki kendisine “Muallim-i Sini”
lakabinin verilmesini saglamistir.”

Farabi cizgisini daha sonra Ibn Sina siirdiirmiistiir. Ibn Sina,
Mantik konularinda sistematik bir diisiince ve metot gelistirerek
kendinden once gecen mantik¢ilarin eksiklerini tamamlamistir.
‘Kitdbu’s-Sifd’, ’el—fgﬁrdt ve't-tenbithat’, ‘Kitabii'n-necat’, ‘Mantiku’l-
mesrikiyyin’ ve ‘Uyfnii’l-hikme’ gibi eserlerinde Mantik ilmini ele
almistir. O, Mantik ilmini dogru diisiinmenin kaidelerini 6greten
bir bilim olarak gormiistiir.? Ibon Hazm da Mantik ilminin
ehemmiyetine dikkat g¢ekmistir. Ona gore Mantik kitaplarmin
faydas1 sadece bir ilimle smirli degil, aksine biitiin ilimlere
samildir® Ibn Hazm’dan sonra benzer goriisleri Gazzali de dile
getirmistir. Gazzali, Fikih ustliine dair yazdig1 ‘el-Miistesfd min
ilmi’l-ustil’ adli eserine ilk ©nce mantik kurallarini 6zetledigi bir
boliimle baslamistir. Burada kaydettigi bilgilerin ustl icin
oneminden bahsederken, bunlarin sadece ustil ilminde degil ayni
zamanda biitiin ilimler icin bilinmesi gereken hususlar oldugunu
sOylemistir. “Mantik bilmeyenin ilmine itibar olunmaz” ve “Mantik

ilimlerin olgiisiidiir” diyerek Mantik ilminin dnemini vurgulamigtir.'°

7Ali Cetin, “Mantik, Kelam ve Usul-u Fikih Iliskisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 13/ 2 (2015), 695.

8Nihat Keklik, Islam Mantik Tarihi, (1stanbu1: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,
1969), 58-59; Demirbas, Tefsir-Mantik flz'gkz'sz', 41.

9Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, et-Takrib li-haddi’l-
mantik, trc. Tbrahim Capak (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yay., 2018), 50.

10Bk. Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistesfd min
ilmi’l-usill, thk. Hamza b. Ziitheyr Hafiz (Cidde: es-Seriketii’l-medineti’l-
miinevvere), 1/30; Ebit Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali,
Makasidii’l-feldsife, thk. Siilleyman Diinya (Daru’l-maarif: Misir, 1961),
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Ona gore Mantik sadece dogru bilgi ve ilimler icin bir “alet”
islevine sahiptir. Gazzali, Klasik Mantik terimleri yerine Islami
ilimlerde meshur ve bilinen terimleri kullanmis, bazen de yeni
terimler tretmistir. Mantik ilke ve yOntemlerinin Kur'an’'da
bulundugunu savunmustur. Bu kapsamda Mantik’a ilahi bir
hiiviyet kazandirmis ve dini anlamak igin de Mantik’1t zorunlu
gormiistiir. Onun bu goriisleri Islam toplumunda etkili olmustur.!!
Gazzali’den sonra basta kelamailar, ustlcliler ve tefsirciler olmak
iizere Islami ilimlerde eser veren Alimler Mantik’1 rahatlikla
kullanmaya baslamislardir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ile
kemal derecesine ulasmis olan Mantik, Seyfeddin el-Amidi (6.
631/1233), Beyzavi (0. 685/1286) ve Ebheri (6. 663/1265 [?]) gibi

alimler tarafindan devam ettirilmistir.2

1. MUHADDISLER VE MANTIK iLMi

Mantik, Islam toplumuna girdiginde iki farkli bigimde
kargilanmigtir. Bunlardan biri Mantik ilmi yabanci bir kiiltiire yani
Yunan Kiiltiirtine ait oldugu igin red, digeri de kabul seklinde
olmustur. Kars: olanlar agisindan Mantik, Felsefe ile ilgilidir ve
Felsefe de dine aykiridir. Bu bakimdan Mantik’a bagvurmak ilahi

dinden sapmak anlamina gelir.”® Olumlu bakanlar agisindan ise

36; Esiruddin el-Ebheri, Mugni’t-tullib, thk. Mahm{id Ramazan el-Batl
(Dimegk: 2003), 19.

Mehmet Vural, Gazzili Felsefesinde Bilgi ve Yontem (Ankara: Ankara
Okulu Yay., 2011), 231.

2Demirbas, Tefsir-Mantik ili§kisi, 53

Blgnaz Goldziher 1916’da “Eski Islam ortodoksinin antik bilimler
karsisindaki tutumu” bashgiyla akademik bir calisma yapmistir. Bu
calismada Islam Alimlerinin bilim elestirisine dair beyanlarini
derlemistir. Bk. Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, cev. Tanil
Bora (1stanbul: ﬂetigim yay., 2020), 206.
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Mantik, vyapisal olarak dogrudan dine aykir1 diistinceleri
barindirmamaktadir aksine fiistlendigi felsefi islev itibariyle
yalnizca tarafsiz bir alet konumundadir. Bu diisiincede olanlar igin
Mantik ser’i agidan herhangi bir sorun tegkil etmemektedir.!*

flk dénemlerde muhaddisler genel olarak Mantik ilmine kars
olmuslardir. Onlara gore Mantik, Yunancanin dilbilgisidir. Ancak
kitap ve siinnetin dili Yunanca degil Arapga’dir. Bu sebeple kitap
ve slinneti anlamada veya Kelam ve Fikih yapmada Mantik’a yer
yoktur.’> Bu gercevede muhaddisler, Mantik ilmine karsi mesafeli
durmuslar ve “Islami ilimler Hz. Peygamberden sonra her yoniiyle
tesekkiil ettigi i¢cin Mantik ilmine ihtiya¢ yoktur” goriistini
benimsemigslerdir. Buna ek olarak Miisliimanlarin nassa dayal
ilimleri birakip Mantik ve Felsefeye yonelmelerinin, Islam
toplumunda biiytik kargasalara sebep olacagi kaygisimi
tasimuglardir. Bu sebeplerden dolayr Mantik ilmini bid’at ve haram
sayarak elestirmislerdir. Mantik ilmini bidat ve haram sayarak
elestirenlerin baginda Ibnii’s-Salah gelir. Ibnii’s-Salah baglangigta
Mantik ilmine ilgi duymus ve onu 6grenmek istemis hatta bunun
icin de c¢agiin mantik¢is1 Kemaleddin b. Y{nus el-Mevsili'nin
yaninda gizlice Mantik O6grenmeye  calismistir.  Ancak
ogrenemeyince Mantik ilmine kars1 bir tavir alarak onu 6grenmenin
haram olduguna iligkin fetva vermistir.’® Ona gore Felsefe kotiidiir,
Mantik da Felsefe'ye giristir; kotiiliige giris olan seyin kendisi de

14Cetin, “Mantik, Kelam ve Usul-u Fikih Iliskisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, 702-703.

15Ali Durusoy, “Mantik ve Mantik Tarihi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Islami Ilimler Dergisi, 5/2 (2010), 16.

16Ferruh ézpilavm, “Mantik ve Dini {limler: Kelam, Fikih, Tefsir, Hadis,
Tasavvuf, Arap Dili”, Isparta Mantik Arastirmalar: Calistay: 1 (Isparta:
Sdii Yay., 2013), 61.
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kotiidiir. Dolayisiyla Mantik ogretmek ve ogrenmek dinin izin
verdigi seylerden degildir. Ayrica ser't ahkam konularinda Mantiki
1stilahlar1 kullanmak kerih miinkerlerden ve sonradan ortaya ¢ikan
yamalardandir. Ser’'t ahkam katiyen Mantik’a gereksinim duymaz.
Allah hicbir selim akli Mantik’a muhta¢ birakmamustir.”? Ibnii’s-
Salah’m yaklasiminin bir benzerini daha sonra Nevevi, Zehebi, (6.
748/1348) Ibn Kayyim el-Cevziyye ' ve Satibi (6. 790/1388) gibi
alimler de ileri stirmuslerdir.??

Mantik elestirisinde bulunanlardan biri de Ibn Teymiyye’dir.
[bn Teymiyye ‘er-Redd ‘ala’l-mantikiyyin’ ve ‘Nakzu'l-mantik’ adh
eserlerinde Mantik’a karsi ¢itkmistir.?2 Mantik ilminin Yunan dilinin
driinii oldugunu bu sebeple Din bilimlerinde kullanilamayacagini
ileri stirmiistiir. Baslangicta Felsefecileri, 6zellikle onlarin metafizik
goriislerini  elestirmeye yonelmis, ancak onlarin Mantik’a
dayandiklarini ve Mantik’t metafizikte kullandiklarini goriince bu
temelleri yikmak adina Mantik elestirisine girismistir.?!

SiiyGti de kendi zamanina kadarki Mantik elestirilerini, yazdig:

‘Kavlu’'l-mugrik fi tahrimi’l-istigal bi’l-mantik’1 da kapsayacak sekilde

7Ibnii’s-Salah es-Sehreziiri, Fetava ve mesailu Ibni’s-Saldh, thk. Abdiilmu'ti
Emin Kal’aci (Beyrut: Darii’l-ma’rife, 1986/1406), 210, 211; Eb(i Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk.
Suayb el-Arnaviit vd. (Beyriit: Miiessesetii'r-risale, 1403/1983), 23/143;
Taceddin es-Subki, Refu’l-Hdcib an Muhtasar-1 Ibni’l-Hécib, thk. Ali M.
Muavvid, Adil A. Abdulmevcud, 1/280.

8Ali Sami en-Nessar, Mendhicii'l-bahs inde miifekkiri’l-Islam (Beyrut:
Darii'n-nehdati’l-arabiyye, 1984), 283-284.

“Demirbas, Tefsir-Mantik ili§kisi, 45.

2Ebii’'l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselam Ibn Teymiyye, er-Red
ale’l-mantikiyyin (Lahor: Idaretu Terciimani’s-siinne, 1976); Ebii’'l-Abbas
Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselam Ibn Teymiyye, Nakzii'l-mantik,
thk. Abdurrahman b. Hasan b. Kaid (Cidde: Daru Alemil-fevaid).

21C.)Zpilava, “Mantik ve Dini Ilimler”, 61, 62.
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‘Savnu’l-mantik  ve’l-kelam an  fenni’l-mantik  ve’l-kelam’  adl
calismasinda derlemis ve Mantik karsithgini ortaya koymustur.??
Hadis ustliinde Felsefe ve Mantik gibi ilm-i evail ile mesgul
olanlarin ve bu ilimleri benimseyenlerin rivayetlerinin kabul
gormeyecegini ve bunun bir cerh sebebi olarak kabul edilmesi
gerektigini savunmustur. O, Ibn Abdilberr (6. 463/1073), Eb{i Tahir
es-Silefi (6. 576/1180), [bni’s-Salah, Nevevi, ibn Riiseyd (0.
721/1321), ibn Teymiyye, Zehebi ve Siraciiddin el-Kazvini'nin (6.
750/1349) bu kanaatte oldugunu zikretmistir.?

Mantik ilmine karst olumsuz tavir sergileyen muhaddislerin
yani sira Mantik ilmiyle ilgilenen muhaddisler de olmustur. Isa Ibn
Cerrah el-Bagdadi?* Gulam Ibnii'l-Miina, Abdiillatif Bagdadsi,

2Ebii’l-Fazl Celaliiddin es-SiiyGti, el-Kavlii'l-miisrik fi tahrimi’l-mantik,
(Kahire: Darii’l-hadis, 1429/2008); Ebii'l-Fazl Celaliiddin es-Siiyfiti,
Savnii’l-mantik ve’l-keldm an fenni’l-mantik ve’l-keldm, thk. Ali Sami
Nessar & Suad Ali Abdurrazzak (Silsiletii Thyai’t-tiirasi’l-islami, 1970).

2Ebii’'l-Fazl Celaliiddin es-Siiyttl, Tedribii'r-rdvi fi serhi Takribi'n-Nevevi,
thk. Ebti Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Mektebetii'l-
kevser, 1415), 387, 388. Mantik elestirisinde bulunanlardan biri de
onemli fikir adamlarindan Misa Carullah Bigiyef'tir. Ona gore
Aristoteles, Mantik kanunlarimi kendi zamaninda kuvvet ve itibar
kazanmis olan sofistlerle mukabele yapma amaciyla vaz'etmistir.
Mantigin olumlu bir faydast yoktur. Diger bir deyisle yoldan
sasmamak ve yanlis fikirlere sapmamak gibi yalmz selbi/olumsuz
faydast vardir. Mantik dini ilimler kategorisine dahil olmayan
ilimlerdendir. Mtisa Carullah Bigiyef, Uzun Giinlerde Orug, sad. Yusuf
Uralgiray (Ankara: Kazan Tiirkleri Kiiltiir ve Yardimlagsma Dernegi
Yay., 1975), 152-153; Miisa Carullah Bigiyef, Kitibu's-siinne (Ankara:
Ankara Okulu, 2014), 24

24fbn Nedim onun hakkinda “Mantik ve kadim ilimlerde zamaninin 6nde
gelenlerinden biridir” demektedir. Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ebi
Yakub Ishak en-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid (b.y.: ts), 143.
Zehebi, Ibn Nedim’in bu soziinii naklettikten sonra “Bu ilimler onu
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Kemaleddin b. Yunus, Ibnii'n-Nefis ve Ibnii’l-Fuvati gibi

muhaddisler bu kapsamda zikredilebilir.?
2. HADiS USULUNDE TANIM SORUNLARI

Hadis ustiliinde goriilen bazi tanim sorunlarma gegmeden 6nce
konumuzla yakindan ilgili olan Mantik ve tanim hususunda teknik
bilgilere deginmemiz yerinde olacaktir. Bu kapsamda bu bagslik
altinda oncelikle “Mantik ve Tamm” konusuna ardindan “Hadis

Usilliindeki Baz: Tanim Hatalar1”na deginecegiz.
2.1. MANTIK VE TANIM

Mantik ilminin ana konular1 dorttiir: Killiler (bes tiimel),
tanim, onermeler ve kiyastir. Ancak mantikgilar bu dort konuyu ele
almadan once lafiz-anlam iliskisi baglaminda lafizlar bahsini ele
alirlar ¢iinkii bes tiimel yani kiillilerin her biri bir lafizdir. Lafizlar
bahsi kiillilerin saglikli bir sekilde anlasilmasi igin gereklidir. Once
lafizlar konusu islenir ardindan da tiimellere gegilir. Malum oldugu
tizere Hadis ustliiniin kavramlari da birer lafizdir. Biz de bu
miinasebetle lafizlar kiilliler ve tanim konusuna deginecegiz. Bu
baslik altinda tespit edecegimiz ilkeleri Hadis usiliindeki tanim
sorunlarini ele alirken dikkate alacagiz.

Konu “tamim” oldugunda Mantik ilmine basvurmak
kagmilmazdir. Ciinkii “tanim” tamamen Mantik ilminin konusudur.
Bu kapsamda isabetli/dogru bir tanim yapmak i¢in Mantik ilmine
bagvurmak gereklidir. Mantik¢ilar “miifred”, “anlaml” ve “kiilli

lafiz” ile ilgilenirler. Bir sozciik bu {i¢ 6zelligi tasidiginda “tarif-

lekelemekte ve giizellestirmemektir. Insallah Hadis sebebiyle kendisine
rahmet edilir” temennisinde bulunmustur. ez-Zehebi, Siyer, 16/550.
25 OZpiIaVC1, “Mantik ve Dini ilimler”, 80-81.
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tanmim”1n konusu olur.26 Mantik ilmi “tanim/kavli’s-sarih” konusunu
“kiilli"ler tizerine insa eder. “Kiilli”ler bestir ve kendi i¢inde “zat?”
ve “arazi” olarak ayrilir. Bu ayrim “tamm” igin son derece

/i

onemlidir. Bes tiimel sirasiyla; “cins”, “nev”, “fasl”, “araz-1 dmm” ve
“araz-1 has”tir. Tk {ic tiimel yani “cins”, “nev”” ve “fasl” kiilli ve zati
iken “araz-1 amm” ve “araz-1 has” ise kiilli ve arizidir.”” Mantikg¢ilarin
“kiilli”leri ikiye ayirmalarinin nedeni “kiilli-zdti”lerle “had”, “kiilli-
arazi”lerle ise “resm” yapmis olmalaridir. Hem “had” hem de “resm”
“tarif/tamim”dir. Ancak aralarinda oldukg¢a onemli farklar vardir.
“Tamm” adindan da anlasildig1 tizere simirlanabilen “sey” igin
gecerlidir. Smir g¢ekilmemis “sey” mutlaktir bu sebeple
tanimlanamaz. Bu bakimdan “tanmim” sinir ¢ekmekle baslar. Sinir
cizmek de her zaman “ayrim yapmak” veya “ayristirmak” demektir.
Her ayrim ya bir “tanim” verir ya da bir “resm” verir. “Tamm” ile
smurlar, “resm” ile suret ortaya cikar. “Tamm” mefhum “resm”
tasvirdir. Her “tanim” tanimlanan bir seyi mutlak olmaktan ¢ikarir.
Her “resm” tanimlanan seyi bir suret ve forma dahil eder. “Had”,
bir seyin mahiyetinin ya da hakikatinin agiklanmasidir. “Resm”, bir

seyi onun disindakilerden temyiz etmek, ayristirmak, farkl

2% Mantik¢ilar anlamh lafizlarla ilgilenirler yani anlami olmayan ya da
anlami  Mantik'in aradigt Olgekte actk olmayan sozciiklerle
ilgilenmezler. Bir lafzin “anlamli” en kiigiik yapisina “miifred” denir. Bu
yapidan bir harf eksilir ya da artirilirsa anlam ya anlam kaybolur ya da
degisir. Yani miidahaleye kapalidir. Bu nedenle “miifred lafzin” anlami
“lafzin”, “lafiz” olarak karsiligidir. Bu anlam bu lafzin terkibinde yer
alan higbir “ciiz”e yani parcaya delalet etmez. “Kiilli lafiz”, delalet ettigi
anlamin altina bu anlamu tasiyan sonsuz sayida “ciiz’i”leri kabul eder
ve kapsar. Gns. bk. Muhammed Ali el-Hac el-Amili, el-Veciz fi'l-Mantik
(Beyrut: 1432/2011), 73-74, 87-88; Ebheri, Mugni't-tulldb, 19-41.

27 Nayif b. Nehar, Mukaddimetun fi ilmi’l-mantik (Dimesk: Daru Akl, 2016),
60-65; el-Ebheri, Mugni’t-tullib, 31-38.
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oldugunu ortaya koyup tefrik etmek demektir. Had tanimi bir seyin
6ziinii, “resm” tanimu ise bir seyin ilintisini tegkil eder. Oze dair olan
“tamim” yani “had” daha dogru bir tanimdir. Ciinkii bu tanim
kavramin teskil ettigi yeri acikca belirterek digerlerinden tamamen
ayirir. Ilintiye dair olan tanim yani “resm” ise bir sey hakkinda onun
hassalari, nitelikleri hususunda bilgi verir. Bir sozciik; “yakin cins”
ve “yakin ayrim” ile tanimlanirsa “Tam Ozsel Tamum (Hadd-i Tam)”
sayet “uzak cins” ve “yakin ayrim” ile tanimlamrsa “Eksik Ozsel
Tanim (Hadd-i Nakis)” olur. Bir sozclik “yakin cins” ve “izel ilinti” ile
tanumlanirsa “Tam Ilintisel Tanim (Resm-i Tam)”, “yakin cins” ve
“genel ilinti” ile tanimlanmirsa “Eksik [lintisel Tanim (Resm-i Nékis)”
olur. 2 “Had” veya “resm” olan bir tanimda mutlaka bulunmasi
gereken sartlar vardir. Bunlar sunlardir:

1. “Tamm” ile “tamimlanan” “mahiyet” ve “hakikat”te esit

olmalidir.

2. “Tammlayan”,”tanmimlanan”dan daha maruf, agik ve bilinir
olmahidir. Yani “tanmimlanan” kapali, “tamimlayan” agik olmalidir.
Her ikisi de kapali olursa “tanim”in sart1 gerceklesmemis olur.

3. “Tamm” ile “tamimlanan” bir ve aymi sey olmamalidir. Yani
“tamim” ile “tamimlanan” ayni seyi tekrar etmemelidir.

4. “Tamm”da kullanilan lafizlar “tefsir”, “tevil” ve “mecaz”a
kapal1 olmalidir.

BGns. bk. el-Ebheri, Mugni't-tullab, 39-41; Muhammed Hasan Mehdi
Bahit, [Imii’l-mantik (Irbid: Alemii’l-kiitiibi’l-hadis, 2013), 1/221-241;
Oner, Klasik Mantik, 36-37. Genis bilgi icin bk. Bilge Kilig, Hadis
Edebiyatinda Cimi’ tiirii Kaynaklar ve Cdmi’ Kavraminin Sorunlar: (Hicri I-
IV. astr), (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2021), 198-201.
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5. “Tanmim” tam olmali yani tanimlanan seyin biitiin fertlerini
icine almali, tanima ait olmayan fertleri ise disarida birakmalidir.

i

Diger bir deyisle “tanim” “efradini cdmi’ agyarini da mdni” olmalidar.

6. “Tamm” ne ¢ok uzun ne de ¢ok kisa olmalidir. Cok uzun
olursa “tanim”, “tamm” olmaktan ¢ikar tasvir ve acgiklama olur ¢ok
kisa olursa ise “tanim” tam olmaz.

7. “Tamm” cins ve ayrimdan olusturulmali, bilhassa tam bir
tanim i¢in yakin cins ve yakin ayrim kullanilmalidir.

8. Tanimlanan seyin biitiin 6zsel nitelikleri belirtilmeli, genel

olan 6zel olandan 6nce gelmelidir.?
2.2. HADIiS USULUNDEKI BAZI TANIM HATALARI

Tanmimda hata genel olarak “cins” yoniinden, “ayrim/fasl”
yoniinden veya ikisi arasindaki ortak bir durum yoniinden olur.
Tanimda “cins yoniinden hatalar”; cinsin yerine fashn, tiirtin, ctiz’tin,
maddenin ve heyulanin kullanilmasi, yakin cins yerine herhangi bir
cinsin getirilmesi veya kuvvetin yerine melekenin alinmasi seklinde
gerceklesir. “Ayrim yoniinden hatalar”; cinsin, ayrim veya hassanin
yerine yahut lazim ya da ilintinin, ayrimin yerine kullanilmas ile
ortaya cgikar. “Cins ve ayrimda ortak olarak yapilan hatalar”; baglanti

bakimindan birbirine denk olduklar1 halde aralarinda baglanti bu-

2Gns. bk Babhit, [lmii’l-mantik, 1/221-241; Katibi, Semsiyye Risdlesi, thk.
Ferruh Ozpilavm (istanbul: Litera Yay., 2017), 88; [brahim Capak, Ana
Hatlaryla Mantik, (Istanbul: Ensar Yay. 2015), 139-141; Ibrahim
Emiroglu, Klasik Manti§a Giris (Ankara: Elis Yay., 2009), 87-88; Oner,
Klasik Mantik, 41; Kamil Kémiircii, Mantiga Giris (Istanbul: Ragbet Yay.,
2019), 112-114; A. Kadir Ciigen, Mantik (Istanbul: Sentez Yay., 2011), 71-
72; Kilig, Hadis Edebiyatinda Cami’ tiirii Kaynaklar ve Cami’ Kavraminin
Sorunlari, 202; Abdullah Demir, “Mantikta Tanim ve Hukuk Acisindan
Onemi”, Marmara Universitesi Hukuk Arastirmalar1 Dergisi, 22/3 (2016),
3324-3226.
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lunan iki seyi birbirine dayandirarak tanimlamak, zith zit ile
tanimlamak, bir seyi kapalilik agisindan kendisine esit veya
kendisinden daha kapali bir sey ile tanimlamak veya bir seyi
kendisi ile yahut bilinme bakimindan kendisinden sonra olan bir
seyle tanimlamaktir. Bu hatalarn yani sira tanimin sartlarina
uyulmadig: takdirde de tanimda hatalar meydana gelir.3

Hadis ustlii 1stilahlar1 “Edebiyat” ve “Rivayet” olmak tizere iki
ana grupta toplanabilir. Bu gruplarda yer alan istildhlarin Mantik
kurallarina uygun olarak tanimlanabilmeleri i¢in bes tiimelin
kargiliklarmin hangi kavramlar oldugunun belirlenmesi gerekir.
Ancak bu tespitten sonra Mantik ilkelerine uygun bir tanim

yapilabilir.! Hadis ustliintin bu iki ana béliimiine ait kavramlar

%Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mi'ydrii’l-ilm fi'l-
mantik, s. Ahmed Semseddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1971 ),
267-269; Gazzali, el-Miistesfd min ilmi’l-usill, 1/54-57; Ibn Sina, f§uretler ve
Tembihler (1stanbu1: Litera Yay., 2005), 16-20; Emiroglu, Klasik Mantiga
Giris, 88-90; ibrahim Capak, Ana Hatlariyla Mantik, 142-147; fsmail Koz,
Ali Cetin (ed.), Mantik (Ankara: Grafiker Yay.,2016), 108-110; Demir,
“Mantikta Tanim ve Hukuk Agisindan Onemi”, 3326-3327.

sibnii’s-Salah, Nevevi, SiiyGti gibi miiteahhirun Hadis ustilii ulemast
hadis 1stilahlarin1 Mantik ilmi ¢ercevesinde tanimlamamiglardir. Daha
sonra Hadis ustlii eseri kaleme alanlar da ¢ogunlukla onlarin
metodunu izlemislerdir. Ibn Hacer ise, pek ¢ok Hadis usilii
istilahlarinin  tarifinde Mantik ilminden istifade etmistir. Ornegin;
Miisned 1stildhini tanimlarken beg tiimeli dikkate almigtir. Ehl-i hadisin
kullandig1 “hidzd hadisun miisnediin” cltimlesindeki Miisned ifadesini
“zdhiren muttasil bir isnadla rivdyet edilen sahibe merfiisu” seklinde izah
etmistir. Daha sonra tarifte kullandigi terimlerin bes tiimele gore
durumlarini sdylemistir. Burada kullandig1r “Merfi” kelimesinin cins,
“Sahabi” sozciigiiniin ise fasl oldugunu ifade etmistir. "Zghiruhil el-
ittisal" ifadesiyle goriiniirde senedinde inkitd’ olan rivayetleri harig
tuttuguna dikkat ¢ekmistir. Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-
Askalani,  Serhii’'n-Nuhbe  Niizhetii’'n-nazar, thk. Nureddin Itr
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hadisciler tarafindan Mantik ilkeleri dikkate alinmadan
kullanildiklar1 i¢in zamanla kavramlar arasinda ortaya ¢ikan tam ve
eksik tedahtiller, tanimi zorlagtiran faktorler olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ornegin; Hadis edebiyatina ait yaygin bir bicimde
kullanilan Siinen, Cami’ ve Musannef kavramlar1 bu sekildedir. Bu
kavramlarin Mantik ilkelerine uygun olarak tanimlanmasimi
zorlastiran baslica iki unsur s6z konusudur.

Birincisi; bu 1stilahlar birbirlerinin yerine
kullanabilmektedirler. Bununla birlikte miiteradif de degillerdir. Bu
durum bir kavram kargasasina neden olmaktadir. Ciinkii herhangi
birine ait yapilacak bir tanim digerini hem bitiiniiyle
kapsamamakta hem de dislamamaktadir.

Ikincisi; bu kavramlarin olgusal karsiliklarina uygunluklariyla
ilgili de benzer sorunlar s6z konusudur. Ciinkii ayn1 eser her iig
kavramla da karsilanabilmektedir. Bu soylediklerimizin daha iyi
anlasilmasi igin Siinen, Cimi’ ve Musannef sozciiklerinin tarifini
vererek sorunlarina isaret edecegiz.

Siinen 1stilahy,  “Imdn, tahdret, namaz, zekdt gibi  fikih
biblarinalkonularina gore tertip edilmis kitaplardir. Bu kitaplar Mevkilf

rivayetleri ihtiva etmezler” seklinde tarif edilmistir.®> S6z konusu

(Mektebetiil-Biigra, 1432/2011), 111; Ali Arslan, “Hadis Us{lii-Mantik
Migkisi (Niizhetii'n-Nazar Ozelinde)”, Amasya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 13 (2019), 135.

2Siinen 1stilahi,  Kettani’nin  er-Risdletii’l-miistetrafe adli  eserine
dayanmaktadir. Ebi Abdillah Muhammed b. Ca‘fer b. Idris el-Haseni
el-Kettani, er-Risdletii’l-miistetrafe (Beyrit: Daru’l-besar-1 islamiyye,
1414/1993), 32. Kettani’'nin tanimi giintimiizde kaleme alinan muhtelif
calismalarda nakledile gelmistir. Bk. Talat Kogyigit, Hadis Usiilii
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2015), 284-285; Talat Kogyigit,
Hadis Istilahlart (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
1980), 398-399; Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: Ankara
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Siinen tanimi Mantik ilmindeki beg tiimele gore yapilmamustir.
Clinkii tanimda “cins”, “tiir” ve “fasil” tespiti yapilamamaktadir.
Bu itibarla Siinen tanimi Mantik ilminde 06zelde bes tiimel
cercevesinde bir tanim degildir. Diger bir deyisle “Tam Ozsel Tanim
(Hadd-i Tam)”veya “Eksik Ozsel Tanim (Hadd-i Nékis)”, “Tam Ilintisel
Tamim (Resm-i Tam)” yahut “Eksik Ilintisel Tamim (Resm-i Niakis)”
degildir. Bununla birlikte Siinen tanimi giiniimiizde mevcut olan
eserlerle de uyumlu degildir. Ciinkii gerek erken donem gerekse
hicri III. asir ve sonrasinda telif edilen Siinen adli eserlerde Merft
rivayetlerin disinda Mevk{if ve Makt( rivayetler yer almaktadir. Bu
durumu tek tek eserler {iizerinden miitalaa edecek olursak;
Darimi'nin es-Siinen’inde 304 miikerrer rivayetle beraber 3506
rivayet mevcuttur. Bu rivayetlerin 1319'u Mevkaf ve Makt(i, 1883’1
Merf(i rivayettir>® Eserdeki Mevkaf ve Makti sayisinin
azimsanamayacak kadar yiiksek oldugu  goriilmektedir.’*
Darekutni’nin es-Siinen’inde de ¢ok sayida Mevkaf, Maktti ve
Miirsel rivayetler ile sahdbe ve tabiin fetvalar1 bulunmaktadir.

Hatta baz1 bablarda hi¢bir Merfti hadis rivayet edilmemis, sadece

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay. 1977), 210; Ismail Liitfi Cakan,
Hadis Edebiyat (istanbul: Ifav, 2016), 107; Salahattin Polat vd., Hadis
Arastirma ve Tenkit Klavuzu (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay., 2008), 63; Miicteba Ugur, Hadis ilimleri Edebiyati
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1996), 278; Seyyid Abdiilmacid
el-Gavri, Mu’cemii’l-mustalahiti’l-hadisiyye  (Dimask: Daru’l-Kesir,
1428/2007), 407; Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar1 Sozligii (istanbul:
Timas Yay. 1987), 140; Ahmet Keles, Hadis Tarihi ve Usillii Dersleri
(Ankara: Fecr Yay., 2017), 116-117; Menna’ el-Kattan, Hadis [Imine Giris
(Mebahis fi Ulumi’l-hadis), ev. Nurullah Agitoglu (Istanbul Nida Yay.,
2015), 43.

3H. Musa Bagci, Hadis Tarihi ve Usillii (Ankara: Bilay Yay., 2018), 255.

#Eb(i Abdillah Muhammed b. Ca‘fer b. idris el-Haseni el-Kettani, Hadis
Literatiirii, gev. Yusuf Ozbek (Istanbul: iz Yay., 1994), 26.
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asar ile yetinilmistir. Eserin her babinda ya da ¢ogunda bu hususu
acgikca gormek miimkiindiir.*® Beyhaki'nin es-Siinenii’l-kiibrd’sinda
da sahabe, tabiin ve daha sonraki nesillerden bol miktarda nakiller
mevcuttur.’ Eserlerden hareketle sonug olarak Siinen tanimi, dogru
bir tanimin sartlarindan olan “efradini cimi’ agyarim da mdni”

V/aTi

kuralina ve “tamim” ile “tamimlanan” “mahiyet” ve “hakikat”te esit
olmalidir ilkesine uygun degildir.

Cami” 1stilah; “Akaid, ahkim, rikak, yeme, icme, sefer, kiyam, ku'iid
Aadabi, tefsir, tarih, siyer, fiten, mendkib ve mesilib gibi sekiz ana konuya
ait hadislerin tiimiinii ihtiva eden kitaptir” olarak tanimlanmistir.” Bu
1stilah da Siinen tanimi gibi bes tiimele gore tanimlanmamustir.
Bunun yani sira Cimi’ tirii eserler igin one siiriilen sekiz ana
boliimii muhtevi olma sart1 elimizde mevcut olan eserlerle uyumlu

degildir. Bu kapsamda Cdmi’ 1stilah1 da tanimin sartlarindan

$Abdiilfettah EbG Gudde, es-Siinnetii'n-nebeviyye ve beyinu medluliha’s-
ser’i (Kahire: Daru’s-selam, 1441/2020), 23-24. Ayrica eserin muhtevasi
igin bk. Abdullah b. Dayfullah, el-fmam Ebii’l-Hasan ed-Dérekutni ve
asaruhii’l-ilmiyye (Cidde: Darii’l-Endeliis el-Hadra), 265-266.

%Bagc1, Hadis Tarihi ve Usiilii, 256; Ishak Emin Aktepe, Hadis IImine Giris
(istanbul: Ragbet Yay., 2018), 107; Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati1, 292.
Genis bilgi i¢in bk. Bilge Kilig, “Erken Donem Hadis Edebiyatinda
Stinen Tiirti Eserler ve Siinen Istilahinin Problemleri”, Euroasia Journal
of Social Sciences & Humanities 8/5 (2021).

¥Mezklr tanim, Abdiilaziz ed-Dihlevi'nin “el- Ucdletii’'n-Nafi‘a” adli
eserine dayanmaktadir. Abdiilaziz ed-Dihlevi,  Uldletu’l-nici'a
terciimetii’l- ‘Ucdleti'n-Nifi‘a, ¢ev. Abdiilehad el-Kasimi (Hindistan: ts.)
28-29. “Hadis Edebiyatinda Cami’ Tiirii Kaynaklar ve Cdmi’ Kavraminin
Sorunlar1 (Hicri I-1V. Aswr)” adli doktora ¢alismamizda Cami‘ kavramini
acikliga kavusturmaya ve Mantik ilkelerine uygun sahih bir tamim
Onerisinde bulunmaya calistik. Kili¢, Hadis Edebiyatinda CAmi’ tiirii
Kaynaklar ve Cami’ Kavramimn Sorunlari, 198-218.
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“efradini cami’ agyarim da mani” kurali ile “Tamm” ile “Tammlanan”
“Mahiyet” ve “Hakikat”te esit olmalidir ilkesini tastmamaktadir.

Musannef 1stilahi istisnalar1 var olmakla birlikte genel olarak
“Merfu’ hadislere ildvaten oldukca fazla Mevkif ve Maktu’ hadisleri de
derleyen eserlerdir.” seklinde tarif edilmistir.’® Bu tanim Abdiirrezzak
b. Hemmam ve Ibn Ebi Seybenin el-Musannef eserleriyle
ortlismektedir. Ayrica bu tanim Merfu’ hadislere ilavaten oldukga
fazla Mevkif ve Maktu’ hadisleri ihtiva eden Ma‘mer b. Rasid ve
Abdullah b. Vehb’in el-Cami‘, Ebti Yiisuf ve es-Seybani'nin el-Asdr,
Malik b. Enes’in el-Muvatta’, Darimi'nin es-Siinen ve Beyhaki'nin es-
Siinenii’l-kiibrd adl1 eserlerinin muhtevalariyla da uyumludur.* Bu
cercevede Cami’, Siinen, Muvatta’ isimli eserler Musannef
kavraminin/istilahinin kapsamina girmektedir. Bu durum tanimin
sartlarindan olan “efradini cdmi’ agyarimi da madni” kuraliyla
ortlismemektedir.

Sonug olarak Siinen, Cami’ ve Musannef gibi 1stilahlar Mantik
ilmi gercevesinde tamimlanmamustir. Bununla birlikte yapilan
tarifler eserlerle Ortiismemektedir. Dolayisiyla bu 1stilahlarin,
kavramsal olarak mevcut Hadis literatiiriine uygulanamayacagimi

sOyleyebiliriz.

BNureddin Itr, Menhecii’'n-nakd fi uliimi’l-hadis (Dimagk: Daru'l-fikr,
1399/1979), 197-200; Cakan, Hadis Edebiyati, 70.

¥BK. Itr, Menhecii'n-nakd, 197-200; Bagc1, Hadis Tarihi ve Usillii, 256; Aktepe,
Hadis Ilmine Giris, 107; Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyat:, 292; Keles, Hadis
Tarihi ve Usilii Dersleri, 116; Biinyamin Erul, “Hicrl II. Asirda Rivayet
Uslubu (I) Rivayet Acisindan Ma‘mer b. Rasid’in (6. 153) el-Cami‘i”,
AUID, 43/1 (2002), 35; Emrullah Bolat, Abdullah b. Vehb ve el-Cami’ fi'l-
Hadis Adlh Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 141-143; Mehmet C)zgenel,
“Hadiste Ik Musannifler ve Ebli Hanife'nin Tasnifteki Rolii”, EKEV
Akademi Dergisi, 12/34 (2008), 197, 200.
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SONUC

Hadis ilminin Mantik ilmiyle iligkisi alt diizeyde kalmustir.
[bnii’s-Salah, Nevevi, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim ve Suyti gibi
muhaddisler Mantik ilmine mesafeli durmuslar ve eserlerinde
Mantik ilmine elestiriler yonelterek karsi ¢ikmislardir.

Muhaddisler Mantik ilmine mesafeli olduklar1 igin Hadis
istilahlarini, Mantik ilmi gergevesinde tanimlamamiglardir. Bu
cercevede Hadis ustlii 1stilahlarinda tanim hatalar: ortaya ¢ikmaistir.
Bu hatalar ekseriyetle tanimin sartlarinin gozetilmemesinden ve
yapilan  tanimlarin  bes tiimele gore yapilmamasindan
kaynaklanmistir. Hatali tanimlanan i1stilahlardan dolayr Hadis
ilminde saglikli sonuglara ulasmak neredeyse imkansizdir. Konu
tanim oldugunda her ilmin 6zelde de Hadis ilminin Mantik ilmine
basvurmasi gerekir. Ciinkii tanim, Mantik ilminin konusudur ve
Mantik ilmiyle uyumlu olmayan bir tanimin hem tanim hem de
kavram olarak bir degeri olamaz. Dolayisiyla Hadis ustliinde
yerlesmis olan istildhlar Mantik ilmine uygun bir sekilde mevcut
Hadis literatiirti de dikkate alinarak yeniden tanimlanmalidir diye
diistintiyoruz. Boylelikle 1stilahlar dogru tanimlanmis olur. Ancak

bu baslh basina kolektif calismayla miimkiin olacak bir durumdur.
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OSMALI MODERNLESME DONEMINDE FIKHIN
TOPLUMSAL ROLUNDE MEYDANA GELEN DEGISIiMIN
SOSYOLOJIK ANALiZzi

Muhammed Emin KIZILAY"
Giris

Giiniimiizde Islami ilimlerin her alaniyla ilgili detayl
calismalara rastlamak miimkiindiir. Fikih, kelam, hadis ve tefsir
gibi ilimler biinyesinde yapilan ¢aligmalar hig siiphesiz tarihin bir
kesitini, bu kesitteki teorik tartismalari, ilim adamlarmni veya cografi
etkilesimi ele almaktadir. Bu sebeple aslinda her ilim dalinda
yapilan c¢alisma, bir sekilde tarihi siireci de ele almaktadir. Zira
bulundugumuz zaman ve zemini dogru anlayabilmemiz, bizi bu
zaman ve zemine getiren siireci anlamakla miimkiindiir. Bu sebeple
ozellikle Islami ilimlerin bugiine dair bir seyler sdyleyebilmesi,
kendisine kaynaklik eden vahiyle irtibatinin sahih bir sekilde
kurulmasiyla miimkiin olacaktir. Vahiyle irtibatin kurulabilmesi ise
vahyin yeryiiziindeki ilk muhatabma ulagsmakla mimkiindiir.
Dolayisiyla Hz. Peygamberden giintimiize kadar gelen siirecin
dogru bir sekilde incelenmesi ve analiz edilmesi gerekmektedir.
Iceriden Islami ilimlerin kendi usul ve sistemleriyle gerceklestirdigi
bu inceleme tarih, sosyoloji ve psikoloji gibi disiplinlerle disaridan
da yapilabilir. Zira 6nemli olan bu tarihi siireci anlamak ve
anlamlandirmaksa, bunun igin Bati1 kokenli ilmi disiplinlerden de

faydalanilabilir.

Hz. Peygamberden giiniimiize kadar gelen siirecte her donem

bir zincirin halkalar1 gibi ©nemlidir. Bununla beraber siireg

* Dr. Ogr. Uyesi, Bandirma Onyedi Eyliil Universitesi Islami flimler
Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dal1.
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igerisindeki bazi donemler, iginde yasanilan olaylar ve kirilmalar
sebebiyle daha on plana ¢ikmaktadir. Kanaatimizce bunlardan
birisi, Islam tarihindeki en biiyiik kirilmalardan birinin yasandig:
modernlesme dénemidir. I¢inde yasadigimiz zaman ve zeminin
sekillendirmis olmasi agisindan modernlesme donemi ayri bir
oneme sahiptir. Zira Islami ilimler modernizmin etkisiyle yeni
birtakim meydan okumalara maruz kalmistir. Bunlardan biri hig
stiphesiz hukuk ve yargi alaninda meydana gelen gelismelerdir.
Osmanli Devleti'nin hemen hemen son bir buguk asrina denk gelen
bu donemde yarg: sistemi bozulan devlet, Bati’daki gelismelerin de
etkisiyle hukuk ve yargi sahasinda da i1slahat ¢alismalarma
girismistir. Islahat g¢alismalariin mahiyetini ve etkilerini tespit
edebilmenin, giintimiiz fikih ¢alismalarin1 anlamlandirmak ve daha
saglam bir zemine oturtmak igin onemli oldugu kanaatindeyiz.
Boylesi bir tespit fikih ilmi igerisinde dénemin nazari tartismalar1 ve
uygulamalar1 {izerinden yapilabilecegi gibi sosyoloji ve tarih
disiplinleri tizerinden de yapilabilecektir. Bu vesileyle sosyoloji
kuramlarindan islevselci teorinin kavramlarmi kullanarak
modernlesme doneminin en yogun yasandigir Tanzimat Donemi'ni

analiz etmeye calisacagiz.
Genel Olarak islevselcilik

Sosyoloji  igerisindeki ©Onemli kurumlardan biri olan
islevselcilik, klasik sosyolojide Comte ve Durkheim ile temsil edilen
pozitivist gelenege dayanmaktadir. Kuramin sistematik halini ise
Talcott Parsons (1902 - 1979) ve 6grencisi Robert K. Merton'nun
(1910-2003) olusturdugu kabul edilmektedir.! Calismamizda

I Anthony Giddens, “Islevselcilik: Toz Duman Dagildiktan Sonra”, cev.
Umit Tatlican, Sosyoloji Dergisi 8 (2001), 161-163.
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Merton'un islevselcilik kuramindan faydalanilacagindan kuramin
sadece bu ayag1 iizerine yogunlagilacaktir.? Islevselcilik, toplumun
temelinde catisma degil, belirli bir uyumun var oldugu esasina
dayanan bir sosyoloji kuramidir. Dolayisiyla islevselci yaklasima
gore toplum, bir konsensiisii ifade eder. Bu konsensiis igerisinde
diistince, duygu ve inanglar ortak olarak paylasilir ve bir biitiinii
olusturur. Toplumu olusturan bireyler toplumun sahip oldugu
norm ve degerleri igsellestirmek suretiyle miisterek bir goriis
birligine sahip olurlar. Toplumda meydana gelen catismalar ise
islevselcilik agisindan arizi durumlar olarak agiklanmaktadir.
Toplumsal bir konsensiisiin varhi§in1 kabul etmesi sebebiyle

islevselcilikteki en 6nemli kavramlardan biri de sistemdir.

Islevselci kuramda islev seklinde ifade edilen kavram ise sistem
icerisindeki herhangi bir seyin sistemle olan iligkisini ifade etmek
tizere kullanilmaktadir. Bu iligki, parcanin biitiine yaptig1 katkidur.
Islevselcilik bu iliski tizerinden toplumlarin agiklanmas: gerektigi
kanaatindedir. Herhangi bir toplumsal olgu veya eylemin
toplumsal konsensiise yaptig1 katkiya ise islevsel agiklama
denilmektedir. Dolayisiyla toplumsal bir olgu, eylem veya
toplumda yer alan pargalar, sistemle olan iligkilerinde ve sistem

igindeki islevlerine gore anlam kazanacaktir.

Merton'un iglevselciligin  tasidifi noktada ise sistem
icerisindeki pargalarin kimin igin islevsel oldugu Onem
kazanmaktadir. Zira Merton’a gore islev mutlak bir anlama sahip
degildir. Dolayisiyla parcanin islevi tespit edilirken kimin igin

islevsel oldugunu da belirtmek gerekecektir. Sozgelimi

2 Robert K. Merton, 1910 yilinda ABD’de (Philadelphia) diinyaya gelmis,
Harvard Universitesi'nde Parsons'm &grencisi olmus bir sosyologdur.
Yasemin Isiktag, Hukuk Sosyolojisi (Istanbul: Filiz Kitapevi, 2014), 76.
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muhafazakarlar igin islevsel olan bir sey sekiiler hayati
benimseyenler igin ayni isleve sahip olmayacaktir. Hatta sosyal bir
olgunun, yapt ve kurumlarin sistem igin olumlu islevler
tasiyabilecekken, belirli yonleriyle diger sosyal olgular icin olumsuz
birtakim islevler tasiyabilecegini de ifade etmistir. Mertonun
kavram haritasinda bu durum disfonksiyon (bozuk islev) kavramiyla
ifade edilmektedir. Zira ona gore islev mutlak, herkes icin aym
anlamu tagtyan bir sey degildir. Hatta toplum igerisindeki baz1 yap1
ve inanglarin islevleri gittikge azalabilmekte ve notr hale
gelebilmektedirler. Islevselligini yitirdigi icin sistemle iligkinin
koptugu bu duruma Merton nonfunctional (islevsiz olma)
demektedir. Ornegin toplum icerisinde bazi kurumlar zamanla tiim
bu islevlerini yitirebilmektedirler. Hatta bu yapilar nétr durumdan
sistem i¢in olumsuz iglevler {ireten bir duruma gegebilecek,
sistemin tikanip bozulmasma neden olabilecektir. Toplumsal yap1
ve olgularin iglevlerini tespit edebilmek igin yapilan islevsel
analizin bu yap1 ve olgular1 nasil ele alacagi problemi giindeme
gelmektedir. Islevselciler bu sorunu toplumu bir biitiin olarak
analiz ederek asmayr denemisler, Merton ise islevsel analizin
toplumun daha alt katmanlarinda, herhangi bir kurum veya orgiit
diizeyinde yapilabilecegini vurgulamistir. Zira sistem igerisindeki
islevlerin hangi grup veya oOrgiitler icin bozuk islev ifade ettigini
tespit edebilmek islevsel analizi kurum veya Orgiit diizeyinde
yapmakla miimkiin olacaktir. Boylece Merton'un teorik agiliminin,
biiyiik teorik acilimlardan ziyade ampirik c¢aligmalara olanak
verdigi kabul edilmektedir.?

3 Giddens, ”Iglevselcilik: Toz Duman Dagildiktan Sonra”, 165; Isiktac,
Hukuk Sosyolojisi, 77.
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Merton, toplumun alt katmanlarindaki grup veya oOrgiitlerin
acik veya ortiik islevlerinin analizine katki sunmas icin agik ve
ortiik islev kavramlarmi gelistirmistir. Buna gore toplumsal bir
davranigin Ongoriilen, niyet edilen ve arzulanan sonucu agik
islevdir. Merton’a gore bunun yaninda bir de tahmin edilemeyen
bazi sonuclar da olabilmektedir ve bunlar toplumsal davranisin
ortiik islevleridir. Ortiik islevler olumlu olabilecegi gibi bozuk veya
islevsiz de olabilmektedir.* Ornegin yarg1 sistemini éngoriilebilir ve
standart hale getirmek igin kanun metinleri hazirlanabilir.
Kanunlarin  yirirliige girmesi ile onlar1 dogru anlayip
yorumlayacak avukatlara olan ihtiya¢ artmis, bu durum yarg:
masraflarini artirmistir. Yargi masraflariin artmasi ortiik bir islev
olmakla birlikte hukuk tahsili gorenler i¢in olumlu, vatandaslar icin
olumsuz bir islevdir. Merton'un sosyoloji i¢in 6ngordiigii gorev tam

olarak budur: toplumsal eylemlerin ortiik islevlerini gorebilmek.
Modernlesme Donemi Osmanli Hukuku

19. yiizyilda diinyada meydana gelen gelismeler Osmanli’y1 da
etkilemis, Ozellikle askeri alanda yasanan problemler ordunun
1slahina, ordunun 1slahi da bir¢cok alanda 1slah c¢aligmalarinin
yapilmasina neden olmustur. Bu 1slah ¢alismalarinin en biiyiik
meyvesi, Tanzimat Fermani1 olarak bilinen 1358/1839 tarihli
Giilhane Hatt-1 Hiimayunu'dur. Tarimdan idari yapiya, ordudan
egitime kadar bir¢cok alanda gergeklestirilen yenilesme c¢alismalar:

¢ Alan Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi, gev. Osman Akinhay
(istanbul: Agorakitapligl, 2010), 258; Isiktag, Hukuk Sosyolojisi, 77.
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yargl alanina da sigramis, Tanzimat ile birlikte devletin geleneksel

yapis1 degismeye baslamistir.®

Merkeziyetgi bir yoOnetim anlayisi benimseyen Tanzimat
biirokrasisi, yargt alaninda da denetlenebilirligi artirmak ve belirli
bir standardi saglamaya calismistir. Bu durum kanunlastirma
olgusunu giindeme getirmistir. Biirokrasi igerisinde ise kanun
yapimi noktasinda farkli anlayislarin oldugu goriilmektedir.
Ozellikle Bati tegviki ve baskisi ile ve Batili tiiccarlarm iilkeye
yatirim yapmasini saglamak i¢in Batili kanunlarin terctime edilerek
benimsenmesini isteyen anlayisin yam sira milll hiiviyete sahip
kanunlar yapilmasinin gerekliligine inananlar da vardi. Bu ikinci
grubun fikir Onciilerinden biri Ahmet Cevdet Pasa’dir. (0.
1312/1895)¢ Tki anlayisin ortak noktas: ise kanunlastirmanin gerekli
oldugudur. Boylece fikhin kazuistik yapisi standart bir uygulama
saglamak igin terk edilmis, bunun yerine g¢esitli kanunnameler
vazedilmistir” Bu kanunlardan biri Fransa Ceza Kanunu'ndan
hareketle hazirlanan 1858 Ceza Kanunnamesi'dir. Kanunname
Batili kanunlastirma tekniginden hareketle hazirlanmis olmakla
beraber icerik olarak milli ve dini olma iddiasindadir. Bundan 6nce

1840 ve 1850 tarihlerinde ceza kanunlar1 hazirlanmigsa da bu ikisi

5Ali Akyildiz, “Tanzimat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/3.

6 Mehmet AKkif Aydin, Turk Hukuk Tarihi (Istanbul: Beta
Yayincilik, 2015), 427; Mehmet Akif Aydin, “Batililasma”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/163-164.

7 Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/232.
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kanun teknigi acisindan zayif kalmis ve zamanla ihtiyac

karsilayamamustir.®

Kanunlarin Batidan terclime edilerek alinmasini savunan
anlayis medeni hukuk sahasinda da Fransiz sefaretinin etkisiyle
Fransiz Medeni Kanunu kabuliinii istemisse de Fuad Pasa (0.
1285/1869) ve Ahmet Cevdet Pasa gibi biirokratlarla ulemanin
tepkisi sebebiyle bu istek gerceklesmemistir. Neticede Ahmet
Cevdet Pasa'nin baskanligindaki bir heyet Mecelle’yi hazirlamis ve
bu kanun yiriirliige konulmustur® Bunu Ustl-i Muhakemat-
Huk{ikiyye Kanunu, Huk{ik-1 Aile Kararnamesi ve bircok kanun
metni takip etmistir.® Huk{k-1 Aile Kararnamesi'nde yine Bati
kanun sistematigi kullanilmis olmakla birlikte 6ncekilerden farkl
olarak kanunda yalnizca Hanefi mezhebinin goriislerine yer
verilmemis, diger mezheplere ait goriislerden de yararlanilmigtir.”
Osmanli Devleti'nin yikilmasiyla ilan edilen Cumhuriyette ise
kanun metinleri hazirlamasi i¢in fikhi esas alan Mecelle komisyonu

benzeri komisyonlar tegkil ettirilmistir. Fakat bir siire sonra

8 Ceza Kanunniame-i Humdyunu, md. 1, nsr. Hiiseyin Hamid Bey (1stanbu1:
Matbaa-1 Osmaniye, 1300), 3-4; Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 426.

® Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, 28/232-233; Ahmet Zeki
Izgder, Miisliiman Osmanli ve Modern Ahmet Cevdet Pasa
(1stanbu1: iz Yayincilik, 2016), 36.

10 Tanzimat Donemi'nde yapilan kanunlar ve mahiyetleri ile ilgili detayl
bilgi i¢in bkz.: Mehmet Gayretli, Tanzimat 'tan Cumhuriyet'e Kanunlastirma
Calismalar: (Istanbul: Nizamiye Akademi, 2015).

11 Mehmet Akif Aydin, “Huktk-1 Aile Kararnamesi”, TDV islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/316.
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komisyonlarin gorevleri sonlandirilmis kokten bir Batililasmaya

gidilmistir.2

Kanunlastirma hareketleri, hukuk mesleginin profesyonelce
icrasim1  gerektirmis ve ortaya, klasik donemdeki kadilik
miiessesinden farkli olarak sadece yargi alaniyla smirli, fikhin
meseleci sistematigiyle degil, kanun yapicimin tercih edip
ylriikliige soktugu kanun metinleriyle sinirli yeni bir meslek grubu
cgitkmistir. Bu meslegin icrasi igin nitelikli eleman yetistirilmesi
maksadiyla 1854 yilinda Muallimhane-i Niivvab kurulmustur. 1869
yilinda ise Galatasaray Mekteb-i Sultanisine hukuk subesi
eklenmigtir.!® 1885 yilinda Muallimhane-i Niivvab'in kadrosu ve
miifredati genisletilmis, talep fazla oldugundan okulun kontenjani
artirtlmistir, okulun adi da Mekteb-i Niivvab seklinde
degistirilmistir. ilerleyen senelerde ise okulun adi once Mekteb-i
Kudat (1908-1909), akabinde Medresetii’l-Kudat (1909-1914) olarak
degistirilmistir.*

Islevselciligi Osmanli Hukuk Modernlesmesine Uygulamak

Ifade etmemiz gerekir ki Merton'un, islevselcilige yaptigi
katkilari, Tanzimat Donemi'ni bir biitiin halinde degil, hukuk ve

yargl sistemi ve hukuk kurumu iizerinden okunmay:r miimkiin

kilmaktadir. Burada Merton'un islevselciligini baz1 yarg:

12 Aydin, “Batililasma”, 5/166.

3 Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, 28/231; Akyildiz,
“Tanzimat”, 40/6.

1“4 Kemal Yildiz - Ferda Esengiin Hasekioglu, “Muallimhane-i
Niivvab’dan Medresetii’l-Kudat’a Osmanli’nin Son
Doneminde Kadi  Yetigtiren Okullar”, Isldm  Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 34 (2019), 418-420.
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uygulamalari, hukuk adamlar1 ve kanunnameler {izerinden analiz

etmeye calisacagiz.

Tanzimat Dénemi'nde baslayan kanunlastirma hareketi ile 1840
ve 1850 ceza kanunlari yapilmistir. Fakat bunlar yeterli olmayinca
1856 yili Islahat Fermani'nda kastedilen sonuglara paralel olarak
1858 Ceza Kanunnamesi hazirlanmistir. 1810 tarihli Fransiz Ceza
Kanunu (Code Pénal) tasar1 olarak kullanilmis ve pratik sonuglar
elde edilmek istenmistir. Fakat bunun kasitsiz sonuglar1 da
meydana gelmis, zamanla fikhin daha yogun islendigi, Bat1 kanun
teknigiyle yogruldugu bir sistemden ziyade gittikce islevini
kaybettigi bir sisteme gecilmistir. 1858 Ceza Kanununun 1911 ve
1914 yillarinda gegirdigi degisikliklerde Italyan Ceza Kanunu'ndan
faydalanilmasi da bunun bir gostergesidir. Burada dini kurumlar,
ulema ve dindarlar agisindan olumsuz, Bati kanunlarmin yiirtirliige
konulmasini isteyen anlayis igin ise birtakim olumlu sonuglarin
meydana geldigi agiktir. Zira ceza hukuku alaninda kanunlastirma
yapilirken niyet edilen sonu¢ uygulamada birligi ve
merkezilesmeyi saglamakti. Bu niyet 1858 tarihli kanunun ilk
maddesinde de agikga belirtilmistir. Kanunun ilk maddesinde gegen
su ifadeler bunu gostermektedir: “Tayin ve icras1 ser’an emr-i ulii’l-
emre ait olan ta’zirin tayin-i derecatim dahi isbu Kanunname
miutekeffil ve mutazammin olub”. Bu, kanunun hazirlanmasindaki
maksadin seriatin kamu otoritesine vermis oldugu ta‘zir cezasi
vazetme ve uygulama yetkisinin kullanilmasidir. Yani kanunun
seriatin gozetimi altinda yapildig1 ve serl olana uygun kalinacag:
belirtilmektedir.

Esas itibariyle bu durum Islam tarihinde yabancisi oldugumuz
bir sey degildir. Tarih igerisinde ulemanin, seriatin denetiminde

siyaset alanina mesru zemin kazandirdigr bilinmektedir. “Dinin
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diglanmay1p bir iist ilke olarak kabul edildigi bir yapmin bilinen
anlamiyla sekiiler diye nitelendirilmesi yanlis” olacaktir.!®
Dolayisiyla ceza kanunlarmin siyasi erk tarafindan diizenlenmesi
sekiilerligin alameti degildir. Fakat bu kanunlarin yirirliige
girmesi ile birlikte dini olana uygunlugu denetleme konumundaki
ulema smifinin kanunlar1 fikhin gozetiminde toplumsal ihtiyaca
daha iyi cevap verebilecek hale getirmesi beklenirken bu amag
gerceklesmemistir. Bat1 hukuk telakkisi ve sistemlerinde meydana
gelen gelismeler ve hukuk teorisinde Batinin kat ettigi gelisim daha
dikkate sayan goriilmiis, fikhin teorik zemini gormezden
gelinmistir. Bu baglamda fikhi birikimin istenildigi derecede kanun

metinlerine aktarilamamasi bir bozuk islevdir.

Fikhin iglevi zaman zaman kanun metinlerini mesrulastirmak
icin kullanilmigsa da bir biitiin olarak fikih nazariyesi goz ardi
edilmistir. Ornegin donemin Dariilfiintin-1 Osmani
muallimlerinden Diran Yerganyan'in ogrencilerine takrir ettirdigi
ders kayitlarinda fikhin sadece mesruiyet kazandirici bir role
biiriindiigii goriilmektedir. Hoca, ele aldig1 konularda gesitli hukuk
sistemlerinden nakiller yaparken bazi hususlarda da zikrettigi
hiikiimlerin seriata uygun oldugunu vurgulamaktadir. Donemin
bir diger hukukcusu Artin Bosgezenyan da ceza kanunu iizerine
yaptig1 serh c¢alismasinda fikhi eserlere atiflar yapmaktadir.
Ornegin ceza kanununun hakaret suglarni diizenleyen 214.
maddesinde tahkir tiirii suglarin ancak huzurda islenmesi halinde
su¢ teskil edecegi kanunlastirlmistir. Bu hususu zikreden
Bosgezenyan, Ali Efendi’den alintilayarak giyaben gerceklesen setm

ve sebb igin ta‘zirin lazim gelmedigi seklinde bir fetva

15 Hact Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser‘iyye”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/303.
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zikretmektedir.!® Gergekten Ali Efendi'nin bu yonde fetvalar
oldugu bilinmektedir.” Yergenyan ise bu maddede bahsedilen
ahkamm, ahkam-1 ser’iyyeye muvafik oldugunu ve bu minvalde
fetva kitaplarinda bircok fetva bulundugunu ifade etmektedir.!s
Kisacasi her iki hukukgu da serh ettikleri kanun maddesinde fikhi

mesrulastirict bir arag olarak kullanmigtir.'

Yerganyan ve Bosgezenyan 6zelinde donemin hukuk adamlar:
icin Osmanli’'min dayandigr seri ilkelerin islevsel oldugu agiktir.
Zira donemin en biiytik tartisma konularmndan biri, yarg: alaninda
seriatin atil duruma disirildigidir. Muhtemelen bu  tir
elestirileri bosa ¢ikarmakta klasik Hanefi fikhi onemli bir isleve
sahiptir. Bununla beraber megrulastirma faaliyetinin ortiik birtakim
islevleri oldugunu soylemek de miimkiindiir. Zira her iki hukukg¢u
da sadece belirli noktalarda fikih nazariyesine atif yapmakta, konu
ile alakali mezhep nazariyeleri hakkiyla islenmemektedir. Bu
baglamda Yerganyan ve Bosgezenyan 6zelinde gayrimiislimler igin
fikhin, hukuka gerekli miidahaleyi yapmamasinin herhangi bir

degeri yoktur. Fakat fikih ve fikihla ugrasan Miisliiman ulema

16 Artin Bosgezenyan, Kanun-i Cezamin Mevidd-1 Kdime ve
Muaddelesi Hakkinda Tesrih ve Tenkit (Istanbul: Matbaa-1 Amire,
1327), 221.

17 Bir bagkasina giyabinda lanet okuyan kisilere yonelik agilan
davalarda ta‘zir cezasinin verilemeyecegine dair bkz.:
Seyhiilislam Catalcalt Ali Efendi, A¢iklamali Osmanli Fetvalari,
ed. H. Necati Demirtas (Istanbul: Kubbealti Nesriyat, 2011),
250-251.

8 Diran Yerganyan, Kanun-1 Ceza Dersleri (Dersaadet: Becidyan
Matbaasi, 1326), 1:255.

1 Muhammed Emin Kizilay, “Hakaret Sucu Cercevesinde Tanzimat
Sonrasi Osmanli Hukuku ve Tiirk Pozitif Hukuku Mukayesesi”, ilted:
ilahiyat tetkikleri dergisi 56 (2021), 58.
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cevreleri i¢in bozuk bir islevdir. Zira fikha sadece mesrulastirici bir

islev yiiklenmesi, onun dinamik yapisina taban tabana zittir.

Donemin yeni tip hukuk okullarindan Mekteb-i Hukuk-1
Sahane’nin muallimlerinden Mehmed Aziz igin de ayni durum soz
konusudur. Ictima konusunda Bati hukuk sistemlerinden iktibaslar
yapan Aziz, konunun fikhi boyutuna hi¢ girmemektedir.?
Dolayisiyla bu donemde fikih/seriat sadece bir nevi ilahi olana
uygunlugu denetleyici bir role burtinmiistiir. Fikhin igtima
konusuna nasil baktig1, konuyu nasil ele aldigy ile ilgili calisma ise
bir asir sonra bir akademik ¢alismada detaylica ele alinabilmistir.”!
Sonug olarak igerisinde seriata uygunluguna vurgu yapilan ceza
kanunlari, zamanla fikhin gozetleyici roliiniin de zayiflamasiyla
tamamen sekiiler hale gelmistir. Hukuk alaninda baslayan degisim
seriatin lagvedilmesiyle sonuclanmistir. Bu durumu Mertonun
islevsel olarak notr durumdaki bir toplumsal olgunun zamanla
sistemi tikayan bozuk bir isleve doniismesiyle de aciklayabiliriz.
Osmanli Devleti'nde suiistimaller neticesinde bozulan yarg:
sistemini 1slah etme c¢abalar1 dahilinde fikhin islevsiz kaldig:
sOylenebilir. Cevdet Pasa ile ayni diistincedeki devlet ve ilim
adamlarinin fikih nazariyesini donemin kanun yapiminda islevsel
hale getirme ¢abalar1 Mecelle gibi basarili kanun metinlerini ortaya
¢ikarmigsa da istenilen agik islev gerceklestirilememistir. Diger
yandan bu c¢abalarin beyhude oldugunu sdylemek de miimkiin
degildir. Zira Cevdet Paga gibi ilmiye kokenli biirokratlarin bu
cabalarinin da ortiikk birtakim islevlerinin oldugu soylenebilir.

20 Mehmet Aziz, Mufassal Nazariyat-1 Ceza (Istanbul: Sirket-i Miirettebiye
Matbaasi, 1316), 102-117.

21 S6z konusu eser Erturhan tarafindan 2003 yilinda yayimlanmistir.
Detayli bilgi igin bkz.: Sabri Erturhan, Islam Ceza Hukukunda Ictima
(1stanbul: Ragbet Yayinlari, 2003).
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Ornegin giiniimiizde Mecelle gibi bir kanun metninin olmasi, bize
fikhin kanun metinlerine dokiilme imkanini sunmasi agisindan son
derece onemlidir. Ayrica Mecelle ve diger kanunlarin hazirlanma
stirecleri, tadil komisyonlarinda gergeklestirilen tartismalar da

gluntimiiz fikih ¢alismalari igin islevsel kabul edilebilir.

Kanunlastirma hareketleri sonucunda ortaya ¢ikan profesyonel
hukuk meslekleri de Bat1 tarzi hukuk egitimi alan kisiler i¢in ortiik
isleve sahip olmustur. Zira Osmanli’da yeni yarg: sistemine uygun
egitim kurumlarinin yeni yeni kurulmasi, bu kurumlarda veya
Bati’da egitim almis kigilerin sayisinin azlhig1 sebebiyle is bulma
orani artmigtir. Bunun tersine klasik medreselerde fikih egitimi
alanlarin is bulmalar1 daha da zorlagmistir. Zira hukukun cesitli
alanlarinda kanunlar yapilip yiiriirliige konuldukca, bu kanunlarin
mahiyeti geregi yeni tip hukuk adamlarina ihtiya¢ duyulmus, bu
alanda klasik medrese mezunlarmin istihdamina son verilmistir.
Buradan hareketle denilebilir ki kanunlastirma faaliyetlerinin,
Osmanli Devleti'nde hatir1 sayilir bir niifuza ve biiyiikliige sahip
klasik medreseler agisindan olumsuz sonuglari olmustur.
Kanunlastirma faaliyetleri, klasik medreseler icin olumsuz
sonuglanan oOrtiik bir islevi yerine getirmistir. Medresede egitim
gorenlerin daha ¢ok toplumun dindar kesimi oldugu kabul
edildiginde ise bu durumun dénemin dindarlar: igin de olumsuz

bir ortiik isleve sahip oldugu sdylenebilir.

Boylelikle ceza alaninda yargi birligini saglayip merkezin
denetimini artirmak maksadiyla hukuk alaninda baslayan stirecin,
Batililasmay:r ve modernlesmeyi daha da hizlandirdig:
goriilmektedir. Eldeki veriler, bu siirecte ceza hukuku alaninda
tartisilan konularin, karsilasilan yeni soru ve sorunlarin fikhi agidan

tam olarak ele alinmadigimi gostermektedir. Bunun yerine fikih
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nazariyesinde yoOnetimin kanun yapma ve uygulamasmi da
kapsayan siyaset yetkisi marifetiyle bir bosluk bulundugu
diistintilmiis ve bu alan Bati hukuk sistematigiyle doldurulmaya
calisilmistir. Hic siiphesiz ceza hukukuyla ilgili konular yarg:
alaninda yapilmasi gereken 1slah c¢alismalarinin en ivedi
olanlartydi. Zira ceza hukuku sahasi, yargi mekanizmasmin
bozuldugu ve yargilamada suiistimallerin yasandig1 bir durumda
toplumsal kirilmalara yol agabilecek nitelige sahiptir. Teorik olarak
idamdan siirgiine, el kesmeden dayaga kadar bircok agir
yaptirimin yer aldigr Osmanli ceza yargisindaki bozulma, ig islerine
miidahale i¢in Osmanli’daki gayrimiislim vatandaslarin hamiligine
soyunan Batili devletler de diisiiniildiigiinde yonetim igin biiyiik
bir sorun konumundadir. Gayrimiislimlerin boylesi suiistimallere
maruz kalmasi bu devletlere, Osmanli’nin ig islerine miidahale igin
bulunmaz firsatlar sunmus olmalidir. Bu sebeple Mecelle 6rneginde
oldugu gibi tamamen yerli ve milli bir kanun yapmak yerine daha
pratik oldugu diisiiniilerek Fransiz ceza kanun taslagi kullanilmis
olabilir. Fakat bu ¢ozlim sebebiyle ceza hukuku sahasi, yargida
modernlesmenin en hizli yasandig1 alanlardan biri olmustur. Batili
kanun taslagi, Osmanl ceza hukuku ile Bati hukuku arasinda bir
kap1 agmis, kanunda yer alan kavramlar ve tanimlamalar iizerinde
Bati’'da nazari olarak yapilan yogun tartismalar Osmanli ilmi
muhitinin giindemine de girmis, bu da yarg: alanindaki

modernlesmeye ivme kazandirmustir.

Yarg: alaninda yasanan bu gelismeler klasik fikih egitimi veren
ve yargiya nitelikli eleman yetistiren kurumlarin olumsuz anlamda
etkilenmesine sebep olmustur. Kanun teknigi agisindan Bati'nin
model alinmasi yeni bir yargi sisteminin dogmasima yol ag¢muis,

klasik kadi yetistiren okullar yerine yeni sistemin gerektirdigi
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vasiflara sahip hukukgular yetistirmek icin 6zellikle Dariilfiinunlar
blinyesinde Bati tarzi hukuk egitimi veren okullar agilmistir.
Toplumsal bir problemin hizlica ¢oziimii i¢in ceza hukuku alaninda
bulunan ¢6ziimler amacma ulasarak zamanla standart bir
uygulama yakalanmasi mezkir ¢oziimiin agik islevidir. Bununla
beraber zamanla yargida fikhin islevsizlesmesi ve modernlesmenin

hizlanmasi bu ¢oziimiin ortiik islevidir.
Sonug

Tanzimat ile resmi bir hiiviyet kazanan Osmanh
modernlesmesinin en onemli sacayaklarindan biri hukuk ve yargi
alaninda meydana gelen yenilesme hareketleridir. Bu kapsamda
yapilan faaliyetleri sosyolojinin cesitli kuramlariyla ele almak
miimkiindiir. Calismada modern sosyoloji kuramlarmdan
Merton'un islevselcilik anlayisi tizerinden Tanzimat Donemi'nde
yargi ve hukuk alanindaki bazi yenilesme faaliyetlerini ele almaya
calisttk. Bu donemin en oOnemli yenilesme faaliyeti siiphesiz
kanunlastirma ¢alismalaridir. Bu c¢alismalarin agk ve Ortiik
islevlerinin, bu islevlerin toplumsal smiflar bazinda olumluy,
olumsuz veya notr yonlerinin tespitine calisilmistir. Bir bu kadar
daha 6nemli olan husus ise sosyolojinin imkanlariyla fikih tarihini
okuyabilme olanagmi gormiis olmamizdir. Hig¢ siiphesiz bu
noktada Islami ilimlerin, sosyoloji ve psikoloji gibi Bati kdkenli
bilimlere ait usullerle ele alinmasmin dogru olup olmadig:
sorgulanabilir. Zira Islami ilimlerin kendilerine has usul ve
metodolojileri oldugu gibi bu sahada s6z sdyleyebilme salahiyetinin
yine bu usullerle miimkiin oldugu kabul edilmektedir. Fakat
calismada, Islami ilimlerin usul, dinamik ve nazari tartismalar
degil, bir ilim olarak tarihteki etkileri tasvir edilmeye galisiimistir.

Ayrica ¢alismamizda da fikhi bir hiikiim verme veya Tanzimat
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Donemi'ne ait fikhi/hukuki tartismalar1 nazari agidan ele almak gibi
bir ¢aba igerisinde olmadik. Fakat sosyolojinin kavram ve
kuramlariyla fikih gibi Islami ilimlerin tarihin belli bir kesitinde
oynadig1 toplumsal rolii tespit etmek miimkiin olacaktir. Bu agidan
felsefi ilimler ile Tslami ilimlerin birlikte calisabilecegi biiyiik bir

sahanin varligindan soz edilebilir.
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TEFSIR VE PSIKOLOJI ILISKISI ( PSIKOLOJIK TEFSIR )
UZERINE BiR INCELEME

Musa GULER"

Giris

Siiphesiz biitiin varliklarin yaraticisi ve idare edicisi olan Allah,
insanin kulluk gorevini yerine getirebilmesi ve huzur iginde
yasayabilmesinin yollarin1 gostermistir. Bu amagla insanlara ilahi
mesajlar1 iletmek ve yasantilariyla 6rnek olmak tizere peygamberler
gorevlendirmigtir. Hz. Peygambere vahyedilmis olan son ilahi kitap
ise Kur’an-1 Kerim’dir.

Kur'an-1 Kerim, insana hidayet ve mutluluk vyollarmi
gostermektedir. Bu bakimdan insan1 muhatap alan Kur’an, miispet
diistince ve davranislara isaret etmis ve ayni zamanda insani,
inanip iyi davraniglarda bulunmaya davet etmistir. Kur’an-1 Kerim
icerdigi prensipleriyle sadece indirildigi donem ve toplum igin
degil, kiyamete kadar biitiin insanlara dogru yolu gosteren bir
kilavuzdur. Igerdigi prensipler fert ve toplum olarak insanlarin
problemlerine cevap verebilecek, onlara rehberlik edebilecek
niteliktedir.!

Nitekim “Bu (Kur’an), insanlar i¢in bir aciklama, Allah’a karsi
gelmekten sakinanlar i¢in bir hidayet ve bir 0giittiir.”? ayetinde de
isaret edildigi tizere Kur’an, insanlar i¢in bir hatirlatma, beyan ve

hidayettir. Ayni1 sekilde bir inzar/sakindirma ve nasihattir. Kendine

* Dr. Ogretmen, Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligy,
e-posta: musaguler12@gmail.com, ORCID: 0000-0002-2577-3187
1 M. Zeki, Duman, Niizuliinden Giiniimiize Kur'an ve Miisliimanlar,
(Ankara: Fecr Yay. 2013), 37.
2Al- Imran, 3/138.
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has bir tislubu olan Kur’an, ilk muhataplarini etkileyerek onlarm
yasaminda ciddi degisiklikler meydana getirdigi sabittir.

Evrensel prensipleriyle Kur’an, her dénemde muhataplarin
sorunlarina ¢6ziim yolu gostermektedir. Onun her bir ayeti, her bir
donemi farkli bir cihetiyle ilgilendirmektedir.® Kur’anin temel
konularindan biri insan olmasi hasebiyle, insandan s6z eden
ayetlerin 6nemli bir kism1 onun duygu, diisiince ve davraniglariyla
alakalidir. Insanin yagadig1 ruhsal siiregler ve karsilagtig1 psikolojik
durumlarla alakal: sifreler Kur’an’da mevcuttur.*

[nsan, Kuranin ana konularindan birisi oldugu gibi
“Psikoloji” biliminin de konusudur. Kur’an, insan davranislar1 ve
bunlarin sonuglarina dikkat ¢ekerken, psikoloji ilmi de insan ve
davraniglarini incelemeye ¢alismaktadir. Bu bakimdan Kur’anin
insan psikolojisine bakisi onemlidir ve ¢cagimizda daha ¢ok merak
konusu olmustur. Dolayisiyla bu konuda Kur’an’in ne sdylediginin
ortaya konulmasi degerlidir.®

Miisliiman alimler her donemde, Kuran'da gegen nefs
kavrami tizerinde durmus, psikolojik gii¢ler ve olaylarin bilgisi i¢in
“IImii'n Nefs” deyimini kullanmus,® bu alanda bir takim ¢alismalar

ortaya koymuslardir.”

3 Liitfullah Cebeci, Kur'dn'in Anlagilmasina Dogru, (Istanbul: Istisare yay.,
1989), 143.

¢ Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’in Psikolojik Tefsiri”, Malatya: 1.0
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi Bahar 2011/2(1), 3-4.

5 Muhsin Demirci, Konulu Tefsir’e Giris, Ensar Nesriyat, (Istanbul: 2006),
94; Sahin Gliven, Cagdas Tefsir Arastirmalarimda Konulu Tefsir Metodu,
(fstanbul: Stra Yayinlari, 2001), 105.

¢ Hayati Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilart,(Istanbul: Degerler Egitimi
Merkezi Yayinlari, 2017), 13.

7 [lhan Kutluer, Ilmii'n-Nefs”, DIA. ( Istanbul: TDVY,1994), XXII/148.
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o VA7

Gilintimiizde ise “Kur’an”, “tefsir”, “psikoloji” kelimelerinden
olusan “Kur’an’in psikolojik tefsiri” tabiri kullanilmaktadir.® Bu
kavramlarin arasindaki miinasebet arastirmacilarin dikkatini
cekmektedir. Zira Kur'an, dogru diisiiniis ve davranis bicimini
gostererek insanin iyi bir kisilide ve karaktere sahip olmasini,
miispet davranislarda bulunmasini istemektedir. Kur’an, insan
davraniglarini anlamaya ve aciklamaya ve sergilenen davraniglarin
nedenini belirlemeye c¢alisir. Ayni sekilde psikoloji de insan
davraniglarin1  inceleyerek, bunlarin nedenlerini anlamaya
calismaktadir. Tefsir ise Kur'an ayetlerini insan zihnine
yakinlastirmaya caba gostermektedir. Dolayisiyla tefsir, psikoloji
ilminden faydalanarak insan davranislardan s6z eden ayetleri
acikladiginda, ilgili ayetlerde gecen mesajlar daha net anlasilacaktir.

Bu amagla; calismamizda Kur’an’daki bir kisim ayetlerden
hareketle Kur’an ve psikoloji arasindaki iliski, Kur'an'in ruh
sagligina olumlu etkisi, psikoloji ve tefsir iliskisi gibi alt basliklar:

incelemeye galistik.

1. Kur’an ve Psikoloji Iligkisi

Psikoloji, psycho “ruh” ve logos “diizenli soz, bilgi”
anlamlarma gelen kelimelerden olusmakta ve “ruh bilgisi”
manasma gelmektedir.” Psikoloji “insanin zihni siireglerini ve
davraniglarini, davramiglarin altinda yatan temel nedenleri
akademik ve uygulamali olarak inceleyen bilim” seklinde

tanimlanmaktadir.10

8 Kasapoglu, “Kur’an’in Psikolojik Tefsiri”, 3.

“Fulya Tasgeviren, Kolay, Kisa Keyifli psikoloji, ( Istanbul: Karpe Diem
yayinlari, 2008), 7.

10Plotnik, Rodtabei, Psikolojiye Giris, cev. Tamer Genis, ( Istanbul: Kakniis
Yay. 2009), 4.
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Psikoloji ilmi, insanin ruhsal yoniinii ve davranislarmi'!, 6ziinii
ve degisik hallerini inceler; duyum, cosku ve diisiinme gibi
olgularin kurallarim1 ortaya koyar.'? Psikoloji insanin eylemlersi,
diistinceleri, algilari, duygular1 ve akil yiiriitme siireclerini ele
alarak inceler.’® Dolayisiyla insani, zihinsel ve davranigsal olarak
konu edinen psikolojinin Kur’an ile yakin iliskisi bulunmaktadir.
Clinkii  psikolojinin tizerinde durdugu insan ve davraniglar,
Kur’an’in da tizerinde durdugu ana konular arasindadir. Kur’an,
insanin duygu, diisiince ve davranislarina isaret etmekte ve birgok
ayet-i kerimede insanin yasadigi ruhsal durumlara, karsilastig
psikolojik problemlere ¢6ziim yollar1 gostermektedir. Kisacasi
insan1 konu edinen pek ¢ok Kur'an ayeti, insamin psikolojik
durumundan, insan fitratinin degisen ve degismeyen yonlerinden
s0z etmekte; insanin miispet ve menfi yonlerini tanitmaktadir.!*

Ayrica Kur’an’da, psikolojinin ilgi alanina giren bagka
konulardan da bahsedilmektedir. Ornegin insanin tabiati, zaaflari
ve kabiliyetleri, tasidi1 degerler ve gayeler bunlardan bir kisminm
olusturmaktadir. Farkli baglamlarda pek ¢ok ayette, insamin fitri
ozellikleri, aliskanliklari, sosyal rolleri, inanglari, dini ve ahlaki
tutumlari, davramiglar1 tasvir edilmektedir. Insanin, ozellikle

manevi yoniiniin gelistirilmesini isteyen Kur’an, buna yonelik

Hayati Hokelekli, Psikolojiye Giris (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 1.

2Fulya Tasceviren, Kolay, Kisa Keyifli psikoloji, 7.

13 Elvan Melek Ertiirk, “Bilimsel Psikolojinin Tarihsel Siireci” Trakya
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi,201 (7/14), 162.

14 Mehmet Sanver, “Dini Teblig ve Egitim Agisindan Kur’an’da Insan
Psikolojisi ve Ozellikleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2001(1), 137.
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mesajlar vermektedir. Insanlarin birbirleriyle ve diger varliklarla
olumlu iligki i¢inde olmalarini 6giitlemektedir.'>

Mesela; Nisa suresi 36. ayette “Allah’a kulluk edin ve ona
hicbir seyi ortak kosmaym. Anne-babaya, akrabaya, yetimlere,
yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa,
yolcuya, ellerinizin altinda bulunanlara iyi davranin. Allah kendini
begenen ve bobiirlenip duran kimseyi asla sevmez,” denilerek
toplumsal diizen, bu diizeni ayakta tutan sosyal iliskiler, insanlara
iyilikle muamelede bulunma, kendini begenmekten ve
bobiirlenmekten uzak tutma gibi hasletler tavsiye edilmektedir.
Yani  iyi davraniglar  emredilirken kot davraniglar
yasaklanmaktadir.

Araf suresi 56. ayette ise “Diizene sokulduktan sonra
yeryiiziinde bozgunculuk yapmaym. Allah’a (azabindan) korkarak
ve (rahmetini) umarak dua edin. Siiphesiz, Allah’in rahmeti iyilik
edenlere ¢ok yakindir,” denilerek Allah'in diizene koydugu
yeryiiziiniin korunmasi, silinetulldha riayet edilmesi tavsiye
edilmektedir.

Ayette aciklandigy {izere Yiice Allah diinyay1 yasanabilir bir
diizende yaratmig, bu diizene zarar verecek davraniglar
yasaklamistir. Boylece insanin tabii ve beserl gevresiyle iyi iligki
icinde olmas: istenmektedir. Fahreddin Razi, bu ayetin ilgili kismin
Ozetle soyle acgiklamistir: Diinyada kurulu olan diizenin muhafaza
edilmesi gerekmektedir. Insana zarar veren Oldiirme, yaralama,
gasp ve hirsizlik; dine zarar veren inkar ve bid‘atlar; insan
onuruna, hamusuna ve aileye zarar veren zina, livata, zina iftirasy;

akla zarar veren sarhos edici maddeler, ifsadin sebeplerinden

15 Hiiseyin Emin Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davraniglari, (Istanbul:
Bilge Yayinlari,, 2003), 14.
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bazilar1 olup yasaklanmustir. Ciinkii ayette insan hayatinda beg
temel hak olan can, mal, nesep, din ve akil emniyetinin korunmasi
ongorilmistiir.'e

Kur’an mesajlarinin igerigi insani bilgilendirecek ve onun
karakterini sekillendirecek tarzda diizenlendigi i¢in onun ifadeleri
de insan psikolojisi ve ahlaki {izerinde son derece etkilidir.”” Aym
sekilde insanin davraniglari, hayat felsefesi, inanc1 ve anlayisi, diger
insanlarla hatta diger varliklarla iligkilerini belirlemede onemli
prensipler getirmistir.!®

Insanin huzur icinde yasamasini hedefleyen Kur’an, 6ncelikle
insanin manevi ydniinii gelistirmeye 6nem vermektedir. Insanin
psikolojik yoniiyle alakali ayetlerde, insan davranislarindan pek
coguna ve bunlarin sonuglarina yer verilmistir. Insanin yaratilis ve
tabiati, zaaflari, yetenekleri, tasidig1 degerler ve gayeleri gibi
konular bunlardan bazilaridir. Pek ¢ok ayette ise insanin fitr
ozellikleri, aligkanliklari, sosyal rolleri, inanglar1 din ve ahlaka dair
davranislar tasvir edilmistir."

Kur'an insanoglunun egitimli olmasin, kotiiliiklerden
sakinmasini, iyilikte yarismasini emreder. Ayrica hakki ve sabri
tavsiye etmek, bollukta ve darlikta infak etmek, ofkeyi kontrol
etmek, insanlarin kusurlarmi affetmek, gurur ve kibirden uzak

durmak, miitevaz: yiirtimek, giizel ahlak sahibi olmak gibi giizel

16 Fahreddin, Razi, Mefétihu'l-Gayb, (Beyrut: Daru Thya'it Tiiras’il Arabi,
h. 1420), XIV, 283.

17 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), 66 vd.

18 Celal Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, (1stanbu1: Marifet Yay.,
1984), 180.

1 Hasan Yilmaz, “Kur’an’da Her Konu ve Bilgi Var m1? —Genel Bir Bakis-
” Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006(26), 199-200.
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davraniglar1 tavsiye eder. Bu ozellikleri tasiyanlar1 6ver, bunlarin
odiillendirilecegini belirtir. Boylece birey ve toplum psikolojisinin
saglikli olmasini, insana diinya ve ahirette mutlu olmanin yolunu
gosterir.

Oncellikle Allah'm varhig1 ve birligi konusu iizerinde durarak
insanlarin yanls inang ve diisiincelerden uzak durmaya gagirir.
Insanlarda bulunan egilim ve giidiileri egitmeyi, karakterlerini
sekillendirmeyi amaglar. Bu amac1 gergeklestirirken insanlar1 fitri
kosullara, psikolojik esaslara ve egitsel ilkelere uygun sekilde egitir.
Boylece Kur’anin egitim ve oOgretim yontemi tamamen insan
psikolojisiyle uyum halinde olmustur.?

Kur’an’in tizerinde durdugu insanin davranislari, egilimleri
ve iggiidiileri psikoloji ilminin de konulari arasindadir. insam
ruhsal ve manevi yonden inceleyen Psikoloji, onun arzularini,
yoneliglerini, duygularmi ve sezgilerini ele alip degerlendirir.
Kur’an belirledigi ilkelerle psikoloji ilmine ana fikir niteliginde
veriler sunar. Insan ve davraniglari, insanin diger varliklarla
iligkileri gibi konular {izerinde 6nemle durmaktadir. Bu bakimdan
Kur’an, diger ilimlerden ziyade insanin yapisi ve davraniglarmi
sekillendiren ilimlerle ilgilenir. Bu ilimlerin en bariz olam1 da
Psikoloji ilmi olmustur. Zira psikoloji ve tabiat kanunlarinin birlikte
kullanilmas: yerytiziindeki hayatin diizeni i¢in gereklidir.”!

Kur’an, insanoglunun fikirde olgun, davranista Oolgiilii
olmasmi ister. Insanoglunun hem bireysel hem de toplumsal
mutlulugunu amaglar. Bu gayeleri gerceklestirmek isteyen bir kitap,

elbette psikolojiye dair bilgilere yer verecektir. Baska bir deyisle fert

2 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, (Samsun: Aksiseda Matbaasi, 2000), 25.
2t Muhammed Gazali, Kur'an’t Anlamada Yontem, cev. Emrullah isler,
(Ankara: Sor Yayincilik, 1993), 276 vd.
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ve cemiyeti inan¢ ve davranis yoniinden dogruya yonlendirmeyi
esas alan Kur’an, insanin psikolojik 6zelliklerinden s6z etmemesi
distinilemez.

Insan psikolojisine dair bilgiler ihtiva eden Kur’an, onun en
iyi sekilde yetistirilmesi, davranislarinin ve ruhsal durumunun
saglikli olmasmi istemektedir. Bagka bir ifade ile Kur’'an, Insan-1
kamil olmanin yollunu gostermektedir.?  Dolayisiyla insanin
saghkl bir kisilik yapis1 kazanmasi, ruhunun egitilmesi ve manevi
yonden gelismesi igin son ilahi mesaj olan Kur’an'in belirledigi
ilkelere yonelmesi gerekmektedir.

Kur'an’da insanin  bir takim olumsuz tutum ve
davraniglarindan,  psikolojik  Ozelliklerinden = ve  bunlarin
yansimalarindan bahsedilmektedir. Mesela insanin zorluk aninda
Allah’t  hatirlayrp yalvardigii, geniglige ulastiginda Allah
unuttugunu, onun yolundan saptirmaya calistigini soyle ifade
etmektedir: “Insana bir zarar dokundugu zaman Rabbine yonelerek
O’na yalvarir. Sonra kendi tarafindan ona bir nimet verildigi zaman
daha oOnce O'na yalvardigini unutur ve Allah'in yolundan
saptirmak igin O'na esler kosar. De ki: “Kiifriinle az bir siire yasayip
gecin! Stiphesiz sen cehennemliklerdensin.”?

Baska bir ayette ise insanin nimet igerisindeyken sevindigi,
ancak zorlukla karsilastiginda ise timitsizlige diistiigii soyle ifade
edilmektedir: “Insanlara bir rahmet tattirdigimiz zaman ona
sevinirler. Eger kendi isledikleri seyler sebebiyle baslarina bir
kotiiliik gelirse, bir de bakarsin ki timitsizlige diiserler.?*

2 Muhammed Kutub, Islim’a Gére insan Psikolojisi, Cev. Akif Nuri,
(Istanbul: Hicret Yay. 1977), 20.

2 Zumer, 39/8.

24 Hud, 11/9-10.
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Kur’an, inkéarclarin  psikolojik  durumlarindan  da
bahsetmektedir. Ornegin onlarin gergegi bile bile inkar ettikleri
soyle ifade edilmektedir. “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler,
onu (Muhammed'i) ogullarini tanidiklar1 gibi tanirlar ve onlardan
bir kesim bildikleri halde gercegi gizlerler.”?> Ayrica insanin
aceleci®*, sabirsiz ve cabuk sikdyet eden?”, diinyaliga diiskiin 2
yapisina da isaret edilmektedir.

Siiphesiz insanin tabiatinda yer alan bu tiir ozellikler 1slah
edilmediginde sapmaya neden olmaktadir. Bu tiir sapmalarmn
psikolojik yonii de bulunmaktadir. Mesela; putperestlerin yardim
gorme, menfaat dirtiisi ve diinyalik faydalar elde etme
diisiincesiyle putlara baglanmalar1 bir tiir sapkinhik olarak
degerlendirilebilir.?

Ayni sekilde kibirlenme, bagkalarindan {istiin oldugunu
diistinme, cimrilik vb. olumsuz huy ve davranislar da bu
kabildendir. Mesela bu davraniglardan cimriligi ele alalim:
Olumsuz bir huy ve davranis olan cimrilik ayn1 zamanda psikolojik
bir hastaligin tezahiiriidiir. Ciinkii insan fitratinda var olan
muhafaza i¢gilidiisiiniin bozulmasi sonucunda cimrilik belirgin hale
gelir. Bircok olumsuz davranis gibi cimrilik, temelde inang eksenli
bir sapmadir. Zira inkarci, miinafik ve inanc1 zayif kisilerde cimrilik
daha bariz sekilde goriilmektedir. Zira Kur’an miinafiklarin
cimriliginden bahsederken ¢ok cimri anlaminda “esihhaten”

kelimesini  kullanir.*® Cimriligin haset ve hirsla iligkisi

25 Bakara, 2/146.

2 Enbiya, 21/37; Isra, 17/11.

¥ Mearic, 70/19-21.

2 Adiyat, 100/6-8; Kiyamet, 75/20-21.

2 SuatYildirim, Kur’an’da Ulithiyet, (Istanbul: Kayihan Yay, 1987), 5.
% Ahzab, 33/19.
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bulunmaktadir. Insanlarin birbirlerini olumsuz etkilemeleri ve
tiikkenme korkusu cimriligin yayilmasina sebep olabilir. Kur’an’da
“De ki: ‘Eger Rabbimin rahmet hazinesine siz sahip olsaydiniz,
harcanir korkusuyla kistik¢a kisardiniz. Zaten insan ¢ok cimridir.”?!
Allah’'in sonsuz hazineleri olduguna inanan miimin, bunlar: israf
etmeden, Allah’mn istedigi sekilde kullanmak zorundadir. Halbuki
bir kisim insanlar tiikenir korkusuyla Allah'm verdigi nimetleri
bagkasiyla paylagsmaktan sakinirlar, cimrilik ederler. Bir kismi da
israf etmekten geri durmazlar.

Kur'an nefsin cimrilik duygusundan kurtulan kimsenin
kurtulusa ve refaha erisecegini soyle belirtmektedir: “Kim nefsinin
cimriliginden korunursa iste onlar, kurtulusa
erenlerdir.”*Dolayisiyla bu olumsuz davramislardan kurtulmanin
yolunu da gostermis olmaktadir. Cimrilik duygusunu yenemeyen
insanlarin durumu sarp yokusu c¢ikamayan kimselere benzetilerek
onlarin ruh halleri gozler oniine serilmektedir. “Ama o sarp gecidi
gecmeye katlanmadi. O sarp gecidin ne oldugunu bilir misin? Bir
kole ya da esirin bagini ¢oziip hiirriyetine kavusturmaktir. Veya
aclik giintinde hisim sayilan bir yetime ya da yere serilmis (bitkin
kimsesiz) bir yoksula yedirmektir.”® Boylelikle cimrilik
hastaligindan kurtulanlar sosyal adaletin ve toplumsal huzurun

saglanmasinda onemli bir rol oynamus olur.
1.1. Kur’an'in Ruh Sagligina Olumlu Etkisi

Kur’an’in esaslarina inanan ve bunlar1 uygulayan her bireyin
ruh saghig1 pozitif yonde gelisir. Yalnizlik, gligsiizliik, caresizlik ve

anlamsizlik gibi durumlarda, insanoglu; kaygi, stres, bunalim ve

31isra, 17/ 100.
%2 Tegabiin, 64/16.
33 Beled, 90/11-16.
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korku halleri yasayabilir. Psikolojik agidan olumsuz neticelerle
karsilagabilir. Nitekim Kur’an, diinya hayatinin bir imtihan yeri
oldugunu, gesitli sikintilarla karsilasmanin her an miimkin
olduguna isaret eder: “Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla;
mallardan, canlardan ve friinlerden eksiltmekle sinayacagiz.
Sabredenleri miijdele!”3*

Bu ayette “sabredenleri miijdele” ifadesi morale ve direng
gostermeye ihtiya¢ oldugunu gostermektedir. Ciinkii diinya
hayatinda gesitli zorluklarla bas edebilmek igin diren¢ gostermek,
moral ¢okiisiine teslim olmamak, sartlarmn statik olmadigina
inanmak gibi 6nemli ilkeleri dikkate almak gereklidir.

Ayrica gesitli sikintili  durumlar karsisinda Kur’an'in
mesajlarmi diigiinmenin ve uygulamanin ruh saghgini korumada
onemli etkisi vardir. Temel iman esaslarindan Allah ve ahiret
inanci, diinya hayatinin gegici oldugu idraki, insanoglunu
psikolojik ¢okiintiilerden korur. Bu inang ve idrak, insana giig verir,
tziintilerini ve sikintilarim1 hafifletir. Bunun yaninda, gesitli
zorluklar karsisinda yilmayip Allah’a giivenen insan ruhen giiglii
hale gelir.

Aragtirmalar, kaygi depresyon vb. psikolojik birtakim
hastaliklarin  tedavisinde Kur’an’a dayandirilan psikoterapi
yonteminden yararlanmanin faydalarina dikkat ¢ekmektedir. Bu
baglamda zikredecegimiz bazi somut Ornekler konunun daha iyi

anlasilmasina katki saglayacaktir.
Vaka ornegi 1

A Hanim yogun kaygi ile ayakta tedavi olmak tizere 36 yasinda

bekar bir kadin. Maneviyatina dair kisa bir 0z gec¢misi

34 Bakara, 2/155.
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incelendiginde, Miisliiman oldugu, dindar bir ailede biiytdiigi
anlasildi. Aslinda her zaman bir miktar kaygili olsa da kiz
arkadaglarindan biriyle dini konular tizerinde konustuktan sonra
kaygis1 gittikce kotiilesmis ve terapiste yonelmistir. Basvurdugu
terapistin verdigi cesaretlendirme sayesinde arkadasiyla konustugu
konular1 ve sonrasinda yasadiklarini anlatmaya baslamis: Kiz
arkadasi A Hanim’a “eger herhangi bir sebepten otiirii birden
olecek olsaydin, yeterli sevabmin oldugunu diigiinmiis miiydiin?”
diye sordu. Bu soru A Hamimit dislindirdii ve fazlasiyla
endiselendirdi. Ibadetlerini gevsetmeye baslads, bir siire sonra igki
kullanma ve bazi biiyiik giinahlara bulasti. Dolayisiyla A Hanim
ahiret hayatinin kendisi igin zor gegecegine inandi, kaygisi arti,
uykusunu bozdu, hatta isini etkileyecek noktaya geldi. Terapisti
ona haftalik baz terapiler tavsiye etti. lyiye gidisi yavas ilerliyordu.
Terapisti seanslarindan birinde, iznini alarak kendisinden bir
sonraki seansa kadar yapacagi iyi amellerin listesini ve bir Kur’an
meali getirmesini istedi. A Hanim sonraki seansta istenenleri
getirdi, terapist kendisinden Bakara suresi 227. ayeti “Siliphesiz
iman edip salih ameller isleyen, namazi dosdogru kilan ve zekati
verenlerin miikafatlar1 Rableri katindadir. Onlara korku yoktur.
Onlar mahzun da olmayacaklardir.” sesli bir sekilde okumasini
istedi. Terapist daha sonra Ena’m suresi 160. ayeti “Kim bir iyilik
yaparsa, ona on kati vardir. Kim de bir kotiiliik yaparsa, o da
sadece o kotiiliigiin misliyle cezalandirilir ve onlara zulmedilmez.”
okumasimni isted.i.

Terapist bu ayetlerin kendisi i¢in ne ifade ettigini sordu. A

Hanim daha ¢ok iyi isler yapamaya calisacagini soyledi. Bir sonraki
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seansta A Hanim, ibadetlerine basladigini ifade ederek daha az

kaygili oldugunu soyledi.*
Vaka Ornegi 2

T Hanim 50 yasinda kisiligi giiclii, actk goriislii, basarili,
azimli evli bir is kadini. Bobrek hastalig1 teshisi konan T Hanim,
artik diyalize girmek zorundaydi. Ancak o kariyerini gelistirmek
ve sosyal iligkilerini stirdiirmek istedi, sonunda bobrekleri iflas etti
ve bobrek nakli zorunlu hale geldi. Dindar biri olan T Hanim, isine
daha ¢ok zaman ayirdi ve bu hastaliktan psikolojik olarak
etkilenmedi. Ancak birkag yil sonra yeni bobregi de yetmemeye
bagladi ve durumu zorlast. T Hanim, depresyona girdi,
konsantrasyon sorunu basladig: i¢in isini birakmak zorunda kalds,
hastaneye yatis1 gergeklesti. Burada ti¢ ay tedavi gordii. Durumu
git gide Kkotiilesiyordu. Nefroloji doktoru, onun iyilesmesi
konusunda iyimser degildi. Depresyon tedavisi igin bir terapiste
yonlendirdi. Birka¢ seans destekleyici terapinin az bir ilerleme
kaydettigi goriildii. T Hamim dindar biriydi, dini degerlerin
terapide kullanilarak tedaviye yardimci olabilecegini diistinen
terapisti ondan yardim istedi. Hangi uygulamalarin onun igin
ozellikle 6nemli oldugunu sordu. Kur'an okumanin ve namaz
kilmanin ge¢miste kendisini rahatlattigini ancak bir siiredir bunlari
terk ettigini, sOyledi. Terapisti, bunlarin tekrar yapilmasi icin onu
cesaretlendirdi. Thlas suresini “O Allah’tir, tek, ebedi siginak olan
Allah’tir. Dogurmamuastir, dogrulmamistir. Higbir sey ona denk
tutulamaz.” % okumasini tavsiye etti. Hz. Peygamberin de
hastaliginda bu sureyi okudugunu sdyledi. T Hanum bunlar: tekrar

3% Harold G. Koening- Saad S. Al Shohaib, Islam ve Ruh Saghgi, cev.
Merve Altinl1 Mecic/, (Istanbul: iz yayincilik, 2021), 77-79.
3 [hlas, 112/1-4.
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yapmaya basladi, inancinin giiglendigini, yenik diisme hissinin
azaldigini fark etti. Birkag aylik terapiden sonra depresyonunun
onemli derecede iyilestigini fark etti. Mutlu goriiniiyordu. Hatta
isine yar1 zamanl gidebiliyordu. Bedenen zayif goriinse de morali
yliksekti. Nefroloji doktoruna bunun sirrmni anlatirken, Allah’a
giivenmenin zor zamanlarinda hayata tutunmasimm sagladigini,

asla vazgecmedigini, umudunu kaybetmedigini dile getirdi.>”
Vaka ornegi 3

Y Bey otuz yaglarmin sonlarinda, pozisyonun hizlica
ylikselmekte oldugu biiyiik bir sirketin genel miidiir yardimcisi.
Isine siki sarilan ve giiclii bir kisilige sahip biriydi. Cevresinde iyi
iliskilere sahipti ve biiyiik bir ailesi, pek ¢ok arkadasi vardi. Geng
yasta iyi bir konuma gelmeyi hedeflemisti ve goriiniirde bu
amacina engel bir neden yoktu. Bir giin sirket projesi i¢in saha
kontroliine giderken, soforii ciddi bir araba kazasi yapti. Y Bey
komaya girmis halde en yakindaki hastaneye gotiirtildii. Hayatta
kalmasina ragmen ciddi sekilde yaralanmisti. Ailesine, Y beyin
olmek tizere oldugu sdylendi, yasayacagina dair doktorlarin da
umudu yoktu. Hayatta kalan Y Bey, kollarini kipirdatamiyordu ve
yardim almadan ihtiyaglarini gideremiyordu. Boynu kirik ve tiim
bedeni felg olmustu. Hayat1 boyunca yataga mahk(im olabilecegi
kendisine sOylendi. Bir¢ok kisinin kaldiramayacag: tiirden bir
durumda olan Y Bey derin bir depresyona girdi. Diistiigii derin
depresyondan ¢ikmasi ve yeni durumuna uyum saglayabilmesine
destek olmasi i¢in doktoru onu bir terapiste yonlendirdi. Terapisti,
Y Bey’in 6zgecmisinden yola ¢ikarak maneviyatma dair bilgi aldi.

Dini inanglarmnmn giiclii oldugunu fark ederek, dini bir terapiyi

%7 Harold G. Koening- Saad S. Al Shohaib, Islam ve Ruh Saghgi, 79-81.
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segenek olarak sundu ve olumlu yanit aldi.  Terapist, Islami
bilissel davramigsal terapinin dinle biitiinlesik versiyonunu
uyguladi. On haftalik seanslarla Kur’an’'daki ayetler {izerine
diisiinmek gibi uygulamalar1 6dev verdi. Bu seanslar neticesinde Y
Bey, durumu ile bas etmeyi ve tekerlekli sandalyesiyle yapabilecek
seylerin oldugunu diistindii. Kisa siire igerisinde hac ve umre
ziyaretlerine tekrar basladi ve sosyal hayatma kaldigi yerden
devam etti. Engelliligine ragmen karizmasini kaybetmedi. Inanci
sayesinde sosyal etkinliklerde etrafina 1sik sagtyordu. Is adamhig
pozisyonundan otiirii gevresinde bulunan insanlarin sorunlarmi
¢bzmeye yardimci olabiliyordu. Taraflar arasindaki davalar
barigla sonuglandirmak icin kendi fonlarindan finansal destek bile
saghiyordu. Tekerlekli sandalyeye mahk(im olmasina ragmen
ibadetlerini yapmak igin diizenli sekilde camiye gidiyordu.
Terapisti Y Bey'in Allah ile olan yakin iliskisini fark etti. Ileri
derecede engelliligine ragmen, 0z saygismin Allah ile olan
iliskisine dayandigin1 ve kendini iyi hissettigini belirtti. Hayatin
amacin1 Allah inanciyla iliskilendirdigi i¢in baskalarina kars:
kendini eksik hissetmiyordu. Y Bey gecirdigi kazadan bu yana
hayatin ¢ok amaci oldugunu kesfetmisti. Bilgi, sayginlik ve para
gibi bagkalarmin sahip olamadig: bircok imkana sahip oldugu igin
daha ¢ok iyilik yapmay1 bir gorev kabul ediyordu. Allah’in izniyle
her tiirlii problemle basa ¢ikabilecegini soyliiyordu.®

Yukarida zikredilen vaka Ornekleri, Kur'an Ogretilerine
inanmanin ve bunlar1 uygulamanin bir takim psikolojik sikintilarin
etkisini azalttigini; psikolojik hastaliklarin tedavi edilmesinde
Kur'an’a dayandirilan psikoterapi yonteminden yararlanmanin

faydali oldugunu gostermektedir.

3 Harold G. Koening- Saad S. Al Shohaib, Islam ve Ruh Saghg:, 81-83.
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2. Tefsir ve Psikoloji iliskisi
Tefsir, Kur’an-1 Kerim’i Arap dili ve edebiyat1 agisindan tahlil
edip ayetlerin niizil zamanindaki baglamlarmi da dikkate alarak
kitap ve siinnet gercevesinde aciklamak, ayetlerdeki hiikiim ve
hikmetleri ortaya koymak amaciyla yapilan ilmi faaliyettir.* Bu
faaliyet, Kur’an’daki bir kisim ifadelerin daha agik hale
getirilmesini amacglamaka® ve Yiice Allah’in Kur’an-1 Kerim’deki
muradini beserin giicii nispetinde anlamaya yardimci olmaktadir.#
Kur'an’a bakildiginda bircok ayet-i kerimenin insanin
psikolojik yoniiyle alakali oldugu goriilecektir. Insan ve onun
dogasina iliskin Dbilgiler ihtiva eden bazi ayetleri, insan
davraniglarini inceleyen giliniimiiz psikolojisinin verilerinden
faydalanarak agiklanmasina ihtiyag ve imkan vardir. Siiphesiz
insan davranuslariyla ilgili ayetlerin bu yontemle tefsir edilmesi,
Kur’an mesajlarinin daha iyi anlasilmasi, fert ve toplumun daha
dogru taninmasi agisindan bir gerekliliktir.+2
Kur'an'm insana bakisini ortaya koymak amaciyla, insan ve
davranislarindan  bahseden ayetlerin  tahlil edilmesi ve

yorumlanmasi faaliyeti psikolojik tefsiri ortaya ¢ikarmaistir.

39 Bkz.: Muhammed Abdulazim Zurkani, Menﬁhilu’l-frf[in ft Ullimi’l-
Kur’dn, (Thk.: Ahmet

Zumerli), Kitabu'l Arabi, Beyrut, 1995, I, 13, Muhammed Hiiseyin
Zehebi, et-Tefsirve’l-Miifessiriin, Mektebetu’l-Vehbe, Kahire, 2000, I, 12,
14; Muhsin Demirci, TefsirUsillii, fav Yay., Istanbul, 2012, 20.

“Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, (Istanbul: MUIFVY, 2012), 23.

“AbdulhamitBirigik, Tefsir, DIA, XXX, 281. 2011.

2Recep Ardogan, Kur'an ve Insan Psikolojisi, (Ankara: Tlkadim Kitaplar
1998), 9.
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Psikolojik tefsir; “Kur’an’da insanin duygu, diisiince, davranig
gibi psikolojik yoniinii dogrudan konu edinen kavram ve tasvirleri
yorumlamayi, insanlara sunulan ilahi mesajdaki genel ilke ve
esaslarin ogretilmesinde izlenen psikolojik siirecleri, dinin 6nerdigi
iman ve amelle ilgili biitiin degerlerin insanin psikolojik yapisiyla
uyumlu oldugunu ortaya koymaya c¢alisan bir anlama ve
yorumlama faaliyetidir.”*

Bu bakimdan Psikolojik tefsir; insanin duygulari, diisiinceleri,
davraniglar1 ve bunlarin sonuglariyla alakali birtakim ayetlerin
yorumuna dayanir. Kur'an’da bulunan pek ¢ok bilgi psikolojik
tefsirin inceleme alanma girer. Mesela; kisilik psikolojisi ile ilgili
bircok ifade, insanin tabiat1 ve karakteriyle ilgili tasvirleri ayetlerde
gorebiliriz. Insanin psikolojik yeti ve islevleri, gelisim gaglari, insan
tipolojileri gibi konulara dair agiklamalar da bulunur. Ayrica
Kur'an’da iman ve inkadr psikolojisi, kaygilarm insanlarm
yasantisina etkisi, dini teblige karsi diren¢ gosterme ve savunma
mekanizmalar1 gelistirme, gurup ve toplum psikolojisi gibi
konularla ilgili aydinlatic1 bilgiler de mevcuttur.*

Kur’an’da insan1 motive eden pek ¢cok mesaja rastlanabilir. Bu
mesajlar ile insanin ruhu arasinda miikemmel bir uyum
bulunmaktadir.#*Bu yiizden insanin psikolojik ¢zelliklerine isarette
bulunan ayetlerin yorumlanmasi degerli gortilmektedir. Yapilan bu
yorumlar tefsir agisindan onemli oldugu kadar psikoloji ilmi
acisindan da 6nem arz etmektedir.

Bununla birlikte Kur’an’in insan tasavvurunun anlasilmasi,

insanin kisilik yapisini meydana getiren unsurlarin belirlenmesi,

#Kasapoglu, “Kur’an Psikolojik Tefsiri”, 3.

4 Ali Yilmaz, “Kur’an’a Gére Inkarin Psikolojik Tezahtirleri”, Atatiirk
Universitesi flﬁhiyat Fakiiltesi, say1: 20, 2003, s. 95vd;

% Bayraktar Bayrakly, Isldm’da Egitim, (Istanbul: MUIFVY, 1989), 103 vd.
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sahsiyet yapisindaki bozulma nedenlerinin tespit edilmesi, tutum
ve davraniglarin diizeltilmesi, mutsuzlugun nedenlerinin ortaya
konmasi, kendini gergeklestirme, kayg1 ve giivensizlikten korunma
amaciyla Kur’an’daki  psikolojik  kavramlarmn incelenmesi
gerekmektedir.“Zira bu kavramlar ilmi perspektifle incelendiginde
tefsir ve psikolojinin gelisimine 6nemli katk: saglayabilir.

Psikolojik tefsirin pek ¢ok faydasmi saymak miimkiindiir.
Mesela; insan psikolojisiyle ilgili ayetleri inceleyerek insan ruhunun
gizemli davramglar1 ortaya konabilir. Insanlarin dine davet
yonteminden, itikadi miinakasalardan, vicdan ve kalplerin
egitiminden s6z eden ayetler ele alinip bir kistm metodolojik ilkeler
belirlenebilir. Islam’a aykir1 inang ve geleneklerin fert ve topluma
olan zararlarina isaret edilebilir. Yeni getirilen degerlerin
benimsetilmesi amaciyla faydalara dikkat cekilebilir.#’Varlik ve
olaylar tasvir edilerek insami yonlendirmeyi, onun karakterini
sekillendirmeyi hedefleyen ayetler ele alinarak insanin psikolojik ve
ahlaki yonden nasil etkilendigi agiklanabilir. Kur’an'in psikolojik,
tabil ve ahlaki ibareleri izah edilebilir.# Bunlara binaen, Kur’an’daki
hiikiimlerin bireysel ve toplumsal hikmetleri agiklamir ve bu
hiikiimlerin psikolojik inceliklerinin kavranmasina destek olunur.
Boylelikle, insan ile toplumun psikolojik yapisinin taninmasi
saglanarak, ilahi deger ve ilkelerin psikolojik gercekliklerle

uyumunun fark edilmesine katk: saglanabilir.*

4% Muhammed Osman Necati, Hadis ve Psikoloji, cev. Mustafa Isik,
(Ankara: Fecr Yay., 2000), 17.

# Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, (Istanbul: Timas Yayinlari,
1999), 21.

4 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, ¢ev. Alparslan Agikgenc,
(Ankar: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), 66-67.

# Kasapoglu, “Kur’an’in Psikolojik Tefsiri”, 20.
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Psikoloji ilminden yararlanildiginda Kur’an’in ilgili mesaji,
insanlarin anlayisina ve ruhuna daha kolay yaklastirilmis olur.®
Yapilacak olan psikolojik yorumlar, psikoloji alaninda yeni
arastirmalara 1s1k tutacak ve bu yondeki cabalar neticesinde de
ozgiin bir psikoloji ekolii meydana gelmis olacaktir.>

Yukaridaki agiklamalardan da anlagildigy tizere tefsir ile
psikoloji arasinda bir miinasebet bulunmaktadir. Dolayisiyla tefsir,
psikolojik  yonii olan ayetleri agiklarken psikoloji ilminin
verilerinden yararlanabilir. Ay sekilde psikoloji ilmi de bir kisim
ayetlerden ve onlarin yorumlarindan yararlanarak gelisim

gosterebilir.
2.1. Psikolojik Tefsir Ornekleri

Kur’an, insan psikolojisine dair bir takim isaretlerde
bulunmaktadir. Bu hususlar Miisliman alim ve disiiniirlerin
dikkatini ¢ekmistir. Kur’an aragtirmacilari, insanin psikolojik
yoniine isarette bulunan ayetleri anlama gayretinde olmuslardir.
Boylelikle tefsirlerde, bu 0Ozellikteki ayetlerle ilgili psikolojik
yorumlar1 gorebilmekteyiz. Kur'an ayetlerinin psikolojik bakis
agistyla yorumlanmasi, 6zellikle son bir asirda tefsirlerde daha net
goriilebilir. Mesela ¢cagdas miifessirlerden Seyyid Kutub (6. 1966),
Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971), Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
(6. 1942), Tahir b. Agﬁr (6. 1973.), Mevdadi (6. 1979), Muhammed
Esed ( 1992. M. Abid el-Cabiri (6. 2010) ve Siileyman Ateg’in
tefsirlerinde psikolojik tahlillere yer verdikleri goriilmektedir.

5 Mehmet Emin Ay, Din Egitiminde Miikdfat ve Ceza, (Izmir: Nil Yaymnlari,
1994), 57.
5t Muhammed Osman Necati, Hadis ve Psikoloji, 19-20.
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Konuyla ilgili pek ¢ok ornek zikretmek miimkiindiir, ancak
konunun anlagsilmasi agisindan burada {i¢ 6rnek tlizerinde durmak

yeterli olacaktir:

Ornek 1, Bakara 2/153.

“Ey miiminler, sabirla ve namazla Allah’tan yardim isteyin. Hig
siiphesiz Allah, sabredenlerle beraberdir.”

Insanin psikolojik ydniinii pozitif etkileyen iki manevi giic
sabir ve namazdir. Ayette sabir ve namazla Allah’'tan yardim
istememiz emredilmekte; Allah’in sabredenlerle beraber oldugu
ifade edilmektedir.

Sabir “nefse, aklin ve seriatin gerektirdigi sekilde engel olmak
veya nefsi, bu ikisinin alikonulmasini gerektirdigi seylerden
menetmek”3? veya “liziintii, basa gelen sikint1 ve belalar karsisinda
diren¢ gosterme; olumsuzluklart olumlu kilmak igin gosterilen
metanet” gibi manalara gelir.

Psikolojik yonii bulunan ayetlerin psikolojik tahlillere tabi
tutularak incelenmesi, bu ayetlerdeki mesaji daha anlagilir
kilmakta, kullanilan tislup muhatabi daha ¢ok etkilemektedir.

Tefsirinde psikolojik tahlillere yer veren Seyyid Kutub, bu
ayetin tefsirinde insana psikolojik dinginlik veren bir tslup
kullanmigtir: Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de siklikla sabri tavsiye
etmektedir. Ciinkii Allah cesitli i¢giidiiler ve ket vurucu psikolojik
faktorler arasinda hak yolda ytiriiyebilmenin, gesitli ¢catismalar ve
engeller arasinda davet gorevini siirdiirmenin ne kadar biiytik bir
caba gerektirdigini en iyi bilendir. Bu ¢aba insandan, saglam bir

sinir, olagantistii bir sogukkanlilik, kaynaklarin seferberligini,

52 Ragib el-Isfahani, Miifredat, cev. Abdulbaki Giines- Mehmet Yolcu,
(Istanbul: Cira Yayinlari, 2010), 576-577.
53 Mustafa Cagrici, “Sabir”, DIA, XXXV, 337-339.
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sizma ve kacis noktalar1 karsisinda uyariklik ister. Biitiin bu
durumlar karsisinda sabir gereklidir. Ibadetlere devam etmek,
giinahlardan uzak durmak, Allah’in isaret ettigi yolda ytiriiyenlere
engel cikarmak isteyenlere karsi cihadi siirdiirmek igin sabir
tavsiye edilmektedir. Diismanlarin tuzaklari, zaferin ve basarinin
gecikmesi, asilmasi gereken mesafenin uzunlugu karsisinda ve
Batilinin yayilip gliglenmesi, dost ve yardimcilarin azligi, yolun
uzun ve dikenli olusu karsisinda yine sabri gormekteyiz. Aym
sekilde vicdanlarin kaypakligi, kalplerin saskinligi, inatgiligin
baskisi, donekligin, kallegligin acili$1 karsisinda da sabir gereklidir.
Zira Allah sabredenler ile beraberdir; onlar1 destekler, direnme
giicli verir, giliclerini artirir, aziklar1 bitince takviye azik gonderir
ve yollar1 uzayinca azimlerini yeniler.>

Seyid Kutup, hedefe ulasma siiresinin uzamasi, sikintilarin
artmasi, azik ve yardimc giiciin tiitkenmesi durumunda sabrin
zayifladigini veya tiikendigini sdyler. Bundan otiirii yiice Allah'in,
namaz ile sabr1 yan yana zikrettigini, ¢linkii namazin titkenmez bir
azik oldugunu, kalbe enerji verdigini, onun sayesinde sabir ipinin
uzay1p saglam hale geldigini belirtir. Oliimlii, zayif ve giicii sinurh
olan insanin yiice Allah ile iliski kurmasinin, O’'ndan yardim
istemesinin mutlaka gerekli oldugunu hatirlatir.%

Siiphesiz sabir ve namaz birlikte kullanildiginda insan daha
glclii hale gelir. Sabir, kisinin kendi benligiyle ilgili tutumuna;
namaz ise kisiyle Allah arasindaki tutuma isaret eder. Dolayisiyla
insan sabir sayesinde benligini giiclii hale getirirken, namazla

rabbine daha yakin olur. Boylece insan basar1 yolunda iki

%SeyidKutub, Fizilal’il-Kur’an, cev, M. Emin Sarag., 1. Hakk Sengiiller,
Bekir Karliga, (Istanbul:ty. Hikmet Nesriyat), I, 293-294
»SeyidKutub, Fizilal’il-Kur’an, 1, 294-295.
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psikolojik giicii kullanmis olur.

Ornek 2, Mearic, 70/19-22.

“Gergek su ki insan tatminsiz bir tabiata sahiptir. Basmna bir
kotiiliik geldigi zaman s1zlanmaya baslar, bir iyilikle karsilaginca da
onu bencilce (sahiplenip baska insanlardan) uzak tutar. Ancak
namazda bilingli olarak Allah’a yonelenler boyle degildir.”

Mezkur ayette gegcen  “heli’”  kelimesi  cabukluk,
tahammiilsiizliik, mizikqilik, siddet, hirs;* sabirsiz ve bir seye asir1
derecede diiskiin olma anlamlarina gelen bir sifattir.>”

Muhammed Esed, bu ayetleri psikolojik agidan ele alarak su
yorumu yapar: “Insan, kendini ayni derecede hem verimli
basarilara yonelten hem de kronik memnuniyetsizlik ve hayal
kirikliklarmna stiriikleyen bir i¢ tatminsizlik ile donatilmistir. Bagka
bir deyisle, bu donanimin pozitif yahut negatif bir karakter
gosterecegini belirleyen, insanin Allah vergisi donanimi kullanma
tarzidir.”®

Sonraki ayetlerden 20 ve 21. ayet insanin negatif yontiinii isaret
etmekte; 22-25. ayetler ise yalnizca gercek ruhi ve ahlaki bilincin o
fitrl tatminsizligi pozitif bir giice doniistiirecegini ve bdylece ig
huzura yol agacagini gostermektedir. Negatif karakteri pozitif bir
glice doniistiirenler olarak ifade edilen “namaz kilanlar” deyiminin

sadece namazn sekli tarafin1 degil, onun gerisindeki zihni durumu

56 Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sad. Ismaiil Karagam ve
digr, ( Istanbul: Azim Dagitim, 2011), VIII, 375.

%Hayreddin Karaman ve diger, Kur’an Yolu Meal ve Tefsir, (Ankara:
DIBY, 2012), V, 458.

% Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, ¢ev., Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk,
(Istanbul: Isaret yay, 1999), 1III, 1187.
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ve ruhi ihtiyaci anlatir. Buna gore insan, tatminsizlik yoniinii
dogru yonettiginde, hem bilingli ruhi gelisme gosterir hem de
biitiin bencillik ve diigkiinliiklerden uzaklagir.”

Goriildiigti {izere Mearic suresinin 19. ayetinde gegen
“helti’an” kelimesi insanin tabiatinda var olan bazi olumsuz
ozellikleri ifade etmektedir. M. Esed, bu kelimeyi tatminsiz
anlaminda kullanmakta; Insanin bu olumsuz karakterinin sonraki
ayetlerde gosterildigi sekilde dogru davranislarla diizelebilecegini
belirtmektedir.

Ornek 3, Taha, 20/124.

“Kim beni anmaktan yiiz gevirirse onun igin dar bir gecim
vardir. Kiyamet giinii de onu kor olarak (yiice Divana) getiririz.”

Siileyman Ates, bu ayeti tefsir ederken psikolojik zeminde bir
yaklagim sergilemektedir. Ateg’e gore Kur’an'in getirdigi mesajlar1
onemsemeyenler diinya hayatinda sikinti ve darlik icine diiserler;
zengin olsalar bile, bu Ozellikleri tagiyanlarm goniillerinde
huzursuzluk ve mutsuzluk hakimdir. Gilintimiiz diinyasina da
bakildiginda zengin bir¢ok insanin ve kalkinmis bir¢ok toplumun
huzura muhta¢ oldugu goriilecektir. Bu 0Ozellikteki toplumlarda
huzuru, uyusturucu madde kullaniminda arayanlarin sayis: gittikce
artmis; intihar vakalari da cogalmistir. Iste bu durum, Allah’a
teslimiyet gostermemenin, O'nun gonderdigi hidayet kitabma
kulak vermemenin diinyadaki sonucudur. Bunun, ahiretteki
cezasinin mahiyetini de yalmzca Yiice Allah'in bildigi bir azap
olacaktir.®0

Esed; Kur’an Mesaji, 111, 1187-1188.
6 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'mn Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 1988), I, 105.
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Giiniimiiz diinyasina bakildifinda, yasanan bireysel ve
toplumsa problemlerin ana sebebinin Allah'in  belirledigi
prensiplere ya tamamen yiiz c¢evirmek veya geregi gibi riayet
etmemek oldugu goriilecektir. Zira hidayet yolunu gosteren
Kur’an’a sirtin1 donen bir kimse zenginlik igerisinde olsa bile kalben
huzursuzdur. Bireysel zeminde yasanan bu huzursuzluk, zamanla
toplumsal problemlere de sebep olacaktir. Dolayisiyla bireysel ve
toplumsal huzursuzluklarin caresi Allah’mn belirledigi prensiplere

riayet etmektir.
Sonug

“Kur'an, Tefsir ve Psikoloji Iligkisi” {izerine yaptigimiz
arastirmanin sonuglarindan bir kismin soylece siralayabiliriz:

1-Kur’an-1 Kerim, insanin duygu diisiince ve davranislarina
bazen dogrudan, kimi zaman da dolayli bicimde isaret etmektedir.
Psikoloji ilmi ise, insamin ruhsal yoniinii ve davranislarini
incelemektedir. Bu bakimdan Kur’an ile psikoloji arasinda kati bir
miinasebet oldugu kabul edilmistir.

2-Kur’an, saglikli bireylerden tesekkiil bir toplum olusturmak
icin insanmn diisiince ve davraniglarma istikamet kazandirmay:
hedeflemistir. Isaret ettigi egitim metodunun insanin psikolojik
yapistyla tam uyumlu oldugu goriilmektedir.

3-Kur’an metnini insan zihnine yakinlastirmay:r amaglayan
tefsir, bu amacmi gergeklestirirken psikoloji ilminden de
faydalanabilir. Insanin psikolojik yoniine isaret eden ayetlerin
manasina daha iyi niifuz edebilmek i¢in dogru, tutarli ve genel-
gegcer olan, psikoloji ilminin verilerini kullanabilmelidir.

4-Kur’an’in isaret ettigi konularla alakali birtakim ilkeler
yorumlanarak, ana fikir niteliginde psikoloji ilmine katki

sunulabilir.
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5-Kur’an’mm ruh saghgmna olumlu etkisi inkar edilemez.
Terapistler kaygi, depresyon vb. bir takim psikolojik hastaliklarin
tedavisinde Kur'an’a dayandirilan psikoterapi yonteminden
faydalanabilir.

6- Insan psikolojisiyle ilgili ayetler incelenerek, insan ruhunun
gizemli davramiglarini tanitabilme, insanlar1 dine davet etme,
vicdan ve kalp egitimiyle alakali ayetlerden bir kisim metodolojik

ilkeler cikarabilme, psikolojik tefsirin faydalarindan sayilmaktadir.
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soylenebilir. Tkinci teori ise din bilginleri tarafindan ortaya
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Genel olarak ifade etmek gerekirse yapilan ilimler tasniflerinin
iki amaca yonelik oldugu soylenebilir. Bunlardan ilki Aristoteles’in
etkisinde kalarak konu, yontem ve amag itibariyle ilimler
arasindaki iliskiyi ortaya koymak amaciyla ilimler tasnifinin
yapilmasidir. Digeri ise ilimlerin elde edilmesi ve &gretilmesinde
sirayl ortaya koymak amaciyla ilimler tasnifinin yapilmasidir.? Bu
baglamda sunu belirtmek gerekir ki, 10. yiizyilda yasayan onemli
islam filozoflarindan biri olan Ebu’l-Hasan el-Amiri'nin (6. 381/992)
yapmis oldugu ilimler tasnifi Islam diisiincesinde ortaya konulan
onemli tasniflerden biridir. Bu ¢alismada amacimiz filozofun ilimler
tasnifinde felsefi ilimlerin yerini ortaya koymaktir. Nitekim terciime
hareketleri sonucu Miisliimanlar tarafindan 6grenilen felsefi ilimler,
genel olarak dini gerekcelerden hareketle birgok Islam bilgini
tarafindan  elestirilmistir. Ancak Amiri’nin ilimleri tasnifi
diistincesinde, felsefi ilimlere énemli bir yer ayirmasi ve o ilimleri
dinl ve rasyonel agiklamalar ortaya koyarak mesru bir zemine
oturtmasi onun diisiincesinin 6zgiin bir yonii oldugu soylenebilir.
Calismamizin ilk boliimiinde Amiri 6ncesi ilimler tasnifine iligkin
diisiinceleri ortaya koyacagiz. Ikinci béliimde ise onun o6zgiin
ilimler tasnifini inceleyecegiz. Bunu yaparken de filozofun ilimler

tasnifinde felsefi ilimlerin yerini tespit etmeye odaklanacagiz.
1. Amiri Oncesi ilimler Tasnifine iliskin Goriisler

Diisiince tarihinde bir¢ok diistiniir farkhi ilimler tasnifi ortaya
koymustur. Dort bagt mamur bir bilimler tasnifi sayillmasa da farkl
ilimlere iliskin gortisler ortaya koyan ilk diistiniirtin Platon oldugu
sOylenebilir. Nitekim Platon Devlet isimli eserinin yedinci kitabinda

ozgiin varlik goriisiiniin etkisiyle bazi ilimlere iliskin diistincelerini

2 Yasar Aydinl, Faribi, (1stanbul: fsam Yayinlari, 2018), 48.
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ortaya koyar. Filozof, duyulur varliklar ve diisiintilen varliklar
olmak {izere varlig1 ikiye ayirir. Ona gore duyulur varliklar olus ve
bozulus olmak {izere stirekli bir degisime tabi olduklar1 igin gercek
anlamda varlik sayilmazlar. Bunun sonucu olarak da duyularimiz
araciligiyla duyulur varliklara iliskin elde ettigimiz bilgiler de
gercek bilgi sayillmaz. Platon, duyularimizin duyulur varliklara
iliskin sagladig bilgiler icin san1 bagka bir ifade ile doksa kavramin
kullanir. Bu bakimdan filozofun ilimlere iliskin goriisleri
baglaminda duyularin sagladig1 sanirlar/bilgiler deger tasimaz.
Platon, disiiniilir varliklar1 gercek varliklar olarak kabul eder.
Diigtiniiliir varliklara iligkin bilginin ise akil araciigiyla elde
edildigini savunan filozof, s6z konusu varliklara iligkin bilgi igin
“episteme” kavramini kullamir3 Bu baglamda Platon, deneysel
higbir veri igermeyip biitiintiyle akilsal kavramlara ve onlarin
arasindaki ¢ikarimlara dayanan disiplinleri bilim (ilim) olarak kabul
eder. Bu bakimdan filozofun bilim olarak kabul ettigi disiplinler
sirasiyla aritmetik, geometri, astronomi, harmoni ve diyalektik

olmak tizere bes ilimdir.*

Platon’un 6grencisi Aristoteles hocasma nispetle yetkin bir
ilimler tasnifi ortaya koyar. Filozofun yapmis oldugu ilimler
tasnifinin ondan sonraki bir¢ok diislinlirtin konuya iliskin

gorislerini etkiledigi bilinmektedir. Aristoteles ilimleri (I) teorik,

3 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, (Istanbul: Is
bankas1 Yayinlari, 2015), 226-229/510a-511e; Eyiip Erdogan, Platon ve
Aristoteles’in Bilimlere Iligkin Sinuflamalari, Flsf Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi, say1 7 2009, 138-139.

4 Platon’un bu bes bilime iliskin ayrintili goriisleri i¢in bk. Platon, Devlet,
241-257/522c-534e; Eyiip Erdogan, Platon ve Aristoteles’in Bilimlere
Iliskin Sinuflamalari, 139-148.
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(IT) pratik ve (III) poetik ilimler olmak iizere tige ayirir.> Biitiin bu
ilimlerin insanin dogal olarak bilmek istemesinin tezahiirii oldugu
sOylenebilecegi® gibi, bu ilimlerin nihal hedefleri sirasiyla bilgi,
eylem ve faydali-giizel nesneler meydana getirmektir.” Filozofa
gore teorik ilimler fizik, matematik ve metafizik ilimlerinden
olusurken, pratik ilimler ahlak, ev yonetimi ve siyaset ilimlerinden

olusur. Poetik ilimler ise poetik ve retorik ilimlerinden olugur.

Cabir b. Hayyan’a (6.200/815) ait oldugu hakkinda farklh
fikirlerin oldugu bilinmekle birlikte ona nisbet edilen Kitdbu'l-
Hudiid adli eserin Islam diisiince tarihinde ilimler tasnifine iliskin
gortigler iceren ilk eser oldugu sdylenebilir.” S6z konusu eserde
Cabir ilimleri din ilmi ve diinya ilmi olmak {izere ikiye ayirir. Din
ilmini de kendi igerisinde ser‘i ve akli olmak tiizere ikiye ayirir. Akl
ilmi hurGf ve me‘ani olmak iizere ikiye ayiran Cabir, hurGf ilmini
tabil ve ruhani olarak ikiye ayirarak tabil ilmin sicaklik, sogukluk,
yaslik ve kuruluk olmaz tizere dorde ayrildigini ve ruhani ilmin ise
nurani ve ziilmani olmak tizere ikiye ayrildigini agiklar. Me’ani
ilminin felsefi ve ilahi olarak ikiye ayiran diistiniire gore din ilminin

iki kismindan biri olan ger'1 ilim zahir ve batin olarak ikiye ayrilir.

5 Aristoteles, Metafizik, ¢cev. Ahmet Arslan, [stanbul: Sosyal Yayinlari,
2014, 291-297/1025b-1026b; Aristoteles, Nikomakhos’'a Etik, ¢ev. Saffet
Babiir, (Ankara: Bilgesu Yayinlari, 2012), 116-119/1139b-11440b; Hamdi
Ragip Atademir, Aristo’nun Mantik ve Ilim Anlayisi, (Istanbul: Kprii
Kitap, 2019), 66-67.

6 Aristoteles, Metafizik, 75/910a.

7 Eyiip Erdogan, Platon ve Aristoteles’in Bilimlere liskin Siruflamalari,
154.

8 Hamdi Ragip Atademir, Aristo’nun Mantik ve llim Anlayst, 67.

® Cabir b. Hayyan'a nisbet edilen eserlerin ona aidiyetine iligskin
tartismalar icin bk. Mahmut Kaya, “Cabir b. Hayyan” TDV Islam
Ansiklopedisi, (1stanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6:537.
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Diinya ilminin ise gerefli ve siradan olmak iizere ikiye ayrildigin
aciklayan Cabiri, serefli olanin sanatin ilmi oldugunu ve siradan
olanin ise zanaatlarin ilmi oldugunu belirterek konuya iligkin

ayrintili bilgiler ortaya koyar.!

Kitdbu’l-Hudiid'un Cabir b. Hayyan’a ait olmas1 meselesine
iliskin tartismalardan otiirii bazi arastirmacilar Islam diisiince
tarihinde ilimler tasnifine iligskin ilk eser olarak Kindi'nin (o.
252/766) Kitdbu Aksimi’l-ilmi’l-Insi adli eserini kabul ederler.
Filozofun s6z konusu eseri giintimiize ulagsmamustir. Ancak
Kindi'nin  Kemiyyetii Kiitiibii Aristoteles ve Ma Yuhticu Ileyhi Fi
Tahsili’l-Felsefe'' isimli eseri onun felsefi ilimlere iliskin yaptig
onemli bir tamitimi kapsamaktadir. Filozof, bu eserinde akli
ilimlerin kisimlarini ortaya koyarak soz konusu ilimlerin insan
cabasi ile elde edilmesi manasinda insani bilgilerden meydana

geldigini agiklar. Ayrica vahyin insanin g¢abasina dayanmayarak

10 Cabir b. Hayyan, Kitdbu’'l-Hudiid, (Muhtaru resaili Cabir b. Hayyan, nsr.
Paul Kraus, (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1354 i¢inde), 100-101.

11 Kindi, bu eserin girisinde belirttigi tizere Aristoteles’in felsefi sistemini
kurdugu ve felsefe yapmak isteyen kimsenin onlar olmadan
yapamayacagl kitaplar, onlarin sayilari, onlarin mertebeleri, ona
aidiyeti ve amagclari hakkinda kendisinden kisa ve o6z bilgi
istenilmesine cevaben bu eseri kaleme almistir. Kindi, Aristoteles’in
eserlerini (I) mantik, (II) doga bilimleri, (III) dogadan bagimsiz olup
cisimlere gerek duymayarak kendi basina aragtirmaya konu olanlar ve
(IV) cisimlere gerek duymayip higbir sekilde cisim ile iligskisi olmayan
seyleri konu alanlar olmak tiizere ddrde ayirir. Bu itibarla eserin
dogrudan ilimler tasnifine iliskin olmadig: agiktir. Bk. Kind1, Kemiyyetii
Kiitiibii Aristoteles ve Ma Yuhtdcu Ileyhi Fi Tahsili’l-Felsefe, (Resdilu’l-Kindi
el-felsefiyye, Thk. M. Abdulhadi EbGi Ride, Misir: Daru’l-Fikri'l-Arabfi,
1950 iginde), 363-384; Kindi, Aristoteles’in Kitaplarimin Sayist Uzerine,
(Kindji, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, [stanbul: Klasik Yayinlari,
2012 iginde), 268-285.



318 | Sadi YILMAZ

Allah’in 6gretmesi sayesinde elde edilen bilgi olmasindan dolay1
daha tstiin olduguna dikkat ¢eker. Filozofun ilahi bilgi kavramiyla
ifade ettigi sey, sadece peygambere gelen vahiyden ibarettir. Ancak
Kindi, vahiy etrafinda meydana gelip belli bir takim konulara bagh
sekilde bir birinden ayristirilan bilgi kiimelerinin gercekte birer ilim
olup olmadigmma deginmedigi gibi, bunlarin ilim olmas:
durumunda s6z konusu ilimlerin akli ilimler hiyerarsisindeki
konumundan da bahsetmez. Tiirker'in ifade ettigi gibi Kindji,
Allah’in  Ogretmesi sayesinde peygamberin metafizik bilgiye
ulastigini, vahyi bilginin makdlleri maktl olarak igerdigini ve
vahyin akli bilgiden dstiin oldugu diisiincesindedir. Ancak
filozofun zihninde felsefi ilimler ve dini ilimler iligkisini kurarak bu
ilimlerin hepsini bir biitiin olarak tasnif edecek bir teori s6z konusu
degildir.”? Bu baglamda onun ilahi bilgi ve insani bilgi seklindeki

bilgi ayriminin bir ilimler tasnifi say1lmasi uygun olmaz.!?

Islam felsefesi tarihinde dort bast mamur bir felsefi sistem
kurucusu olan ilk filozof Farabi, ihsdu’l-‘Uliim adli eserinde ilimler
tasnifi konusundaki goriislerine yer verir. Filozof mezk(r eseri
yazmakta amacinin, meshur olan ilimleri tek tek saymak, o
ilimlerden her birinin kapsadiklarinin biitiiniinii, onlardan ciizleri

olanlarin her birinin clizlerini ve onlardan her Dbirinin

2 Kindl miistakil bir ilimler tasnifi ortaya koymamasiyla birlikte A.
Cortabarria Beitia onun farkli eserlerinde ilimler tasnifine iliskin
ifadelerini dikkate alinarak filozofun ilimler tasnifine iliskin goriisleri
ortaya koymaya calisir. Bk. A. Cortabarria Beitia, “Kindi’de Ilimlerin
Siniflandirilmasi (1)”, cev. Emrullah Yiiksel, Atatiirk Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1982, 5, 219-243.

3 Omer Tiirker, “islam Dustincesinde ilimler Sayimi1”, 541.
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kapsadiklarinin ciizlerinden biitiiniinii tanitmak oldugunu aciklar.!*
S6z konusu eserinde ilimleri; (i) dil ilmi, (ii) mantik ilmi, (iii)
matematik ilmi, (iv) tabiat ve metafizik ilmi ve (v) siyaset, fikih ve
kelam ilmi olmak iizere bes ayr1 baglik altina inceleyen filozof, bu
ilimlerin her birinin altinda yer alan ilimlere iliskin ayrintili
bilgilere yer verir. Insanin bu ilimlerden herhangi birini 6grenmeyi,
o ilmi incelemeyi, neye giristigini, neyi inceledigini ve s6z konusu
incelemesinin kendisine ne fayda saglayacagini, bunlarin hepsinden
ne elde edecegini ve hangi fazileti elde edecegini bilmeyi
amagladig1 zaman bu kitaptan yararlanabilecegine dikkat cekerek
boylece o kimsenin yoneldigi ilme korii koriine ve bilgisizce degil,

bilgi ve biling ile yonelecegini agiklar.'®

10. ylizyillda yasamis olan 6nemli ilim adamlarindan biri
olan Harizmi ilimler tasnifine iliskin olarak Mefdtihu'l-"Ulfim adiyla
miistakil bir eser kaleme alir. Diisliniir, bu eserinde ilimleri seri
ilimler ve yabanci (acem) ilimler olmak iizere ikiye ayirir. Ser‘i
ilimler baslig1 altinda fikih, kelam, nahiv, kitabet, siir-aruz ve ahbar
ilimlerine yer veren Harizmi, yabanci (acem) ilimler bashg altinda
ise felsefe, mantik, tip, aritmetik, geometri, astronomi, msiki,

mekanik ve kimya ilimlerine yer verir.1¢

4 Farabi, [hsdu’l-‘Uliim, Tkdm. Ali Bu Melhem, Beyrut: Daru ve
Mektebetu’1-Hilal, 1996, 15; Farabi, ilimler Sayimi, cev. Ahmet Arslan,
Ankara: Vadi Yayinlari, 1999, 44; Hiiseyin Atay, “Bazi Islam Filozof ve
Diisiiniirlerine Gore Ilimler Sayimi ve Tasnifi”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Islam [limleri Enstitiisii Dergisi, IV, 1980, 5.

15 Farabi, [hsdu’l-‘Uliim, Tkdm. Ali Bu Melhem, Beyrut: Daru ve
Mektebetu’I-Hilal, 1996, 15-16; Farabi, ilimler Sayimi, ¢ev. Ahmet
Arslan, Ankara: Vadi Yayinlari, 1999, 44-45.

16 Harizmi, Mefatihu’l-‘Uliim, thk. Ibrahim el-Ebyari, (Beyrut: Daru’l-
Kuttabi’l-Arabi, 1989), 17-18.
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2. Amiri Diisiincesinde ilimler Tasnifi

10 yiizyllda yasamus olan onemli Islam filozoflarindan biri
olarak kabul edilen Ebu’l-Hasan el-Amiri'nin de ele aldig
ilmi/felsefi meselelerden biri ilimler tasnifi meselesidir. Filozofun,
el-I'ldm bi-Mendkibi’l-Islam adli eserinin belli bir béliimiinde ilimler
tasnifine iliskin gortislerini sistematik bir sekilde ortaya koyar.
Nitekim filozof s6z konusu eserinin ilimin mahiyeti ve ona eslik
edenlerin tiirleri baghkl ilk faslinda, ilim tarifine ve taksimine yer
vermeden Once insani nefsin sahip oldugu akil ve miitehayyile
yetileri iizerinden iman ve inkarin tarifini ortaya koyar. Imanm,
dogru olan kesin bir inan¢ oldugunu ve onun mahallinin de
nefisteki akleden yeti oldugunu agiklayan Amiri, inkarin ise kesin
olmayan yalan bir inan¢ oldugunu ve inkarin mahallinin de
nefisteki miitehayyile yetisi oldugunu belirtir. Miitehayyile
yetisinin bazen dogru olan inanca elverisli olmasinin s6z konusu
olabilecegini, ancak akleden yetinin yalan olan inang i¢in elverisli
olmasinin séz konusu olmayacagmi savunur. Insanmn, yalanin
afetlerinden emin olmasi icin miitehayyile yetisinin inanca iligkin
konularda sagladigi her seyi akil yetisine arz etmesini zorunlu
goriir. Filozofa gore durum bdyle olmakla birlikte insan eksiklikle
ayiplanmaktan veya yalan ile suglanmaktan sakindigindan dolay:
miitehayyile yetisinin sagladiklarini akil yetisine arz etmeyi hos
gormeyebilir. Bu baglamda Amiri en saglam isin planlanmasinin
uygulamasindan once olan is oldugunu ve en saglam soziin

diistiniilmesinin de sdylenmesinden once olan is oldugunu ifade
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eder ve en saglam bilginin de tashih edilmesinin inanilmasindan

once olan bilgi olduguna dikkat ¢eker.!”

Bilgiyi (ilmi), herhangi bir hata veya yanlis olmaksizin bir seyi
oldugu hal iizere ihata etmek seklinde tarif eden's Amiri, ilmin dini
(milli) ve felsefi (hikemi) olmak iizere ikiye taksim eder.”® Amiri
ilimleri dini ve felsefi olmak {izere ikiye taksim ettikten sonra bu
ilimlere sahip olanlar1 agiklar. Ona gore dini ilimlere sahip olanlar,
peygamberlerden secilmis olan kimselerdir. Felsefi ilimlere sahip
olanlar ise filozof olan kimselerdir. Amiri'nin diisiincesine gore her
peygamber ayni zamanda bir filozoftur, ancak her filozof
peygamber degildir.* Onun bu diistincesini dikkate aldigimizda,
onun peygamberligi, filozoflugu kapsayacak sekilde genis kapsamli

7 Ebu’l-Hasan el-Amiri, Kitdbu'l-I'lam bi-Mendkibi’l-Islam, thk. Ahmed
Abdulhamid Gurab, (Riyad: Daru’l-Asaleti li’s-Sekafeti ve'n-Nesr ve’l-
Ilam, 1988), 79; Amiri, Islam’in Ustﬁnlﬁgﬁ, Mahmut Kaya, Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2015), 197.

18 Bilindigi tizere Amiri, Ebu Zeyd el-Belhi’'nin 6grencisidir, O da Ebu’l-
Kasim el-Belhi’nin 6grencisi ve cagdasidir. Bu baglamda Amiri'nin
bilgi taniminin Ebu’l-Kasim el-Belhi'nin bilgi tanimiyla benzerlik
tasidig1 sdylenebilir. Nitekim o bilgiyi “bir seyin inniyetini ispat etmek
ve onun hakikatlerine oldugu hal iizere itikad etmek” seklinde
tanimlar. Klasik kaynaklarda bu bilgi tanim1 “oldugu hal iizere bir seye
inanmak” seklinde yer almaktadir. Bk. Zeynep Hiimeyra Kog, Ebu’l-
Kasim el-Ka‘bi el-Belhi’de Bilgi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 78-79.

19 Ibn Haldun’un ilimleri nakli ve akli ilimler seklinde tasnif etmesinde,
Amiri’nin ilimleri dini ve felsefi ilimler olarak tasnif etmesi seklindeki
goriisiinden istifade ettigi savunulmaktadir. Bk. Hussein Bbaale, “et-
Tekamiilu’l-Ma'rifi ‘inde Ebi’l-Hasan el-“Amiri ve Ehemiyyetuhu fi
mede’l-Cuslir Beyne’l-“Ulam”,  Mecelletu’l-Ciami‘ati’l-Kasumiyye  Ii'l-
‘uliimi’s-Ser‘iyye ve'd-Dirdsdti'l-Islamiyye, 2022, sy 2, 208.

2 Amird, Kitdbu'I-I'lam bi-Mendkibi'l-Islam, 80.
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olarak degerlendirdigini anliyoruz. Bu bakimdan Amirinin

peygamberi filozoftan {istiin gordiigiinii soylenebilir.
A. Dini (Milli) Ilimler

Amiri dini ilimleri kendi icerisinde ti¢ kisma taksim ederek her
bir kistm i¢in “sanat” kavramini kullanir. Filozofun diisiincesine
gore dini ilimlerin {i¢ kisminin ilki duyusal (hissi) olan ilim olup,
muhaddislerin sanatidir. Ikincisi akli olup, kelamcilarin sanatidir.
Uciinciisii ise duyu (his) ve akil arasinda ortak olup fakihlerin
sanatidir?? Amiri'nin dini ilimler hakkinda ortaya koydugu bu
taksimin tistiinliitk bakiminda bir hiyerarsi olusturdugu anliyoruz.
Nitekim s6z konusu hiyerarsi (i) duyusal, (ii) duyu ve akil arasinda
ortak olan ve (iii) akilsal olan ilimler seklindedir. Onun bu
hiyerarsiyi ortaya koyarken hareket noktasmin nefsin duyu ve akil
yetileri bakimindan sekillendigi soylenebilir. Amiri ilimler
taksiminde yer verdigi dini ilimler baglaminda dil ilmine iligkin
gorligler de ortaya koyar. Distiniir dil ilmi i¢in de “sanat”
kavramini kullanir. Ona gore dil ilmi konum bakimindan ii¢ dini
ilme gore asagida olup o ilimler igin yardimc bir alet
konumundadir2 Amiri'nin dil ilmine iliskin bu goriistiniin
Harizmi'nin dil ilmine iliskin goriisii ile benzer oldugu soylenebilir.

Nitekim Harizmi dil ilminin bir alet oldugu goriisiinde olup bu

2 Amird ilimler taksimi baglaminda ilimleri dini ve felsefi olmak {izere
ikiye ayirdiktan sonra her birini kendi icinde {ige ayirir. Ancak filozof
dini ilimlerin kemiyetleri ve keyfiyetleri itibariyle faziletteki durumlar:
hakkinda bilgi verdigi baglamda hadis, kelam ve fikih ilimlerine
edebiyat/dil ilmini de ekleyerek dini ilimlere iliskin dortliik bir taksim
ortaya koyar. Ancak biz filozofun dil ilminin dini ilimle igin bir alet
konumunda oldugu seklindeki goriisiinii esas alarak tiglii taksimi
temel aldik. Bk. Amird, Kitdbu'I-I'lam bi-Mendkibi'l-Islam, 106.

2 Amird, Kitdbu'I-'lim bi-Mendkibi'l-Tslam, 80.
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ilimden kendisi dolayisiyla degil, baska ilimleri elde etmeye araci

olmasindan 6tiirii faydalanildigini agiklar.?
B. Felsefi (Hikemi) flimler

Amird, dini ilimlere iliskin yaptig1 taksime benzer sekilde felsefi
ilimleri de taksim eder. Filozof, (i) duyusal, (ii) duyu ve akil
arasinda ortak olan ve (iii) akilsal olan seklinde dini ilimleri {ig
sanat olarak taksim ettigi gibi, felsefi ilimleri de {i¢ sanat olarak
taksim eder. Onun diisiincesine gore felsefi ilimlerden ilki duyusal
(hiss?) olan tabiatcilarin sanatidir. Tkincisi akli olup metafizikgilerin
sanatidir. Ugiinclisii ise duyu ve akil arasinda ortak olup
matematikg¢ilerin sanatidir. Amiri, ilimler taksiminde yer verdigi
felsefi ilimler baglaminda mantik ilmine iliskin goriisler de ortaya
koyar. Diisiiniir, mantik ilmi igin de “sanat” kavramini kullanir.*
Ona gore mantik ilmi konum bakimindan {i¢ felsefi ilme gore
asagida olup o ilimler igin yardimci bir alet konumundadir.2> Amir
felsefi ilimleri genel olarak {ice ayirip mantik ilminin de felsefi
ilimler i¢in bir alet konumunda olduguna yer verdikten sonra bu

dort ilmin 6zelliklerine iliskin daha ayrmtili bilgilere yer verir.
I. Matematik ilimler

Amiri felsefi ilimler arasinda ilkin matematik ilmini ele alarak bu
ilmi sirasiyla aritmetik, geometri, masiki, astronomi ve mekanik

olmak tizere beg kisma ayirir.

a. Aritmetik (ilmu’l-‘aded): Amiri’'ye gore matematigin bes

kismindan biri olan aritmetik ilminde egitim almak ve o disiplin

2 Harizmi, Mefatihu’l-'Ulim,14.
24 Amiri, Kitdbu'l-I'léam bi-Mendékibi'l-Islam, 81.
% Harizmi, Mefitihu’l-'Ulim,14.
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tizerinde derinlesmek sayesinde insan, diisiince olarak akli
hazlarda derinlige ulasacak diizeye gelir. Akil sahibi kimse,
kuskusuz onun her bir kisminin ve ona eklenen her bir kismin
ozellikleri iizerine diisiindiigii zaman ondan aldif1 zevke
doymaz. Onun ne kadar ytice bir kiymetinin ve ne kadar biiytik
bir 6neminin oldugundan emin olur ve ona olan hayranhg:
bitmez. Filozofa gore bu ilim 6ziinde goriis ayriliklarindan ve
siiphelerin ilismesinden varestedir ve giinliikk islemlerde
kendisine bagvurulan hakem de odur.? Amiri konu baglaminda
“O, bunlarin (goklerde ve yerde olan herkes) hepsini kusatmis ve
sayiarin  tespit etmistir’? ve “Her seyin sayisini belirledi”?
ayetlerine yer verir. Filozofun bu diisiincelerini goz oniine
aldigimizda onun aritmetik ilmine iliskin genel bilgiler vermekle
yetindigi soylenebilir. Bu baglamda amiri’den farkli olarak
Farabi'nin aritmetik ilmini teorik aritmetik ve pratik aritmetik
olarak ikiye ayirmakla bu ilmi daha ayrintili bir sekilde ele aldig:
dikkat ¢eken bir husustur.?

Geometri (el-Hendese): Filozofa gore degerinin yiiceligi ve
oneminin biytkligii bakimindan aritmetikten sonra geometri
(hendese) ilmi gelir. Nitekim duyusal Ornekler kapsaminda
gerceklestiginden otiirii geometri, idrake daha yakindir ve
kullanim alani olarak da daha genistir. Amiri’ye gore sayet
geometri ilmi olmasaydi, hesap ilminde uzman olan kimseler
kok sayilar1 bulup ortaya ¢ikarmaya gii¢ yetiremezdi. Y{izol¢tim

uzmanlari  gayrimenkullerin  sekillerinin  bilgisine  giig

27

28

29

Amird, Kitdbu'l-Ildm bi-Mendkibi'l-Islam, 84; Amiri, islam’in Ustiinligii,
199.

Meryem Stresi, 19/93.

Cin Stresi, 72/28.

Farabi, Ihsdu’l-‘Uliim,49-50.
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yetiremezdi. Denizlerin uzunluklar ile derinlikleri ve daglarin
yliksekliklerinin ~ ne  kadar  oldugunun  hesaplanmasi
anlagilmazdi. Filozof, bununla birlikte ayrica nakkaslar,
dokiimciiler, marangozlar ve yap1 ustalarindan mahir olanlarin
geometri ilminden faydalandiklarina dikkat ¢eker. Geometri ilmi
sayesinde kiire, kendisi ile yildizlarin yiiksekliginin o6l¢tildiigi
usturlaplar, bir birine ge¢mis halklar ve giines saatlerinde
kullanilan mermerler gibi gbzlem aletleri de elde edilmektedir.*
Astronomi (et-Tencim): Amiri'ye gore matematik ilimlerinden
olan astronominin degeri inkar edilemez. Zira astronomi ilmi,
nitelik ve nicelik bakimindan ytiice alemin biitiiniinii, o alemin
cirimlerinden her birinin hareketlerini, tutulmalarinin illetlerini,
yildizlara ilisen ilerleme, geri doniis ve dogrusal gibi cesitli
halleri, sabit yildizlara ilisen zuhur, gizlenme, dogus ve batisi
incelemektedir. Filozof, akil sahibi kimsenin bu ilimle gokleri
kapsayan bir ilme sahip oldugunda, mutlulugun kapilarmin
bliylik oranda ona agldiginin farkina vardigmmi vurgular.
Kendileri i¢in bu sekilde bir degerden yoksun olmaya razi olan
topluluklar1 Yiice Allah'in soyle yerdigini dikkat geker:*' “Kendi
kendilerine bir diisiinmezler mi? Allah gokleri, yeri ve o ikisi arasinda
bulunanlar: ancak hikmet temelinde yaratmistir.”? Amiri, Allah’m
bazi topluluklar1 da bu tiir seyleri incelemekle mutlu
olduklarindan dolay1 soyle ovdiigiine isaret eder: “Onlar ayakta
dururken, otururken, yatarken hep Allah’t anarlar; goklerin ve yerin

yaratilisim diisiiniirler.” %

30

31

32

Amiri, Kitdbu'I-I'lim  bi-Mendkibi'l-Islam,  84-85; Amiri, Islam’in
Ustiinliigii, 199-200.

Amiri, Kitdbu'l-I'ldm bi-Mendkibi’l-Islam, 86.

Rém Stiresi, 30/8.

Al-i Imran Stiresi, 3/191.
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d.

Misiki (et-Telif): Matematigin alt dallarindan biri olarak
degerlendirdigi mfsikinin degerinin yadsmamaz oldugunu
belirten Amiri, goksel alemdeki ve yersel alemdeki hatta ruhani
alemdeki ve cismani alemdeki miktarlardan ve giiglerden olusan
uyum ve uyumsuzluga iliskin ortaya konulan burhanlarin
misikiye iliskin oldugu goriisiindedir. Ona gore musiki
sanatinin gilicii olmasaydi, yildiz bilimciler gezegenlerin bir
biriyle iliskisi konusunda onlarin durumlari hakkinda iddia
ettikleri seyleri ve onlarin 1siklarinin bir biriyle karismasmin
arastirmasini gergeklestiremezlerdi. Aruz ilminin uzmanlar1 da
siirin vezinleri hakkinda ve onlarin bes daire igerisinde on bes
bahir ile sinirlandirmasi hakkinda illetler ortaya koymak gibi bir
sonuca ulasamazlardi.®* Filozof, misiki ilminin 6nemini ortaya
koymak baglaminda Hz. Peygamberin soyle buyurdugunu
aktarir: “Kuran’t sesiniz ile siisleyiniz” .

Mekanik (el-Hiyel): Amiri matematigin alt dallarindan biri
olarak kabul ettigi mekanik ilminin ise matematik ve fizik
arasinda ortak bir ilim oldugu goriisiindedir. Yerin
derinliklerindeki sularin ¢ikartilarak yerytiziinde akitilmasimin
mekanik ilmi araciligiyla gerceklestigine dikkat ¢eken filozof, s6z
konusu sularin yeryiiziine akitilmasmin ise ya dolaplar ya da
fiskiyeler aracihigiyla oldugunu aciklar. Agir esyalarin zayif bir
glg ile tasinmasinin mekanik ilmi araciigiyla oldugunu, derin
vadiler tizerine kemerli tas kopriilerin yapilmasinin, derin
nehirlerde biiyiik kopriilerin yapilmasinin ve agiklamas: uzun
sirecek daha baska seylerin mekanik ilminin yardimiyla

gerceklestigini vurgular. Matematik ilminin yararmimn kisaca

34

Amini, Kitabu'l-I'lam bi-Mendkibi’l-Islam, 86; Amiri, islam’in Usti'mliigii,
200.
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bundan ibaret oldugunu belirten filozof, matematik ilimler ile
dini ilimler arasinda herhangi bir karsithgin, inadin ve direncin
olmadigmmi vurgular® Amirinin bu yaklagimiyla dini
gerekcelerle matematik ilimlerinin sakincali sayilmasinin
savunabilir bir diistince olmadigin1 ortaya koydugunu
anliyoruz. Filozofun matematik ilimlerine iliskin bu olumlu
distincesi ile onun haleflerinden olan Gazzali'nin matematik
ilimlere yaklasimina Onciliik ettigi soylenebilir. Nitekim el-
Munkiz mine’d-daldd adli eserinde felsefenin kisimlar1 baghg:
altinda ele aldig1 matematik ilimlere iligkin olumlu diisiinceler
ortaya koyar. Gazzali'ye gore matematik ilimlerinden hig birisi
olumlu ya da olumsuz olarak degerlendirilecek sekilde din igleri
ile ilgili degildir. Bunlarm burhani seyler olduguna dikkat ¢eken
distinir, bu ilimlerin anlagilmasi ve kavranmasindan sonra
onlara karst ¢itkmanin s6z konusu olamayacagimi vurgular.
Kisaca belirtmek gerekirse Gazzali genel olarak matematik
ilimlerine iliskin bu olumlu yaklasimiyla birlikte iki afetin bu
ilimlerden kaynaklandigina isaret eder. Birincisi matematik
ilimlerini inceleyen kimsenin, o ilimlerin inceliklerine ve onlarin
burhanlarinin acikligina hayran kalmasindan otiirii filozoflara
olan inancimin olumlu olmasidir. Bu durumda o kimse,
burhanlarimin giivenirliligi ve aciklifi konusunda filozoflarn
biitiin ilimlerinin matematik ilimler gibi oldugunu zanneder. O
kimsenin daha sonra ise filozoflarin kiifre diistiiklerini, Allah’in
sifatlarini inkar ettiklerini ve seriat1 hafife aldiklarin1 duyabilir ve
boylece sirf taklit yoluyla kiifre diisebilir. Gazzali'ye gore ikinci
afet ise Islam’a sadik olan cahil kimseden kaynaklanir. Soz

konusu cahil kisinin, filozoflara nispet edilen biitiin ilimleri inkar

55 Amiri, Kitabu'l-I'lam bi-Mendkibi’l-Islam, 87.
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etmenin dine yardim edecegini zannederek biitiin felsefi ilimleri
inkar ettigine dikkat geker. Diisiiniire gére matematik ilimlerini
inkar etmenin Islam’1 giiclendirecegini zanneden kimse biiyiik
bir hataya diismektedir.%

II. Doga limleri (Tabii Ilimler)

Matematik ilminin alt dallarma iliskin goriislerden sonra tabii
ilimleri ele alan Amiri, bu ilmin duyular altinda gerceklesen
cisimsel varliklara iliskin oldugunu agiklar. Alemdeki cevherlerin
biitliniin iki kisma ayrildig1 konusunda herhangi bir kuskunun sz
konusu olmadig1 goriisiinde olan filozof, o iki kisimdan ilkinin dort
unsur, yildizlar ve gok kiireleri gibi tamamiyla ilahi kudretle
yaratilan seyler (mubde‘at) oldugunu belirtir. Ikinci kismin ise ilahi
teshir ile onlardan olusan seyler oldugunu aciklayarak onlar iig
kisma ayirir. Birinci kisim yildiz kaymasi, yildirim, simsek, gok
giiriiltiisti, yagmur ve kar gibi havada meydana gelen seylerdir.
Ikincisi; kursun, civa, bakir, demir, glimiis ve altin gibi madenlerde
meydana gelen seylerdir. Ugiinciisii ise bu iki taraf arasinda
meydana gelen seyler olup onlar da bitki ve hayvan olmak tizere iki

kisma ayrilir.%”

Amiri boyacilik, siisleme ya da sivacilik, farmakoloji ve tip gibi
degerli sanatlarin da tabii ilimlerden dogdugu goriisiinde olup bu
tabil ilim igin glizel getirinin ve nefis yararin olduguna sahitlik

edildigine dikkat c¢eker. Filozof konu baglaminda Hz. Ali"den

% Gazzall, el-Munkiz mine’d-daldd, thk. M. M. EbG Leyla- Nursif
Abdurrahim Rif‘at, (Washington: Nesru Cem‘iyyeti’l-Bahs f'l-Kiyem
ve’l-Felsefe, 2001), 193-196; Gazzali, Hidayet Rehberi: el-Munkiz mine’d-
daldd, cev. Eyyiip Tanriverdi-Nazim Hasirci, (Istanbul: Ik Harf
Yaynevi, 2012), 31-33.

¥ Amird, Kitdbu'l-I'lim bi-Mendkibi'l-Tslam, 87-88.
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sunun rivayet edildigine yer verir: “Ilim, dinlerin ilmi ve bedenlerin
ilmi olmak iizere ikidir.” Yiice Allah’in da soyle buyurduguna yer
verir: “Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratiliginda, gece ile giindiiziin birbiri
ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden
gemilerde, Allah'in  gokyiiziinden indirip kendisiyle olmiis topragi
dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her ¢esit canliy1 yaymasinda, riizgarlar:
ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar: evirip cevirmesinde elbette
diisiinen bir topluluk icin deliller vardir” . Tabil ilimlerin yararinin
kisaca bundan ibaret oldugunu belirten filozof, tabii ilimler ile dini
ilimler arasinda herhangi bir karsithgm ve karsilikli bir direncin
olmadiginin bilindigini vurgular.®® Amiri tabiat ilimleri ile dini
ilimler arasinda bir karsithin s6z konusu olmadigi seklindeki
goriistiniin belli genel olarak Gazzali tarafindan da benimsendigi
sOylenebilir. Nitekim Gazzali, tip ilmini inkar etmenin dinin
sartindan olmamas1 gibi tabiat ilmini inkdr etmenin de dinin
sartindan olmadig1 diisiincesindedir. Diisiiniir tabiat ilimlerine
iliskin bazi meselelerin bu genel yaklasiminin disinda olduguna
dikkat c¢ekerek s0z konusu meseleleri Tehdfutu’l-Feldsife adl

eserinde ele aldigina isaret eder.*
ITII. Metafizik

Amiri'nin felsefi ilimler icerisinde son olarak yer verdigi ilim
metafiziktir. Filozofa gore soyut akil yetisiyle olmaksizin
metafizigin amaglaridan herhangi bir seyin idrak edilmesi imkan
dahilinde degildir. S6z konusu yetinin “6z (liibb) olarak
adlandirildigini belirten Amiri, her seyin liibbiiniin o seyin 6zii

3 Bakara Stresi, 2/164.

9 Amird, Kitdbu'l-I'lam bi-Mendkibi'l-Islam, 88.

40 Gazzali, el-Munkiz mine’d-daldd, 200; Gazzali, Hidayet Rehberi: el-Munkiz
mine’d-daldd, 36.
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oldugunu acgiklar. Filozofa gore metafizik ilmi, varligi kuskudan
uzak olup her yiice amacin zirvesinde olup ilk olan Hakk'in
gergekligini ve kainatin meydana gelisinin ilk sebeplerini arastirir.
Gipta edilecek olan bir ilim olarak degerlendirdigi metafizik ile
kazanilacak olan seyin sonsuz mutlulugun elde edilmesi olduguna
iliskin kugkunun olmadigini vurgulayan Amird, el-‘Indye ve'd-
Dirdye*’ isimli eserinde belirttigi tiizere bagska bilgileri araci
yapmadan Once, metafizige yiikselmenin zor oldugu goriisiindedir.
Bu durumdan otiirli de eskilerin, bir kimse metafizik bilgi
konusunda basarili olmadig1 siirece onu filozof olarak
adlandirmadiklarina dikkat ceker. Bu baglamda Amiri el-Emed
‘Ala’l-Ebed adli eserinde Galen’in ¢ok eser yazmasmdan dolay:
filozof olarak nitelendirilmeyi istedigini ancak metafizik
konusundaki bilgisizliginden o6tiirti insanlarin onu hakim/filozof
olmakla nitelemediklerine isaret eder.*> Metafizigin felsefi ilimlerin
meyvesi oldugunu belirten Amiri, metafizik ilmi ile dini ilimler
arasinda herhangi bir karsithgm ya da karsilikli bir direncin
olmasmin imkansiz oldugunu vurgular.®* Metafizik ilmine iliskin
bu diisiinceleriyle filozofun bu ilmin dine karsit olmadig:
diistincesine sahip oldugu agiktir. Sonraki dénemde felsefeye
yonelik elegtirilerin hatta felsefe karsithgmin neredeyse biiyiik

kisminin metafizik ilminin meselelerine iliskin oldugu bilmektedir.

s Amiri’nin Kitdbu'l-I'ldm bi-Mendkibi'l-Islam ve Kitabu’l-Emed ‘Ala’l-Ebed
olmak {izere iki eserinde atifta bulundugu bu eseri gilintimiize
ulagsmamustir. Bk. Yakup Kara, Kitabu'l-Emed "Ala’l-Ebed Girisi, 23.

2 Amiri, el-Emed ‘Ala’l-Ebed, tsh. E. K. Rowson, (Beyrut: Daru’l-Kindj,
1979), 74-75; Amiri, Kitabu'l-Emed ‘Ala’l-Ebed Sonsuzluk Peginde. cev.
Yakup Kara, ed. [lhan Kutluer, (1stanbu1: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 40-41.

13 Amiri, Kitdbu'l-I'lam bi-Mendkibi’l-Islam, 89.
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S6z konusu elestirilerin ve karsithgm tipik ornegi Gazzali olarak
karsimiza ¢ikar. Distiniir, filozoflarn yanlislarinin  ¢ogunun
metafizik ilmine iliskin oldugunu belirtir. Filozoflarin mantik
ilminde sart kostuklar1 burhanlara bagl kalmamalarindan otiirii
metafizikte onlar arasinda fikir ayriliklarinin  ¢ogaldigini
vurgulayan Gazzali, filozoflarin metafizikte hataya dstiikleri
meselelerin yirmi baslikta toplanabilecegini belirtir. Ona gore s6z
konusu yirmi mesele igerisinde ii¢ meselede filozoflarin tekfir
edilmesi ve geri kalan on yedi meselede ise bidatci sayilmalar:

gerekir.#
IV. Mantik

Amiri, felsefi ilimleri tabii ilimler, matematik ilimleri ve
metafizik olmak tizere {i¢ baslik altina ele aldiktan sonra mantik
ilmine iligskin goriislerini ortaya koyar. Mantik ilminin felsefi ilimler
i¢in bir alet konumunda oldugu diisiincesinde olan filozof mantik
ilminin faydalariyla birlikte ona yoneltilen elestirilere yer verir.
Amiri, mantik ilmini teorik konularda dogru ile yanlsi, pratik
konularda ise iyi ile kotiiyii bir birinden ayirt etmeyi saglayan natik
nefsin kendisi araciligi ile yetkinlestigi akli bir alet olarak
degerlendirir. Filozofa gore mantik ilmini kullanan kimseler
acisindan bu ilim, kendisi ile bilgilerin tartildigr bir Olgiiyle
benzerlik arz eder. Mantik demogoji, ¢gelisik, kars1 ¢ikma, soru ve
cevap i¢in goz oniinde bulundurulan seydir. Nitekim kugskular:
ortadan kaldirmaya, carpitmalar1 ortaya ¢ikarmaya ve iddialarin
tahkik edilmesine mantik ilmi vasitasiyla gii¢ yetirilir. Mantigm

kullanilmas: sayesinde akli saf hale getiren akli hazdan istifade

# Gazzall, el-Munkiz mine’d-daldd, 200-201;, Gazzali, Hidayet Rehberi: el-
Munkiz mine’d-daldd, 36-37.
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edilir. Nefsin zat1 ile hikmeti elde etmeye davet edicilerden birine
dontistiigii bilgiler konusunda mantik i¢ huzuru saglar. Filozofa
gore mantiga iliskin s6z konusu durum arkadaslarmn ovgiisiinii elde
etmeye yonelik degildir, aksine mantik sayesinde dogruyu ortaya
cikarmayla ve kesin bilgiye ulagsmayla hosnutluk elde etmek
icindir.» Amiri mantik ilminin faydalarina iliskin bu diistinceleri
ortaya koymakla birlikte bu ilme yoneltilen elestirilere de yer

verir.*

C. Felsefi ilimlere Yonelik Elestiriler ve Amiri’nin Elestirilere
Cevab1

Amiri ilimler tasnifi diisiincesinde felsefi ilimlere yer verdikten
sonra felsefi ilimlere yoneltilen elestirileri ortaya koyarak soz
konusu elestirilere cevap verir. Bu baglamda filozof, Hasviyye'den
bir grubun felsefi ilimlerin dini ilimlere aykiri oldugunu, felsefi
ilimlere yonelenlerin ve o ilimleri okumak isteyen kimselerin
diinyada ve ahirette zarar goreceklerini iddia ederek felsefi ilimleri
elestirdiklerini agiklar. Felsefi ilimleri elestiren s6z konusu grubun
goriisiine gore felsefi ilimler, bos lafizlar ve siislii terimler disinda
bagka bir sey degildir. Bu ilimler ahmak bilgisiz kimseleri aldatmak
ve budala kimseleri avlamak igin ¢esitli asilsiz manalarla
stislenmistir. Ancak Amiri felsefi ilimlere iliskin durumun sz

konusu ilimlere yonelik bu elestiriyi ortaya koyanlarin dedikleri

5 Amiri, Kitdbu'l-I'lam bi-Mendékibi’l-islam, 91; Amiri, Iislam’in Ustiinlﬁgﬁ,
202-203.

4% Amiri’nin mantik ilimne karsi ¢ikis gerekgeleri olarak yer verdigi bu
bilgiler onun ¢agdaslar1 sayilan mantik¢t Ebu Bisr Metta ve dilci Ebu
Said Sirafi arasinda mantik ilmine iliskin yapilan tartismada mantiga
kars1 cikis gerekgeleriyle Ortiistiigii sOylenebilir. Bk. Ebu Hayyan et-
Tevhidi, el-imtd’ ve'l-Mudnese, tsh. Ahmet Emin-Ahmet ez-Zeyn,
(Kahire: Daru’l-Mektebeti’'l-Hayat, 1953), 1: 108-119.
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gibi olmadig1 goriisiindedir. Filozofa gore bu elestirinin aksine dini
ilimlerde oldugu gibi, felsefi ilimler sarih akla uygun olan ilkelere
ve ayrintilara sahip olup dogru burhanlarla desteklenmektedir.
Amiri, burhanin tahkik ettigi ve aklin zorunlu gordiigii sey ve hak
dinin zorunlu gordiigii sey arasinda herhangi bir mukavemetin ve
inatgiligin/direncin olamayacaginin malum oldugu

diistincesindedir.?”

Filozof, dini ilimlere aykir1 oldugundan hareketle felsefeye
yonelik elestirenlere yer verip bu elestiriye cevap verdikten sonra
felsefi ilimleri iyi bilen kisinin, {i¢ yonden kendisini mutlu
saydigina dikkat ceker. Birincisi, felsefi ilimleri bilen kisi, var
olanlarin hakikatini kavramasi ve o var olanlarda tasarrufta
bulunma imkanina sahip olmasi itibariyle insani erdemlerle
yetkinlesmeyi saglar. Ikincisi, felsefi ilimleri bilen kisi, Yiice
Allah’'mn yaratmis oldugu varliklarin tiirlerindeki hikmeti kavrar,
onlarin illetlerini ve ma‘lillerini tahkik eder. Boylece onunla
miikemmel nizam diisiincesine ulasir. Uciinciisii, felsefi ilimleri
bilen kisi kulaktan dolma iddialara iliskin burhan talep etme
aliskanli$1 kazanir ve asilsiz goriigleri korii koriine taklit etme

kusurundan kurtulur.*
D. Mantik ilmine Yonelik Elestiriler ve Amiri’nin Cevab1

Felsefi ilimlerde oldugu gibi mantik ilminin de terciimeler

yoluyla Islam ilim diinyasina dahil oldugu bilinmektedir. Bu

v Amiri, Kitdbu'l-I'lém  bi-Menékibi'l-Islam,  82-83; Amiri, Islam’in
Ustiinliigii, 198-199.

18 Amiri, Kitdbu'l-I'lam bi-Mendékibi'l-islam, 83; Amiri, islam’in Usti'mliigii,
199; Kasim Turhan, Amiri ve Felsefesi, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020),
78.
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itibarla basta dini gerekgelerden hareketle olmak {izere farkl
saiklerle felsefi ilimlere yonelik elestiriler kadar mantik ilmine
yonelik de sistematik sayilabilecek sekilde elestiriler ortaya
konulmustur. Amiri'nin yasadigi dénemde de bu ilme yonelik
elestirilerin devam ettigi bir siiregtir.** Ancak filozof, mantik ilmine
yonelik elestirileri biitiin ayrintilariyla ortaya koymak yerine smirh

sayilabilecek sekilde elestirilere yer verir.

Amiri, kelamcilardan bir toplulugun, Hasviyye'nin diisiincesini
kabul ederek mantik ilmini elestirdiklerini ve bu konuda iki hiiccet
ortaya koyduklarini agiklar.® S6z konusu toplulugun ilk hiiccetleri
sudur: Kelam ilminde temaytiz eden bir topluluk olarak bizler,
mantik ilminin kitaplarini inceledik ve onlarda kapali lafizlardan ve
yabancit kelimelerden baska bir sey elde etmedik. Sayet bu
kitaplarin sahipleri, hakka uygun olan seyler ile mutlu olsalardi,

onu agiklamak konusunda istekli bulunmalar1 gerekirdi. Boylece

9 Islam diisiince tarihinde mantik ilmine yonelik elestirilen konusunda
Gazzali’'nin bir doniim noktasi oldugu soylenebilir. Nitekim Gazzali'ye
kadarki siirecte mantik ilminin yabanci bir kiiltiirtin tirtinii oldugu
gerekgesiyle bu ilmi benimsemeyen Islam bilginleri, egitim sistemi
icerisinde yer almasina cevaz vermemistir. Mantik ilminden
yararlanmada herhangi bir sakinca olmadigin diisiinen Gazzali, Grek
mantiginin Islam egitim sisteminde yer almasina cevap vermistir. Bk.
Fatih Toktas, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2004), 11.

%0 Amiri sadece kelamcilardan bir grubun mantik ilmine yonelttikleri
elestirilere yer vermekle yetinir. Islam diisiince tarihinde hadisciler, ilk
donem kelamcilari, mutezile kelamcilari, nahivciler, fakihler ve
mutasavviflar olmak tizere farkli ilim mensuplarinin mantik ilmine
yonelttikleri elestiriler icin bk. Fatih Toktas, Islam Diisiincesinde Felsefe
Elestirileri, 13-33.
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bizim i¢in onun anlamlarin agiklayan birine ihtiya¢ olmadan ortada

bir kitap bulunurdu.

Amiri, mantik ilmini elestirenlerin bu hiiccetlerini gegersiz
olarak degerlendirir. Bu gegersizlige gerekce olarak kelamcilarin
mantik kitaplarinin anlamlarini anlama kithiginin, o kitaplarin
bozukluguna delalet etmedigini gosterdigini vurgular. Filozof,
mantik ilminin kapsadigi anlamlarin ve konularin timiini
anlamadigmi itiraf eden kisinin, mantik ilminin gercege uygun olup
olmamasma iligkin hiikmiiniin gegersiz olduguna kendisinin tanik
oldugunu belirtir. Amiri’ye gore bu durumda s6z konusu kisi igin
gerekli olan sey, icerigini anlamak amaciyla ayipladig1 veya 6vdiigii
seye dontiip ogrendikten sonra o seyin dogru veya yanlis olduguna

iligkin hiikiim vermesidir.>?

Mantik ilmini elestirenlerin ikinci hiiccetleri ise sudur: Mantik
ilminin en biiyiik faydasinin gaibi sahide kiyaslayarak kisiye, ispat
etme mahareti sagladigma iliskin mantik uzmanlar1 goriis birligi
icindedir. Mantik ilminin biitiin teorik ilimler arasindaki konumu,
aruzun siir tiirleri arasindaki konumuna benzer. Bizden birinin siir
sOyleme zevkine gii¢ yetirdiginde, o kimseye gore artik aruz ilmine
ihtiya¢ kalmadig1 konusunda kusku duymayiz. Buna gore kavrayist
ile kiyaslara gii¢ yetirebilen kimsenin, mantik ilmine ihtiyac

olmamasi gerekir.®® Kelam ilminde basarili olan akil sahibi kimse,

st Amiri, Kitabu'l-I'lam  bi-Mendkibi’l-Islam,  89-90; Amiri, Islam’in
Ustiinliigii, 201-202.

52 Amiri, Kitdbu'l-I'lém bi-Mendkibi'l-islam, 90; Amiri, islam’in Ustijnlﬁgﬁ,
202.

53 Benzer gerekgelerden hareket eden Ibn Teymiyye'nin de mantik ilmini
farkli yonleriyle elestirdigi bilinmektedir. Bk. Nazim Hasirci, ibn
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mantik ilminin sagladig1 seye kendi kavrayisi sayesinde ulagmistir.
Oyle ise bu durumda olan kimse i¢in mantik ilmi gereksiz bir yiik

olur.5

Amiri mantik ilmine yonelik elestiri baglaminda ortaya koyulan
bu ikinci hiiccetin gegersiz bir iddia oldugu goriisiindedir. Ciinkii
bizim aramizda akil sahibi olan bir kimsenin yaptig1 kiyaslar dogru
olsa bile, hasmini elestirerek onunkine aykir1 bir kiyasin daha
dogru oldugunu iddia edecek olursa, elinde saglam bir (mizan) 6lgii
olmadig siirece, sz konusu iddianin dogru olusuna giivenmesi ve
onu inceleyerek cevap vermesi miimkiin olmaz. S6z konusu
durumun siirde aruz ilminin kurallarma uygun olan bir beytin
hatali oldugu iddiast icin de gegerli oldugunu belirten Amir, aruz
sanat1 bilinmeden hasmimin goriislerinden ve kendi goriislerinden
hangisinin dogru oldugunun bilinemeyecegini savunur. Boylece
mantik ilmine yoOnelik elestiri baglaminda ortaya konulan iki

hiiccetin yanhs oldugunun ortaya ¢iktigina dikkat ceker.>
E. Amiri’ye Gore ilimlerin Mertebeleri

[limler tasnifinde ilimleri dini ve felsefi ilimler olmak iizere ikiye
ayiran Amird, dinf ilimlerin degerini miistakil bir baslik altinda ele
alir. Tlimlerin cok sayida oldugunu belirten filozof, ilimlerin ¢ok
olmasiyla beraber bir birinden iistiin olduklarma dikkat ¢eker. Ona
gore ar(iz ve nahiv ilimleri degerli iki ilim olmakla birlikte, bu iki

ilim ile kendisi vasitasiyla kullugun izharina ulagtiran fikih ilminin

Teymiyye'nin Mantik Elestirisi, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2010), 30-
37.

54 Amiri, Kitdbu'l-I'léam bi-Mendkibi'l-Islam, 90; Amird, islam’in Ustijnlﬁgﬁ,
202.

55 Amiri, Kitabu'l-I'ldm  bi-Mendkibi’l-Islam,  90-91; Amiri, Islam’in
Ustiinliigii, 202.
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faziletine ve dil aracilig1 ile dinin savunuldugu kelam ilminin
faziletine ulasilamaz.® Bir birine iistiin olma Ozelliginin ilimlere
ozgli olmayip aksine biitiin varliklar igin gecerli oldugunu
aciklayan filozofa gore bu baglamda ars ve kiirsinin siifli
cevherlerden, giines ve ayin lambalardan ve meteorlardan, sahin
kusunun kurtguk ve boceklerden, {iziim ve hurma, kayis1 ve aligtan
daha tstiindiir. Kur'an’dan ayetlere yer vererek peygamberler,
insanlar ve yaratilanlar arasinda da tstiinliigiin oldugunu ortaya
koymaya galisan Amiri, {istiinliigiin ortadan kalkmasinin muhtemel
olduguna dikkat ¢ekerek bazi mekanlar ve bazi zamanlar i¢in de
ustlinligiin gegerli oldugu diistincesindedir. Amaci daha degerli ve
kuvveti daha etkili olan seyin, daha dstiin olduguna
hiikmedildigine isaret eden filozof, buna 6rnek olarak kulak ve
goziin amacinin tirnak ve sagin amacindan daha degerli olmasini ve
bedenin biitiiniinde beyin ve kalbin kuvvetinin mide ve siinnet
derisinin kuvvetinden daha etkili olmasini verir. Genel olarak
varhiklar arasindaki tistiinliigiin gecerli oldugunu acgiklayan Amiri,
ilimlerden her birinin de haddi zatinda bir degere ve {istiin bir yere
sahip oldugu goriisiinde olup noksanlik ve zilletin ise sadece
cahillik ve ahmaklikta olduguna dikkat ¢eker.%”

Amirf’ye gore dini ilimler konum bakimindan biitiin ilimlerin en
sereflisi, riitbe bakimindan en yiicesi ve derece bakimindan en
yliksegidir. Filozofa gore dini ilimlerin biitiin ilimler arasindaki bu
{istiinliigii ise {i¢c sebepten dolayidir: (i) Ilimlerin biitiiniiniin gayesi
iyiliklere ulastirmaktir. Kulun rabbine yakinlik elde etmesinden
daha fstiin bir iyilik yoktur. Sadece kulluk ihlasi ve Allah'in

56 Amird, Kitdbu'l-I'lam bi-Menékibi'l-Islam, 95.
57 Amiri, Kitdbu'l-I'ldm bi-Mendkibi’l-Islam, 95-96; Kasim Turhan, Amiri ve
Felsefesi, 87-88.
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rizasmi elde etmeye kendisini vermekle yiikselmek miimkiindiir.
Insanin emir ve halka sahip olan Allah’in hukukunun gereklerini
yerine getirmede dogru yolu bulmasmin bagka ilimler olmaksizin
sadece Allah'in hak dininin ilmi ile gercekleseceginden kusku
yoktur. Oyle ise ilimler arasinda insana ebedi iyiligi ve mutlulugu
saglamak, dini ilimlere 6zgiidiir. Ebedi iyilik ise Otesinde higbir

amacimn olmadig: bir amagtir.

(ii) Dinlerden hig biri 6zel bir yarar ve ciizi bir fayda igin vaz
edilmemistir. Aksine dinin vaz edilmesinde kiilli maslahat
amaglanir. Biitiin insanlarin ihtiyaci olan bir sey, faydas: bir kisi ile
smirli olan seyden daha onemlidir. Buna gore diger ilimlerin haddi
zatinda bir degeri olsa da, biitiin insanlara nispetle fertlerin
degerleri konumundadir. Hatta akil sahibi kimselerden biri diger
ilimleri elde etmekten yiiz cevirirse ayiplanmaz. Zira diger biitiin

ilimlerin dini ilimler nezdinde kiigiik bir degeri vardir.>

(iii) Dini ilim diger ilimlerin kendisi iizerine bina edildigi bir
temel olur. Clinkii dini ilim, her teorik ilim i¢in olan ilk ilkelerin
kendisine isnat edildigi bir kandilden bagka bir seyden iktibas
edilmez. Amiri yanlis ve unutma barmdirmast miimkiin olmayan
ve kendisine kusku ilismeyen ilahi vahyi demek istedigini belirtir.
Ancak diger ilimlerden herhangi biri kendisi {izerine din ilminin
tesis edilme veya onun bablarindan bir sey {izerine hiikiim verilme

giiciine sahip degildir. Oyle ise dini ilim, kuskusuz dogruluk ve

58 Amird, Kitdbu'l-Ilém bi-Mendkibi'l-Islam, 101; Kasim Turhan, Amiri ve
Felsefesi, 88.

59 Amiri, Kitdbu'l-I'ldm bi-Mendkibi’l-islam, 101-102; Kastm Turhan, Amiri
ve Felsefesi, 88-89.
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kuvvet itibariyle zatinda teorik ilimlerin ve onun ilkelerinin ilkesi

(ustil) konumundadir.®

Amiri, din ilminin teorik ilimlerin ilkesi oldugu seklindeki
goriisii soyle acgiklar: Tipgilar kendi sanatlari olan tibbi, bilinen
onctileri olan Asklepios’a nispet etmekle birlikte onun ruhu ile goge
ylikselen kimselerden oldugunu ve boylece gogiin durumu
hakkinda bilgi sahibi oldugunu iddia ettiler. Miineccimler kendi
sanatlar1 olan yildiz bilimciligini bilinen onctileri olan Hermes’e
nisbet ettikten sonra onun ruhu ile goge yiikselen kimselerden
oldugunu ve bdylece gogiin cirimleri hakkinda bilgi sahibi
oldugunu iddia ettiler. Hint bilginleri ise marifetlerin c¢esitleri
hakkindaki basiretlerini vurgulamalariyla birlikte onlar1 nebevi
vahye veya ilahi ilhama nisbet etmekten uzak durmadilar. Amiri’ye
gore burada s6z konusu olan ii¢ mananin bilgisi (marifet) hasebiyle
akil sahibi kimse, dini ilimlerin meziyetini tahkik eder ve dini

ilimlerden 6nemli bir pay elde etmek i¢in ¢abalar.®'

Dini ilimlerin felsefi ilimlerden {istiin oldugunu diisiinen Amiri,
dini ilimler arasinda da bir hiyerarsi ortaya koyar. Filozofun soz
konusu hiyerarsisine gore hadis ilmi dini ilimler i¢in madde gibidir.
Bundan dolay1 baslangi¢ faziletine sahiptir. Kelam ilmi dini ilimler
icin gaye gibidir. Bundan dolay1 kemal erdemine sahiptir. Fikih
ilmi, hadis ve kelam ilmi arasinda orta gibidir. Bundan dolay1 da
fikih ilmi itidal faziletine sahiptir. Dil ilmi ise dini ilimlerin hepsi

icin bir alet gibidir. Bundan dolay1 da kolaylastirma ve basitlestirme

60 Amiri, Kitdbu'l-I'ldm bi-Mendkibi’l-Islam, 102; Kasrm Turhan, Amiri ve
Felsefesi, 89; Hasan Aydin, “ Amiri’nin Diistince Sisteminde Felsefe ve
Felsefi Bilimlerin Mesrulugu Sorunu”, Ekev Akademi Dergisi, 33, (2007),
58-59.

61 Amird, Kitabu'l-I'lam bi-Mendkibi'l-Islam, 102-103.
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erdemine sahiptir.®? Dini ilimlerden her birinin sahip oldugu fazileti
agiklayan filozof, hadis ilmi ve bu ilmin ehline, kelam ilmi ve bu
ilmin ehline ve fikih ilmi ve bu ilmin ehline yoneltilen elegtirileri
ayrmtili bir sekilde ortaya koyarak s6z konusu elestirilere cevap

olacak nitelikte konuya iliskin goriislerini ortaya koyar.%

Amiri, dini ilimlerin felsefi ilimlerden iistiin olduklarini ve kendi
aralarinda bir hiyerarsiye sahip oldugunu benimsemekle birlikte
dini ilimlerin {i¢iiniin erbabindan hig birinin kendisini ve ugrastig1
dini ilmi begenmedeki asiriligindan 6tiirti onun disindakileri kiigiik
gormemesi gerektigini vurgular. Ugrastigi dini ilmin &zelligine
iliskin kendisine verilen maharet ile kibirlenmeden otiirti kendisini
ilgilendirmeyen konulara dalmamas: gerektigine, aksine her ilmi
kendi erbabma birakmasi gerektigine isaret eder. Amiri'ye gore o
ilimde bilgin olanlara ve o ilimde ilerleyenlere giivenerek sayg: ve
hiirmette onlarin hakkini teslim etmesi gerekir. Taklit sevgisinden
oOtlirti sarih aklin zorunlu gordiigii seye karsi koymamas: gerekir.
Ozellikle masum olduguna iliskin sahitlik edilmeyen kimse igin
bunun yapmamas: gerektigine dikkat c¢eken filozof, (hak) dogru
insanlarla bilinmedigini aksine hakkin kendisi ile bilindigini ve
boylece hak konusunda isabet eden ve hata edenin bilindigini

belirtir.4

flimler tasnifi baglaminda ortaya koydugu diisiinceleri
cercevesinde dini ilimlerin felsefi ilimlerden daha tistiin oldugunu

savunan Amiri'nin bu diisiinceye ulasmasindaki hareket noktasmin

62 Amird, Kitdbu'l-I'lam bi-Mendkibi'l-Islam, 107.

6 Amiri’nin yer verdigi s6z konusu dini ilimlere ve o ilimlerle
ugrasanlara yoneltilen elestirilere iliskin ayrintili bilgi igin bk. Amird,
Kitabu'I-I'lém bi-Menékibi'l-Islam, 107-117.

s Amird, Kitabu'l-I'lam bi-Mendkibi'l-Islam, 118-119.
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onun felsefenin kaynagi/kokenine iligkin goriigleri oldugu
sOylenebilir. Nitekim o, el-Emed ‘Ala’l-Ebed adli eserinin {igiincii
faslinda felsefenin kaynagma iligkin goriislerini ortaya koyar.
Hikmet ile nitelenen ilk insanin Hz. Lokman olduguna dikkat ¢eken
Amird, “Andolsun ki biz Lokman’a hikmeti verdik” s ayetini buna delil
gosterir. Lokman’in Hz. Dav(d zamaninda yasadigmni ve her
ikisinin Sam bolgesinde ikamet ettiklerini belirten filozof, Yunanl
Empedokles’in Hz. Lokman’1 sik sik ziyaret ederek ondan hikmeti
ogrendigine dikkat ceker. Hz. Lokman ile arkadashik ettiginden
dolay1 Yunanhlarin Empedokles’i hikmet ile nitelediklerini ve hatta
hikmetle nitelenen ilk kisinin o oldugunu agiklar. Yunanhlardan
hikmet ile nitelenen diger bir sahsin Pythagoras oldugunu, Hz.
Davud'un ashabi Sam bolgesinden Misir'a gog ettiklerinde
Pythagoras'in onlar ziyaret etmek i¢in Misir’1 sik sik ziyaret ettigini
aciklayan Amiri; Pythagoras'in daha énce Misirlilardan geometriyi
ogrendigini, doga bilimlerini ve metafizigi (ilahi ilimler) ise Hz.
Siileyman’in ashabindan 06grendigine dikkat c¢eker. Bdylece
Pythagoras'in bu {i¢ ilmi Yunan beldelerine aktardigini, sonra kendi
zekas: ile musiki ilmini ortaya ¢ikararak melodileri oran ve
sayilardan yararlanarak ahenkli bir ses uyumu haline getirdigine
yer veren Amiri, Pythagoras'in daha sonra ise bu ilimleri niibiivvet

kandilinden elde ettigini iddia ettigine dikkat ¢eker.%

Pythagoras’tan sonra Yunanlilardan hikmetle nitelenen bir baska
kisinin Sokrates oldugunu belirten Amiri, onun hikmeti
Pythagoras’tan aldigimni, diinyevi zevklerden yiiz cevirerek

kendisini (ilahi) metafizik ilimler ile smirladigina deginir.

65 Lokman Stresi, 31/12.
66 Amiri, el-Emed ‘Ala’l-Ebed, 70-71; Amiri, Kitabu'l-Emed ‘Ala’l-Ebed
Sonsuzluk Pesinde, 34.
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Sokrates’'ten sonra hikmet ile nitelenen kisinin Platon oldugunu,
onun hikmeti elde etme konusunda Sokrates ve Pythagoras’a
uydugunu belirten Amiri’'ye gore Platon kendisini metafizik
ilimlerle smirlandirmayarak doga ilimlerini ve matematik ilimlerini
de kendisinde toplamistir. Platon’dan sonra Yunanlhlardan hikmet
ile nitelenen bir baska kisinin Aristoteles oldugunu ifade eden
Amiri, onun hikmeti 6grenmek igin yaklagik olarak 20 y1l Platon’un
yaninda kaldigini, onun mantik ilminin kurucusu oldugunu, fizik
ve metafizik alanlarinda kitaplar yazdigma dikkat ceker. Amiri’ye
gore hikmetle niteleneler bu bes isimdir. Amiri, hikmetle
nitelendirildiklerini belirttigi bu filozoflarin felsefi ilimlerle birlikte

inang ve ahlak olarak da erdemli kisiler olduklarin1 vurgular.®”

Onlardan sonra hi¢ kimse hikmetle nitelendirilmemis olup
bazilar bir sanat veya yasam tarzina nisbet edilmistir. Hipokrat
doktor, Homeros sair, Arsimet geometrici, Kinik Diyojen ve
Demokritos fizik¢i olarak isimlendirilmistir. Galen’in ¢ok eser
yazmasindan dolay1 filozof olarak nitelendirilmeyi istemesine
ragmen bu gerceklesmedigine dikkat geken Amiri, yasadigi
dénemde ise insanlarm Oklid’in kitabim1 okuyan veya mantik
ilkelerini kavrayan birini gordiiklerinde, o kimsenin metafizik
ilimlerden habersiz olmasi durumunda bile onu filozof olarak
isimlendirdiklerinden yakinir. Hatta bes ezeli ilke ve fasit ruhlara
iliskin hezeyanlar1 olmasina ragmen Zekeriyya er-Razi'min tip
ilmindeki maharetinden dolay1 hikmet ile vasiflandirildigini esefle
karsiladigr anliyoruz. Her hangi bir alanda derin bilgi sahibinin
filozof olarak nitelendirilmek icin yeterli olmadigmi savunan Amiri,

felsefi ilimlerle birlikte dini ilimler konusunda da bilgi sahibi

¢ Amiri, el-Emed ‘Ala’l-Ebed. 71-74; Amiri, Kitabu'l-Emed *‘Ala’l-Ebed
Sonsuzluk Peginde. 34-38.
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olmay1 zorunlu goriir. Bu bakimdan inanca 6zel bir yer actigin
Platon’dan aktardigi su ifadeden anliyoruz: Her seyi bilseniz bile,
Allah"1 bilmedikge kendinizi bir sey biliyor sanmayiniz.® Daha agik ifade
etmek gerekirse Amiri’nin felsefi ilimlere ve din ilimlerine iligkin
yaklagimmin felsefenin dine tabi oldugunu ve dinin felsefeye
benzedigini iddia edip o ikisinden birini anne ve digerinin ise
stiitanne olarak degerlendiren hocasi Ebu Zeyd el-Belhi'nin
diistincesiyle benzerlik tasidig1 soylenebilir.® Nitekim el-Belhi “Din
yiice bir felsefedir. Bir kimse dinin emirlerini yerine getirmedikce filozof
olmaz”” diyerek dinin felsefeden daha iistiin oldugunu savunmakla
birlikte dini emirlere duyarsiz olup onlar1 yerine getirmeyen bir

kisinin filozof sayilamayacagini acik bir sekilde ortaya koyar.

Filozof, bu bes filozofun genel olarak hikmet sayilan felsefi
ilimlerinin kaynagini dogrudan veya dolayli olarak peygamberlere
dayandirdigini anliyoruz. Filozofun bu yaklasima sahip olmasmin
temelinde dini ilimler ve felsefi ilimlerin bir biriyle celismedigini,
aksine bir uyup halinde olduklar1 hatta dini ilimlerin kaynag:
sayllan vahyi bilginin felsefi ilimlerin de kaynagi sayildigim
savundugunu anliyoruz. Amiri, hakiki hikmette basarili olan ve
ibadeti yerine getiren kimsenin, mutlak faziletle nitelendirilen kisi
oldugunu agiklar. Ona gore ibadetlerini yerine getirmeyen bir
filozof icin erdem vasf1 kullanilmas: golge ve hayal mertebesinden

bagka bir sey degildir.”

68 Amiri, el-Emed ‘Ala’l-Ebed. 74-76; Amiri, Kitabu'l-Emed ‘Ala’l-Ebed
Sonsuzluk Peginde. 38-42.

 Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Imtd’ ve'l-Mudnese, 2/15.

70 flhan Kutluer, “Ebu Zeyd Belhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/413.

71 Amini, el-Emed ‘Ala’l-Ebed, 97.
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Sonug

Terciime hareketleriyle birlikte Islam entelektiiel gevrelerce
tanmnan felsefenin genel olarak dini gerekgelerle elestirildigi
bilinmektedir. S6z konusu elestiriler ilk donemden itibaren
hadisciler, fikihgilar, kelamcilar, mutasavviflar ve dil bilginleri
olmak {izere farkh ilim cevrelerince ortaya konulmustur. Ancak
bununlar birlikte bireysel ilgi ve meraklarindan hareketle birgok
Miisliiman bilginin de felsefi ilimlerle ugrastig1 bilinmektedir. Tk
Islam filozofu kabul edilen Kindi ile birlikte felsefe ve din arasinda
uyum veya uzlastirma gabasimnin felsefi diisiincede belirginleserek
benimsendigi agiktir. Kindi’'den sonra Islam felsefesinde ilk sistem
kurucu filozof olan Farabi de felsefe ve din arasinda uzlasma ve
uyumun oldugunu farkli yonleriyle ortaya koymaya calisir. Farabi
ile ayni yiizyilda yasayan Amiri, ortaya koydugu ilimler tasnifinde
ilimleri dini ilimler ve felsefi ilimler olarak ikiye ayirmakla birlikte
bu ilimler arasinda bir karsithgm olmadig: diisiincesindedir. Onun
bu diisiinceyi savunmasinda hareket noktasinin kaynak
bakimindan felsefeyi dini ilimlerin kaynagi olan vahyi bilgiye
dayandirmasi oldugu agiktir. Bu itibarla filozof vahyi bilgiye sahip
olan her peygamberin ayni zamanda filozof oldugunu savunarak
felsefi ilimleri dini delillerin yani sira sagladig1 faydalar ve sahih
akil ile uyum icinde olmalar itibariyle mesru bir zemine oturtur.
Itikad ve amel konularinda filozoflara yéneltilen elestirileri de
dikkate alan Amiri gercek anlamda filozof olmak icin dogru inanca

ve dogru amellere sahip olmay1 zorunlu goriir.
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ENDULUS’TE FELSEFE VE KELAMI MEZCEDEN
BiR ALIM: iBN HAZM

Tugba OZTURK"

GIRiS
Islam Diisiince geleneginin Bati yakasini temsil eden Endiiliis
miladi 711 yilinda Miisliimanlar tarafindan fethedilmistir. Bu
tarihten itibaren iskan politikasi geregi Ispanya’ya dogudan
Miisliimanlar yerlestirilmeye baglanmistir. Gelen Miisliimanlar
dogudaki kiiltiirle birlikte ilmi birikimi de tasimis ve Endiiliis’te
Kurtuba (Cordoba), Tuleytula (Toledo) ve Sarakusta (Zaragoza) gibi
onemli ilim merkezleri ortaya ¢ikmustir. Siyasi olarak istikrarsizligin
oldugu ya da meliklerin yeterince ilmi faaliyetlere onem vermedigi
donemlerde bu merkezler gereken ilgiyi goérmemistir. Bunun
yaninda Malikiligin resmi mezhep sayilmasiyla Maliki fakihler
felsefenin tiimden dislanmasma sebep olmuslar ve bdylece fikri
gelisme epey yavaslamistir. Ibn Hazm (6.456/1064) boyle bir
donemin ardindan Endiiliiste ileri gelen ailelerden birinin ¢ocugu
olarak sarayda kelam, fikih, hadis, nahiv ve tarih gibi bir¢ok alanda
egitim almis ve otorite sayilan alimler arasinda addedilmistir.! Dini

* Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali. e-mail:
ozturkt@ankara.edu.tr

1 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Siyasi Tarihi (Ankara: Diyanet
Vakft Yayinlari, 2017), 97, Abdulkuddéis Bingdl, “Endiiliislii ibn
Hazm’m Mantiginda Dil Konular1”, Felsefe Diinyas: 8 (Temmuz 1993), 24;
Rifat Yildiz, “Ibnii’l-Kasim’in Endiiliis Maliki Fikih Ekoliine Etkisi”,
Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/17 (2016), 161. H. Yunus
Apaydin, Ibn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 19-23.
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diistincesinde sirasiyla Maliki, Safii ve son olarak Zahiriligi segen
Ibn Hazm,? Zahirilige yaptig1 katkilar neticesinde Endiiliis'te Zahiri

mezhebinin ikinci kurucusu sayilmistir.?

IBN HAZM’IN DUSUNCESINDE YONTEM/USUL VE
MUHTEVA

Ibn Hazm hem Zahiri hem de Endiiliis'te mantik ve felsefenin
seriata aykir1 sayildii bir donemde yagsamis olmasina ragmen
kendisinden beklenenin tam aksini ispata ¢alismistir.* Bunun igin o,
eserlerinde akli kullanarak, dini hiikiimlerde nassin yaninda
ozellikle mantiin kullanilmasmin ne kadar Onemli oldugu
tizerinde durmustur. Muhtemelen egitim aldifi donemde eline
gecen Aristoteles'in mantik eserini okumus ve daha sonra
cevresindekilerin mantiga olan bakis agilarini degistirmek icin de et-
Takrib olarak bilinen eserini kaleme almistir.> Eserinin tam adinda -
et-Takrib li-haddi’l-mantik ve’l-medhal ileyhi bi’l-elfazi’l-ammiyyeti ve’l-

emsileti’l-fikhiyye-°amacinin  mantik ilmini halkin iginde bilinir

2 Muhammed Eba Zehre, Ibn Hazm (Kahire: Daru’l-Fikri’l-*Arab1), 37;
Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ibn Hallikan, Vefayatu’l-Ayan, thk. Ihsan Abbas
(Beyrut, 1968), 3/325; M. Asin Palacios, AbenHidzam de Cérdoba y Su
Historia Critica de Las Ideas Religiosas (Madrid: Revista de Archivos, 1927),
1/131-58; Murat Serdar, Ibn Hazm’in Kelami Goriigleri (Ankara: Gece
Kitaplig, 2015), 47.

3 Eba Muhammed Ali ibn Hazm, el-Ihkam fi Usuli’l-Ahkam (Kahire, 1345-
1348), 3/129-147, 4/231, 5/87; a.mlf., el-Muhalla, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Kahire: en-Nahda, 1347), 1/224-229.

4 Bingol, “Endiiliislii Ibn Hazm’m Mantiginda Dil Konular1”, 24; Roger
Garaudy, Endiiliis’te Islam Diisiincesinin Baskenti Kurtuba (Istanbul: Tiirk
Edebiyat1 Vakfi Yayinlari, 2016), 87-91.

5 Apaydin, fbn Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 169.

6 Ebti Muhammed Ali Ibn Hazm, et-Takrib li-haddi’l-mantik ve’l-medhal ileyhi
bi'l-elfazi’l-ammiyyeti ve'l-emsileti’l-fikhiyye, gev. Ibrahim Capak-Yusuf
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kilmak ve bunu halk dilinde anlatmaya ¢alismak oldugunu agikga

dile getirmektedir.

Mantigin dini ilimler igin 6nemini ilk dile getiren Ibn Hazm
degildir. Daha 6nce miitekellimler Kitabu'n-Nazar, Kitabu'l-Cedel ve
Medariku’l-Ukul/Ulum olarak ele aldiklar1 bdliimlerde mantik
konularina kismen de olsa deginmislerdir.” Ancak sistematik olarak
ele alimisinin Ibn Hazm ve Gazzali gibi distiniirlerin bu ilme
verdikleri dnemle bagladig1 sdylenebilir. Ne var ki Islam diisiincesi
Bati’dan ziyade Dogu’dan yola ¢ikilarak okundugu i¢in mantigin
dini  konularda  kullanilmasinin ~ megruiyeti  Gazzali'ye
dayandirilmistir. Oysa Gazzali bile kendi eserlerinde bu konuyu
Ibn Hazm’'dan okudugunu yazdigi halde Ibn Hazm géz ardi
edilmistir. Dolayisiyla bu iki alim, mantigin kullanimiyla ve

yaygmlastirilmasiyla ilgili bir¢ok ortak gortise sahiptir.?

Ibn Hazm dogudaki Zahiri alimlere kiyasla farkli birtakim
diistinceler gelistirmis ve bu diislincelerin {izerine oturacag bir
yontem kurmustur. Kendinden Onceki alimlerin, 6zellikle mantik
ilminin  anlatildigr  kitaplarin terclimesinde bazi yanlislar

yaptiklarini iddia etmis; halkin anlayacag: bir dil kullanmadiklar:

Arikaner (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari,
2018).

7 Imamii'l-Harameyn Ciiveyni, el-Burhan fi usuli’l-fikh, nsr. Abdulazim
Mahmud ed-Dib (Katar, 1977), 1/111; a.mlf., Kitabu'l-irsad, cev. A. Bulent
Baloglu, Sabri Yilmaz, Mehmet flhan, Faruk Sancar (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 3-5; Eba Bekr Muhammed Bakillani, Kitabu Temhidu’l-
evail ve telhisi’d-delail, ngr. ‘imamuddin Ahmet Haydar (Beyrut, 1987), 28-
31

8 Detayl bilgi igin bkz. Mustafa Yesil, “Ibn Hazm’a ve Gazzali'ye Gore
Mantigin Mesruiyeti Sorunu”, Uluslararast Modern Cag ve Gazzali
Sempozyumu 12-14 Mayis 2011 (Isparta, 2014), 287-295.
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i¢in insanlar arasinda mantiga iligskin yanlis bir alginin yerlesmesine
sebep olduklar1 yoniinde onlar1 elestirmistir.” Ona gore mantigin
mesruiyetine dair tartismalarn Islam toplumunda cereyan
etmesinde bu yanlis terciime ve algi yonetiminin etkisi olmustur.
Bundan hareketle, Tbn Hazm herkesin anlayacagi bir sekilde yazip,
faydasini gostererek mantigin yaygin hale gelmesini amaglamisgtir.
Bunu yaparken de kendine has dokusuna zarar vermemeye 6zen
gostererek mantigin sekilsel yoniinden ziyade igerik agisindan
anlasilmasi igin ¢aba sarf etmistir. Bu durum, onu daha 6nce mantik

ilmiyle mesgul olmus seleflerinden ayiran 6nemli bir 6zelligidir.!°

Ibn Hazm, Aristoteles’in mantik konularina dair sekiz eseri
bulundugunu ve bunlarin zoru kolaylagtirip, uzag1 yakinlagtiran
faydalarmin oldugunu ifade etmistir. [bn Hazm, mantiga dair goriis

beyan edenleri dort gruba ayirmaktadir:!!

1. Aristoteles’in mantik kitaplarini okuyup manalarini
anlamadiklar1 halde onlarin kisiyi ilhada diistirecegini iddia
edenler. Ibn Hazm, bu Kkisilerin delilsiz ve vehimle
konustuklarmi ve haksiz hiikiim verdiklerini iddia ederek
ayetle karsilik verir:

“Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardma diisme.
Cunkii kulak, g6z ve goniil, bunlarin hepsi ondan

sorumludur.” (Isra, 17/36);

® Anwar G. Chejne, “Ibn Hazm of Cordova on Logic”, Journal of the
American Oriental Society 104/1 (1984), 57-72; Samuel-Martin Behloul, Ibn
Hazms Evangelienkritik: eine methodische Untersuchung (Leiden-Boston-
Kéln: Brill, 2002), 22-5.

10 fbn Hazm, et-Takrib, 48-49.

11 fbn Hazm, et-Takrib, 44-45.
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“Iste siz boyle kimselersiniz! Hadi hakkinda bilgi sahibi
oldugunuz konuda tartistiniz; fakat bilgi sahibi olmadiginiz
konuda nigin tartistyorsunuz! Oysaki Allah, her seyi bilir,
siz ise bilmezsiniz.” (Al-i Imran 2/66);

“De  ki: Eger dogru  soOyliiyorsaniz, kesin
delilinizi/burhaninizi getirin!” (Neml, 27/64)

2. Mantik kitaplarmi anlagilmaz ve sagma gorenlerdir.
Ibn Hazm’a gore bu kimseler anlamadiklar1 seye diisman
olanlardir. Bu durumda olanlar i¢in de “Insanlar, aralarinda
soylu ve binmeye elverigli bir tek deve bulmakta giicliik
cekecegin yiliz deve(lik siirii)ye benzer”!? hadisini delil
getirmigtir.

3. Bu gruptakiler ise mantik kitaplarin1 6n yargiyla
okuyanlardir. Ibn Hazm, cahillerin kitaplarda anlatilanlar
anlamadiklar1 halde kendilerini anlayanlar olarak niteleyip,
bu kitaplar1 anlamadan ve diisiinmeden reddettiklerini
sOylemistir. Bu sebeple kitaplara karst nefret ve oOfke
artmastir.

4. Son gruptakiler, saf zihinle ve selim akilla diistiniip
kitaplar1 kendilerine rehber edinenlerdir. Ibn Hazm da bu
grubun igindedir. Ibn Hazm, bu kisilerde tevhid inancinin
sabit oldugunu ve Allah’in mahlukata nasil etki ettiine
sahitlik ettiklerini; miiphemliklerin agikliga kavusmasinda
ve tiim ilimlerdeki anlasilmasi gii¢ seylerin netlesmesinde
bu kitaplarin yardimci oldugunu aktarir.®

Mantik ilmine karsi olanlari Ibn Hazm, Kur’an’it anlamaktan

aciz kalanlarla es gormiis ve onlar1 hakikatten sapanlar olarak

12 Miislim, Fezailu’s-sahabe, 232.
13 Ibn Hazm, et-Takrib, 44-49.
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nitelemistir.* Ayrica bu hususu, Allah'in soylemedigini O'na isnad
edenlerle Miisliimanlarin kanini helal gorenlerin diistiikleri hataya
benzetmistir. Ibn Hazm, “Allah onunla bircok kimseyi saptirir,
bircoklarmi da dogru yola yoneltir. Verdigi misallerle Allah ancak
fasiklar: saptirir.”'> ayetini delil getirerek bu ilme kars1 olanlar: fasik
saymis,'® hatta bu ilmi bilmeyen kimseyi dinini taklit yoluyla

ogrendigi i¢in delalette gormiistiir.!”

Genel metodolojisi iginde diistintildiigiinde Ibn Hazm’'in
mantik ilmini dinde kullanmay1 dine yeni bir sey eklemek olarak
gormesi ve dolayisiyla nasgi tavriyla gelisiyor olmasi beklenir.
Oysaki onun mantik ilmine atfettigi onem, metodolojisinin temelini
olusturmaktadir.’® Dinin dogru anlasilmasi, itikadi esaslarin
kanitlanmas1 ve savunulmasi noktasinda mantik ve felsefeye
bagvurmasi, onun sisteminin i¢ tutarhligini gosterir. Ona gore
mantik ilmi her akil sahibinde sabit olan bir yetidir ve bu ilmin
faydalarina ise ancak Allah’in genis anlayis verdigi zeki zihinli
kisiler ulasabilir.”” Sahabenin nahiv ilmini bilmedigi halde dil hatas:
yapmadiklar1 gibi mantigt da aym sekilde farkinda olmadan
kullanmis olmalarindan miilhem, mantigin her insanda dogustan
gelen bir yeti oldugunu acgiklamaktadir. Ona gore, insanda akil

ylriitme gliciinii Allah yaratmus; bilgiden yoksun olan insan, 6nce

14 [bn Hazm, el-Ihkam, 1/65.

15 Bakara, 2/26.

16 fbn Hazm, et-Takrib, 50-51.

17 fbn Hazm, et-Takrib, 38-39.

18 Tugba Oztiirk, Endiiliis Islam Diisiincesinde Esma-Sifat Tartismast ve Ibn
Hazm (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2021), 97.

19 {bn Hazm, et-Takrib, 38-39; Josep Puig Montada, “Reason and Reasoning
in Ibn Hazm of Cordova”, Studia Islamica 92 (2001), 166.
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icgtidiisel ve hissi, daha sonra istidlali olarak bilgilere ulasmistir. Bu
bilgilerle de bedihi bilgiler elde etmis ve bdylece dini bilgilerin
dogrulugunu akilla kavramistir.? Dolayisiyla Ibn Hazm, dinde
felsefe ve mantigin kullanilmasini séyleyerek ayni zamanda akil ve
nakil arasinda bir geliski olmadigmni da ortaya koymaya
calismigtir2?’  Bunun i¢in de =zaman zaman Aristoteles’in

nazariyelerinin etkisi altinda kalmasgtir.

Aristoteles’in mantik eseri cergevesinde kendi goriisiinii
sekillendiren Ibn Hazm, 6ncelikle bu eserin terciimesinde birtakim
degisikliklerle baslamistir. Buna, daha 6nce Farabi’'nin eserine aldig1
sekliyle korunup aktarilan basliklardan baglamistir. Buna gore;
Aristoteles’in ilk baghgi olan Kategoriler'i Farabi Kitabu'l-Mekulat,
Ibn Hazm ise Esmau’l-Miifrede (Tekil Isimler); ikinci baslik olan Peri
Hermenias’'n Farabi Kitabu'l-ibare, Tbn Hazm ise Kitabu’l-Ahbar
(Bildirimler Kitab1); sonraki 4 bashg ise Burhan olarak tek bashk
altinda toplayarak gevirmistir. Ibn Hazm, Farabi ve Ibn Sina gibi
burhan1 mantigin asli konusu olarak gormiis ve diger konulari

burhana ulagmak igin birer arag olarak degerlendirmistir.??

20 fbn Hazm, el-Ihkam, 1/150.

21 Ibn Hazm felsefeyle hakikati dgrenilerek nefsin buna gére egitilip ahiret
mutluluguna ulagilabilecegini savunmustur. Dolayisiyla din ile felsefe
aymi yere varmakta ve ayni amaca hizmet etmektedirler. Bu sebeple Ibn
Hazm yasadig1 donemdeki alimlerin felsefeye olan tavirlarina ragmen,
felsefeyi mesru gormiistiir. Bkz. Ebti Muhammed Ali Ibn Hazm, el-Fasl
fi'l-Milel ve’l-Ehvid ve'n-Nihal, nesr. Thsan ‘Abbas (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 1996), 1/171, 2/237.

2 fbn Hazm, et-Takrib; Eba Nasr Muhammed el-Farabi, [limlerin Sayimi,
cev. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999), 66-68; Hilmi Ziya
Ulken, Islam Diisiincesi Tiirk Diisiincesi Arastirmalarina Giris (Istanbul:
Ulken Yayinlari, 1995), 154; Naci Bolay, Ibn Sina Mantiginda Onermeler
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Mantig1 kullanmasinda Ibn Hazm icin en 6nemli faktorlerden
biri burhan olmustur. Ciinkii din vahye, felsefe ise burhana
dayanir. Vahiy, iddialarin1 akli delillerle tartismaya acgip
kesinlestirirken, felsefe de akli olarak hakikatin kesin bilgisine
ulasmaya c¢abalar. Boylece her ikisi de burhanla bilginin
dogrulugunu ispat ederler. Ibn Hazm, Kur’an ve Siinnet'te felsefi
burhanlarin 6z olarak yer aldigini ifade etmistir.?®> Dolayisiyla
alimlerin felsefe ve mantikla ugraslarimi olmazsa olmaz bir
gerceklik olarak kabul etmistir. Ayrica Ibn Hazm’a gore bir kisinin
fetva verebilmesi icin Oncelikli sartlar1 arasinda mantik bilmesi
gerekir. Cilinkii mantik bilmedigi takdirde karsisindaki kisinin
sOziiniin kapsamini1 da bilmeyip onciillerini dogru kuramayacag:
i¢in burhana ulasamayacaktir. Bu sebeple mantik bilmeyen birinin

fetva vermesi uygun olmaz.?

Ibn Hazm, Islam alimlerinin mantik ilmini 6zellikle Allah’in
varhigmi ispatta, ilahi kelam: anlamada, dini hiikiimleri

delillendirerek yeni bir hiikme ulasmada, aksi goristekileri

(Erzurum, 1981), 47; H. Yunus Apaydin, “Ibn Hazm”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 20/87.

2 fbn Hazm, el-Fasl, 2/238. Gazzali’"de Rahman suresinin 8-9 ayetlerinde
gecen “mizan” kelimesinden hareketle Kur'an’dan mantik ilmine
ulagsmistir. Bkz. Ebu Hamid Muhammed el-Gazzali, Kistasu'l-Mustakim,
nesr. Mahmud Bejou (Sam, 1993), 48-54; Gazzali'nin kiyas1 goriisii ve
Kur'an’dan c¢ikarmasina dair detayli bilgi icin bkz. Ibrahim Capak,
“Gazzali'ye Gore Kiyasin Kur'an’a Uygulanmas1”, Islami Ilimler Dergisi,
1/2 (2006), 131-149; Yesil, “ibn Hazm’a ve Gazzali'ye Gore Mantigin
Mesruiyeti Sorunu”, 291.

24 Jbn Hazm, Et-Takrib, 52-53.
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reddetmede kullanmalar1 gerektigini savunmustur.®> Ancak bu
hususlarda alimlerin kullandiklar1 Aristoteles’in kiyas anlayisina da
elestiri getirmistir. Onun, Aristoteles’in mantik anlayisindan
hareketle teori gelistirmis olmasi, Aristoteles’in her goriistint
oldugu gibi dogru kabul edip aldigr anlamina gelmemektedir.
Bunun en giizel drneklerinden biri de Tbn Hazm’in gelistirdigi kiyas
anlayist olmustur.? Aristoteles’in ve fukahanin da kabul ettigi gibi
onermelerden olusan, iki sey arasindaki benzerlikten hareketle bir
hiikme ulagsma seklinde agiklanan kiyas kesin bilgi vermez. Ayrica
o, bu tiir bir kiyasla dine ekleme yapilacag: diistincesiyle bu kiyasin
dini konularda uygulanmasini kabul etmemistir.” ibn Hazm’a gore
sonucta burhani bilgi elde etmeyi saglayan kiyas, tiimdengelim
(dediiksiyon) ve tiimevarim (endiiksiyon) yo&ntemlerinin
kullanildig1 kiyastir.8 Bu baglamda Ibn Hazm, Kindi'nin (5. 868)
felsefi kiyasi degil temsili kiyast kullanmasi sebebiyle tesbihe
diistiiglinii soyleyerek onu elestirmistir.?

25 {bn Hazm, el-Ihkam, 1/71.

26 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Islam Akliun Olusumu, cev. Ibrahim
Akbaba (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 367.

7 bn Hazm Safii fukahanin ortaya cikarttig1 kiyasin temelindeki illet ve
ta’lil kavramlarni da yine dinde delil olarak kullanilmasini dogru
bulmamistir. Bkz. Ibn Hazm, el-Ihkam, 1/1320.

28 Eba Muhammed Ali Ibn Hazm, en-Niibzetii'lI-Kéfiye fi Usiili Ahkami’d-Din
(Kahire: Daru’l—ilmiye, 1940), 69; ibn Hazm, el-Muhalla, 1/56. Ayrica ibn
Hazm i¢in dini konularda uyulmas: gereken metot kiyas degil delildir.
Bkz. ibn Hazm, el-ihkam, 2/118; Oguzhan Tan, “Ibn -i Hazm Orneginde
Kiyassiz Bir Fikhin Imkarnu”, Bir Endiiliis Miitefekkiri Ibn-i Hazm, Kolektif
(Ankara: Diyanet igleri Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 10-36; Apaydin, ibn
Hazm Zahirilik Diisiincesinin Teorisyeni, 177.

29 Ebei Muhammed Ali ibn Hazm, “er-Redd ‘ale’l-Kindi el-feylestuf”,
Resailu Ibn Hazm el-Endelusi, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Muessesetu’l-
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ALLAH HAKKINDA ‘MANTIK’ YORUTEREK
KONUSMANIN iMKANI

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda da mantik ilminin bilinmesi
gerektigini soyleyen Ibn Hazm, bu konuda Allah’m 99 ismine
Kur'an’dan hareketle ekleme yapan kelamcilar1 elestirmistir.®
Kelamailarin Allah hakkinda bilgi vermek igin O'nu Kadim ve
Kidem ismiyle anip vasfetmelerini uygun bulmamistir. Ciinkii bu
ifadeler, Arap dilcileri tarafindan bir seyin tizerinden ¢ok¢a zaman
gecmesi olarak acgiklanmustir. Allah ise bundan miinezzehtir ve
onun el-Evvel ve el-Vahid isimleri sebebiyle Allah var ve ilktir.
O'nun disindaki her sey sonradan yaratilmistir; O ise el-Halik, el-
Evvel, el-Vahid ve el-Hakk’tir.3!

Kategoriler bashig1 altinda degindigi cevher konusunda, Allah’a
nigin cevher denilemeyecegini acgiklamigtir. Buna gore cevherin
resm yoluyla tarifini; kendi kendine var olan, zit sifatlar1 kabul
edebilen ve onlar1 zatinda tasiyan seklinde vermistir. Buna ornek
olarak da nefs kavramini gosterir. Ciinkii nefs kendi kendine var
olmus ve cesaret-korkaklik, ilim-cehalet gibi olumsuzlariyla birlikte
butian sifatlart kabul etmistir. Bu tanimlardan hareketle ne Allah’a

cevher denilir ne de O, “cevher” olarak isimlendirilir. Clinkii Allah

‘Arabiyye li’"d-Dirasat ve'n-Nesr, 1938), 4/363-388; Salim Yefut, Ibn Hazm
ve’l Fikru’l Felsefi bi’l Magrib ve’l Endeliis (Magrib, 1986), 302-310.

3 Ibn Hazm ilahi isimlerin tevkifi oldugunu savunmus ve bu goriisiinii de
Allah'in 99 isminin oldugunun aktarildigi hadise dayandirmstir.
Allah’in bu isimlerinden daha fazla ismi oldugunu sdylemenin dine
ekleme yapmak olarak yorumlamigtir. Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, 2/120-121;
Oztiirk, Endiiliis Islam Diisiincesinde Esma-Sifat Tartismast ve Ibn Hazm,
120. S6z konusu hadis i¢in bkz. Tirmizi, “De’avat”, 74; ibn Mace, “Dua”,
10.

31 {bn Hazm, et-Takrib, 192-193.
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hicbir niteligin tasiyicis1 degildir.??> Buradan da anlasilacag: iizere
Ibn Hazm, ilahi metni anlamak icin dil kurallari, kelimelerin ilk
anlamlar1 ve mantik kurallarini birlikte kullanarak dogru anlami

tespite calismistir.

Ibn Hazm, mantiktaki konularin bazilarini anlasilir kilmak igin
fikhi terimleri de kullanmigtir. Kitabu'l-Ahbar béliimiinde Kipler
baslig1 altinda, haber verilirken kullanilan {i¢ kip tiirtinti fikhi
terimlerle agiklamistir. Buna gore: 1- Zorunlu/Vacib; var olan ve
olmas1 kesin olan seylerdir. Gilinesin dogmas: gibi. Fikihtaki
karsiig1 farz ve lazimdir. 2- Miimkiin; olup olmamasi degisen
seydir. Yagmur yagmasi gibi. Fikihtaki hiikmii helal ve mubahtir. 3-
Miimteni’; varligi imkansiz olan seydir. Insanin suyun altinda
nefessiz bir giin kalmasi gibi. Eger boyle bir sey gerceklesirse bu,
Allah’in yardimiyladir ve o kisinin peygamber oldugu anlasilir.

Fikihta bu duruma haram ve mahzur/yasaklanmigs denilir.*

Ibn Hazm, mantik ilmini halkin anlayacag diizeyde
acitklamaya c¢alismis olsa da mantig1 one ¢ikaran alim payesi
Gazzali'ye verilmistir. Buna; Gazzali'nin mantik ilmine sistematik
olarak Ibn Hazm’a kiyasla daha fazla kavram dahil ettigi ve bu
hususta Ibn Hazm'm geride kaldigi ithamlar1 gerekge
gosterilmektedir.* Kronolojik acgidan bakilirsa Ibn Hazm’m,
Gazzali"den once dinde sistematik bir sekilde mantik ilmini
kullandig1 bilinmektedir. Dolayisiyla genel itibariyle mantik ilminin
dinin yorumlanmas: ve anlasilmasinda bir enstriiman olarak

goriilen miitekaddim@in-miiteahhirGin dénemleri ayriminin Ibn

% Ibn Hazm, et-Takrib, 126-127.

% {bn Hazm, et-Takrib, 216-217.

3 Yesil, “Ibn Hazm’a ve Gazzali'ye Gore Mantigin Mesruiyeti Sorunu”,
291.
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Hazm’la baglatilmasi beklenirken, Gazzali'yle baslatilmistir. Bu
duruma makul bir sebep olarak s6z konusu ayrimi Eg’ari
kelamcilarin gelistirmesi ve Ibn Hazm'in Eg’ari mezhebine mensup
olmamasi gosterilebilir. Diger secenek ise Islam diisiince tarihinin
Dogu’dan Bati'ya dogru yazilip okunmasi sebebiyle Ibn Hazm’a
gereken Onemin verilmemis olmasidir. Goriilmektedir ki Ibn
Hazm’a, mantik ilmini bilmeyenin fetva dahi veremeyecegini
sOyleyecek Olciide bu ilme 6nem atfetmis bir alim olmasima ragmen,

tarihimizde hak ettigi deger verilmemistir.
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DIN PSIKOLOJiSi VE DIiN EGITiMi DERSLERININ MESLEKi
YETERLILIKTE ETKiSININ INCELENMESI UZERINE NiTEL
BiR ARASTIRMA

(4-6 YAS KUR’AN KURSU OGRETICILERi ERZURUM ORNEGI)

Elif Ozcan® & Giilistan SUCU™

GIRiS
Tiirkiye’de Ilahiyat Egitimi diger Islam iilkelerinden farkh
olarak Temel Islam Bilimleriyle (TIB) beraber Felsefe ve Din
Bilimleri (FDB) okutulmaktadir. TIB daha c¢ok inanca doniik,
normatif kaynaklara dayali dersleri igerirken; FDB dini olay ve
olgular1 arastiran, sorgulayan ve dine bilimsel agidan yaklagimi esas
alan dersleri igermektedir. Ayrica FBD dersleri dinin bireysel,
toplumsal, kiiltiirel, tarihsel vb. etkisini nesnel agidan
incelemektedir.!  Son  zamanlarda Ilahiyat Fakiiltelerinin
miifredatinda yer alan felsefe ve din bilimleri derslerinin yeri
tartisilmakta ve {tizerinde degerlendirmeler yapilmaktadir. Bu
degerlendirmeler sonucunda felsefe ve din bilimleri derslerinin
kredi sayis1 azaltilmis, psikolojiye giris ve sosyolojiye giris dersleri
kaldirilmigtir.  Yeni kurulan fakiilte isimleri ve bazi Ilahiyat

" Diyanet Isleri Bagkanligi, Erzurum il Miftiiliigii, Kur'an Kursu Ogreticisi

Mail: elif.gzcan@gmail.com.

“Ars. Gor., Bingol Universitesi Islami flimler Fakiiltesi Din Psikolojisi
Anabilim Dali.

Mail: gsucu@bingol.edu.tr

1 Ayse Tagkiran, ”Hahiyat Fakiiltesi Miifredatinda Felsefe Ve Din Bilimleri
Boliimii Derslerinin Yeri ve Fonksiyonlarina Dair Bir Arastirma (flahiyat
Fakiiltesi Ogrencileri Ornegi)”, KSU. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22 (2013):
242.
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Fakiiltelerinin isimleri “Islami Ilimler” olarak degistirilmistir.2 Bu
yargiy1 tetikleyen 6nemli unsurlar; felsefe derslerinin 6grencilerde
kafa karistirdigina sebep olmasi,® ilmi ve dindar bireyler yetistirme
beklentisinin istenilen diizeyde olmamasmin yaratti§1 endiseler
seklinde siralanabilir.* Bazi gevrelerde ise din psikolojisinin "psiko-
loji" (psycho-logy) alanina paralel olarak zihinlere negatif alg:
yerlesmis, din-bilim c¢atismasi, Freud gibi etkenler, ilahiyat egitimi
ve din egitimini de etkimisgtir.>

Felsefe ve Din Bilimleri boliimiinde mevcut derslerin igerigine
bakildig1 zaman din ve inang kavramlarini, dinin felsefi, psikolojik,
sosyolojik boyutlarim1 bir diger ifadeyle insan ve din arasindaki
iliskinin temellerini, dinin bireysel ve toplumsal hayattaki yeri ve
fonksiyonlarmni, din ve akil arasindaki iliskiyi bilimsel yaklasimla
degerlendirmektedir.® FDB’'nde yer alan din psikolojisi dersinin
amaci, insanin bitiinciil olarak dini hayatimi psikolojik agidan

tanimaya, anlamaya ve agiklamaya calisma amaci tagimaktadir.”

2 https://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2021/05/20210521-10.pdf;, erisim

28.02.2022, https://www.memurlar.net/haber/980950/3-fakulte-ve-
enstitu-kuruldu-5-fakulte-ve-yuksekokul-ise-kapatildi.html.
8 Yusuf Kaplan,

htt;p://www.venisafak.com.tr/vazarlar/vusufkaplan/il%C3%A2hivat!ard
an-felsefederslerinin-kaldirilmasi-cinayett:ir, 6 Eyliil 2013, erisim 28
Subat 2022, 39424.

4 Jlker Yenen, “Din Psikolojisi Dersinin Ogrencilerin Bireysel Kazanimlar
Agisindan Degerlendirilmesi: DEU Tlahiyat Fakiiltesi Ornegi”, DEUFD
Din Piskolojisi Ozel Sayist (2016), 153.

5 Yenen, “Din Psikolojisi Dersinin Ogrencilerin Bireysel Kazanimlari
Agisindan Degerlendirilmesi: DEU Ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 151.

¢ Tagkiran, ”ﬂahiyat Fakiiltesi Miifredatinda Felsefe Ve Din Bilimleri
Boliimii Derslerinin Yeri ve Fonksiyonlarina Dair Bir Arastirma (flahiyat
Fakiiltesi Ogrencileri Ornegi)”, 248.

7 Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Ofset Yayinlari, 2015), 61.
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Din egitimi ise kisiye bir dinin temel ilke ve yontemlerini 6greterek
toplumsallasmasimni  ve din hizmetlerinin yerine getirilmesi
konusunda ihtiya¢ duyulan elemani yetistirmeyi amag¢ edinir.®
Dolayisiyla gerek din psikolojisi dersi gerekse din egitimi dersinin
amaci birey ve toplum kazanimlarini gaye edinmektir. Esasinda
din, bireysel yonden oldukga siibjektif bir yasayisken sosyal agidan
ise bireyin din aracilifiyla toplumdaki diger insanlarla anlaml
iliskiler kurmasidir. Din adamlarinin egitim ve Ogretiminde
psikososyal yone agirlik verilmesi durumunda din adamlarmin
gorev anlayislarinda olumlu bir yol takip edilmis olacaktir.’ Bu
baglamda insan ve din arasindaki iligkinin etken iki unsuru olan,
konumuzun igerigini olusturan din egitimi ve din psikolojisi,
gelisim stirecinin her alaninda etkilidir. Bilim insanlari, psikologlar
ve egitimcilerin farkli evre ve donemlere ayirdigr cocukluk
doneminin genelini kapsayan 4-6 yas gelisim doneminde de etkisi
ve Onemi goriilmektedir. Bireysel gelisimin, 0grenme siirecinin
baslangici olan, aile disinda dis gevre faktoriiniin devreye girdigi 4-
6 yas donemi; ¢ocuklarin din ile ilgili konular1 merak ettigi, dini
kavram ve tavirlari (namaz-abdest) fark ettigi ve ilgi gosterdigi bir
donemdir. Bu yas grubu dini gelisim agisindan kritik donem olmasi
hasebiyle cocuklarin genel 6zellikleri, yaslar1 ve gelisimlerine gore
din egitiminden ve din psikolojisi alanindan yardim alarak
planlanmalidir.

Biligsel, sosyal, ahlaki gelisim teorileri, dini gelisim stiireci ve
asamalar1 din egitimi ve din psikolojinin gerekliligini pratik hayatta

sunmaktadir. Bireysel hayatta ya da toplumsal hayatta neyi nereye

8 Abbas Celik, Din Egitimi (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2013), 46-47.
9 Neda Armaner, “Din Egitiminde Psikolojinin Onemi”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXIII (1978), 220.
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ne sekilde koyacagimizi, yontem ve tekniklerini giinliik hayatimiza
entegre etmede en oOnemli iki unsurdur. Teorinin pratige
sunulmasinda insan faktoriiniin devreye girmesiyle baslayan egitim
ogretim siirecinde din egitimi ve din psikolojisinin kullanilmasi
elzemdir. Verimli bir egitim Ogretim siirecinde, mesleki agidan
kolaylik ve katki sunulmasi igin egitimcilerin FDB derslerine
hakimiyetinin olmas1 gerekmektedir. 4-6 yas 6grencileriyle iletigim
stirecinin yontemi, onceliklerin neler olmas1 gerektigi, materyal ve
programlarin kullaniminda dikkat edilmesi gereken unsurlarin ve
verimli bir egitim siireci bu bilgi birikimiyle miimkiindiir.

Usul olmadan maksada ulasilamayacagindan erken ¢ocukluk
donemini kapsayan 4-6 yas Kur’an kurslarinda dini ve ahlaki
degerler egitiminin asamalar1 din egitimi ve din psikolojisi dersinin
katkisiyla daha da netlik kazanmaktadir. Cocuklarin zihinsel,
duygusal ve fiziksel gelisimlerine uygun bir siireci planlamak
uzmanlik gerektirmektedir. Bilhassa gelisim siirecine manevi
yonden zarar vermemek icin alana hakim olmak, gelisim ve
psikolojik evre ve donemlerinin farkindaligina sahip olunmalidir.
Islem oOncesi donem olarak da adlandiran bu evrede soyut
kavramlarin anlatimi, soyut konularin somut kavramlarla
ogretilmesi Allah, kdinat, sevgi, merhamet, iyilik, dua vb. {initelerin
bilissel gelisim ve dini gelisim alanindan faydalanilarak anlatilmas:

mimkin olmaktadir.1°
Problem

Aragtirmanin problemi 4-6 yas Kur'an Kursu Ogreticilerinin

(KKO) mesleki yeterliliklerinde din egitimi ve din psikolojisi

10 Cemal Tosun ve Fatma Capcioglu, “4-6 Yas Kur'an Kurslar1 Ogretim
Programinin Dini Gelisim Kuramlar1 Cercevesinde Incelenmesi”, Pegem
Egitim ve Ogretim Dergisi 5/5 (2015), 711.
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derslerinin etkisi, kazanimlar1 ve hizmet ici egitimde bu alanla
ortak c¢alismaya ihtiya¢ duyup duymadiklary;; sayet ihtiyag
duyuluyorsa bunun hangi konular iizerine olduguna yonelik bir

arastirma yapmaktir.
Amacg

Bu calisma, 4-6 yas Kur'an Kursu Ogreticilerinin mesleki
yeterliliklerinde din psikolojisi ve din egitimi derslerinin etkisi,
kazanimlar1 ve hizmet i¢i egitimde bu alanlarla ilgili ortak bir
calismaya ihtiya¢ duyup duymadiklarina yonelik bir arastirma

yapmay1 amaglamaktadir.
Yontem

Arastirma, nitel modele gore yapilmistir. Nitel arastirma
modeli; sosyal olgu ve olaylarin bulunduklar:1 ortamda dogal ve
gercekci bir sekilde ortaya konulmaya ¢alisilmasidir." Arastirma da
veriler, yar1 yapilandirilmis miilakat teknigiyle elde edilmistir. Bu
teknik, goriismecilere kendilerini rahat ifade etme imkani ve

derinlemesine bilgi alma kolayligini saglamaktadir.!?
Sinirhiliklar

Arastirma, c¢alisma grubuna katilan kadin Kur’an kursu
Ogreticileri, miilakatta sorulan sorular, calismanin yapildig: zaman

ve igerik analizi ile sinirhdir.

1Al Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri
(Ankara: Seckin Yayincilik, 2018), 41.

12 Sener Biytiikoztirk vd., Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Pegem
Akademi Yayinlari, 2016), 154.



370 | Elif OZCAN & Giilistan SUCU

Calisma Grubunun Demografik Bilgileri

Katillm | Yas Mezun  oldugu  okul/ | Calistig: 4-6  yas
calar boliim yer KKO
calisma
siiresi

K1 33 Atatiirk Unv/ﬂahiyat Erzurum 2
(6rgiin)

K2 27 Atatirk Unv/ﬂahiyat Erzurum 6
(6rgiin)

K3 44 Uludag Unv/ilahiyat Erzurum 6
(6rgiin)

K4 30 Atatiirk Unv/ﬂahiyat Erzurum 4
(6rgiin)

K5 40 Atatiirk Unv/ilahiyat Erzurum 6
(6rgiin)

K6 33 Firat Unv/ilahiyat (6rgiin) Erzurum 3

K7 29 Sakarya Unv/ilahiyat Erzurum 9ay
(6rgiin)

K8 38 Atatiirk Unv/ilahiyat Erzurum 9
(6rgiin)

K9 30 Erciyes Unv/ilahiyat Erzurum 3
(6rgtiin)

K10 36 Atatiirk Unv/nahiyat Erzurum 7
(6rgiin)

K11 27 Gumiighane Unv/ﬂahiyat Erzurum 4
(6rgiin)

Verileri Toplama ve Analiz Etme

Aragtirmanin rneklemi, 2021-2022 Subat ayinda Erzurum Il
Miiftiiliigiine bagh 4-6 yas Kur'an Kursu Ogreticiliginde kadrolu
gorev yapan 11 kisiden olugsmaktadir. Veriler, yar1 yapilandirilmis
miilakat formuyla elde edilmistir. Bu form, arastirmacilar
tarafindan hazirlanarak din egitimi uzmani ve 4-6 yas grubunda

calisan Kur'an kursu Ogreticilerinin goriisleri dogrultusunda
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hazirlanmigtir. Sorularin 4'ii demografik, diger 4'ii ise temel
sorular1 icermektedir. Ayrica katihmcilara konuyla ilgili hatirlatict
siklar da verilmistir. Arastirmanin amacma yo&nelik veri toplamak
icin Ozellikle lisansta oOrgiin egitim gorenlerin deneyimleri esas
alinmistir. Bu nedenle, sadece lisans doneminde orgiin egitim alan
Kur’an Kursu Ogreticileri ile goriisme yapilmus, IHL, On Lisans ve
[litam mezunlariyla goriisme yapilmamistir. Gorlismeler, yiiz ylize
veya internet araciligiyla yapilmstir.

3. Bulgular

3.1. Ilahiyat veya Islami Ilimler Fakiiltesinde Gormiis
Olduklar1 Din Psikolojisi ve Din Egitimi Derslerinin Mesleki
Hayatta Kazanimlan ile Tlgili Bulgular

Katilimcilara fakiiltelerinde almis olduklar: din egitimi ve din
psikolojisi derslerinin kendilerine kazanim saglayip saglamadigina
yonelik soru yoneltildiginde tiim katilimcilar kazamim sagladig:
yonde goriis bildirmislerdir.

..... “cocuklara attigmmz her ilk tohum Once bizim elimizden
gecmektedir. Dolayisiyla dogru tohumlart dogru yontemlerle ekebilmek
icin evvela cocuklarin psikolojisini tanimamiz ve dinin onlarin psikolojisi
iizerindeki etkilerini bilmemiz énem arz etmektedir. Insanlarin psikolojik
gelisim evrelerini bilmek ve o evreye gore, hazir bulunusluga gore bir
egitim vermek elbette daha dogru ve daha verimli olmaktadir. Dinin
insanlarin psikolojisine etkisini 6grenmenin meslegime bu sekilde katkisi
olmaktadir. Din egitimine gelince bagsli basina benim meslek alanim
oluyor. Geriye sadece 0grendiklerimi 4-6 yasa gOre uyarlamam kalryor”.
(K2)

K2, meslek hayatinda din psikolojisinin alt konularindan olan
dini gelisimin kazanimina dikkat ¢ekmis ve ayni sekilde K3’'de
K2’yi destekleyen ifade de bulunmustur.
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“Insanlarin psikolojik gelisim evrelerini bilmek ve o evreye gire bir
egitim vermek elbette daha dogru ve daha verimli olmaktadir. Dinin
insanlarin psikolojisine etkisini 0grenmenin meslegime bu sekilde katkisi
olmaktadir. Fakat okudugum donemde okul oncesi igin gerekli olacagini
hesaba  katmamistim. Okudugumuz, ogrendiklerimiz din egitimini
ogrencilerimizin seviyelerine indirgemeye calisiyoruz”. (K3)

Lisans doneminde 6grenciler, din psikolojisi ve din egitimi
derslerinin Oneminin ¢ok fazla farkinda olmasalar da mesleki
hayatlarinda bunun 6nemini bizzat gérmektedirler. Muhtemelen
K3'iin lisans yillarinda heniiz Diyanet'in (DIB) 4-6 yas egitimi
giindemde dahi degildi. Ancak kiiresellesme, bilimsel ve kitle
iletisim araglarindaki ilerlemeler, hemen hemen tiim toplumun ve
bireylerin amaglarini, beklentilerini ve degerlerini degistirdi. Bu
gelismeler, ¢ocuklarin karakter insasin1 ve uygulamada deger ve
ahlaki egitimi 6gretmede giicliikler ¢ikardi. Bu durum olumsuz
yonde etki ederek biiyiik probleme neden oldu. Boylece kiiresel
baglamda yeni arayislar1 beraberinde getirirken aslinda problemin
temelinde bir egitim problemi oldugu agiga ¢ikt1.'® Dolayisiyla hizla
degisen diinya ve sartlara gore mesleklerde de cesitli alanlara
ihtiya¢ duyulmus ve yeni ¢alisma alanlar1 olusmustur. Kuskusuz
Ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltesi'nde grenim goren dgrencilerin
tek diize egitimle smirli kalmamalar: farkli alanlarda da egitim
gormeleri gerekmektedir.

“Egitimini aldi§im din psikolojisi ve din egitimi dersleri mesleki
hayatta bana fayda saglad:. Cocuklarla bir arada oldugumuz igin psikoloji
egitimi bizim meslegin olmazsa olmazlarindan diye diisiiniiyorum. Bu

sebeple cocuklarin gelisimsel donemlerini bilmek beklentilerinin farkinda

15 Cemil Orug, Okul Oncesi Dénem Cocugunda Ahlaki Degerler Egitimi,
Egitim ve Insani Bilimler Dergisi: Teori ve Uygulama 1/2 (2010), 1.
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olarak simifa girmek hem isimizi kolaylastirryor hem de ¢ocuklarin daha
mutlu olmasini sagliyor”. (K4)

Ogrencilerin lisans programinda din psikolojisi ve din egitimi
derslerini gormiis olmalar1 onlara mesleki hayatlarinda 6zgtiven ve
mutluluk verdigi goriilmektedir. Sayet Ogrenciler mesleki
hayatlarinda ilk defa din psikolojisi, din egitimi veya dini gelisim
gibi kavramlarla karsilasirlarsa bu kavramlar1 grenmeleri ya da
benimsemelerinin zaman alacagi ya da kaygiya neden olacag: da
goz oniinde bulundurulmalidir.

“Ogzellikle Ilahiyat fakiiltesinde almis oldugum din psikolojisi dersi su
an ki meslek hayatima dogrudan bir katki saglamams olsa da psikoloji
ilminin temellerini 6grenmek, sonrasinda Din Psikolojisi alaninda yiiksek
lisans yapmama vesile olmustur. Her ne kadar bazi sebeplerle yiiksek
lisans ¢calismamu bitiremesem de ders doneminde 63renmis oldugum bircok
sey ve okumus oldugum bircok makale su an ki meslek hayatima oldukca
katli saglamaktadr. Ozellikle okul éncesi cocuklara ne sekilde konusmam
gerektigi onlarin soyut kavramlar olan Allah, 6liim, melekler vs. sorularin
cevaplarken neyi ne kadar anlatmam gerektigi ile ilgili konular: lisansiistii
egitimimin daha verimli hale getirdigini diisiiniiyorum. llahiyatta aldigim
din egitimi dersi ise din psikolojisi dersine nazaran daha verimli gecmis
olup hocamizin Kur’an kurslarinda yaptirms oldugu staj ve sonrasinda
kiirsiide vaaz vermemizi istemesi mesleki acidan kazanim elde etmemizi
saglamistir. Tabi mezun oldugum donemde 4-6 yas Kur'an kurslar: pek
yaygin olmadi$ icin daha cok yetiskinlerle iletisim saglamamiza yonelikti.
Tabi akademik agidan her iki ders de teorik kisumlar: 6grenmemize vesile
olmugtur”. (K9)

Ogrencilerin lisans egitiminde teorigin yami sira pratigin de
oldukca 6nemli oldugu ve mesleki hayatlarinda ayrica bu derslerin
yontem ve tekniklerine ihtiyacin oldugu goriilmektedir. Sahin,
aragtirmasinda Ilahiyat Fakiiltesi &grencilerine din psikolojisi
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dersinin mesleki agidan ne gibi kazanimlar1 oldugu yonde soru
sormus ve mesleki faydalar1 %31,4, “Meslekte daha verimli olmak”,
%10,3, “Farkli yaglardaki Ogrencileri daha iyi anlayabilmeyi saglar”,
%10,3, “Kaliteli iletisim saglamasi”, %9,4, “Din psikolojisi bilgisi, teblig
yapan kigiye destek saglar”, %9,4, “Soru ve sorunlara daha bilingli cevap
verebilmek”, %6,7, “Meslekte daha hosgoriilii, anlayisl ve saygili olmak”,
%2,7, “Bakis agist kazanmak”, %2,7"Katki saglamiyor” ve %17,0
oraninda “Fikrim yok” seklinde sonuglar ortaya ¢itkmistir.* Yenen’in
Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri {izerinde yapmis oldugu calismada
din psikolojisi dersini goren dgrencilerin insanlar:1 anlama, empati
kurma, kendilik farkindaligi, olaylara ve konulara farkli agidan
bakma, objektif olma, elestirel diisiince, dinsel gelisim, hayati
anlamlandirma, din-birey/toplum iliskisi, dinin nasil anlasilmas: ya
da nasil anlatilmasi gerektigi, dinsel/patolojik davraniglarin
arkasindaki giidiiler gibi farkli konularda kazanimlar elde
ettiklerini tespit etmistir.’> Yiiksel ve Kizilgecit, 6grencilerin din
psikolojisi dersine yonelik tutumlarmmin olumlu veya olumsuz
olmas1 tizerinde Ogretim elemanmin etkisinin oldukca fazla
olduguna dikkat ¢cekmislerdir. Buna gore; dersin 6gretim elemanini
seven Ogrencilerin genel olarak dersi sevdiklerini ve derse karsi
olumlu tutum gelistirdiklerini belirtmektedirler.!6 Tagkiran, flahiyat

Fakiiltesine gelen 6grenciler {izerinde yapmis oldugu arastirma ise,

14 Hiiseyin Cihat Sahin, Yap: ve Fonksiyon A¢isindan Din Psikolojisi (Adana:
Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2020), 95.

15 Yenen, Din Psikolojisi Dersinin Ogrencilerin Bireysel Kazanimlar
Agisindan Degerlendirilmesi: DEU ﬂahiyat Fakdiiltesi Ornegi, 182-183.

16 Ali Yiiksel - Muhammet Kizilgegit, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin
Din Psikolojisi Dersine Yonelik Algisi Uzerine Nitel Bir Arastirma”,
Trabzon Ilahiyat Dergisi 8/1 (2021), 262.
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FDB derslerinin &grencilerin  zihin diinyalarinda o6nemli ve
dontistiiriicii bir etkisinin olduguna vurgu yapmustir. Bu baglamda,
ogrencilerin zihinsel diizlemde biiyiik degisim ve doniisiim iginde
olduklarmni soylemistir.!”

3.2. Hangi Konularin Kazanim Sagladigiyla ilgili Bulgular

Katilimcilara din psikolojisi ve din egitimi derslerinde hangi
konularin onlara daha ¢ok kazanim sagladigi yoniinde sorular
sorulmustur. Bu cevaplarin en bas dini gelisim, 6rgiin din egitimi
(mesleki dini egitim) ve informal din egitimi (ailede, okulda,
oyunda, masalda, kitle iletisim araglarinda vs. din egitimi) cevaplar:
verilmistir.

“4-6 yas seviyesinde olan cocuklarin gordiikleriyle taklit ederek dini
ogrenmeleri malumdur. Bu sekilde aileden ya da cevreden edindikleri din
algisimt dogru olarak onlara anlatmak ve belki de yapilan yanlislar: biraz
da olsa diizeltmek bizim isimiz. Bunu yaparken de yetiskinlerde oldugu
gibi anlatarak yapmak yerine onlarla oyunla destekli dramalarla ya da
hikayelestirerek dini gelisimlerine katkida bulunuyoruz. Bunu yaparken de
fakiiltede aldimmiz din eitimi ve din psikolojisi derslerinde sunulan
bilgiler 151gimda yapmaya 6zen gosteriyoruz. Mesela Piaget’in islem oncesi
donem dedigi yas grubuna hitap ediyoruz. Haliyle bu yasta soyut
kavramlar: anlamalar: miimkiin olmuyor. Bu evrede ozellikle de Allah”t
sevdirme gibi soyut konulari somutlastirmaya calistyoruz. Iste bak
glinesin sicagimi hissediyoruz degil mi deyip onlardan evet cevabi alinca
Allah’t da bize verdigi nimetlerle bizi sevdigini anlariz. Ama goremeyiz,
gibi Orneklerle anlatma yoluna gidiyoruz. Diger tiirlii kendi bildiklerini

benim de bildigimi diisiiniip neredeyse hemen hemen her soylediklerine

17 Tagkiran, “Ilahiyat Fakiiltesi Miifredatinda Felsefe ve Din Bilimleri
Boliimii Derslerinin Yeri ve Fonksiyonlarina Dair Bir Arastirma ({lahiyat
Fakiiltesi Ogrencileri Ornegi)”, 261.
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“ogretmenim biliyor musunuz? Ya da iste benim kuzenim var ya” ...
diyerek soylemek istedigini ben biliyormusum gibi aktariyorlar. Bu
noktada psikoloji okumamn faydalarim goriiyorum. Ciinkii islem oncesi
donem onlarin tam da bu sekilde davranmalar: gerektigini 6gretiyor”. (K6)

Ogrencilerin lisansta almig olduklar1 derslerin mesleki
hayatlarinda neyi, nasil yapacagma dair ongorii sagladigi aym
zamanda derslerin pratie yonelik onlara kazanim sagladig:
gortilmektedir.

Y 4/6 yas doneminin bence mihenk tasi olan ‘Piaget’in bilissel
donem teorisidir.” Cocuklarin gelisim diizeyleri bilinip dikkate alinarak
verilen bir egitimin daha basarili olacagr kamsindayim. Bilhassa din gibi
onemli ve kritik bir konuda ¢ocuk gelisimini etkileyecek, eriskinlikteki
hayatini yonlendirecek olan bu temel egitimin, en ince siizgecten elenip,
tazecik zihinlere sunulmasi gerekir. Bu konuda egitimcinin yeterli
diizeyde bilgiye sahip olmasiyla beraber bu bilgileri o6grencilerine
aktarabilme kabiliyetine de sahip olmalidir. Elbette ki bu konuda
Kohlberg'in ahlak gelisim teorisi, Erikson’un psikososyal gelisim kurami
ctktigumiz bu yolda vazgecilmez yoldaslarimiz olacaktir. Ozetlemek
gerekirse; konu hususunda secim yapmak zor. Zira ¢ocuga egitim verirken
aile ile hemhal oldugumuz icin, onlar1 daha iyi anlamak adina, 4/6 yastan
baslayip, yashlik donemi din psikolojisine kadar tam konularla donanmis
olmasi gerektigini diisiiniiyorum”. (K8)

K8, K9 un goriisiinii destekleyen bir goriiste bulunmus, yashlik
donemini de Kkapsayan dini gelisim teorilerinin bilinmesi
gerektigine vurgu yapmustir. Dolayisiyla katilimalarin ihtiyag
duyduklar1 ve iizerinde en ¢ok durduklar1 konunun dini gelisim
konusu oldugu goriilmektedir. Dini gelisim, din psikolojisinin
temel calisma alanlarindan biridir. Ancak gerek Bati'da gerekse
Tiirkiye’de bu konu {iizerine ¢alismalar azdir. Ayrica dini gelisim

olgusunda daha ¢ok Yahudi ve Hiristiyan dini gelenekleri tizerine
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kurulu teoriler gelistirilmis farkli din ve gelenekler disina
cikilmamistir. Karaca, Islami tasavvuf perspektifinden dini geligim
teorisi teklifini sunarak kendi kiiltiir zeminimize uygun teoriler
gelistirmenin adimini atmistir. Bu adimi atmakla birlikte birtakim
eksikliklerin oldugunu ve {izerinde boylamsal desenli ¢alisilmaya
ihtiya¢ duyulan bir konu oldugunu ifade etmistir.’® Nitekim son
donemlerde ozellikle Diyanet'in 4-6 yas egitiminin baslamasiyla
birlikte din egitimi alanindaki aragtirmacilarinin da bu konuya olan
ilgilerini arttirmigtir.’

3.3. Diyanet, Hizmet I¢i Egitim veya Seminerde Din
Psikolojisi ve Din Egitimi Alanlariyla Birlikte 4-6 Yas Kur’an
Kursu Ogreticilerine Yonelik Ortak Calismasiyla Tlgili Bulgular

Diyanet Isleri Baskanhiginin hizmet igi egitimde veya
seminerlerinde din psikoloji ve din egitimi alanlariyla ilgili ortak bir
c¢alismaya ihtiya¢ duyulup duyulmamasina yonelik soru
yoneltildiginde tiim katihmcilar ortak bir c¢alismaya ihtiyag
duyuldugunu belirtmislerdir. Boyle bir ¢alisma, bilgilerinin giincel
kalmasini ayni zamanda yontem ve teknik agidan rehberlik edecegi
ve Ozellikle uygulamaya yonelik olmasi noktasinda fikirlerini
sunmuglardir.

“Kesinlikle evet. Ciinkii okulda ogrenilen egitim ¢ok nakis
kalmaktadir. Ayrica bir sinav baskist adi altinda 6grenilmektedir. Fakat
hali hazirda gorevi yapan kisilere boyle bir egitim verilse kesinlikle daha
ihtiyaca binaen wve daha wygulamali olacagr icin ziyadeli fayda

saglayacaktir”. (K2)

18 Faruk Karaca, Dini Gelisim Teorisi (Istanbul: Dem Yayinlari, 2007), 8-9.
19 Cemil Orug, Okul Oncesi Dinemde Cocugun Din Egitimi (Istanbul: Dem
Yayinlari, 2011).
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K2, lisansta 6grenilen din psikolojisi ve din egitimi derslerinin
smav kaygisi gibi sebeplerle Ogrenildiginden dolayr kalict
olmadigini mesleki hayatta ihtiyaca yonelik ve uygulamali olarak
ogrenilen bilginin daha kalia oldugunu diisiinmektedir.
Dolayisiyla mesleki hayatlarinda alinan egitimin onlara daha katk:
saglayacag1 noktasinda beklenti igindedir.

Kesinlikle yapilmalidir. Fakat hep aym seyleri tekrar ederek degil de
ya da hep aym bilgileri sunarak degil de sahaya yonelik su sorun da su
soyle yapilmalr veya boyle davramlmalr diyerek etkili ¢oziimler daha somut
sunulmalidir. (K10)

Hizmet i¢i egitimde yapilacak olan c¢alismalarin farkh
yontemlerle ve uygulamaya yonelik etkili ¢oziimlere ihtiyag
duyuldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle, yapilacak ortak calismanin
bilhassa uygulama yonii dikkate alinmalidir. Ozellikle okul dncesi
cocuklarin egitiminden sorumlu olan ve ayni zamanda onlarin
merak ve sorularina muhatap olan kisilerin, ¢ocuklarin yonelttikleri
sorulara, gelisim diizeylerine uygun cevaplar vermeleri
gerekmektedir. Bu merak ve sorulara dogru ve uygun bir sekilde
cevaplanmamasi durumunda c¢ocuklarin ilerleyen yaslarinda
sagliksiz bir dini gelisim gostermelerine neden olabilmektir.
Dolayisiyla okul 6ncesi din egitimi verecek ogreticilerin hem teorik
hem de pratik bilgilerle iyi yetistirilmesi gerekmektedir. Sadece iyi
niyete ve dini bilgilere sahip olmanin yeterli olmadifi, ayrica
ogreticilerde dini-ahlaki gelisim, iletisim, 6grenme ve 6gretme gibi
konularda iyi yetismis olma sart1 aranmalidir. Bu 6zellikler dikkate
alinarak okul Oncesi din egitimi verecek Ogreticilerin gerek teorik
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gerekse pratik alanda iyi yetistirilmesine 6zen gosterilmelidir. 2
Yorulmaz, yapmis oldugu arastirmada din Ogreticilerinin %75'i
kendilerini iyi ya da ¢ok iyi olarak gordiiklerini ancak buna ragmen
hizmet i¢i egitime ihtiya¢ duyduklarini &greticilerin kendilerini
gelistirmek istediklerini bildirmistir. Hizmet ici egitime ihtiyag
duymayanlarin ise, meslekte hizmet siirelerinin 21 ve {izeri olan,
erkekler, cami gorevlileri ve yiiksek Islam enstitiisii mezunlar
oldugunu belirtmistir.?!

3.4. Ortak Calismada Ihtiyag¢ Duyulan Konularla flgili

Bulgular

Katilimcilara Diyanet’in hizmet ici egitimde din psikolojisi ve
din egitimi alanlariyla ortak bir calisma yurittiigi takdirde hangi
konular tizerine c¢alisma yapilmasi gerektigine dair sorular
sorulmustur. Sorulan sorular neticesinde su konularin olmasi
gerektigi yonde gortis bildirmislerdir:

v" Dini Geligim
Ahlaki Gelisim
Degerler Egitimi
Beceri Teknik Egitsel Egitim
Aile Egitimi (Anne Baba Seminerleri)
4-6 Yas Din Egitimine Yonelik Pedagojik Formasyon

v
v
v
v
v
v" Cocuklarda Psikolojik Gelisim

20 Cemal Tosun - Fatma Capgcioglu, “4-6 Yas Kur'an Kurslar1 Ogretim
Programinin Dini Gelisim Kuramlar1 Cercevesinde Incelenmesi”, 716-
717.

21 Bilal Yorulmaz, “Kur’an Kursu C)greticileri ile Cami Gorevlilerinin Okul
Oncesi ve Tlkogretim 1. Kademe Ogrencilerine Ders Verme Durumlarina
fliskin Oz Algilari (Istanbul Ornegi)”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 10/39 (2013), 162.
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v Teknoloji Egitimi (Teknolojinin Faydali ve Siurh
Kullanilmasi Adina)

v Beceri Teknik Egitsel Egitim

v' Masal Anlaticilig:

v" Oyun Terapisi

Yo karsimizdaki cocuklarin ahlaki gelisimini yorumlamak ya da ne
derecede din egitimi dogru wverilmis hareketleriyle konugmalarim
yorumlamak ancak bizimde bu egitimlerden gecmemizle miimkiin oluyor.
Malum bizler okul oncesi retmenlik okuyarak bu boliime dahil edilmedik
teori de de pratikte de 4-6 yas grubunun beklentilerine cevap verebilmek
adina kendimizi bu seminerlerle ve egitimlerle desteklemek zorundayiz.
Diger tiirlii yanlis yontem ve tekniklerle bizde gordiigiimiiz din egitimini
geleneksel yontemlerle aktarma yoluna gidebiliriz. Mesela bir sinifta bir
ogrencimiz vardi ¢ocuk ne yaparsa yapsin onay bekliyordu ya da iyi bir sey
yapmus dahi olsa sucluluk psikolojisiyle mahcup gozlerini kagirarak korkak
iirkek bir tavirla soylerdi. Arastirinca ve ailesiyle iletisime gecince babanin
ve amcalarimin siddet egilimini 0rendim ve ona karst nasil davranmam
gerektigini 6grenmek icin arastirmalara basladim. Iste bu gibi durumlarla
karsilastikca seminer ve de egitimlerin verilmesi bizim igin elzemdir”. (K6)

“Aile egitimi ya da ebeveyn damsmanligi, oyun terapisi ve masal
anlaticilig yoniinden desteklenmemiz gerekiyor”. (K7)

4-6 yas Kur’an kursu ogreticilerine yonelik hizmet ici egitimde
din psikolojisi ve din egitiminin yam1 sira farkli alanlardan da
destek alinmasi gerektigi goriilmektedir. Ozellikle 4-6 yas Kur’an
kursu 6greticilerinin ¢ocuklarin velileriyle muhatap olmalar1 veya
ailevi sorunlarin ¢ocuga yansimasindan dolay:r Ogreticiler, aile
egitimi ve cocuk psikolojisine yonelik egitime de ayrica ihtiyag
duymaktadirlar.

...... asil egitim bence informal egitim ile baslar. Ciinkii bireyler

ozellikle 4-6 yas grubu gorerek taklit ederek 6grendigi icin ailesi ile 6grenip
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din egitimi buradan baglamalidr aile faktoriinden sonra bunu 6gretmenle
devam ettirir ozellikle ki 4-6 yas grubu oyun ve oyuncaklarla bu egitimine
katki saglar ciinkii bu yas grubu oyunla masal ve hikaye ile O0grenir.
Bunun yamnda giiniimiiz sartlar: diisiiniildiigiinde kitle iletisim araglar:
kesinlikle ve kesinlikle kullanilmalidir ¢iinkii cocuklar boyle ortamlardan
geldikleri i¢in bu arag ve gerecleri ders anlatmalr dini bilgiyi sunma da
olumlu bir materyale cevirmede kullanilmas: gereken en onemli araglardan
biridir”. (K10)

Hizla dijitallesmeye dogru giden bir diinyada cesitli kitle
iletisim araglarinin kullanim alanlar1 yayginlagmaktadir. Ozellikle
cocuklarin yetigkinlere gore daha hizli bir sekilde bu tiir yeniliklere
adapte oldugu bir gercektir. Dolayisiyla egitimcilerin ¢ocuklarin ilgi
alanma inebilmeleri ve dersi farkli yontemlerle cazip hale
getirebilmeleri i¢in bu tiir araglarin kullanimina yonelik kendilerini
gelistirmeleri gerekmektedir. Bu yeniliklerin 4-6 yas K.K.O. meslek
grubunu da kapsadig1 goriilmektedir. Esasinda erken cocukluk
donemine bakildiginda ¢ocugun en biiyiik ihtiyaci ve gorevi oyun
oynamak ve temel yasam becerilerini edinmesidir. Bu bakimdan
cocuklarin takip etmekte zorlanacaklar1 agir egitim igerikleri yerine
egitsel oyun ve oyuncaklar1 esas alan bir egitime Oncelik
taninmalidir. 22

Teorik bilgilerin disinda kendi sahamizda bizleri de dinleyerek
isteklerimize yonelik bir eSitim veya seminer almamiz taraftariyim. Teorik
olan seylere yeterince doydugumuz kanaatindeyim. Pratikte ise
sorularimiza ve sorunlarimiza yonelik yardimct olmalar1 mesleki agidan

daha ¢ok isimize yarayacaktir. (K9)

2 Aybice Tosun, “Erken Cocukluk Doénemi Din Egitimi Yaklasimlar
Uzerine Karsilagtirmali Bir Analiz”, Amasya Ilahiyat Dergisi 12 (2019), 26.
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Diyanet, din psikolojisi ve din egitimiyle beraber ortaklasa bir
calisma yiiriittiiglinde bunun teoride smirh kalmayarak pratige de
yonelik olmasi ve 4-6 yas Kur’an kursu Ogreticilerinin fikir ve
onerileri dogrultusunda c¢alisma yiiriitiilmelidir. Tosun'un yapmis
oldugu caligmaya bakildiginda 4-6 yas grubu K.K.O./niin yariya
yakini (%44,9) mesleki ve pedagojik formasyon olarak kendilerini
yeterli bulurken, %31,0'i kismen yeterli bulmakta ve %24,1'i de
yeterli bulmamaktadir. Ancak yeterli gérmeyen ¢ogunlugun Imam
Hatip Lisesi mezunlar1 oldugu tespit edilmistir. Bu yiizden bu
kurslarda gorev yapabilmek igin sadece sertifika programinda
alinan egitimin tek basina yeterli olmadigi ve alaninda uzman
hocalarin uzun siireli hizmet igi egitim seminerleri vermesi
gerekmektedir. Bunun yaninda, DIB’in 4-6 yas Kur’an kurslarinda
ogretici gorevlendirmelerinde dini yiiksekogretim mezunlarin
tercih etmesi, Ilahiyat Fakiiltelerinin program cesitliligini
zenginlestirmesi ve Ogreticilere yonelik uzun stireli hizmet ici
egitim semineri vermesi problemin ¢oziimii noktasinda olumlu
katki saglayacaktir.??

Yorulmaz, hizmet igi egitimlerin verimliligini olumsuz yonde
etkileyen unsurlardan birisinin de siirenin yetersiz oldugunu
vurgulamistir. Bu ylizden hizmet i¢i egitimlerin zenginlestirilmis
icerigi ile 3-7 glinlitk programlar yerine daha uzun siireli
programlar hazirlanarak sunulmali ve bu egitim sonunda

katilimcilara sertifika verilmeli, Onerisinde bulunmustur.* Giin,

% Salih Aybey, “4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarinin Egitim-Ogretim
Faaliyetleri ve Problemleri (Zonguldak Ili Ornegi)”, Biilent Ecevit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2019), 236.

2 Bilal Yorulmaz, “Kur’an Kursu Ogreticileri ile Cami Gérevlilerinin Okul
Oncesi ve Tlkogretim 1. Kademe Ogrencilerine Ders Verme Durumlarina
fliskin Oz Algilar (Istanbul Ornegi)”, 162.
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yapmis oldugu aragtirmada Kur’an Kursu Ogreticilerinin pedagojik
formasyonlarinin yeterliligine yonelik soru sormustur. Bu soruya
verilen cevaplar degerlendirildiginde, oOgreticilerin yarisindan
fazlasinin bu konuda kendilerini tam anlamiyla yeterli gormedikleri
ortaya ¢ikmistir. Bunun nedeni, Ogreticilerin seminerlere tam
katilmayisi, seminerlerin kisa siireli olmast ve Ilahiyat
Fakiiltelerinde almis olduklar1 egitimin yetersiz olmasmdan
kaynakli oldugu goriilmektedir. Ayrica problemle ilgili gerekli
calismalara hiz verilmesi, egitim programinin yeniden gozden
gecirilerek kurslarin gerekli egitim materyalleri ile donatilmasi,
egitime uygun fiziksel ortamin olusturulmas: ve diizenli egitim
seminerlerinin verilmesi gerektigini soOylemistir.?> Karasunun
aragtirmasma bakildiginda da benzer bulgular goriilmektedir.
Arastirmada KKO'niin kendilerini yeterli gormedikleri alanlarin
basinda 4-6 yas ¢ocuklarin gelisim ve 6grenme 6zellikleriyle iletisim
ve formasyon bilgisi yer almaktadir. Bunun yaninda bir katilimci,
Temel Dini [limler konusunda yetersizlik yasadigini ifade etmistir.2s

Yorulmaz, 4-6 yas KKO ile yapmis oldugu goriismede
miifredatta eksikliklerin oldugunu sdylemislerdir. Miifredat
konulari, her ne kadar 2018 yilindan sonra iyiye dogru gitse de bazi
eksikliklerin oldugu goriilmiistiir. Bu eksiklikler, ¢ocuklarin gelisim
donemine uygun konu ve ders materyallerinin yetersiz olusudur.
Ayrica velilerin ¢ocuklarin gelisim donemlerine uygun egitim
verilmesine yonelik beklentilerinin yiiksek olmasi da KKO'ye olan
baskiy1 arttirmaktadir. Ancak bu konuda miiftiiliikler, KKO'ye

% Aysegiil Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yag Grubu
Kur’an Kursu Egitimi: Samsun 1li Ornegi”, Amasya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/33 (2016), 62-63.

2 Teceli Karasu, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére Okul Oncesi Dénemde
Din Egitimi: Mus Ili Ornegi”, llahiyat Tetkikleri Dergisi 1 (2019), 487.
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yeterli destegi vermemektedir. Buna ragmen 4-6 yas grubuna olan
talep yogun bir sekilde artmakta fakat siniflar yetersizdir. Ek agilan
smiflarda ise fiziki anlamda eksiklikler olmakta ve ogreticilerin
egitim diizeyleri diisiiktiir. Bu 6greticiler, 6n lisans, lise mezunu ya
da sertifika almis Ogreticilerdir. Dolayisiyla Ggreticiler formasyon
konusunda yetersizlerdir. Bu eksikligin 4 yillik lisans mezunlarinda
da yetersiz oldugu goriilmektedir. Ogreticiler, miiftiiliiklerin zaman
zaman diizenledikleri egitim seminerlerini faydali bulsa da

kendilerini hala yeterli bulmadiklari tespit edilmistir.?”

Sonuc ve Oneriler

Din psikolojisi, insanin gizli ve agik yasam alanlarinda canlilik
glidiisii veren ve insan ruhundan atimasmm pek miimkiin
olmadig stirecleri inceler. Bu yiizden din psikolojisi, insanla ilgili
diger bilim dallariyla girift bir iliski igerisindedir. Psikolojinin en
cok vyararlandig1 bilim dallar1 ise, kuskusuz egitim ve din
egitimidir. Din egitimi gerek kuramsal gerekse uygulama
alanlarinda din psikolojisinin verilerinden yararlanarak din
egitimcilerine destek vermektedir. Tiim bunlar sdylenirken din
psikolojisini bilenlerin bireysel, is, aile gibi yasamin tiim alanlarinda
basarili olduklari savunulmamaktadir. Ancak din psikolojisi
bilimlerine hakim olan kisilerin, kendilerinin ve c¢evresindeki
insanlarin dinsel ve inan¢ degerlerini anlama ve agiklama

konusunda bu birikeme sahip olmayanlara gore daha avantajh

7 Bilal Yorulmaz, “Diyanet Isleri Bagskanligina Bagl 4-6 Yas Grubu Kuran
Kurslarinda Din Egitimi”, Thya Uluslararast Islam Arastirmalar: Dergisi 5/2
(2019), 519.
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olduklar1 bir gercektir.?® Nitekim 4-6 yas KKO ile yapilan goriisme
sonucuna gore; Ogreticiler, lahiyat Fakiiltesinde almis olduklari
din psikolojisi ve din egitimi derslerinin mesleki hayatlarinda
onlara kazanim sagladigini sdylemislerdir. Bu kazanimlarin hangi
konular tizerine oldugu soruldugunda, en basta dini gelisim, orgiin
din egitimi (mesleki dini egitim) ve informal din egitimi (ailede,
okulda, oyunda, masalda, kitle iletisim araglarinda vs. din egitimi)
yanitlar1 verilmistir. 4-6 yas KKO'de kendilerini yeterli bulmasalar
da din psikolojisi ve din egitimi derslerinin onlara farkli bakis acis1
kazandirdigm 6zellikle dini gelisim konusu iginde gecen Piaget,
Erikson ve Kolhberg gibi isimlerin ¢ocuklarin gelisim donemine
gore nasil yaklasilmasi gerektigi konusunda katki sagladigini ifade
etmiglerdir. Goriildigii tizere d6grenciler, FBD derslerinin 6nemini
lisans yillarinda farkinda olmasalar da toplumsal ve mesleki
hayatlarinda 6nemini bizzat tecriibe etmislerdir.

DiB’in din psikolojisi ve din egitimi dersleriyle beraber
ortaklasa hizmet igi egitimler vermesiyle ilgili soruda tiim
goriismeciler, kesinlikle olmalidir, yamitin1 vermislerdir. Bu
calismada hangi konulara ihtiya¢ duyuldugu hususunda; dini
gelisim, ahlaki gelisim, degerler egitimi, beceri teknik egitsel egitim,
aile egitimi (anne baba seminerleri), 4-6 yas din egitimine yonelik
pedagojik formasyon, c¢ocuklarda psikolojik gelisim, teknoloji
egitimi (teknolojinin faydali ve smirli kullanilmas: adina), beceri
teknik egitsel egitim yanitlar1 verilmistir. Dolayisiyla sadece din
psikolojisi ve din egitimi alanlarmnin yeterli olmadig: aile egitimi,
ebeveyn danismanligl, oyun terapisi ve masal anlaticilig1 gibi farkl

alanlara da ihtiya¢ duyuldugu tespit edilmistir. Ayrica katihimcilar,

28 Hasan Kayiklik, “Icerik ve Kazanim Acisindan Din Psikolojisi”, C. U.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2003), 100.
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DIB hizmet igi egitim ve seminer diizenlendigi takdirde bunun
teoriden ziyade pratige yonelik olmasi gerektigi, stirekli birbirini
tekrarlayan konular olmamasi ve 4-6 yas KKO'niin fikirleri
dogrultusunda  konularin  belirlenmesi  gerektigine  dikkat
cekmislerdir. Yorulmaz, 4-6 yag KKO ile yapmis oldugu goriismede
Kur'an kursu ogreticilerin formasyonunun yetersiz oldugunu
belirtmigtir. Bu nedenle, okul oOncesi ve ilkogretim seviyesinde
hizmet ici egitim konusunda hassas davranilmasini ve bu egitimi
verecek olanlarin din egitimcileri, okul 6ncesi egitim uzmanlar1 ve
pedagoglar tarafindan verilmesi gerektigine vurgu yapmuistir.
Ayrica Yorulmaz’a gore; hizmet ici egitime tiim 4-6 yas grubu
KKOniin  katihmi esas alinmali ve seminere katilmayan
personellerin 1. kademe seviyesinde ders verilmemelidir. Hizmet igi
egitim seminerleri goriintiilii olarak kayit altina alinmalidir. Ciinkii
hizmet i¢i egitime katilamayanlar, daha sonrasinda DIB’in
sitesinden izleme imkani bulmalidir.?

Sonug olarak Ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde FBD
derslerinin  kaldirilmast  durumunda  Ogrencilerin  mesleki
hayatlarinda yontem, teknik ve farkli alanlari anlamlandirmada
zorluklar yasayacagr anlasilmaktadir. Mesleki hayatlarinda ilk defa
karsilastiklar1 alanlar1 6grenmelerinin, benimsemelerinin oldukga
zaman alacagr ve kaygiya neden olacagi goz Oniinde
bulundurulmalidir. 4-6 yas grubu Kur’an Kursu ogreticileri, din
psikolojisi ve din egitimi derslerinin onlara bakis agis1 kazandirsa
da lisansta gormiis olduklar1 bu derslerin yetersiz kaldigini farkl
alanlara da ihtiya¢ duyduklarin1 belirtmiglerdir. Bu nedenle,

» Yorulmaz, “Kur’an Kursu Ogreticileri ile Cami Gorevlilerinin Okul
Oncesi Ve Tlkogretim 1. Kademe Ogrencilerine Ders Verme Durumlarina
fliskin Oz Algilar (Istanbul Ornegi)”, 162
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flahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde FBD derslerinin kredisinin
arttirilmasi ve program cesitliligine gidilmesinin fayda saglayacag:

distintilmektedir.
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II. BOLUM

YUKSEK DIN OGRETIMINDE FELSEFE VE DIN
BILIMLERININ YERI, ONEMI VE
FONKSIYONLARI






ILAHIYAT FAKULTESI MUFREDATI NASIL OLMALI?
ATATURK UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI ORNEGI
UZERINDE BiR DEGERLENDIRME

H. Omer OZDEN*

Ulkemizde dini egitim veren yiiksekogretim kurumlarr 1949
yilindan itibaren kurulmustur. Bunlarm ilki, 1949 yilinda kurulan
Ankara Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi, ikincisi 1959 yilinda
Istanbul'dan  baglayarak muhtelif tarihlerde Milli ~Egitim
Bakanligi'na bagh olarak sekiz ilde agilan Yiiksek Islam Enstitiileri
ve {iglinciisii de 1971 yilinda Atatiirk Universitesi biinyesinde
kurulan Islami Ilimler Fakiiltesi’dir. Yani dini egitim ve dgretim
veren ¢ ayr1 kurum vardir. Bunlarin ikisi tiniversite biinyesindeki
fakiilte, digerleri ise MEB’e bagl enstitiilerdir.

1982 yilinda YOK’iin kurulmasindan sonra bu dagmikhig
onlemek maksadiyla Yiiksek Islam Enstitiileri, bulunduklar
illerdeki  iiniversitelere  baglanarak  Ilahiyat  Fakiiltesi'ne
doniistiiriildii. Erzurum’daki Islami Ilimler Fakiiltesinin adi da
llahiyat Fakiiltesi olarak degistirilirken Yiiksek Islam Enstitiisii de
lagvedilerek Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine baglandi. Bu
diizenlemelerden sonra uzun yillar yalnizca Ilahiyat Fakiiltesi adi
altinda din egitimi verildi. Sonra bir ara Ilahiyat Meslek Yiiksek
Okullar: agildiysa da bu da fazla uzun émiirlii olmadi ve kanunla
kapatildilar. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimleri

once Ilahiyat fakiiltelerinin biinyesinde acildi, akabinde Egitim

* Prof. Dr. Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Felsefe Tarihi Ana Bilim
Dali, oozden@atauni.edu.tr, Orcid ID: 0000-0002-0269-5964.
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fakiiltelerine baglandi, sonra tekrar Ilahiyat fakiiltelerinin boliimii
haline getirildiyse de bunlar da zaman igerisinde kapatildi. Son
olarak da Islami Ilimler Fakiiltesi ad1 altinda yine din egitimi veren
kurumlar agilmaya ya da Ilahiyat adi Islami Ilimler olarak
degistirilmeye baslandu.

Hi¢ kusku yok ki Ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiilteleri,
tilkemizin kiiltiir bilimlerine 6nemli katkilar1 olan yiiksekogretim
kurumlar1 arasindadir. Yurdumuzun biitiin {iniversitelerinde
bulunan bu fakiiltelere vakif iiniversitelerinde bulunanlar da
eklendiginde 100’den fazla oldugu goriilmektedir. Ancak burada
sorulmas1 gereken bazi sorular ve bunlara bulunmasi gereken
cevaplar aranmaktadir. Acaba isim degisiklikleri egitime yeni bir
ivme kazandirdi mi1? Bu sayr ¢oklugu, egitimin kalitesini de
beraberinde artirdi m1? Isim  degisiklikleriyle miifredat
programlarinda da bir degisiklik s6z konusu mu? Ya da daha bagka
tiirlii soracak olursak Ilahiyat Fakiilteleri ile Islami Ilimler
Fakdiiltelerinin miifredat programlari nasil olmalidir? Bir bagka soru
da yapilan se¢me smavinda bu fakiilteleri tercih edecek 6grenciler,
sOzel yeteneklerine gore mi almmmali yoksa esit agirhikli smnav
yoluyla m1 alinmalidir? Bu ¢alismada sorulan sorulara cevaplar
aranmaya c¢alisilacaktir.

Kanaatimizce egitimde kalite, isim degisiklikleriyle degil,
miifredatin yeterliligiyle, 6gretim tiye ve yardimcilarinin donanimh
olmalariyla, Ogrencilerin secilmesiyle, kurumlara alinan 6grenci
sayisinin kurumun kapasitesinin {istiine ¢ikmamakla, 6grencilerin
sayisina degil kapasiteli olmalarmin saglanmasiyla, yapilan
egitimde 6grenci ve akademisyenlerin 6zverili gayretleriyle ve daha
baska bazi dl¢iitlerle saglanabilir.

Bunlardan, mesela 6gretim tiyelerinin donanimli olmasi ve

ogrencilerini iyi yetistirmesi, arastirmaci zihniyete sahip olmas: gibi
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bazilari, bizlerin elindeyken ogrencilerin secilme kriterleri ve
miifredatin diizenlenmesi gibi hususlar ise bizim elimizde olmayan
hususlardir. Bu konularda bizler sadece teklif sunabiliriz. Bu

calismada da o tekliflere yer vermek istiyorum.

Ogrenci Se¢me Sinavi

Bilindigi {izere Ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerine sdzel
smnavla Ogrenci almmmaktadir. Oysaki bu fakiiltelere esit agirlik
puaniyla 0grenci alinmasi, hem Anadolu ve Fen liselerinden hem
de normal liselerden 6grenci gelmesinin oniinii acacaktir. Bunun
onemi, ilahiyat konular1 arasinda zihni  problemlerin
bulunmasindan dolayidir. Bu konu ayni zamanda lahiyat ve Islami
llimler fakiiltelerinin miifredat programlariyla da yakindan ilgili
oldugu icin bu hususu o baslk altinda degerlendirmek uygun
olacaktir.

Dini Egitim Veren Yiiksekogretim Kurumlarinin Miifredat

Programi Nasil Olmalidir?

Sahsi kanaatime gore iilkemizde iki farkli isimle dini egitim
yapilsa da miifredat programlari arasinda farkliik olmamalidir.
Nitekim ge¢miste tilkemizde yiiksekogretimde ti¢ farkl isimle dini
egitim veriliyordu. Bunlardan biri Milli Egitim Bakanhg
biinyesindeki Yiiksek Islam Enstitiileri, diger ikisi de Ankara
Universitesi'ne bagh Ilahiyat ile Atatiirk Universitesi biinyesindeki
Islami Tlimler Fakiiltesi'ydi. Yiiksek Islam Enstitiisii Milli Egitim’e
baglh oldugu icin programlari farkli olsa da dersleri arasinda
Sistematik Felsefe ve Mantk, Islam Felsefesi, Felsefe, Egitim
Felsefesi gibi dersler bulunmaktaydi. Ilahiyat ve Islami Ilimler
fakiiltelerinin programlarinda ise derslerin yerlerinin farkl

olmasmin diginda bir farklilik bulunmamaktaydi.
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Bu calismada asil tizerinde durmak istedigim husus, adi ne
olursa olsun agirlikli olarak dini egitim veren kurumlarda felsefe ve
bazi fen bilimleri derslerinin bulunmasina yonelik olacaktir. Bunu
da Atatiirk Universitesi biinyesinde 1971 yilinda egitim ve 6gretim
hayatina baglayan Islami flimler Fakiiltesi miifredati {izerinden
aciklamaya calisacagim.

Atatiirk Universitesi biinyesinde 1971 yilinda kurulan Islami
Ilimler Fakiiltesinin 4. Dekani olarak, Prof. Dr. Ahmet Kurt
atanmistir. Prof. Dr. Ahmet Kurt, Islami Ilimler Fakiiltesi'nin
kurumsallasmasinda ve iist diizey bir egitime kavusmasinda inkar
edilemeyecek kadar ¢ok emekleri bulunan bir bilim adami ve
yonetici olmustur. Bilindigi gibi akademik kurumlarin disariya
acilan kapilar1 ve pencereleri, yayinlaridir. Bu yayinlarin basinda da
bilimsel dergiler gelmektedir. Islami Ilimler Fakiiltesi'nin ilk
bilimsel dergisi, Ahmet Kurt hocamizin gayret ve tegvikleriyle
hazirlanmug, ilk saymin takdim yazismi da o yazmustir. Baskiya
1975 yilmin  Arabk aymnda hazir hale gelen derginin
yayinlanmasindan hemen 6nce dekanlik gorevinden ayrildig: igin
dergi Prof. Dr. Ahmet Kurt'tan sonra dekan olan Prof. Dr. Ismail
Cerrahoglu'nun yoneticiligi sirasinda yaymlanmistir. Yeni Dekan
Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu, derginin sabik dekan Prof. Dr. Ahmet
Kurt tarafindan yazilmis olan takdim yazisiyla ¢tkmasini saglamis
ve dergi, merhum Prof. Dr. Ahmet Kurt imzasiyla yaym hayatina
girmigtir.!

Bu ilk saymin takdim yazisi, ¢ok kisa olmasina ragmen satir
aralarinda olduk¢a dikkat c¢eken hususlar barindirmaktadir.
Bunlardan ilki, Islami Ilimler Fakiiltesi’nin kurulus amaciyla

ilgilidir. Prof. Dr. Ahmet Kurt, dini egitim veren kurumlarin

1 Ahmet Kurt, “Takdim”, Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Aralik 1976), 1.
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gayesini, “Yurdumuzda yiiksek seviyeli, bilgili, kiiltiirlii, batil
inanislar1 olmayan kisilerin yetistirilmesine duyulan ihtiya¢” olarak
belirlemektedir. Bu ihtiyag, o giin oldugu gibi bu giin de devam
etmektedir. Acaba bu ihtiyacin giderilemeyisi, kurumlarin
yetersizligi midir, toplumun kendi ihtiyacinin farkinda olamayist
midir, egitim alan Ogrencilerin yeterince donanimli hale
getirilememesi midir, yoksa bu egitimi verenlerin yetersizligi
midir? Bunlarin hepsinin ayr1 ayr tartisilip degerlendirilmesi ve bir
sonuca baglanmasi gerekir. Ustelik bu tiir degerlendirmelerin,
kesintiye ugramamas: ve memleketimizin kanayan bir yarasi
olmaktan ¢ikarilmasi igin, devamlilik esasina baglanip, birkag yilda
bir yapilmas: icap etmektedir. Mevzu, bu c¢alismanmn smirlarinin
¢ok iizerinde olmasindan dolayi, baska bir platformda ele alinmasi
daha uygun olacaktir.

Kurulus amac yiiksek seviyede bilgi ve kiiltiire ulasmak olan
fakiiltede bu hedefe varabilmenin yolu da “cagdas teknolojinin
verilerinden yararlanarak arastirma ve Ogretim yapilmasi” olarak
gosterilmistir. Degerli eski Dekan Prof. Dr. Ahmet Kurt, bu hedefe
ulasabilmek icin gosterdigi yontemi, 28 Kasim 1974 tarihinde
basladigt dekanlik goreviyle birlikte fakiilteye getirmenin
calismalarini baglatmistir. Prof. Dr. Ahmet Kurt, fakiilte dekani olur
olmaz ilk is olarak fakiiltede olusturdugu bir komisyon tarafindan
cagdas bir egitim ve Ogretim programi hazirlatmis, hazirlanan
“Islami Ilimler Fakiiltesi Ders ve Sinav Yonetmeligi”, Universite
Senatosu’na gonderilmis, orada da hiisn-ii kabul goriip Milli Egitim
Bakanligi’na sunulmus ve 1975 vyilinda Resmi Gazete'de
yayinlanarak yiiriirliige girmistir. Yillardir flahiyat fakiiltelerinde
uygulanmasini hayal ettigim ve gesitli platformlarda dile getirdigim
fakat karsihiginda ironik bir tebessiimle karsilastigim bu yontemi,
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Ahmet Kurt hocamiz 1975 yilinda Atatiirk Universitesi Islami
[limler Fakiiltesi'nde uygulamaya koymustur.2

O halde benim hayallerimi siisleyen ve Prof. Dr. Ahmet Kurt
tarafindan gerceklestirilmis olan bu yontem nedir? Bu program, bir
sosyal bilim alani olan Islami ilimler ve Ilahiyat fakiiltelerinde fen
bilimlerinden istifade etmektir. Prof. Dr. Ahmet Kurt'un komisyon
marifetiyle hazirlanmasini sagladigi “Islami Ilimler Fakiiltesi Ders
ve Smav Yonetmeligi’ne gore Islami Ilimler Fakiiltesi'nde
okutulacak dersler arasinda felsefe grubu derslerin yaninda se¢gmeli
dersler olarak 2. sinifta Fizik veya Astronomi, 3. sinifta Biyoloji veya
Hijyen, 4. Smifta Farsga veya Estetik ve 5. Siifta da Igtimai veya
Iktisadi Doktrinler ~Tarihi veya Medeni Hukuk dersleri
bulunmaktadir.

Buna gore bir 6grenci, mezun olabilmek icin ikinci smifta ya
Fizik ya da Astronomi, iiglincii smifta Biyoloji ya da Hijyen,
dordiincti smifta Farsca ya da Estetik, nihayet besinci smifta da
Ictimai veya Iktisadi Doktrinler Tarihi ya da Medeni Hukuk
derslerinden birini se¢gmek ve okumak zorundadir. Peki, Ahmet
Kurt Hoca, bu derslerin okutulmasini ni¢gin istemektedir? Bence asil
mesele burasidir ve agiklanmasi gerekmektedir.

Felsefe, diinyayr anlama ve anlamlandirmada, kavramlari
yorumlayip olgularla bir araya getirmede ve yeni bilgiler {iretmede
oldukca onemli oldugu gibi, fizik, astronomi, estetik, sosyal ve
ekonomik doktrinler, medeni hukuk, Islami ilimlerin yani Kur’an'in
anlagilmasina dogrudan katki saglayan alanlardir. Kur’an'in
tefsirini yapabilmek i¢in bu bilim alanlarina miiracaat etmek bir
gerekliliktir. Birakin tefsir etmeyi gec¢miste yazilmis tefsirleri

anlayabilmek i¢in de bu bilimleri bilmek zorunludur. S6zgelimi

2 Bu yonetmelik, ¢alismamizin sonunda ek olarak sunulmustur.
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Kur’an’da “Bedi’u’s-semavati ve’l-ard” ifadesi ge¢mektedir; yani
goklerde ve yerde bulunan her seyin en giizel bicimde yaratildig:
bildirilmektedir. Estetigi yani giizellik teorilerini bilmeyen,
evrendeki giizelligin neye gore ve nig¢in oldugunu nasil
¢ozlimleyecektir? Hatta daha Otesine giderek estetigi anlayabilmek
icin matematik ve anatomi derslerinin de gerekli oldugunu
diisiinmekte ve Ilahiyat fakiiltelerinde tiim bu derslerin
okutulmasini ¢ok onemsemekteyim. Matematikgiler, evrenin altin
oran denilen bir sisteme gore yaratildigimi ve tiim varlklarda bu
oranin bulundugunu sdyliiyorlar. Galileo Galilei, Francis Bacon gibi
Ronesans bilginleri de evrenin matematik-fizik yontemine gore
yaratildigini ve evreni anlamak i¢in matematigin mutlaka gerekli
oldugunu soyliiyorlar.

Fizik bilmeyen bir ilahiyat¢i, Kur'an’da bulunan yeryiizii ve
icindekileri anlatan ayetleri, gokytiziindeki varliklara, mekan ve
zaman kavramlarina, izafiyete iliskin ilahi metinleri nasil izah
edecektir?

Kur’an’da pek ¢ok ayet, uzaya ve derinliklerine iliskin bilgiler
vermektedir. Astronomi bilmeyen bir Ilahiyatgi, bu ayetleri nasil
tefsir edecek, yazilmis tefsirleri nasil anlayacaktir? Matematik
bilmeyen bir miiftii, 6liim sonrasinda ortaya ¢ikan veraset yani mal
taksimini nasil yapacaktir? Bunu yapabilmenin yolu feraiz
bilmekten  ge¢mektedir; feraiz ~de  matematik  bilmeyi
gerektirmektedir. Nitekim Katip Celebi, Mizanii'l-Hakk isimli
eserinde hendese (geometri) bilen miiftii ile bilmeyen arasindaki
farklar1 ¢ok anlasilir bir sekilde agiklamaktadir. “1- Bir kimse, boyu,
eni ve derinligi 4 zira’ olan bir kuyu kazmak i¢in birini sekiz akgeye
tuttu. O da boyu, eni ve derinli§i 2 zira’ olan bir kuyu kazds;
karsiliginda 4 akge istedi. Fetva ettirdiler, hendese bilmeyen miiftii,
4 akge hakkidir, dedi. Hendese bilen miiftii, hakki bir akg¢edir, diye
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fetva verdi ki dogrusu da budur; ¢iinkii iki zir kuyu, dort zira’
kuyunun sekizde biridir, {icretin de sekizdi bir olmasi gerekir.

2- Hendese bilen kad ile bilmeyenin hiikmii: Bir kimse boyu ve
eni 100 zira” olmak iizere bir tarlay1 bagkasma satip teslim edecegi
zaman boyu ve eni elliser zira’ olan iki tarla verdi. Aralarinda
uyusmazlik ¢ikip hendese bilmeyen bir kadiya vardilar; hakki
budur diye hiikiim verdi. Sonra hendese bilen bir kadi bulup
dinlettiler, yarim hakkidir dedi ki dogrusu da budur. Bunlarin
aslin1 bilmek isteyen riyaziyat (matematik) gormeye heves eyleye.

3- Bilgin Beyzavi, ‘Ay icin de bir takim yoriingeler tayin ettik.
Nihayet o, egri hurma dali (hilal) gibi olur da geri doner” (Yasin 36-
39) ayetinin tefsirinde Ay’ 28 yoriingesini soyledikten sonra, ‘Ay
her gece bu yoriingelerden birine ugrar, sasirmaz, o yoriingeyi ne
asar ne de onun arkasinda kalir.” demistir. Eger Ay’m her
yoriingeye inmesi hep ayni vakitte olsaydi, bu s6z dogru olurdu,
lakin oyle degildir. Kimi gecelerin ortalarinda bir yoriingeden bir
yoriingeye gecer, kimi bir gecede iki yoriingeye ytriir ve her
yoriinge ic¢in asagl yukari on ii¢ derece bir smir vardir. Ay'in
ylriiylisii kimi on bir derece, kimi on bes derece olur. Nigin boyle
oldugunun ashini bilmek isteyen, niicum ve felekiyat (astronomi)
fenlerini gore. Ve bir madde de Iskender’in ‘iki dag arasinda’
ylriiylisiinde (Kehf, 18: 93) vardig: yerin Ermeniyye ve Azerbaycan
daglar1  oldugu sOylenmis ve bunlar, bilinen Tebriz
yakinlarindadirlar diye yazilmistir. Bu da gergege uygun degildir.
Dogrusunu bilmek isteyen Cografya fennini okuyup incelesin.

4- Ug fikih meselesinde Seyhiilislam Bahai Efendi’ye sordugum
sorular sunlardi: Birincisi, Giinesin batidan dogmasi, hey’et
(astronomi) kaidelerine uygulanir m1? Ikincisi, alti ay giindiiz, alt:

ay gece olan yerlerde bes vakit namaz nice kilinir ve orug nice
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tutulur? Uglinciisii de Mekke-i Miikerreme’den bagka yerde dort
yon kible olur mu?

Oyle ise istidath kimselerin makulat ve riyaziyat 6grenmeye
calismas1 gerek; ta ki nazar yolunda zan ve siiphe sahibi, ¢ok
vehimli ve ¢ok siipheci olmasin.”?

Katip Celebi'nin verdigi orneklerden yola ¢ikarsak, astronomi
bilmeyen bir ilahiyat¢l, namaz ve orug¢ gibi konularin cetrefilli
meselelerine cevap veremeyecektir. Geometri ve matematik
bilmeyen miiftii, miras konusunda veya yapilan bir ingsaattaki
miinakagali konular hakkinda hiikiim veremeyecektir. Medeni
hukuku bilmeyen bir fikihg,, Islam hukukunu bugiine
tastyamayacaktir. Ekonomi bilmeyen bir fikihgi, enflasyon ve faiz
gibi konular1 ¢oztimlemekte giigliikler cekecektir.

Katip Celebi'nin verdigi bilgileri dikkate alacak olursak, Dekan
Prof. Dr. Ahmet Kurt, dergi i¢in yazdig1 takdim yazisinda, “modern
anlamda din alimi; kiiltiirlii, psiko-sosyal dertlerin tek mdiiracaat
edilecek insanidir” diyerek c¢agdas bir ilahiyatgt portresi
¢izmektedir. Bu da Hocamizin o giinden gordiigii gibi disiplinler
arasi ¢aligma ile olabilecek bir istir.

Boyle bir ilahiyatg1 profili, iilkemizin diin oldugundan ¢ok
bugiiniin ihtiyacidir. Bununla birlikte 1974-1975 yillarinda Islami
llimler Fakiiltesi Dekanhig1i yapan Prof. Dr. Ahmet Kurtun bir
komisyon marifetiyle, ancak eminim ki kendi goriis ve
direktifleriyle hazirladigi/hazirlattigi yonetmelikte, belirlenen bu
ama¢ ve yonteme bu giin ulasilabildi mi? diye sormaktan da

kendimi alamamaktayim.

3 Katip Celebi, Mizanii’l-Hakk fi Thtiyari’l-Ehakk, sad. Orhan Saik Gokyay
( Istanbul: Kabala Yayinevi, 2008), 22-23.
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Ben, bu yonetmeligin yiirtirliige girdigi tarihten bes yil sonra,
yani 1980 yilinda Islami Tlimler Fakiiltesi'ni kazanmistim. Ne ikinci
smifta Fizik veya Astronomi dersi okuduk, ne tiglincii sinifta Hijyen
veya Biyoloji, ne dordiincii siufta Estetik ne de besinci smifta
Ictimai veya Tktisadi Doktrinler Tarihi veya Medeni Hukuk dersleri.
Maalesef Ahmet Kurt Bey’in okutmak igin gayret sarf ettigi
derslerden higbirisi yoktu. Belli ki onun dekanligi birakmasinin
hemen arkasmndan bu dersler yeni bir yonetmelik hazirlanarak
kaldirilmasti.

Bugiin bu dersler olmadig1 gibi, ilahiyat ve Islami Ilimler
fakiiltelerinde bu vizyon da maalesef bulunmamaktadir. 1980
yilindan itibaren ogrenciligimin devam ettigi bes yil boyunca
donem arkadaslarimin bir¢ogundan ”ilahiyat faktiiltelerinde felsefe
dersinin ne isi var!” diyenleri duyup alistigim gibi, asistan oldugum
ve derslere girmeye bagladigim 1985’ten bu yana da 6grencilerime
“hayalimdeki Ilahiyat fakiiltesinde fizik, astronomi.... derslerinin
mutlaka okutulmas: gerekmektedir!” diye soze bagladigimda,
“ilahiyatlarda bu derslerin ne isi var!” diye her kafadan bir ses
¢ikmasina da alistim artik.

Bunlar1 gectik 2013 yilinda YOK tarafindan Felsefe Tarihi
dersinin kaldirilmasi sirasinda, kararin kaldirilmasi igin basimizi
tastan tasa vurdugumuz sirada alisila geldik “felsefeye ne gerek
var! lyi ki de kaldirild1!” seslerinin ayyuka gtkmas, Ilahiyatlarin su
an bulundugu yeri gérmek bakimindan olduk¢a manidardir.

Halbuki basta Islam inancinin temel kitabi olan Kur’an’in
anlagilabilmesi igcin fen bilimleriyle sosyal bilimlere ihtiyag
bulunmaktadir. Tarihi kissalar1 anlayabilmek icin tarih bilimine; bu
toplumlarin yasadigr iklim ve tabiati 6grenebilmek icin cografya
bilmeye; yildizlar ve gokyiiziiyle ilgili ayetleri anlayabilmek icin

astro-fizik Dbilimini O6grenmeye; yeryliziinii anlatan ayetleri
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anlayabilmek icin fizik, jeoloji gibi bilimleri bilmeye; insan ve diger
canlilarla ilgili ayetleri anlayabilmek igin biyoloji, zooloji, botanik
ve anatomi bilimlerini bilmeye.... ihtiyac bulunmaktadir. Bu
konuda da yine Katip Celebi’ye miiracaat etmek durumundayiz.
“Miisliimanlar igin varliklarin gergegini bilmek Onemlidir, diye
Emeviler ve Abbasogullar1 devirlerinde evail kitaplarim
(evvelkilerin yani Klasik Yunan bilim ve felsefe eserlerini) gevirip
Arapcaya dondiirdiiler. Yaradilislar1 saglam, akillar1 baglarinda
olan ve dogru diistinen kimseler, bunlar1 her devirde okuyarak elde
edip Ogrenmekten geri kalmadilar. Kitap yazmak ve gercegi
arastirmak alaninda, hikmet ve seriatin arasini bulup birlestiren ve
gercegi arastiranlarin eserleri her cagda tin kazandj, itibar gordii ve
gecerli oldu.”*

Katip Celebi'nin soziinii ettigi donemler olan 9. asir ila 12.
asirlar arasinda Harezmi, Kindi, Ebu Bekir Razi, Farabi, Biruni, Ibni
Sina, Ibni Bacce, Ibni Riisd gibi bilgin filozoflar; ayni ¢aglar ve
sonraki asirlarda Fahreddin Razi, Adudiiddin el-ici, Kadi Beyzavi,
Sirazi, Kutbeddin Razi, Sa’deddin Taftazani, Seyyid Serif Ciircani,
Celaleddin Devvani gibi din bilginleri, gercegi arama ve bulma
konusunda oldukga 6nemli isler yapmislardir. Fakat daha sonraki
zamanlarda isler degismis ve bu hususta Ozellikle Gazali'nin
Tehafiitii’l-Felasife isimli eserinde filozoflarin yaptiklar1 hatalari
ortaya koyarken Islam filozoflariyla Yunan filozoflarini ayni kefeye
koyup tekfir etmesi, kendisinden sonra gelenlerin zaman iginde
yavas yavas da olsa felsefe ve bilime karsi olumsuz tavir
takinmalarma yol agmis ve 6nemli derecede olumsuz etki meydana
getirmistir. Bu olumsuz tavrin zirveye ulastigit donemde yasayan

Katip Celebi, kendi doneminde olup bitenler hakkinda sunlar:

4+ Katip Celebi, Mizanii'l-Hakk fi ihtiyéri’l—Ehakk, 20.
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soylemektedir: “Lakin nice bos kafali kimseler, Islamligin
baslangicinda bir maslahat igin ortaya konan rivayetleri goriip
cansiz tas gibi -akillarim1 kullanmadan- yalmiz taklid ile donup
kaldilar. Aslini sorup diisiinmeden red ve inkar eylediler. Felsefe
ilimleri diye kotiileyip yeri gogii bilmez cahil iken bilgin gecindiler.
Onlar “Allah’in goklerde ve yerdeki o muazzam miilk-ii saltanatina,
Allah’in yarattigr herhangi bir seye, belki ecellerinin yaklasmis
olduguna da bakmadilar m1? (Araf, 7: 185), tehdidi kulaklarina
girmedi. Yere ve goge bakmayi, Okiiz gibi goz ile bakmak
sandilar.”?

Katip Celebi, bu ifadesiyle artik Kur'an’da yer alan “Efela
yenzuriine”, “efela yetedebber(ine”, “efela yetezekkertine”, “efela
ye'kiliine”, “efela yetefekker(ine” ayetlerinde gegen nazar,
tedebbiir, tezekkiir, akil, tefekkiir terimlerine derinlikli olarak degil,
ylizeysel tarzda bakma; Kur’an’t bilimle degil, eski tefsirlerde yer
alan Israili rivayetlerle anlama devrinin bagladigii ve bdylece
[slam medeniyetinin entelektiiel devrinin bittigini anlatmak
istemektedir. Yani bu donemin alim gecinenlerinin, ayetteki nazar
kelimesinin arastirma anlamin1 kaybedip sadece c¢iplak gozle
bakmak; tedebbiiriin meseleleri farkli agilardan degerlendirmek
anlamimi kaybedip sadece diiz mantikla diisiinmek; tezekkiir,
tefekkiir, ye’killin, tubsir(in gibi terimlerin hepsine yiizeysel olarak
diisiinme anlamin yiiklediklerini belirtmektedir.

Fatih Sultan Mehmet Han, bu durumu 6ngorerek daha once
tedbir almis ve bir kanunname c¢ikararak felsefe ve fen bilimlerinin
medreselerde mutlaka okutulmasini zorunlu hale getirmisti. Fakat
bu kanunnameye ragmen felsefe ve bilim karsithig: giderek ilerlemis

ve 17. asra gelindiginde Osmanli medreselerinde felsefe tahsilinin

5 Katip Celebi, Mizanii'l-Hakk fi ihtiyéri’l—Ehakk, 20-21.
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dinsizlikle es deger oldugu kanaatin en yaygimn halini almisti.
Bunun bir sonucu olarak da felsefe ve fen bilimleri medreselerden
atilmis ve bu kurumlar, bilim ve felsefeden yoksun olarak dini
tahsil yapilan yerler haline gelmisti. Bu durumu Katip Celebi su
ifadelerle aktarmaktadir: “Ulu Osmanli Devleti'nin ilk ¢aglarindan
Sultan Siileyman Han zamanina gelinceye dek hikmet ile seriat
ilimlerini uzlastiran gergek arastiricilar {in almislardi. Ebiilfeth
(Fatih) Sultan Mehmed Han, Medaris-i Semaniye’yi yaptirip
kanuna gore is goriiliip okutulsun diye vakfiyesinde yazmis ve
Hasiye-i Tecrid ve Serh-i Mevakif derslerinin okutulmasmi
bildirmisti. Sonra gelenler, bu dersler felsefiyattir diye kaldirip
Hidaye ve Ekmel derslerini okutmay1 akla uygun gordiiler. Yalniz
bunlarla yetinmek akla uygun olmadig: i¢in ne felsefiyat kaldi, ne
Hidaye kaldi, ne Ekmel. Bununla Osmanl iilkesinde ilim pazarmna
kesat gelip, bunlar1 okutacak olanlarin kokii kurumaya yiiz tuttu.”®

Katip Celebi, bu ifadeleri bos yere yazmamustir. Bu ifadelerin
yazilmasina sebep olan bazi tutumlara kisaca temas etmek
gerekirse, sozgelimi 14. asrin taninmis sairlerinden Ahmedi (1334-
1413) meshur eseri Iskendername’de

“Din anundur baki-i edyan nedtir

S6z anundur hikmet-i Yunan nediir

Ray-1 Yunan mezheb-i Zerdiistdiir
Felsefeyle ser” ptist a ptistdiir

6 Katip Celebi, Mizanir’'l-Hakk fi Thtiyari’l-Ehakk, 21.
p y
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Felsefediir fels bi-sek ser” ars
Ser’ ile arsa eristir ehl-i fers.””

“Her ki vertirse tabayi’den haber
Bil ki yohdur anda imandan eser.”®

17. asrin taninmis din alimlerinden Kadizade Mehmet Efendi
(ol. 1635)

Kelam u felsefe fiilse deger mi?

Ana sarraf-1 keyyis bas eger mi?

Mantikiler olur ise gam degil!

Zira anlar ehl-i imandan degil!

ifadeleriyle felsefeyle ilgilenmenin imandan c¢ikaracagini
sOylemistir. Kadizadeli Mehmet Efendi'nin ¢agdasi olan {inlii sufi
Aziz Mahmut Hiidayi (1541-1628) de felsefeye karsi bir tavir almis
ve Necatii'l-Garik isimli eserinde

“Begim ilim olicak nafi gerekdir

Heva vu nefsi ol dafi gerekdir.

Neye yarar efendi felsefiyyat

Yiirii, var eyleme tazyi-i evkat.”10

Goriiltiyor ki felsefe ve fen bilimleri, medreselerde okunmasi
istenmeyen, okundugu takdirde dinden gikilacag1 yolunda fikirler
gelistirilen ve sonunda da istenmeyen bilimler olarak medreseden

7 Ahmedji, Iskendername, thk. Yasar Akdogan (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 225.

8 Ahmedi, iskendername, 517.

9 Katip Celebi, Mizanii'l-Hakk fi Ihtiyari’l-Ehakk, 96.

10 Ahmet Agrali, “Aziz Mahmud Hiidayi'nin Necatii'l-Garik Adli Eseri”,
Aziz Mahmut Hiidayi Uluslararast Sempozyum Bildiriler, ed. Prof. Dr.
Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Uskiidar Belediyesi Bagkanligi, 2005),
1/342.
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atilan derslerdir. Dini kiltiirimiiziin gelismesi, dinimizin temel
kitab1 olan Kur’an'mm dogru ve tam anlasilmasi i¢in giiniimiiziin
bilimlerinin bilinmesine ihtiya¢ oldugu agiktir. Bunu merhum
Mehmet Akif, herkes tarafindan bilinen

“Dogrudan Kur’an’dan alip ilhama,

Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1”

misralariyla ifade etmektedir. Kur'an’mn evrenselligini iddia
edip de cagdas bilimlerle anlamaktan kaginmak, bu iddiay1 da
anlamsiz kilar. Bu bakimdan 6nceki sayfalarda da belirttigimiz gibi
llahiyat fakiiltelerinde, Diyanet Isleri Bagkanhigi'na bagli egitim
kurumlarinda ve bunlarm ilk kademesi olan Imam Hatip
Liselerinde fen bilimlerine ve felsefeye agirlik verilmeli ve temel
kitabimizin evrensel oldugu da bilimsel olarak ortaya konulmalidir.
Bunun igin de her bes ya da on yilda bir Kur’an meal ve tefsirleri
bilimsel veriler 1s181nda yeni bilgiler dogrultusunda yenilenmelidir.

Ulkemizin sosyal sorunlarmin giderilmesinde cok &nemli bir
konumda olan flahiyat ve Islami Ilimler fakiilteleri mezunlarinin
toplumda mdiistesna bir yere sahip olmasi bakimindan Ahmet Kurt
gibi yenilikci yoOneticilere ihtiyacimiz oldugunu tekrarlayarak

kendisini rahmetle, minnetle ve saygiyla aniyoruz.

Kaynakg¢a
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T.C.

Resmi Gazete

Kurulus Tarihi: (7 Tegrinievvel 1336)-7 Ekim 1920

Filnetim ve ez dlerd icin
Bagbakunlik Negripat se Midevvenat
Genel Midoriiptine
Bayvurulur

2 AGUBTOS 1975
CUMARTESI

_/

Sayr: 15314

Anayasa Mahkemesi Kararlar:

Esas sayist: 1075/30

Karar sayis s 1975/39

Earar gind (1737975

ttiraz yoluna : Bakarva 1y

Idiramn konusu @ 20/7/1970 gln) 1317 sonl #2374 syl sendikalar
K baz inin we 1. ddezine bir bent
ile bu kanuns do gecici mudde eklenmesi hukkinde Eanune un 9. mads
desinin 4. bendinin 3, Okrasinl ANayssays aylirl giren mahkemsa, Ans-
Fosann defigik 151 ve 2204/1562 giinld ve 44 sayil kanunun 27, madde-
lerl  uyarines Anayass MahMemesine bagvurup, bu konudn bir  karar
weriimesind iatemiptir.

I—0DLAY:

Bir kollektit sirketi, 3 alamnn kars tammasdi 3 koluns gle
medigi halde, Turiiye Motorly Tasit igcilerl Sendikacmea tople 1y sis
Iegmesine agrilduinden sbz cderek bu sendika sleyhine, TOTASTE pinkl
dilekveyle Sukarya ls Mahkemesinde actun 1972/200 esas sayili davs
sonunds, davaly sendlkann ste komesu  dgyerinde toplu is sizlesrmest
yupamayneugaan suptanmesma iligkin  olarok verilen 3/9/1972 glinld
1972/265 sayh kararn, Yargtay 9. Hukuk Deiresinin 9401973 gl
IHTIARMTAOTIAEI sl DAmn dle: u...lslm‘llnrl yinetmeliZinin 6.
maddesiyls, 1317 saylt kanaoun 0. dd 4. bandd
gore: bu yinetmeligin  wygpdiatenasina ait her cesit iylesmier aleyhlme
Daniziaydn devs soilacad belfrtlimistir, Hu sebeple dave, fdarl Yarg
organuun gorevi dginde bulmndugn cibetle hifklm bu ynden usule vo
Fasays ayiundir..n  gerekgesivie bozulmas: Userine esss  defterinin
1573/219 sayiming gechrilon tsin, bosmadsn sonre stirdirillen durvsma:
sarasinda, davaer svukat 25/10/1973 giininde verdifl dilekgeyls, 374 ane
¥ kanunun 1317 Sa.\ﬂ'll Knnul\'l.a defisik 9. maddesinin 4. bendindelkt
ulgkolinry ag1 fic {kgil dglomier
aleyhinds Dansgtay'ds acnlmak Iptal davelarimn Lkt oy icinde karars
baglanncagine {ligkin kuralin  AnaFasamin 32, 4602, 11473, 19972, 140,

ritiin, yinetim v {gleylglerindn demokrotik esasiira avlan  olamays-
caf, 114 neit maddenin fkined fikrasinda idarl eylem ve tglem niteligin
de yarm karan ve 132 net maddenin {kined fikresmds yarg yotklsinin
kullaptlmasmda. mohkemelere emir v tolimat verllemeyecedl, 140 nea
maddede Idarl mahkemslerin yalrunca \dart uyugmaziklan — cbwecedd
betirtimistir.

Belirll bir isyerinin Iskolllan Ydnetmelifinin hangi siea wa bl
miine girdifinin saptanmasng ylinelen bir dava, sdl yarn alanmds
yer alir, Biyle bir dsvan idarl yarsmn gbrevi fgine sokan 274 sayily
Kanunun 1317 syl Kanunie degisik 8 neu maddesinin 4 nell bendinin
son fikrogt kurah apklsnan tedenlerle Anayasaya ayRarider.

2 — Mahil aykrihe alddl oldugu yo-
lunde wardift kaniun gercheesi teetl

Atyasamin defigle 140 nel maddesing gire, Dantstayin  Farpaal
giirovt idart Bu ay n konusy
Idnrt karaslacder, fdore karatlariun uygulang blglminden gtkan ayug-
meazliklar ise deel hukuk alsnins giren o yalmzea Adll Yarmms deme-
timine begh tulunzn igerdendic, Biylece, 74 sayvilh Eandnun 1317 see
ili Eanunls deiglgik 9 noa maddesinin ¢ sayh bendinin dglinel Nkrass-
TN Ansyasays sykimidn kamsma vardinn cidde bir neden ortayn ol
maktadir,

T — ¥asA METINLER? :

1 — fiiraz konusu ¥amal:

3274 sayih Bendikalar Kananunun 1317 sayilt Eanunla degisik 8 noa
maddesinin itiraz konusu kursh kspsayan 4 sanh bendl, Boginel Tertip
Didgyur - Cilt - §- Tehned kitap - shi: 2856, metne phre giyledir =

wMadde 9 — ... ...

4. Izkollare Calsma Baksnligmes yapuacak bir yinstmelixls tes-
bit edilir, By yinetmellk  uluslararas normlar ve fcdlerin Tirklveds
mevout sendikalagma duramlan gozinine alinarsk hamrlanr. Caligma

ytinlinden aykir] fleri siirmilg,

Bosmna SEMING uNTAGE. Anayasa'ya sykerilik lddlasin da Ansyasa'nin
140, maddest balkimindun clddl bularsk, Annyess Mabkemesine bagvurul-
tasina kersr versnlghr,

I = ANAYASAYA ATKIRILIK mousmm VE IDDIANIN cipnt
OLDUGT GORUSUNUN GEREKCELER! O

Bakanit fl nazrlatken Ylksek Hakem Kurulunun en gok

Isgiyl bemsil eden lgcl konfederasyonu fle en ook lyverend temsd]  sden

fsveren Konfederasyomunun 1 nd slr. Bu di

talep tarihinden itbAren en goc on glin iginde verilmes] gereklldir.
Isknltan Yéinetmeliginde yer almam oluptn, bu kanuna ghre Sen-

ks kurmsk ve kurolan bu sendiklars Uye olmsak hakking sahip olan-

lar. gonel Hizmet igkoluna dahil saylriar. Ayricn Belediye Hizmatle-

1 — Davact aylarik rinden o bu Igkoluna girecefl, Takollar ¥inetmelfl ilo tas
Yoot 2 hit edilir.

deiiglk 32 nod hig kanunen tabl Bu yinetmellk veya smetmelifin uygulanmas: le gl iglemler

maueu mahxemeden bagks blr mercd Gnilne cak 48 nat inde Damgtayde agilacak iptal davalar: 4kl ay iginds karam bag-

maddenin dkcincl fikrasmde sendicalar ve sendiks. DITIKIerinin tisilkie-

BLET R

EX'1
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b. lHglk cotvallerde gsterilen miktarlar : Kibrns'a ginderllen ve
Kibris'ta bulunan personele, 10/6/1975 tarlhli  ve 1008 sayili Kanunla
deilzlk S0 sayih Kamanun 1. maddesing [lsix cetvellore giro, ddensn
mylixtr,

o HKibmsta bazks : Kibres'a giias
derflen ve Kibrieta bulumun personcle yurt feinde jken  ayliklarndan
bighn $z¢l kenunlarna ghire Gdenen; 1§ ciski, 35 gliclud ve temininde
wlclitke zamms, malt sorumiuluk tazminab, taan bedell, hizmet erl taz-
rinaty, hikim Sdenegl, aile yardwn Sdenedl, dojum yardum Sdenct
bl Estihkaklardir,

IRINGE BOLIM
Genel Esasler

Madde 4 = Kibris's giindarilen ve Embnsta bolunan  persomclin
emekl] aviifing esas olan brilt syliondan biitin kannnt kesintller O
gliditkten sonra ortava cakseak mikbar, 10761975 tarihil ve 1908 sami
Kanunla defigik 500 eaylt Kanunun 1. maddesi esaslarma ve bo mad-
depa iliskin cotvellerds gsterilon  miktariars  piiksaltilis ve hlebir ke
siotl yapalmaleaszen aynen Hdenir, Bunlara aymca yure [einde fken dzel
kanuniaTing gire verflen aylk weva flcret veya harghklan ddenmes.

Hibms'a afndertlen ve Kibrs'ta bulunan oereonelin Kibrnstas dde
necek baska yurt lglnde 1ken Szel kanun.
larma pire verilen is riskl, i3 glicldg ve temininde glicllk zammi, mall
sorumiuluk tazminaty, tayin bedeil, hizmet erl tazminat, denizatts, dal.
me ve kurbaia adam ugus 1 hikim  dde
o, aile yurdim Bcdenedi, dofum vardirm Sdeneld, Blilm  ardrm Bde
negt gibd Istikaklar hichir suratie transfer ediimes, Thrkiye'de ddenir.

Madde 5 — Avhiklar. personelin Enbris'tatl ghrevine katildith  te-
rihi fzleyon aybagimdan itibaren Sdenir. Bu nedenls, personalin Kibris'ta-
ki gltmerine av sonunds katilmas) esastie. Ancak, zorunla hallerde  ghe

avlita olacak ayb: dan Snee e
kerlere, Kibrista slacaklar: syhklan e vurt il avhiklan  farkomn
17304, erken katsldikiar) her bie gOn fgin gladelik olarak ddenir. Anne
yurdn atananlar, atanma emirlerind tebelli® ederex Mistiderinin kel
dif tarthi izleven itibaren, ayhiklarn glray
yerlerinden ahirlar. Aybagindan fnce Anayurdn dfnenlerin mahwun is
lemler! yukardeki usul ve esaslar yamplir,

Biirl fstirahat ve hava dnz?lﬂn"l. almiz olup to bu istirahat ve hava
detsimini 1 Turdn girly ve quas tarihle
rine tekabill eden aviklan Anayurttakd emsall gt fcdendr,

Mgdde # — Kibms'a piinderilen ve Kibrs'la bulunan personele (e
biad ve erler harle? 6245 sayh Harcirah Kemunu gerefince zib hararah,
alteslnl Eibrw'a giitliremek {steyontere Kikns's kadar adle hareorahn we
rilir. Alesind pitlrmek istemnivenlere yurt icinde iskin edilccekler] yeo
e kadar huresrnh verllir. aflestnl baslan@icta gdtilrmeyio de sonradan
gitlrmek Istedixleri takdirde Hn stanmam sirasnda  bulun-
durulan yorden Kibre's kadar hesaplanacak haresrah mikterndan ke
aldia harewrah miktar disidir,

Kibrstan Anayurde geglel gtirevle ginderilen personele  yurticl
harcirahl Gdendr.

Madde T — T pereken persansl
adina (Zirant) Bankasinda  actirlscal besaba geeirille, leemdilerinln
imznlan alfmadikes baskalarma Sdenmes.

Madde B — Kibrs'a ghnderilen we  Hibris'a bulunen  personsl
vera allelerinin Yurda gells we gidislerinde 2818 ve év émyalamn  hakkan-
ds gegarll mevauat Mikdimler! ugiutanr.

Totwctr BOLUM
Cesitti Hilkdlmler
Medde & — Bu ¥oin malt
dan dofacak Thiilaflar, M ve Misllye Ba bir-

ikte ctisflmlentr,
Wuddi 1 — 10/6/1075 Tarthll ve 1968 saxh Kanunun 2. maddesl-
nln Geetel 1. maddes hilkiimler] gerefinoe, amlan kanunun 1. maddesi
giire ¥ 20/7/1574  taribd esas ahmr
Amcak, figiiilere owaiee yapilan Gdemeler mahsup edifir.

DORDINCT BOLUM
Geglet Hikimler

Gegtel Mndde @ Kibris'ta antlagmalann fogirecefl anaynsal di-
o0 uruluncays kadar;

A Gar uyeun de: b
ma'tn ghnderilen ve Kibrig'ta bulwnan personetden ailesinl Kibrid's g
tlirmek isteyemilers allesl icin gldis ve dinils harcirahn verdlir.

b, Hibns's ginderllen ve Hibns'ta buolunan  personelden;  esic
dligen, harp galbi olan ve enterne edilenlerin aylik ve difer Istihikak-

lannn Gdenmest hakknda, 926 sayh Tk Sidhl Kuywetlerl Personsl

a1} 1

¢, Kibns'a ginderilen ve Kibria'ts bulunan  personelden, deel
cagm dle silah altna slineniarn: 5434 sawih T.G. Emekl Sandin Kae
nununa tibi olaniare eminn Kanunun 14 ve 108 nell, 837 sayih Devlet
Memurlart Ksnununa tabl olanlars stisll gecen konunun 183 madde
lerl gerepinee, 5434 sawilk T.C. Emekll Sandift Kanunu ila 657 sayil
Dewiet Memurlari Kanunu hilkimlarine tabi olmayanlara Fitbe. kdem
we kndemestrin tekabiil ottifd movezzal subaylar gibl Bdeme yapilir.
Ancak; anilan personelden, Ordu ¥ardimlagma Kurumy o aldaty

Eesilmes,
BEStNCT BOLUM
Yrdrlik
Madde 11 — Bu Yonetmellk hilkimlerl, 30 Temmmz 1974 tarihindsa
kecerll olmake tizere yunm tarfhinde plriclige glrar.
Madde 12 — Bu Msin
Giknriik ve Tekel Bakanlar yiiriitdr.

PR —

Mallye ve

Milli Egitit Bakankfmdar

Atatlivk Tholversitest fslami lirmler Faldiltest fretim ve
Smav Yenetmelii

Madde 1 — Arariiek Universivsi [stami Tlimler Fakiiltesinde Li-
sans dgretimt bes yildir.

Dirdiined simiftan itiharen &jretim :

I, Tefsir ve Hadis Béliimi

1. Kelim we lalim Felusfosi Balimi, olmak fizere iki bélime
aynlir,

Madde 2 — a) Opretim: Ders, semminer caligmalart ve wygula
malarle yapilie, Son iki vl iginds okululan derslere aymlan saatlerin
hangilerinde seminer vaplacafl hususu Fakillte Kurubunea kararlas-
nerlarak Dekanhikea ders yli bagindan dnce ildn edilir

b} Orenciler biitiin derslere ve seminerlere devam etmefe mee-
burdurlar. Devamsabklan ficte bir veya deha az olanlann mazeretle-
i Yinetim Korulunea kabul e(h]nnlm_ imtihana girme hakbe verile-
bilir. Dy hih Ggte bird I! yinetim kurulun
<o kabul edildigi akdirde bu devamsizhk imtlhan hakkim kaybettic-
mig olmakla beraber genel dfretim sibresind etkilemesz,

c} Ban Dilleri dfirenimij Universitenin Temel Bilimler ve Yo-
bact Diller Yiksek Okulunda o okwlun yinetmelifine ghre yapihr.
Lizane diplormass i¢in bu kurlan bagar ile bitirmek sortiir.

Madde 3 — a)} Dordlincdt simifa gegmis olan dfirenciler derslere
baglaimadan en peg on giin Gncesine kadar sectikleri bil vazh
olarak idareve bildidrer.

b) ¥imellm kurulu dersler baglamadan Snce (¢ gin igerisinde
dfirencilerin istcklerini b8lim kapasitelerini ve basar sohalamm pie
dniine alarak Gfrencilerl biliimlere ayrir,

<) Yamh istckte bulunmayon Sgrencilerin béliim ayirrmn Yi.
metim Kurulu yapar.

d) Yénetim Kurulunca yapilmug swirimdan sonra herhangi bir
degigtirme yamilamaz,

Madde 4 — a) Derslerin gl , kesllmesi ve 8-
pimasinda akademik takvime wyulur, Akademlk takvim Fakilte Y&
metim Kurulunun teklifi dzerine Universite Yénetim Kurulunca di-
zenlenir,

b} Ara smavlarla simesire sonu  swmavianmda alnan notlann
ortalamas 60 dan agaf: olanlar o dersten bagarmz sayplirdar,

Madde 5 — Kurana Kerim dersinin simava séizlibdiir. Diger bidtin
derslerin sinavlarimn sizlll veva yaml olacafh hususo Bretim fiye
ve yardimerss tarafindan tayin edilie. Smav sonuglart en geg iki haf-
18 iginde idareve teslim edilir. 1dare bunu derbal ilin eder.

Madde & — a) Bir simifta iki il dst Giste kalan Sfrencinin kay-
du silinir.

b} Her @firenci snavina girecefi dersin ainav wilindaki ders
mlifredatindan sorumludur.

¢} Zamamnda girilmeven sinavlar igin hichir dziir kabul edil-
mez ve kullaniimayan hak kaybedilmis sunhr.

Madde 7 — o)} Bitirme smavina  girebilmek igin her Gfrenc
bulundufu bilimén esas derslerinin birisinden yazih bir lisans ga.
hymasi hazirlar. Bu lisans galgmasuun, tez viineticisi tarafindan ka-
bulw gartr,

EK 2
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b} Her dfrenci en geg, beslnel simfa gectifl ders ylmn Kasmn
a7 Loinds lsans calpmam korwu almakls yikumitddr,

€) Lisans galgmalary, bitirme sinaviam baglamadan Snce ide
reve teslim edilir,

Madde £ — Smav sonuglanmin  degeclendirilmesinde  kullandan
puvanlar, puvan egdeperleri. notlar ve katsawmlar goviedir :

Puvan simrlarn Egdefier simrlart  Not Derecs Katsay
86 - 100 450 - 5.00 A Pekiyi 5
. 85 350 - 449 B Tut 4
61 - &% 230 - 349 c Orta 3
1- 59 249'dan az D Gegmez 2

Madde 9 — Lisans diplomasinda éliim ade belirtilir ve bitirme
dergcesi, smflarda aliman simf gepme notlarimn  toplaminn, dersier
sinsna beltnmesivle 1espit edilin, Yandan fazla kesicker (yanm de
hil} tama ylikseltilic, Diplomaya mezuniyet derecesi yamlmaz.

Madde 10 —— Ogretrmen olmak isteyen dgrenciler, padagofi ve ona
bagil: dersleri Edchipat Fakiiltesinden o fzkillte yénetmelifine gine
glrlar. Bu dérslerden ahnan notler diploma not ortalamasina dahil
edilir.
Madde 11 — Fakiiltede okutulan esas derstecle secmeli dersler
agagnda (a) ve, (¥} Dkralannda belirtildigi gividie. Her bfrenct, ()
fikracinda gruplar ve simflan yazlh segime wabi derslerden toplam
sekiz kredi saat almak zorundadir. Bu dersler okutuldupy, fakitltentn
vimetmeliffine tabi olarak shmr ve not ortalamasinda defgerlendirilme.
e tabi mtalur,

a) Eses Dersler

Haltada
Sreaf I saat
Arapga 18
Kur'sn 4
Tiirkge Kempozisyon 2
Toplam : M
Haltaca
S1o1f II saal
Arapia 7
Kaur'an 2
Isldm Tarlhi (Siyer ve Dért Halife Devri) 2
Felsefe Tarihi 3
Osmanh Lehges] 3
Tiirk Islim Edehiyaty (Klisik Dini Tiirkee Metinler) 3
Tiirk [slam Sanatar (Tarihi {Mimari, lezyind ve tersimi sanatfan) 3

Islim Dint Esaslan

Taplamm ;
Sinf III
Arapea
Tefsir
Hadis
[atarn Hukuku
tslam Tasihi (skim Milesseseleri ve Intizhn Tarihl)
Istim Mezhebleri Tarihi
Dinler Tarihi
Felsefe (Probleraler)
Manuk
Din Psikolojisi
Paleografi - Epigrafi

Toplam :
T Tefsir ve Hadis Bolimi
Sinaf IV
Arapga
Tefsir
Hadis
Islim Hnkuks:
Islam Felsefesl
Tasavwuf Tarihi
Kalim
Din Psikalojisi
Gagdas Lstim Devietleri

Hluunw--aA Eﬂ'uuwmu...«u.uu.; 13|u

Toplam :

Hafuade
Sintt ¥V saat
Arapga 5
Telsir 4
Hadis 4
fslam Hukuku 4
Kelim 2
Toplam : 19
1T Kelam wve tslim Felsefesi Balimik
Sintf IV
ATEpCa 4
Tefsir 2
Hadis 2
Tstim Hukulku H
Eelim 4
Felsefe {Problemler) z
Islatn Felsefesi 5
Din Sosyelojisi 2
Capdas Islim Devieteri ]
Toplam : %
Siaifl V
Arapa 3
Telsir 2
Islam Hukuku 2
Kelfim +
Tasavvuf Tarihi El
Ialien Felsefesi 3
Taplam ; 9
B) Segmeli Dersler
Dhersim Okutulacagh Haftada
grubu Dersin ady samif saat
I+ Fiztk veya Astronomi 2 ]
n Bivoloi veys Hijyen 3 2
113 Farsga veya Estetik 4 2
w tetimai veya fktisadi Doktrinler
Tarihi veya Meden! Hukuk H 2

Toplam L]

Mrdde 12 — Devrim Tarihi dersteri ite Tiirk Kdiltiirll dersleri ken
di yéinetmeliklerine giire okutulur,

Madde 13 — Bu yénetmelik yayim tarthinde yiirirliige girer.

Madde 14 — Bu yénetmeligi Islimt Dlimler Fakiiliesi Dekam il
ritiir.

Geglel Madde | — Bu yinatmelik ylirliriipe girdifi tarihte 22 Tem-
muz 1871 tarih ve 13903 sayl Resmi Gazete'de yavinlanan Atasick Uni
versitesi [stimi Mimler Fakiiltesi Ofretim ve Imtihan Yoneumelifi, ka-
zamimig haklar sakh kalmak iere viirdrlikien kalkar,

Gegici Madde 2 — Bu ylnetmelik yielirlife grdi§i tarihte Fakiil-
wde  Gpgrenci olanlar bir ay igersinde milracaar ertiklerd  takdir
de b yinetmelie tabi olurlar.

P

Mili Egitim Bakanhfindan :

Fen Lises! Yonetmellfinin 29., 60. ve 61, Maddelerinin
Degistirilmes) ve Geclel 4. Madde Eklenmesl Hakkinda
Yénetmellk

Madede [ — Talim ve Terbiye Kurulonun 10/3/1975 giin ve 187
sayih karan jle kabul edilen, 153 Nizan 1975 giin ve 15300 smal Resmi
Gazete'de ve 14 Nisan 1975 ghin ve 1835 sayih Tebligler Dergisinde ya-

EK 3
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Bu calisma 6ncelikli olarak giiniimiiz Ilahiyat Fakiiltelerinde
bir ders olarak okutulan “Din Felsefesi"nin ne tiir bir disiplin
oldugunu ve nasil bir felsefi gelenek icinde yer aldigini ele
almaktadir. Bu nedenle calismay1 bir meta-din felsefesi denemesi
olarak da gormek miimkiindiir. Meta-din felsefesi ile kastedilen
sey, metafelsefenin felsefeye yaklasimima benzer bir sekilde din
felsefesi lizerine dustinmektir.! Yani din felsefesinin bilinen klasik
tartismalarini konu yapmak yerine burada din felsefesinin kendisi
felsefi bir konu olarak yer alacaktir. Din felsefesinin ne oldugu,
hangi yontemle din felsefesi yapildigi, din felsefecilerinin nasil bir
konjonktiirde felsefe yaptiklar1 vb. konular tartisilacaktir. Bunu
yaparken temel amag Tiirkiye’deki din felsefesinin kendi

birikimiyle nasil bir yerde durdugunu gormektir.

Oncelikle bir disiplin olarak din felsefesi tabirinin F. Hegel
(1770-1831)’e ait oldugunu konuya asina olan herkes bilir. Hegel'in

teolojiden farkli bir sekilde dinin konularina felsefi olarak
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yaklasmay1 amaglarken kendi felsefesini, kendi felsefi yontemini
aciklayan bir ilim gelistirmeye calistigi goriiliir2 Bu gibi
sebeplerden dolayr Hegel'in din felsefesi kendisinden sonra bir
disiplin olarak fazla yer edinememis, din felsefesi konular
metafizik ve teoloji icerisinde tartisiimaya devam etmistir. Batida
din felsefesi disiplini icin en biiyiik kirilma noktas: ‘Analitik din
felsefesi'nin ortaya ¢ikisidir. Bu calismada oncelikle Analitik din
felsefesinin nasil bir ortamda ortaya ciktig1 ve Tiirkiye'ye nasil
tasindig ele alinacaktir. Bunu yaparken 6nce Analitik felsefenin ve
Analitik din felsefesinin ne oldugunun agiklanmas: gerekecektir.
Daha sonra Analitik din felsefesinin nitelikleri, bunun karsisinda
Kita Avrupas: din felsefesinin ne oldugu, Tiirkiye’'de ilahiyatlarda
neden daha fazla Analitik din felsefesinin etkisinin s6z konusu
oldugu ve Tiirkiye’de Kita Avrupasi din felsefesinin imkamn

incelenecektir.
1. Analitik Felsefe ve Analitik Din Felsefesi

Cagdas donemde felsefe, Analitik felsefe ve Kita Avrupasi
felsefesi seklinde ikiye ayrilarak ele alinir. En kaba tabirle Analitik
felsefe ile 19. yiizyilin sonu 20. yiizyilin bagindaki Ingiltere ve
Amerika’daki hakim felsefi anlayis; Kita Avrupasi felsefesi ile de
Analitik felsefenin tam karsisinda yer alan bazi felsefi yaklagimlar
kastedilir. Bu iki gelenegin agik bir tanimini veya sinirini belirlemek
oldukca zordur. Bu konuda Kita Avrupas: felsefesi igin D. West,
“tek bir homojen Kita Avrupas: gelenegi olmadigin (...) daha
ziyade birbiriyle biraz daha az veya fazla iligkili olan diisiince

akimlarinin bir gesitliliginin s6z konusu oldugunu” ifade ederken

2G. W. F. Hegel, Din Felsefesi Dersleri, cev. Dogan Naci Kadioglu (Istanbul:
Pinhan Yayncilik, 2016).
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Hegelci idealizm, varolusculuk, fenomenoloji, yapisalcilik ve post
yapisalcilik gibi diistince akimlarini 6rnek gosterir.® Analitik felsefe,
Kita Avrupas: felsefesine gore tanimlama konusunda daha belirgin
gibi gorlinse de bu konuda da bazi tartismalarin oldugu gortliir.*
Yine de Analitik felsefe denilirken 6zellikle yontem agisindan bir
birliktelik diistintilebilir. Calismanin temel problemi Analitik din
felsefesi oldugu igin burada Analitik felsefenin ne oldugu daha

detayl ele alinmalidir.

Analitik felsefe 19. yiizyllda modern mantigin kurucusu kabul
edilen G. Frege'ye veya 20. yiizyilin baglarinda Ingiltere’de mutlak
idealizme karsi olarak kendilerini konumlandiran G. Moore ve B.
Russell’a kadar geri gotiiriiliir. Genel olarak bes asamada
tanimlanabilir. Birinci asama (1900-1910), Moore ve Russell
tarafindan idealizme bir alternatif olarak ortaya ¢ikan felsefedir.
Burada dile dogru bir doniisiim varken felsefe, biiyiik sistemler ya
da genis sentezler onerilerek yapilmaz. ikinci asama (1910-1930),
Mantiksal Atomculugun giiclendigi ideal dil analizinin yapildig: bir
donemdir. Uciincii asama (1930-1945), Mantiksal Atomculugun
ylikselisi ve A. Ayer ile popiiler olan Viyana Cevresinin gelistirdigi
felsefeye karsilik gelir. Dordiincii asama (1945-1965), ideal dil
analizinden giindelik dil analizine doniisii ifade eden ve L.
Wittgenstein, G. Ryle, P. Strawson gibi diisiiniirlerce gelistirilen

donemdir. Son olarak besinci asama (1960-20.ylizyilin sonunda

3 David West, Kita Avrupas Felsefesine Giris (Istanbul: Paradigma Yayinlari,
2013), 15.

4 Analitik felsefenin sadece tek bir bicimde olmadigina dair su makalelere
bakilabilir: Serdal Tiimkaya, “Analitik Felsefe Diye Bir Felsefe Okulu
Var midir?”, Felsefe Diinyast Dergisi 72 (2020), 290-309; Serdal Tiimkaya,
“Kag Tane Farkli Metafelsefi Yaklagim Vardir?”, Dért Oge 19 (2021), 135-
150.



416 | Emine GOREN BAYAM

dogru) ise bu konuda eklektizm ve gogulculuk olarak karakterize
edilir5 Ayrica Analitik felsefeyi dilin sentaktik yoniiyle inceleyen
birinci kusak, pragmatik yoniiyle inceleyen ikinci kusak, semantik
yoniyle ilgilenen {igiincii kusak seklinde simiflandirildigr da
sOylenebilir.® Analitik felsefede, Jena-Gérard Rossi'nin isaret ettigi
gibi, her ne kadar farkli akimlar, teoriler ve uygulamalar cesitlilik
icinde olsa da hepsinin Analitik felsefe adin1 almalar1 igin hakli bir
gerekge vardir: Bu akimlarin hepsinde “felsefi problemlere dil
acgisindan yaklasmak ve bu problemlere dil analizi yoluyla ¢6ziim

aramak s0z konusudur”.”

Analitik felsefenin dil ile iliskisinin yaninda konu geregi 6ne
cikarilmasi gereken Onemli bir diger Ozelligi de metafizige
bakisidir. Ozellikle Mantiksal Atomculuk ve Viyana Cevresi'nin
ileri stirdiigli iddialarda, felsefeden “metafizigin elendigi” goriiliir.
Ayer’in meshur Dil, Dogruluk ve Mantik kitabinda bir boliimiin ad1
da “Metafizigin  Elenmesi”dir. O, felsefenin  geleneksel
tartismalarinin biiylik boliimiiniin verimsiz ve gereksiz oldugunu
sOylerken buna bir son verilmesi gerektigini ve bunun sanildig:
kadar zor olmadigini ifade eder. Ona gore ise “felsefenin bize bilim
ve sagduyunun diinyasimni asan bir gercegin bilgisini sagladigi
bicimindeki metafizik savi elestirerek baslanabilir”.? Analitik
felsefenin 6zellikle birinci, ikinci ve ti¢lincii asamasinda bunun ¢ok

belirgin bir sekilde yapildigi sdylenebilir. Idealizme kargi ortaya

5 Aaron Preston, “Analytic Philosophy”, Internet Encyclopedia of Philosophy
(Erisim 22 Ocak 2022).

¢ Jean-Gérard Rossi, Analitik Felsefe, gev. Atakan Altinors (Istanbul: Bilge
Kiiltiir Sanat, 2013), 14.

7 Rossi, Analitik Felsefe, 11-12.

8 Alfred Jules Ayer, Dil Dogruluk ve Mantik, ¢ev. Vehbi Hacikadiroglu
(Istanbul: Metis Yayinlari, 2010), 11.
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¢ikan Analitik felsefe empirizme dayali bir anlayis gelistirmistir.
Ozellikle meselelere bir énermenin dogrulanmasi goziiyle bakildig
icin metafizigin bu tip bir felsefede yeri olamayacagini gérmek zor
degildir. Bu nedenle biitiin miimkiin duyu deneyimlerini asan bir
gerceklikten soz edilemez. Ayer’e gore bu, daha Once Kant
tarafindan kanitlanmistir ancak Kant bu gergegi mantik konusu
olarak degil olgu konusu olarak ele almistir. Yani Kant'a gore
zihnimiz fenomen diinyanin 6tesini kavrama giiciine sahip degildir,
ama bu durum hala anlagilabilirdir. Nihayetinde Kant, bunu bagka
bir temele dayandirarak felsefesini olusturmustur. Ancak Analitik
felsefede biitiin miimkiin duyu deneyimlerinin sinirlarini asan bir
gerceklikten s6z eden biitiin dilsel ifadelerin gercek bir anlaminin
olmast  imkansizdir® Bu anlamsizbk da bir Onermenin
dogrulanmasmin nelere bagli olduguyla ortaya ¢ikarilr.
“Dogrulanabilirlik ol¢titii” dedigi ilke ile Ayer, bir Onermenin
anlamli olmasi igin onun olguda gosterilebilmesi ya da akli olarak

apacik bir sey olmasi gerektigini ifade eder.!

Metafizigin felsefeden elendigi bu durumda felsefe Analitik
felsefecilere gore “bir biitiin olarak diinyanin neligiyle ilgili
kuramlar olusturmaya c¢alismamalidir. Bir biitiin olarak diinyaya
iliskin herhangi bir sey ileri siiren Onermelerin hepsi, biitiin
bilgikuramsal [epistemolojik] ve ontolojik kuramlar, 6zne-nesne
iligkisi tiizerine her tiirden genel Onermeler igeren Ogretiler
anlamsizdir.”" Wittgenstein'in dedigi gibi “felsefenin amaci artik

diisiincelerin mantiksal agikligidir. Felsefe bir Ogreti degil bir

° Ayer, Dil Dogruluk ve Mantik, 12-13.

10 Ayer, Dil Dogruluk ve Mantik, 13-23.

1 Taylan Altug, Modern Felsefede Metafizigin Elenmesi (Ankara: Ebabil
Yayincilik, 2006), 37.
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etkinliktir. (...) Felsefenin sonucu ‘felsefe tiimceleri’ degil,
tiimcelerin agik hale gelmesidir.”’? Bu da Analitik felsefenin en
onemli 6zelligini ortaya ¢ikarir. Analitik felsefe “agiklamaya” dayali
bir felsefedir. Analitik felsefe agiklamay1r mantiksal ve dilsel bir
analiz ile yaptig1 igin epistemolojiyi One c¢ikaran bir yapiya
sahiptir.® Ancak artik klasik felsefenin biiylik bir bdoliimiinii
olusturan metafizik sorular anlamsizlagsmistir. “Anlamsiz olma,
bilgi igerigi tasimama bilgi dis1 olmadir. Bu goriis agisindan
metafiziksel tezlerin dogrulugu ya da yanlighg: hicbir sekilde
belirlenemez; ciinkii ortada dogru ya da yanls olma (=bilgi) niteligi
tastyan gercek bir tez bulunmamaktadir.”’* Bu nedenle sadece
anlamli ifadeler dogru veya yanlis olabilirler. Anlamli olmayan
ancak bakildiginda bir sozciik dizimi gibi goriinen ifadelere nasil
‘sozde ifade (pseudo-statement) deniyorsa metafiziksel ifadeler de
Analitik felsefi yontemle mantiksal ¢oziimleme yapilirsa sadece

sOzde ifadeler olarak kalacaktir.l

Analitik din felsefesi, analitik felsefenin hakim oldugu boyle bir
baglamda ortaya ¢ikmistir. Bu, metafizik 6nermeler hakkinda yanlis
olarak bile iizerinde konusulamayan bir baglamdir. Ancak
metafizik konularmn 6zellikle de Tanri’nin varligini ve sifatlarimi

konu olarak ele alan ‘felsefi teoloji’ bir taraftan giiclenmeye

12 Altug, Modern Felsefede Metafizigin Elenmesi, 37; Ludwig Wittgenstein,
Tractatus Logico-Philosophicus, ¢ev. Orug Aruoba (Istanbul: Metis
Yayincilik, 2005), 4.112.

13 Bu konuda bk. Nicholas Wolterstorff, “Analitik Din Felsefesi: Ge¢gmis ve
Gelecek”, cev. Emine 0. Saykal, Din Felsefesine Dair Okumalar II, ed.
Recep Alpyagil (istanbul: iz Yayincilik, 2012), 53-68.

14 Altug, Modern Felsefede Metafizigin Elenmesi, 38.

15 Rudolf Carnap, “Dilin Mantiksal Analiziyle Metafizigi Eleme”, cev.
Ercan Salgar, Dirt Oge 3/6 (Ekim 2014), 166.
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baglamigtir. 1950’lerden sonra Amerika’da, Analitik felsefenin
araclarini kullanarak giiclii bir sekilde felsefi teolojinin yapildig:
gortiliir. Bu konuda 6zellikle 1955 yilinda yayinlanan New Essays in
Philosophical Theology adli derleme kitap bir kirilma noktasi
olmustur.’® Yine buna yakin zamanlarda felsefi teoloji ile ilgili
tartismalara yer veren dergilerden Sophia 1962'de, Cambridge
Universitesi yaymlarindan cikan Religious Studies 1965'te, The
International Journal for Philosophy of Religion 1970’de yayinlanmaya
baslamustir.'” Boylece artik adina Analitik din felsefesi denilen yeni

bir gelenek olusmaya baslamistir.

Analitik din felsefesi, W. Hasker’in ifadesiyle 1940’larda daha
anne karninda, 1950’lerin ilk yillarinda dogmus, 1960larda
¢ocuklugunu yasamis, 1970’ler ve 1980’lerde yetiskin olmustur. Ona
gore Analitik din felsefesinin tarihi {i¢ asamaya boliinebilir. Din dili,
ozellikle de boyle bir dilin bilissel anlamliligi iizerine yapilan
tartismalar (1965’e kadar) birinci asamadir. Ikinci asama ‘teizmin
felsefesinin” yapildig1 (1980’lere kadar) donemken, son asama da
daha c¢esitli konularin ele alndigi dgiinci donemdir.’® Bu
donemlerde yapilan ¢alismalara daha yakindan bakildiginda yeni
mantik  anlayislarinin, dil analizlerinin ve  mantiksal
arglimantasyona dayali ¢oziimlerin yapildig1 kolayca anlasilir. Yani
artik analitik bir yontemle elenen metafizik, analitik bir yontemle

yeniden temellendirilmeye baslanmistir. Bu gelenekte bir¢ok isim

16 Bu konuda bk. Recep Alpyagil (ed.), Din Felsefesine Dair Okumalar 1
(istanbul: iz Yayincilik, 2011), 27-29; Antony Flew, Alasdair Maclntyre
(ed.), New Essays in Philosophical Theology, (London: SCM Press, 1958).

17 Wolterstorff, “Analitik Din Felsefesi: Ge¢mis ve Gelecek”, 41.

18 William Hasker, “Analytic Philosophy of Religion”, The Oxford Handbook
of Philosophy of Religion, ed. William J. Wainwright (Oxford: Oxford
University Press, 2005), 421.
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yer alir: A. Flew, G. I. Mavrodes, W. Alston, A. Plantinga. ]J. Mackie,
B. Davies, B. Leftow, R. Swinburne, W. Hasker, W. L. Craig akla ilk
gelenlerdir.”® Bir sonraki bolimde analitik bir ydntemle
temellendirilen bu Analitik din felsefesinin temel nitelikleri ele

alinacaktir.
2. Analitik Din Felsefesinin Temel Nitelikleri

Analitik din felsefesinin yukarida da ifade edildigi gibi temelde
rasyonel bir teoloji seklinde ortaya ¢iktig1 ve daha ¢ok bu yonde
ilerledigi sdylenebilir. Onun bu 6zelligi dikkate alinirsa Analitik din
felsefesi hakkinda bazi temel niteliklerin oldugu goriiliir. Bunlarin
ilki, Analitik din felsefesi her seyden once epistemolojiye dayali
inancin rasyonellestirilmesiyle ilgilidir. Hatta 6zel olarak burada
klasik epistemolojik goriislere karsi bir “Reformist epistemoloji”
anlayist yer alir. Onun genel karakterini belirleyen sey ise bu
reformist epistemolojinin dayandigr dini tecriibeye dayali din
anlayisidir. Temel tartismalarinda bu din anlayisinin hakimiyetini
gormek oldukg¢a miimkiindiir. Tkinci olarak Analitik din felsefesinin
Analitik felsefeden aldig1 sekilde kendine 6zgii bir yontemi vardir.
Teistik inanglar tamamen analitik bir yontemle savunulur. Bu da
onun teizmin tutarlili§ini ve savunusunu 6n plana gkardig
anlamina gelir. Asagida bu nitelikler daha detayli bir sekilde

aciklanacaktir.

2.1. inancin Rasyonelligi ve Dini Tecriibeye Dayal1 Bir Din
Anlayis1

Analitik  din  felsefesinin  temel oOzelligi ne diye

diistintildiiglinde akla ilk gelen sey siiphesiz onun inanci rasyonel

19 Bk. Recep Alpyagil, Kita Avrupas: Din Felsefesi ve Mistik Gelen-ekler:
Kesisen Yollar (Istanbul: Iz Yayincilik, 2016), 26.
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bir zeminde ele aldig1 ve aciklamaya calistigidir. Analitik din
felsefeciler metafizik bir realizmi kabul ederek Tanri'nin bilgisinin
elde edilebilecegine dair epistemolojik bir giiven igindedirler. Bu
tutumun kokeni Batida daha eskilere kadar gotiiriilebilse de
metafizige bu sekilde rasyonel yaklasmak modern felsefeyle zirve
yapmistir denilebilir. 17. ve 18. ylizyil filozoflarinin metafizige
yaklasimi giintimiizdeki Analitik din felsefesinin bazi konulardaki
tutumuna benzemektedir. Wolterstorff, bu konuda 6zellikle John
Locke’un ismini anarak rasyonel inan¢ meselesinde onun 6nemli bir

yerde durdugunu belirtir.?

Bilindigi gibi ]. Locke, David Hume tarafindan inang
konusunda ilk delilci olarak isimlendirilir.?! Modern déneme kadar
din, metin merkezli bir anlayisa sahiptir. Ancak modern dénemde
artik metinler eskisi kadar giivenilir degildir. Bu konuda din ile
ilgili reform donemi tartismalar1 diisiiniilebilir. Bu nedenle Locke,
Wolterstorff'in dedigine gore, Tanr ile ilgili ortak inanglarimiz ve
gorevlerimiz ile ilgili prensipleri elde etmemizi saglayan yetenegin
“akil” oldugunu disiiniir. Yani Locke bir sgekilde c¢agdas
donemdeki “klasik temelcilik” fikrini formiile eder. Locke’a gore
herkes rasyonel bir din edinmek zorundadir. Bu nedenle o, “kati
akilcilik” tarafinda da yer alir. Ancak Locke, her ne kadar inancin
rasyonellestirilmesi konusunda gelenekte 6nemli bir yer de dursa
da gilintimiizdeki Analitik din felsefesi, inan¢ konusunda bu kati
temellendirmeci anlayis: artik benimsememektedir.?? Kat1 temelcilik

de uygun inanglar bir kiginin ‘Basim agriyor’ gibi dolaysiz

20 Wolterstorff, “Analitik Din Felsefesi: Ge¢mis ve Gelecek”, 54-57.

21 David Hume, Din Ustiine, ¢ev. Mete Tuncay (Istanbul: Imge Yayinlari,
2004), 162.

2 Wolterstorff, Analitik Din Felsefesi: Ge¢mis ve Gelecek”, 58-63
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tecriibesini, ‘Bu bir kalemdir” gibi basit algisal inanglar1 ve “2+2=4’
gibi apacik dogrular: icerir.? Fark edilecegi tizere teistik inanclar bu
sekilde bir temele dayal1 inanglardan degildir.

Analitik din felsefesinin en 6ne ¢ikan 6zelligi bu kat1 temelci
anlayisa karst Reformist bir epistemoloji sunmak olmustur. Bu
epistemoloji, Ozellikle Alvin Plantinga’da giigli bir sekilde
gordiigimiiz haliyle teistik inanglarimizin oOzellikle de Tanri
inancimizin bir “temel inan¢” oldugunu sdyleyebilme imkanini
icerir. Plantinga; Platon ve Aristoteles’ten beri gegerli olan bilgi,
gerekcelendirme, inan¢ ve iman gibi konularda hala baskin
oldugunu disiindiigii bu kat1 temelcilik anlayisina karsi Hristiyan
diistince tarihinde Reformcularmn kati temelciligi reddettigini
diistintir. Ona gore Tanr1 inanc1 da bir Hristiyan igin bu sekilde
temel inang olabilir. Onemli olan bir inan¢ kabul edildiginde
ortamin sartlaridir yani bir Hristiyan igin Oyle bir an s6z konusu
olabilir ve o anda Tanr1'y1 bir sekilde tecriibe ediyor olabilir. Bu
konuda Kalvin’i takip eden Plantinga’ya gore, Kalvin de tipki Kant
gibi kisinin; yi1ldizli gokytiziinii seyrettiginde ya da bir ince gicege
baktiginda onun Tanri tarafindan yaratilmis oldugunu bizzat
bilebilecegini iddia eder. Kisi burada bir delil gibi, mesela teleolojik
bir delil gibi, bilme iddias1 i¢inde degildir, dogrulama ya da
rasyonellik i¢in herhangi bir argiimana ihtiyag¢ duymaz. Buradaki
inan¢ herhangi bir onermeye dayanmaya muhta¢ degildir, aym

zamanda biitlin bu sartlar altinda Tanri inancini kabul etmek

2 M. Peterson vd. (ed.), Din Felsefesi Se¢me Metinler, cev. Rahim Acar vd.
(Istanbul: Kiire Yaynlari, 2013), 326-327.
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mitkemmel bir sekilde rasyoneldir.* Plantinga’ya gore bu,
tecriibeye dayali oldugu icin siradan diger irrasyonel inanclara da

(6rnegin Biiyiik Balkabagina inanmak) benzemez.?

Bu agiklamalar iizerine Reformist epistemolojinin temel
iddiasinin dini tecriibeye dayali oldugunu sdylemek gerekir. Dinin
bu sekilde tecriibeye dayali olmasi R. Schleiermacher’in dini,
tecriibe iizerinden ele almasma ve Batida bu anlayisin baskin
olmasina baghdir denilebilir. Tahsin Gorgiin’iin bir metninde ifade
ettigi gibi Batinin pozitivisit yonelisine denk gelecek bir sekilde din
de Schleiermacher’in tanimladig: sekilde “Mutlak’in tecriibesi”dir.?
Dindarlik ona gore insanin kendi-bilincinde en iist seviyede ortaya
¢ikar. Dindarligin ne oldugunu anlamak igin insamin biitlin
bilgisinin ve eylemlerinin temeli olan insan bilincini anlamak
gerekir. Schleiermacher’a gore insanin en temel duygusu “mutlak
baghlik duygusu”dur.?” Bu, Protestan teolojisinde de onemli bir
yerde durur. Analitik din felsefesinin dini tecriibeyi 6ne alan bir
yapisi oldugunu gérmek bagka drneklerle de miimkiindiir. Ornegin
Tiirkgeye de ¢evrilmis olan Akil ve Inang: Din Felsefesine Girig?® kitab1

24 Alvin Plantinga, “Reason and Belief in God”, Faith and Rationality: Reason
and Belief in God, ed. A. Plantinga, B. Wolterstorff (Indiana: University of
Notre Dame Press, 1983), 67.

2 Alvin Plantinga, “Dogal Teolojiye Yonelik Reformcu ltiraz”, ¢ev. Nebi
Mehdiyev, Din Felsefesi Segme Metinler, ed. M. Peterson vd. (Istanbul:
Kiire Yayinlari, 2013), 338-341.

26 Tahsin Gorgiin, “Glintimiiz Din Felsefesinde Din Kavrami ve Mehmet S.
Aydin”, Tiirkiye’de Din Felsefesi, ed. R. Acar, N. B. Erciyas (Ankara: Elis
Yayincilik, 2019), 88.

2 Abdurrahman Aliy, Teolog Filozof F. D. E. Schleiermacher, (Ankara: Elis
Yayinlari, 2011), 126, 200.

28 M. Peterson vd. (ed.), Akil ve Inanc: Din Felsefesine Giris, cev. Rahim Acar
(1stanbul: Kiire Yayinlari, 2019).
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ilk konu olarak dini tecriibeyi ele alir. Ozetle Analitik din felsefesi
temelde inancin rasyonel oldugunu iddia ederek rasyonelligi
analitik bir sekilde ele almaktadirlar. Tanr1 inancinin rasyonelligi de
burada kati temelcilik karsiti bir reformist epistemolojiyle dini

tecriibeye dayalidir denilebilir.
2.2. Teistik Inanclarin Analitik Bir Yontemle Savunulmasi

Analitik din felsefesinin yonteminin analitik felsefede oldugu
gibi dile ve mantiga dayali oldugu daha once ifade edildi. Bu
gelenek boyle bir yontemi ozellikle teistik inanglarin savunmasinda
kullanir. Cagdas donemde Analitik din felsefecilerinin ¢ogunun
teistik inanca sahip oldugu sdylenebilir. Bu konuda akla gelen ilk
isimlerden A. Plantinga, R. Swinburne, J. Hick, W. Alston, W.L.
Craig vd. hatirlamak yeterli olur. Hasker’in, Analitik din felsefesi
icin yaptig1 boliimleme de tiglincii doneme denk gelen teizmin
savunulmasi 1960’larda ortaya ¢ikan eserlerde kendini gosterir. Bu
konuda Ornek olarak kotiiliik problemi ele almabilir. Ciinki
kotiiliik problemi teistik inanca yoneltilen en 6nemli itirazdir. Yine
tanr1 tasavvurunun tutarhligimi ortaya koymak i¢in Tanri’nin
sifatlarinin 6ne ¢iktig1 calismalar goriilmektedir. Tanr1'nin her seyi
bilmesi, her seye giicii yetmesi, iyi bir varlik olmas1 gibi sifatlar
hem kendi basma sifatlarla ilgili tartismalarda hem de kotiiliik
probleminin ifade edilmesinde konu olmustur. Teizmin analitik bir
yontemle savunulmasina ornek olarak burada ]J. L. Mackie'nin
“Kotiilitk ve Mutlak Kudret”? makalesi ile Plantinga'nin ona cevap

» J. L. Mackie, “Kotiiliik ve Mutlak Kudret”, ¢ev. Osman Bas, Din Felsefesi
Secme Metinler, ed. M. Peterson vd. (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2013), 387-
397.
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verdigi “Ozgiir Irade Savunusu”® diisiiniilebilir. Mackie'nin
calismasinda kotiiliikk problemi tamamen bir mantiksal problem
olarak ele almir ve kotiilitk probleminin varligi teizmin tanri
tasavvurunun tutarsizhigina isaret eder. O, bunu kotiiliik
probleminin Tanri'nin her seye giicii yetmesini yani mutlak kudret
anlayisini bosa ¢ikardigr tizerinden temellendirir. Mackie “temel
onermelerden en azindan birini, teist yaklasimin 6ziinde ciddi bir
bicimde etkileyecek sekilde degistirmeden problemin gegerli bir
¢oziimiiniin olmadigini siddetle ileri slirmektedir.”3! Burada
tamamen Tanri'ya atfedilen sifatlarin bir sekilde diinyadaki
kotiiltiklerle mantiksal tutarhilikta agiklanip agiklanmamasi konu
edinilir. Plantinga’nin buna ¢oziim olarak one siirdiigti metinde de
ayni1 kaygi one ¢ikar. Nasil Mackie, kotiiliik problemini temelde (1)
Tanr1 her seye giicii yetendir, (2) Tanr1 miikemmel iyidir ve (3)
Kotiliik vardir seklindeki dnermelerin birbiriyle tutarlilig icinde
degerlendiriyorsa Plantinga da ona cevap olarak bu ii¢ 6nermenin
acitkca mantiksal geliski olmadigini gostermeye calisir. Konunun
onermeler {izerinden aciklanmaya c¢alisildigini gormek igin
Plantinga’nin metninde 55. onermeye kadar gidildigini gormek

yeterlidir.®

Detaylarmma burada giremeyecegimiz bu Ornek {izerinden
Analitik din felsefesinin temelde Analitik felsefe gibi “agiklamaya’
onem verdigi goriiliir. Tanr1 savunusu, teizmin savunusu bu
sekilde mantiksal agiklama {izerinden yapilir. Ancak din gibi bir

olguyu sadece mantiksal agiklama iizerinden ele almak ne kadar

% Alvin Plantinga, God, Freedom and Evil (Michigan: Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., 2002), 29-34.

31 Mackie, “Kotuilik ve Mutlak Kudret”, 397.

32 Bk. Plantinga, God, Freedom and Evil, 12-73.



426 | Emine GOREN BAYAM

dogrudur? Son donemlerde din felsefesi ile ilgili bu tip tartismalar

bulunur.
3. Tiirkiye’de Analitik Din Felsefesi

Analitik din felsefesinin nasil bir gelenek igerisinde oldugu ne
tiir niteliklerinin 6ne ¢ikti1 buraya kadar agiklanmis oldu. Bizi asil
ilgilendiren bir diger onemli sey ise Tiirkiye’deki din felsefesinin
nasilligidir. Tiirkiye’de admna din felsefesi denilebilecek bazi
gelismeler s6z konusu olsa da analitik tarzda din felsefesi gelenegi
M. S. Aydin ile baglamistir denilebilir.* Ondan sonra da Tiirkiye'de
hakim gelenek Analitik din felsefesi gelenegidir. Tiirkiye’de din
felsefesi alaninda yapilmis doktora ¢alismalarinin hangi konularda
oldugunun incelendigi bir ¢alismada, konu baghklarmin hepsinin
(Tanr1 ve sifatlari, tanri tasavvurlari, din bilim iligkisi, deliller... vb.)
Analitik din felsefesinin temel tartisma alanlarindan olustugu
goriilmektedir. Hatta so6z konusu c¢alismada “diger” diye agilan
baslikta da din-bilim iliskisi konusuna ve tanr1 tasavvurlari
konusuna girecek konular smiflandirilmistir.* Bunun onemli
sebeplerinden biri Tiirkiye’de din felsefesi disiplininin M. S. Aydin
onciiliigiinde olusmasidir. Tk dénem hocalarin ¢ogu (Veli Urhan,
Aydin Topaloglu, Aydin Isik, Mehmet Tiirkeri, Turan Kog¢ vd. )
onun ogrencileridir. Bu nedenle genellikle Analitik din felsefesi

% Hiisamettin Erdem, “Tiirkiye’'de [Ik Din Felsefesi Calismalar1”,
Tiirkiye’de Din Felsefesi, ed. R. Acar, N. B. Erciyas (Ankara: Elis Yayincilik,
2019), 95-102.

3¢ Bk. Ibrahim Yildiz, “Tiirkiye’de Din Felsefesi Alaninda Yapilmis Olan
Doktora Tezlerinin Ele Aldig1 Konular Agisindan Analizi”, Din ve Bilim-
Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 1/1 (2018), 24-37.
Bu makalede doktora tezleri konularina gore sadece siniflandirilmis, bu
konularin hangi gelenekte yer aldig1 ve Analitik din felsefesi gelenegi
tartisilmamustir.
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gelenegi cercevesinde bir gelisme olmustur. Ayrica M. S. Aydin’'in
ogrencisi olmayan bagka diger hocalar (Cafer Sadik Yaran, M. Sait
Recber gibi) da genelde yurt disinda doktora c¢alismalarini
tamamlamis ve Analitik din felsefesi konular1 calismistir. Dogal
olarak bu hocalarin Ogrencileri de Analitik din felsefesi

calismalarini gelistirmistir.

Analitik din felsefesinin nasil ortaya c¢iktigma ve ne tiir
ozellikleri  olduguna bakildiginda Tiirkiye’de bu  derece
benimsenmis olmasmin da nedenlerini ortaya koymak gerekecektir.
Bu nedenlerin ilki sudur: M. S. Aydin’in “Din Felsefesi” kitabinda
Analitik din felsefesinin genel problemlerinin ve ¢oziimlerinin bir
sekilde Islam diisiincesiyle irtibatnin kurulabileceginin &rnegi
gosterilmistir. Bu durum Analitik din felsefesi tarzinda bir felsefe
yapmanin Islam diisiincesinde de miimkiin oldugu imasini igerir.
Ikinci olarak Tiirkiye’de her ne kadar Analitik din felsefesi
geleneginde din felsefesi disiplini devam etmisse de bu heniiz
olgunlasmamis ve daha ¢ok Batidaki problemlerin ve ¢oziimlerin
tartisilmas1 tarzinda sekillenmistir. Bu nedenle benimsemek daha
kolay olmustur. Hatta bu tarzin daha tam ozgiinlesmedigini de
soylemek miimkiindiir. Ornegin Plantinga’nin bir problemi ele alis1
gibi; mantiga ve analitik ¢oziimlemeye hakim bir sekilde orijinal

calismalarin oldugunu soylemek zordur.

[nancin rasyonelligine olan vurgu, tecriibeye dayali bir din
anlayisi, teistik inanglarm analitik bir yontemle savunulmasi
seklindeki  Analitik din  felsefesinin = temel  nitelikleri

diistintildiigtinde bunun Tiirkiye’deki din felsefesi icin neye

35 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari,
2002).
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karsilik geldigini daha detayli bir sekilde diistinmek din
felsefecilerini bekleyen en &nemli islerden biridir. Ozellikle son
donemlerde din felsefesinin bu 0Ozellikleri {izerine heniiz ¢ok
olmasa da baz1 tartigmalarn oldugu goriilebilir. Tiirkiye'nin din
felsefesi potansiyeli sadece analitik bir tarzda midir? Bizim ilmi
gelenegimiz iginde analitik olmayan bir sekilde felsefe yapmak
miimkiin miidiir? Analitik din felsefesinin ihmal ettigi ancak bizim
gelenegimiz icin onemli olacak bazi yonler var midir? Buradan da
diger Islami ilimlerle de (6rnegin kelam, tasavvuf vb.) iligkili bir
sekilde yeni yollar denemek miimkiin miidiir? Bu sorularla ilgili
son zamanlarda bazi g¢alismalarin yapildig1 sOylenebilir. Bu tiir
calismalarda Analitik din felsefesi karsisinda bir Kita Avrupasi din
felsefesi gelenegiyle bir sekilde iliski kuruldugu goriiliir. Asagida
genel anlamda Kita Avrupasi din felsefesinin ne oldugu ve
Tiirkiye’de bunun bir karsihigmmin olup olmadigr seklindeki

tartismalar ele alinacaktir.
4. Kita Avrupasi Din Felsefesi Gelenegi

Tiirkiye’de felsefe boliimlerinin ¢alismalarina bakildiginda hem
Analitik hem de Kita Avrupas: felsefe geleneklerini gormek
miimkiindiir. 1930’larda 6zellikle Istanbul Universitesindeki felsefi
anlayislara bakildiginda Almanya’dan gelen felsefe hocalarmin
araciligiyla (0rnegin Hans Reichenbach) pozitivist, bilimci bir
analitik felsefenin hakim oldugu soylenebilir. Bunun yaninda Kita
Avrupas felsefe gelenegi iginde sayilabilen Bergsonculuk da o
dénemde oldukea popiilerdir. Oyle goriiniiyor ki Macit Gokberk’in

dedigi gibi “disarida okuyan Ogrenciler hangi 6gretim iiyesine
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diismiiglerse onun akimii {ilkeye getirmiglerdir.”? Istanbul
Universitesi Felsefe Boliimiiniin Tiirkiye nin diger
universitelerindeki felsefe boliimlerinin kurulmasinda Onciiliik
ettigi de diisiiniiliirse bu durumun diger boliimlerde de s6z konusu
oldugu soOylenebilir. Giiniimiizde felsefe boliimlerinde hangi
gelenegin  oldugunu da Olgmeyi planlayan bir g¢alismada
tiniversitelerde felsefe boliimii 6gretim tiyelerinin kendilerini %61,5
Kita Avrupasi, %37,6 ise Analitik felsefi gelenekte gordiiklerini
ifade etmisler. Cagdas donemde bat1 felsefesinin klasiklerinin neler
oldugu soruldugunda ilk sirayr Heidegger'in Varlik ve Zaman’i
aldig goriiliir. Bunun yaninda Wittgenstein'in Tractatus’u, Kuhn'un
Bilimsel Devrimlerin Yapisi, Sartre’in Varlik ve Hiclik gibi kitaplar1 da
sayllmistir. Calismada Kita Avrupast ve Analitik felsefe
geleneklerine ait eserlerin ayni Olgiide tamindigr gibi bir sonuca
varilmistir ancak felsefe boliimlerinde Kita Avrupasi geleneginin

daha baskin oldugu da agikga goriiliir.>

Kita Avrupasi felsefesi genel olarak Analitik felsefenin 6zellikle
actklamaya dayali anlayismin felsefi problemler igin yeterli
olmadiginin diistintildiigli bir zeminde 6ne ¢ikmigtir. Buna kars:
Analitik felsefe gelenegi de Kita Avrupasi felsefesini felsefe olarak

degil bir edebiyat olarak gormeyi yeglemistir.®® Analitik din

% Mehmet Vural, Tanzimat'tan Giiniimiize Tiirkiye'de Felsefe (Ankara: Elis
Yayinlari, 2019), 144.

37 Ash Yazici, Sedat Yazici, “Cagdas Felsefenin Klasikleri: Felsefe Ogretim
Uyelerinin Tercihleri Uzerine Nicel Bir Arastirma”, Turkish Studies 11/19
(Sonbahar 2016), 817-818.

% Tiurkiye’de bu konuda Erding Sayan'in Kita Avrupas: felsefesi igin
sOylediklerine bakilabilir. Erding Sayan, “Kita Felsefesi-Bilim ve Akla
Mubhalefet Cabasindaki Bir Felsefe Geleneginin Elestirisi” Erisim 13 Ocak
2022 https://www.researchgate.net/publication/328305781
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felsefesi gelenegi yukarida gosterildigi gibi aciklamaya dayali bir
gelenektir. Kita Avrupasi din felsefesi denilebilecek bir felsefe
gelenegi de daha ¢ok Analitik felsefenin bu yontemine kars: ortaya
¢ikmistir. Bunun degismesi gerektigini diisiinenlerin Kita Avrupasi
din felsefesi gelenegini olusturdugu soylenebilir.® Kita Avrupasi
felsefesi icinde Analitik felsefede oldugu gibi din felsefesi adinda
bir alt disiplin yoktur. Ancak din ve teoloji hakkinda cesitli seyler
sdyleyen bircok Kita Avrupast filozofu vardir.® Ozel olarak Kita
Avrupasi din felsefesi hakkinda en ¢ok John D. Caputo’nun isminin
one ¢iktig1 sOylenebilir.#! Ayrica onto-teoloji, negatif teoloji konular1
Kita Avrupasi din felsefesi gelenegini karakterize eden bazi

problemlerdir.#2

Tiirkiye’de son zamanlarda ¢ikan bazi ¢alismalar Analitik din
felsefesinin, problemleri ¢ozmede yetersiz kaldigimi** ve “giindeme
yeni sorular getirebilmenin”# 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.
Bu tiir calismalara bakildiginda Analitik din felsefesinin nerelerde
eksik kaldig1 ve yerine konulacak felsefi gelenegin din felsefesi
acgisindan ne tiir katkilar sunacagina dair gortisler bulunur. Asagida
Analitik din felsefesinin sadece mantiksal aciklama ve dilsel analiz

yonteminin din felsefesinin meselelerini ele almada yetersiz oldugu

% Bk. Nick Trakakis, “Meta-Philosophy of Religion: The Analytic-
Continental Divide in Philosophy of Religion”, Ars Disputandi 7/1, 179-
220, https://doi.org/10.1080/15665399.2007.10819969

4 Trakakis, “Meta-Philosophy of Religion”, 9 (paragraf numarasi ile atif
yapilmistir.)

41 Trakakis, “Meta-Philosophy of Religion”, 10-13.

£ Alpyagil, Kita Avrupas: Din Felsefesi Gelenegi, 34-35.

4 Bu konuda bk. Latif Tokat, “Fenomenolojik Din Felsefesi Nedir?”, Din ve
Felsefe Arastirmalar: 4/7 (Haziran 2021), 33-58, Ramazan Ertiirk, Varolussal
Din Felsefesine Giris (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2012).

4 Alpyagil, Kita Avrupast Din Felsefesi Gelenegi, 32.
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ve Kita Avrupasi gelenek ile din felsefesinin Islami ilmi gelenekle
baglantismin  daha kolay kurulacag: seklindeki iddialar
degerlendirilecektir.

5. Tiirkiye’de Kita Avrupasi Din Felsefesi

Tirkiye’de Kita Avrupast din felsefesi gelenegi igin
fenomenolojik ya da varolussal din felsefesi ibaresinin veya
dogrudan Kita Avrupas: din felsefesi tabirinin kullanildig: goriiliir.
Varolusguluk ya da fenomenoloji daha 6nce ifade edildigi gibi Kita
Avrupasi felsefesinin i¢indeki felsefi geleneklerden biridir. Bu tiir
calismalara bakildiginda temelde iki iddia tizerine kurulu olduklar1
gortliir. Birincisi Analitik din felsefesinin mantiksal agiklama ve
dilsel analiz yonteminin din felsefesi igin uygun olmadigidir.
Ikincisi ise Kita Avrupast din felsefesinin, Islami ilimlerle de iligkisi
kurulabilecek yeni ve onemli ¢alisma alanlarma kapi acacagidir.

Asagida bu iki iddia ele alinacaktir.

Analitik din felsefesi mantiksal aciklamaya dayalidir. Onun
arastirmalar1 bilimsel bir disiplinde ytiriitiilityor gibidir. Hipotez ve
teoriler Onerilir, bunlar veriler 15151nda test edilir ve diger analitik
yontemle c¢alisan din felsefecileri tarafindan genis kapsamli
tartisilarak bir nevi kontrolii amaglanir.® Ancak din ile ilgili
konularin bu sekilde ele alinmasi ne kadar uygundur? Kita
Avrupac bir din felsefesini gelistirmek isteyenlerin ilk isi bu
bilimsel agiklama yontemine karsi ¢ikmaktir. Ornegin Latif Tokat,
din felsefesi i¢in fenomenolojik bir yontemin ne oldugunu ele aldig:
makalesinde aciklama yerine fenomenolojik bir yontem Onerir.
Fenomenolojik yontemle; agiklama yerine betimleme yapan bir

yontemi kasteder ve dini konularda da “dini bir fenomenin

4 Trakakis, “Meta-Philosophy of Religion”, 32.
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acgiklamasinin degil betimlemesinin yapilacagi bir yonteme” isaret
eder.* Bu sekilde, Fenomenolojik din felsefesi ile dini unsurlarin
betimlemesinin yapildig1 hatta bununla kalmayip onu insanin
egzistansiyel durumuyla iliskilendiren bir felsefe faaliyetinden sz
edilir. Bu da Analitik din felsefesinin epistemolojiye dayali felsefe
anlayisina tamamen karst bir durumdur. Fenomenolojik din
felsefesinde; Analitik din felsefesindeki gibi teoloji ve din ile ilgili
konular delile, kanita ve ispata dayali bir epistemolojik caba ile
agiklanmaya c¢alisilmaz. Bu onlarin gerekgesiz oldugu anlamina
gelmez boyle bir durumda da insan ikna edici fenomenal
gerekcelere sahip olabilir. Burada dinle ilgili ©Onermelere
dogrulanabilir ve yanlslanabilir oOnermeler seklinde degil,
onermenin fenomeni uygun bir sekilde betimleyip betimlemedigi
seklinde bir yaklasim s6z konusudur. Bu durumda da sadece dogru
ve yanls seklindeki kuru bir agiklama yerine insanin kendi var
olusunun da iginde oldugu, insanin varlik sebebinin de goézden

kagirilmadigi bir yontem ele alinmak istenir.*”

Analitik din felsefesinin inanci Ozellikle rasyonel bir zemin
tizerinden ele aldigina daha 6nce deginilmisti. A¢iklamaya dayal
tarzin arka planinda da bu anlayisin  oldugunu gormek
miimkiindiir. Fakat Analitik din felsefesinin dini 6nce énermesel bir
Ogretiye, Ogretiyi de rasyonel olana indirgemesinin bizi dinin asil
boyutlarini yok saymaya gotiirdiigiinii diistinen R. Ertiirk, bu
sekilde dinin olaganiistii-mucizevi, mistik, duygu, his, kalp, tutku
vb. gibi insanin rasyonel boyutunun disindaki yonlerinin
gormezden gelindigini ve onemsiz olarak addedildigini ifade eder.

Nihayetinde de buradaki asil sorun da bir dini ya da inanc1 sadece

4 Tokat, “Fenomenolojik Din Felsefesi Nedir?”, 36.
¥ Tokat, “Fenomenolojik Din Felsefesi Nedir?”, 38-42.
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pozitif bir ilim gibi rasyonel bir sekilde savunmanin miimkiin
olmayisidir.*® Burada 6nemli bir konu da geleneksel din anlayisinin
epistemolojisinin ~ Analitik din felsefesinin o6ne  siirdiigii
epistemolojiye benzememesidir. Geleneksel din anlayiginin
epistemolojisindeki bilgi kaynaklar1 daha gesitli iken (akil ve
duyunun yaninda vahiy, sezgi, ilham, dini tecriibe, sadik riiya vb.)
analitik yontemde bu bilgi kaynaklar1 daraltiip sadece akil ve

duyuya indirgenmistir.*

Analitik din felsefesinin bir diger 6zelligi de bu rasyonaliteye
dayali olarak son derece teorik, giinliik hayatin problemlerinden
kopuk olusudur. Oysaki din felsefesinin 6yle bazi problemleri
(kotiiliik problemi, dua meselesi vb.) vardir ki bu teorik ¢oziimleme
oldukca yetersiz kalmaktadir. Bu gibi meseleleri rasyonel bir
sekilde ¢bzmenin yerine varolussal boyutlar: da isin i¢ine katmak
gerekebilir.® Ertiirk acgiklamaya dayali Analitik din felsefesi yerine
Varoluscu bir din felsefesi ile insanin rasyonel olma boyutundan
bagka bir¢ok boyutunun da isin i¢inde oldugu bu yoniiyle daha
iiretken de olunabilecegine isaret eder. Boyle bir din felsefesi ile
birey kendi varolus tecriibelerine dayali bir sekilde felsefe yapma
imkam buldugu icin Islam kiiltiiriine daha uygun, daha tatmin
edici bir yontem de miimkiin olabilir. Ancak bunun nasil

yapilacagina dair detayli agiklamalar yoktur.

Ikinci olarak Kita Avrupasi din felsefesinin bizim ilim

diinyamizda Analitik felsefenin fark ettiremeyecegi ve bizim ilmi

4 Erttirk, Varolugsal Din Felsefesine Giris, 62.

4 Ertiirk, Varolugsal Din Felsefesine Giris, 69-70.

50 Turan Kog, “Varlig1 One Alan Din Felsefesi”, Tiirkiye'de Din Felsefesi, ed.
R. Acar, N. B. Erciyas (Ankara: Elis Yayincilik, 2019), 109-114.

51 Ertiirk, Varolugsal Din Felsefesine Girig, 186-187.
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geleneklerimizle de uyumlu bazi ¢alisma alanlarina imkan sagladig:
diistiniiliir. Bu konuda 6zellikle Recep Alpyagil, Kita Avrupaci bir
felsefe ile Islam diinyasinda ozellikle mistik geleneklerin
baglantisin1 kurmayi, kendi gelenegimizi daha iyi anlamayi
saglayacak calismalarin yapilabilecegini gostermeye calisir. Burada
ornek olarak iki konu tizerinde durulacaktir: Bunlardan ilki Kita
Avrupact filozoflarin  gelenege bakisiyla ilgilidir. Husserl,
Heidegger ve Gadamer’in calismalarinda “gelenek” igin ilk olarak
olumsuz bir anlamda, nakledilenlerin kendiliginden anlasilirliklar:
oldugunun diistiniildiigii ve bununla asli kaynaklara doniisiin
zorlagtirlldigr bir anlam (tradition) kastedilir. Burada gelenegin
sorgusuz sualsiz bir sekilde kabul edildigi kendinden menkul bir
otorite elestirisi s6z konusudur. Ikincisi gelenegin daha ¢ok bir
miras gibi anlagildig1 ve yenilenerek yinelenen, tekrar devam eden,
diisinmenin kesintiye ugramadigr bir anlam (iiberlieferung)
kastedilir. Alpyagil bu iki kavrami birbirinden ayirmak igin ikinci
gelenegi “gelen-ek” seklinde vyazar.?> Gelenegin bu sekilde
anlasilmasinin  bizim diisiince diinyamizla ilgili ¢ok Onemli
acilimlar tasidigr goriilebilir ve aslinda onemli eksikliklerimizden
birinin diisiince tarihimizle bu sekilde ilgilenememek oldugu
soylenebilir. Ozellikle bir yontem olarak Kita Avrupac filozoflarm
tarihsel bir varlik olarak insanin ge¢misiyle bagmin daha iyi
anlasildigl calismalarmim Tiirkiye’de din felsefesi alaninda onemli

acilimlar saglayacag: diisiiniilebilir.

Bir diger konu da Kita Avrupas: felsefesindeki baz
yontemlerin bizim gelenegimizde de bir sekilde var oldugunu
gormek ve felsefe yapmayi sadece analitik yOnteme

indirgemedigimizde kendi ilmi sahamizda felsefi anlamda daha

52 Alpyagil, Kita Avrupas: Din Felsefesi Gelenegi, 39-42.
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genis hareket alanlarina sahip oldugumuzu soyleyebilmektir. Buna
ornek olarak da Alpyagil'm, Derrida ile sufilerden Mevlana ve bn
Arabi ile ilgili yaptig1 karsilastirmalar ele alinabilir.*® Derrida’nin
dekonstriiksiyonu ile klasik diistinceye bir “yer aralayip” o gelenegi
tekrar etmeksizin yeniden iiretmenin kastedildigi goriiliir. Bunun
yukaridaki “gelen-ek” ile de iligkisi fark edilebilir. Mevlana'min
eserlerinde ge¢misle boyle bir bakisin oldugu Mevlana'nin kendini
bu sekilde “yeni” olarak gordiigii s6z konusu ¢alismada 6rneklerle
ifade edilmistir. Ayrica Derridanin dekonstriiksiyonu ile “imkansizin
deneyimi’ne isaretler oldugunun soylendigi bu calismada
Mevlana'nin da metinlerinin “biitiiniiyle imkansizin deneyimi”
oldugunun ornekleri verilir.> Kita Avrupasi felsefesi ile bizim ilmi
gelenegimiz arasinda bu tiir karsilastirma calismalarinin  az
oldugunu soylemek gerekir. Cok smirli olsa da Analitik din
felsefesinin bizim igin ¢ok fazla seyler sdylemeyecegini ima eden
yukaridaki calismalar, felsefi olarak daha kapsamli bir alanin

miimkiin oldugunu gostermeye ¢alismaktadir.
Sonug¢

Bu calisma Analitik din felsefesinin ne oldugunu, ne tiir bir
baglamda ortaya ¢iktigimi ve Tiirkiye’de Analitik din felsefesinin
nasil yer ettigini agiklamaya girismistir. Bunun yaninda analitik
gelenegin Ozellikle yontem agisindan elestirildigini ve yerine farkl
alternatiflerin  gelistirilebilecegini  gOstermeyi  amaglamistir.
Calismanin yazar1 da Tiirkiye’de bir Analitik din felsefecisi olarak
tipik analitik konular ¢alismis, hatta ¢ogu zaman analitik diisiinme

tarzinin oldukga verimli oldugunu diistinmiistiir. Ancak din

53 Recep Alpyagil, Ibn Arabi ve Derrida ve Mevlind ve Baskalar: Uzerine
Miilemma Diisiinceler I (Istanbul: iz Yayincilik, 2018)
% Alpyagil, Miilemmd Diisiinceler I, 50-56.
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felsefesinde baz1 Oyle problemler vardir ki -mesela Tanrimin
sifatlari, evrenle iligkisi gibi- bu problemleri analitik yontemle ele
almak insani1 koseye sikistirir. Buradan ¢ikmanin yollar1 da gogu
zaman felsefi degilmis gibi anlasilir. Aslinda tizerimizde felsefenin
nasil yapildigina dair biiylik bir baski var gibidir. Bunun nasil
olacag1 hala tam olarak oturmamus olsa bile tek bir seye mecbur
olmadigimiz1 diisiinerek diistince bigimlerinin Oniinti agmak
gerekebilir. Oncelikle bu calisma bdyle bir varolugsal kaygiyla

hazirlanmis bir denemedir.

Calismanin sonucunda dort kistm halinde su noktalar one
gikarilabilir: Ik olarak sunu sdylemek gerekir ki: Tiirkiye'de din
felsefesi M. S. Aydin sonrasi analitik yontemle yeni tamistiginda
konularn bizim gelenegimizde teoloji ve metafizik tartismalarla
neredeyse  birebir = benzer olmast onlar1  kabullenmeyi
kolaylastirmistir hatta ilk donemlerde daha az c¢alismalar oldugu
icin yeterli de goriilmiis olabilir. Fakat ilerleyen siire¢ igerisinde
dinin sadece analitik aciklama tarzinda ele alinmasi bazilar

tarafindan eksik bulunmustur. Bunun bir alternatifi daha olmalidir.

Ikinci olarak, Analitik din felsefesinin yerine konulan alternatif
yani Kita Avrupas: din felsefesi Batida bile daha yakin zamanlarda
gelismeye basladig: icin, hatta tam olarak tanimlanamadigl icin
Tiirkiye’de bu is daha yavastir. Analitik din felsefesine alternatif
olan ¢alismalarin azligindan bu anlasilabilir. Ayrica bu ¢alismalarda
da bir sey yapilmasinin gerekli oldugu en ¢ok vurgulanan seyken
ne yapilabilecegine dair detayli calismalar daha azdir. Bunun
olduk¢a dogal oldugu zamanla gelisebilecegi de goz Oniinde
tutulmalidir. Ugiincii olarak Kita Avrupasi felsefesi farkli akimlar
iceren ¢ogulcu bir yap1 gibi goriiniir. Hakikate dair tartismalar,
postmodern tutumlar ele alindiginda 6zellikle Tiirkiye'de teistik
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rengi daha belirgin olan bir din felsefesi i¢in neyin tam olarak
uygulanabilecegi konusunda stiphelerin olacag distiniilebilir.
Burada da Tiirkiye’deki analitik din felsefesinin ilk dénemi gibi bir
gelenegin belki de sorgulanmadan aynen alinmasi gibi zorluklar
ortaya ¢ikabilir. Bu nedenle din felsefecilerinin bu konuda daha
dikkatli galismalar yapmasi gerekir. Dordiincii ve son olarak
ozellikle Alpyagil'in ¢alismalarinda goriinen tasavvuf geleneginin
din felsefesi ile iliskisi gibi ¢alismalar oldukga timit vericidir. Fakat
tgilincii kisimda kastedilen kaygilar bunun igin de gecerlidir. Yine
de bu calisma boyunca fark edildigi iizere Tiirkiye’de bu konuda
bir canlanma s6z konusudur. Din felsefecilerinin daha ¢ok dikkatini
¢ekebilmek icin bu c¢alismanin da bir faydasinin olmasi

amaglanmaktadir.
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HEDEF KiTLENIN iSiM DEGiSiKLIGINE REAKSIYONU

Sahip AKTAS'

GIRisS

Yiiksek din 6gretimi gorevini yiirlitmeyi amaglayan Ilahiyat
Fakiiltelerinin kokenleri Osmanli devletinin son donemlerine
uzandig belirtilse! de bu kurumlar “ilahiyat Fakiiltesi” adiyla ilk
defa 21 Nisan 1924 tarihinde Tevhid-i Tedrisat Kanunun 4. Maddesi
geregince Istanbul Dariilfiinun biinyesinde varlik bulmustur.
Ancak bu fakiilte gesitli gerekgelerle 31 Mayis 1933’de ¢ikarilan bir
kanunla kapatilmistir. Onun yerine 1936 yilina kadar ancak
varligin1 devam ettiren Islam Tetkikleri Enstitiisii kurulmustur. 13
yil aradan sonra 1949 yilinda Ankara Universitesine bagli olarak
tekrar bir Uahiyat Fakiiltesi agilmistir.2

1959-1979 yillar1 arasinda farkhi illerde (istanbul, Konya,
Kayseri, [zmir, Erzurum, Bursa, Samsun ve Yozgat) 4 yil siireli
egitim veren toplamda 8 adet Yiiksek Islam Enstitiisii acilmistir.
Bunlardan Yozgat'ta acilan Yiiksek Islam Enstitiisii 1981 yilinda
kapatilmistir.  Ayrica 1971 yilinda Erzurum’da  Atatiirk
Universitesine baglh olarak Islami Ilimler Fakiiltesi kurulmustur.

1982 yilinda g¢ikarilan bir kanunla Erzurum’daki Yiiksek Islam

* Dr. Ogr. Uyesi, Bingol Universitesi, Islami Tlimler Fakiiltesi, Orcid: 0000-
0001-5715-7832

1 Bkz. Mustafa Ocal” ﬂahiyat Fakiiltelerinin ~Tarihgesi”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1986), 112.

2 Ocal,” Hahiyat Fakiiltelerinin Tarihgesi”, 113-116; Halis Ayhan, ”Ilahiyat
Fakiiltesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 21 Mart 2022).
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Enstitiisii, Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi birlestirilmis
ve diger 6 Enstitii de bulunduklar: ilin tiniversitelerine baglanmus,
ardindan  tiimiiniin  adlar1  ‘flahiyat  Fakiiltesi’  olarak
degistirilmistir.?

1982 tarihinden sonra 28 Subat siirecinde oldugu gibi ivme
kaybetse de Yiiksek Din Ogretimi kurumlar1 her gegen giin artmis,
ozellikle de 2008 yilindan sonra giiniimiize gelindiginde nerdeyse
her ilde bir fakiilte olacak sekilde bu fakiiltelerin sayisi farkli adlarla
da olsa toplam say1st 100 ulagmistir.*

2011 yilina gelindiginde ise s6z konusu artis ile birlikte ilgili
fakiiltelerin  isimlerinde de farklilasma yasanmistir. Bu
farklilasmayla birlikte bu fakiilteler, Ilahiyat Fakiiltesi isminin yani
sira Islami Ilimler Fakiiltesi, ilahiyat Bilimleri Fakiiltesi, Dini Ilimler
Fakiiltesi ve Uluslararasi Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi isimleriyle
acgilmaya bagland1.®

2013 yilinda ise YOK Genel Kurulu'nda séz konusu biitiin
fakiiltelerin isimlerinin ‘Islami Ilimler’ olarak degistirilmesi karar
alinmistir. Oy c¢okluguyla alinan bu karar, kamuoyundan ve
ilahiyat camiasindan gelen tepkiler 1iizerine yiirtrlige

konulmamugtir.

3 Ocal,” Tlahiyat Fakiiltelerinin Tarihgesi”, 118-120; Ayhan, “Ilahiyat
Fakiiltesi”.

4 Bayramali Naziroglu, ”Hahiyat Fakiiltelerinde Din Egitimi ve
Sorunlar1”, Tiirkiye’de Din EgZitimi ve Sorunmlari, ed. Mustafa Koylii
(Istanbul: Dem Yayinlari, 2018), 181.

5 Naziroglu, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Din Egitimi ve Sorunlar1”, 181.

¢ Naziroglu, ”Uahiyat Fakiiltelerinde Din Egitimi ve Sorunlar1”, 178.
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2021 yii sonu itibariyle de ilgili fakiiltelerin isimlerinde
baglayan farklilasma, ‘Ilahiyat Fakiiltesi’ ve Islami Ilimler Fakiiltesi’
seklinde ikiye indirgenmistir.”

Her ne kadar 2013 yilinda YOK Genel Kurulu'nda biitiin
fakiiltelerin isimlerini ‘Islami Ilimler’ seklinde degistirme karar1
yuriirliige konulmamigsa da bu tarihten itibaren yeni agilan
fakiiltelerin tamaminin ‘Islami Ilimler’ adiyla agilmis olmasi veya
ayni tarihten itibaren daha 6nce agilmis olan 11 fakiiltenin adinin
‘Islami Ilimler’ olarak degistirilmis olmasi beraberinde birtakim
takim tartigmalar1 da getirmistir. Ayrica yukarida isaret edilen YOK
Genel Kurulu kararinda ilgili fakiiltelerin miifredatinda ciddi bir
revizyonunun hedeflenmis olmasi tartismalar1 daha da artirmistir.

Bu tartigmalar, iki temel noktaya odaklanmaktadir. Bunlardan
ilki; ilgili kurumlar, Temel [slam Bilimleri, Islam Tarihi ve Sanatlar1
ile Felsefe wve Din Bilimleri seklindeki {i¢ boélim {izerine
kurulmustur. Yeni acilan fakiiltelerin Islami Ilimler adiyla agilmis
olmasinda veya daha 6nceden agilmis olanlarinin kimisinin isminin
bu dogrultuda degistirilmesinde temel hedef, sadece isim
diizeyinde bir farklilasma degil; aksine ciddi bir miifredat
degisikligi yapmaktir® Bunlardan ikincisi “Islami Ilimler” ads,

7 Yiiksek Ogretim Kurumu (YOK), “Yiiksek Ogretim Bilgi Sistemi”,
(Erisim 23 Mart 2022).

8 Rasim Ozdendren, ”Hahiyat Fakiiltesi mi Islami ilimler Fakiiltesi mi?”,
Yenisafak(12 Eyliil 2013); Adnan Demircan, “Yeni Ilahiyat Programi
Uzerine”, Yenisafak(15 Eyliil 2013); Meral Danyildiz, “Ilahiyat Fakiilteleri
Gidiyor Islami Ilimler Fakiilteleri Geliyor”, BirGiin(24 Ocak 2020); Arslan
Tekin, ”Hahiyat lle Islami Ilimlerin Arasindaki Fark”, Yenicag(29
Agustos 2021); Giilseven Ozkan, “Hahiyat Ad1 Islami Ilimler fakiiltesi ile
Degistirildi, Smmflar Kizli Erkekli Ayrldi... Prof. Dr. Maras:
Uygulamanin Arkasinda Tarikat ve Cemaatler Var”, INDEPENDENT
Tiirkce(23.03.2022).
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modern dénemin getirdigi bir tanimlamadir. {lim gelenegimizde
boyle bir tanimlamanin kullanilmamuistir. Tiim ilimler, islami olarak
goriilmiig, ilimler sadece akli ve ser ‘1 olarak tasnife tabi
tutulmustur. Dolayisiyla ‘Islami {limler’ seklinde tanimlama,
sorunlu ve smirhdir.

Esasinda s6z konusu tartismalar, icerik ve bi¢im bakimindan
farkli sekillere biirtinmiis olsa da arka planinda yatan temel
sorunsal, ‘bu kurumlarmn varlik nedeni olan 6grencilere igin bigilen
rollerdir.

Bu calisma ise Yiksek Din @gretimi veren kurumlarin hedef
kitlesi konumundaki Ogrencilerin sozii edilen tartismalardan
etkilenip etkilenemedigi veya ne denli etkilendigini belirlemeyi
hedeflemektedir. Elbette 6grencilerin bu tartismalardan etkilenme
boyutunu belirlemek, bir¢ok bashkta ¢calismay1 gerekli kilmaktadir.
Fakat bu ¢alisma, isim degisikliginin veya isim degisikligi etrafinda
yapilan tartismalarin 2021 YKS yerlestirme sonuglar1 6zelinde
Ogrenci yonelimlerine etkisini incelemeyi hedeflemektedir. Bu
amagla 2021 YKS yerlestirme sonuglarina iliskin sayisal veriler
analiz  edilmis, elde edilen verilen arasinda yapilan
karsilagtirmalarla 6grenci egilimlerine dair sonuglar elde edilmeye

calisilmistr.
BULGULAR VE TARTISMA

1. GENEL BILGILER?®

Tiirkiye’de ister Ilahiyat Fakiiltesi adiyla olsun ister Islami
[limler adiyla olsun toplam 100 fakiilte kurulmustur.’® Halihazirda

9 Bu baslik altinda yer alan bilgiler igin bk. YOK, “Yiiksek Ogretim Bilgi
Sistemi”.
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bunlardan 56 tanesi!! Tlahiyat Fakiiltesi adini tagimaktadir.
Bunlardan 44 tanesi de Islami ilimler adini tasimaktadir. Islami
flimler adini tagtyanlarin 33'u’? dogrudan Islami Ilimler Fakiiltesi
adiyla agilmisken 11’i de Tlahiyat Fakiiltesi®® adiyla acilmig daha
sonra adi Islami Ilimler Fakiiltesi olarak degistirilmistir. Isim

degisikligi yapilan fakiilteler sunlardir:

.. . . Aqlis | Degisiklik .

Universite Ad1 Birim Ad1 Birim I1
Yili Yili

Bingol Universitesi Islami {limler Fakiiltesi | 2010 2021 Bingol

Mus Alparslan islami flimler Fakiiltesi | 2011 | 2013 Mus

Universitesi

Yalova Universitesi Islami flimler Fakiiltesi | 2011 2014 Yalova

Mardin Artuklu islami flimler Fakiiltesi | 2011 | 2016 Mardin

Universitesi

Tokat Gaziosmanpasa | 1. i flimler Fakiiltesi | 2011 | 2020 Tokat

Universitesi

Karabiik Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi 2011 2021 Karabiik

Usak Universitesi Islami {limler Fakiiltesi 2012 2013 Usak

Mugla Sitki Kogman islami flimler Fakiiltesi | 2012 | 2019? Mugla

Universitesi

Kilis 7 Aralik islami ilimler Fakiiltesi | 2012 | 2021 Kilis

Universitesi

Kiitahya Dumlupinar Islami {limler Fakiiltesi 2012 2016 Kiitahya

10 Burada verilen rakam kurulup egitim vermekte olanlar itibariyledir.
Yoksa kurulup heniiz egitime baslamayan, pasif konumda olanlar
dikkate alininca say1 daha fazladir.

11 {stanbul 29 Mayis Universitesi biinyesinde Uluslararasi islam ve Dini
Bilimler Fakiiltesi adiyla acilan fakiiltenin adi daha sonralar1 lahiyat
Fakiiltesi olarak degistirilmistir.

12 Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi biinyesinde Dini {limler
Fakiiltesi adiyla agilan fakiilte daha sonralari Islami Ilimler Fakiiltesi
adin1 almistir.

15 Mardin Artuklu Universitesi'ne bagli olarak acilan fakiilte ise flahiyat
Fakiiltesi ad1 yerine Ilahiyat Bilimleri adiyla agilmigti.
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Universitesi

Ankara Hac1 Bayram
Veli Universitesi

Islami ilimler Fakiiltesi 2013 2020

Ankara

2. ILAHIYAT /iISLAMI iLIMLER FAKULTELERININ 2021
OGRETIM YILI KONTENJANLARI*

Fakiilte/ Kontenjan Yerlesen Aday Bos Kalan
Program Adi Sayis1 Kontenjan
Hahiyat 13857 12576 1281
Islami flimler 6166 4911 1255
Toplam 20023 17487 2586

3.2021 OGRETIM YILI iLAHIYAT VE iSLAMI ILIMLER

FAKULTELERININ KONTENJAN ORANLARI

Yiiksek Ogretim Kurumu, 2021 yilinda Ilahiyat ve Islami

[limler Fakiiltelerine toplam olarak 20023 kontenjan ayirmistir. Bu

kontenjanin 13857’si Ilahiyat Fakiiltelerine ayrilmigsken 6166's1

Islami Ilimler Fakiiltelerine ayrilmistir. Bu rakamlar, YOK'{in isim

diizeyinde nerdeyse yari yariya denilebilecek bir oranda Islami

[limler ismini tercihe ydneldigini gosterse de dgrenci kontenjanlari

noktasinda hala agirlikli tercihinin Ilahiyat programina yonelik

oldugunu gostermektedir. Asagidaki grafikte goriildiigi {izere

Ilahiyat Fakiiltelerinin kontenjanlar1 Islami flimler Fakiiltelerinin 2

kat1 civarindadir.

14 Tablodaki veriler, ILITAM programlarinin kontenjanlari harig Yiiksek
Ogretim Kurumunun 2021 6gretim yih icin biitiin Hahiyat ve Islami

flimler programlar1 igin ayirdigi orgilin, ikinci 6gretim ve M.T.O.K
kontenjanlarin, bu programa yerlesen aday sayisinin ve bos kalan
kontenjanlarin toplamindan elde edilmistir. Bk. YOK, “Yiiksekogretim

Program Atlas1”.




FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 447

islami ilimler
31%

ilahiyat
69%

4. 2021 OGRETIM YILI iLAHIYAT VE iSLAMI iLIMLER
FAKULTELERININ YERLESME ORANLARI

YOK 2021 Ogretim yilinda ilahiyat ve Islami Ilimler icin
toplamda 20023 kontenjan ayirmustir. Agilan bu kontenjanin
17487’si  dolarken 2586’s1 bos kalmistir. Asagidaki grafikte
goriildiigii tizere agilan kontenjanin %131 adaylar tarafindan tercih
edilmedigi i¢cin bos kalmustir.

87%

Dolu mBos

Yiiksek Ogretim Kurumunun 2021 dgretim yilinda ilahiyat
programi icin actifi 13857 kontenjanin 12576s1 aday Ogrenciler
tarafindan tercih edilip doldurulurken 1281’i tercih edilmediginden
bos kalmustir. Bir sonraki grafikte goriilecegi iizere Ilahiyat
programi igin acilan kontenjanin %91’i dolarken %09u bos

kalmistir.
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H Dolu

Bos

Yiiksek Ogretim Kurumunun 2021 6gretim yilinda islami
ilimler programi icin actifi 6166’s1 kontenjanin 4911i aday
ogrenciler tarafindan tercih edilip doldurulmustur. Ancak
kontenjanin 1255’i aday 6grenciler tarafindan tercih edilmediginden
bos kalmistir. Bu durumda islami ilimler programi igin agilan

kontenjanin %80’i dolarken %?20’si bos kalmustir.

Bos
20%

Yiiksek Ogretim Kurumunun 2021 gretim yilinda ilahiyat
adiyla acilip 2013-2021 yillar1 arasinda adi islami ilimler seklinde
degistirilen program icin acgtig1 2291 adet kontenjandan 1651'i
dolmustur. Agilan kontenjanin 6401 ise herhangi bir aday
tarafindan tercih edilmedigi icin bos kalmistir. Yani acilan

kontenjanin %75’i dolarken %25’i bos kalmuistir.
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flahiyat, Islami flimler ve Tlahiyat adiyla agilip sonradan Islami
Ilimler seklinde déoniistiiriilen fakiiltelere yerlesme oranlari
incelendiginde anlamli bir farklilik gériinmektedir. Zira lahiyat
Fakiilteleri %91 oraninda dolarken Islami Ilimler Fakiilteleri %80
dolmus ve sonradan Islami Ilimlere doniistiiriilen fakiilteler de %75
dolabilmistir. Elimizdeki veri bu haliyle degerlendirildiginde bu
fakiiltelerin hedef kitlesi olan 0grencilerin isim degisikligi etrafinda
yapilan tartismalardan etkilendigi ve tercihini ilahiyat isimli
fakiiltelerden yana kullandig1 sdylenebilir. Ancak ad1 ister Ilahiyat
ister Islami Ilimler olsun s6z konusu fakiiltelerin 2020 YKS
yerlestirme sonuglarina bakildiginda tiim programlar igin agilan
kontenjanlar dolmustur.'

Fakiilte/Program | Kontenjan Yerlesen  Aday | Bos Kalan
Ad1 Sayis1 Kontenjan
flahiyat 14847 14847 0

Islami flimler 4673 4673 0

Toplam 19520 19520 0

15 Bkz. OSYM, “Yiiksek Ogretim Kurumlari Smavi”.
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O halde 2021 YKS yerlestirme sonuglar1 dikkate alinarak aday
ogrencilerin isim tartismalarina reaksiyonda bulunup tercihini
[lahiyat fakiiltelerinden yana kullandigimi belirtmek yerinde
olmayacaktir. Bununla birlikte su iki soru da cevaplanmasin
gerekmektedir:

1- Aradan sadece bir y1l gecmesine ragmen her iki programin
toplaminda 2586 adaya tekabiil eden %13’liik kontenjan bosluguna
yol agan sebep veya sebepler nelerdir?

2- 2021 YKS yerlestirme verilerine gore Ilahiyat Fakiiltelerinde
bos kalan kontenjan %9 iken Islami flimler Fakiiltelerinde bogs kalan
kontenjan neden %20 oranina gikmistir?

2020 YKS yerlestirme sonuglarindan hareketle s6z konusu
durumun ‘isim degisikligi’ kaynakli olmadig1 tespit edildikten
sonra bagka c¢ikarimlarin yapilmas: gerekmektedir. Bilindigi {izere
2020-2021 egitim-6gretim yili, yasamin her boyutunu etkileyen
Covid-19 salgmindan o6tiirii farkli kosullar altinda gecirilen bir
stire¢ olarak geride birakildi. Pandemiyle birlikte olaganiistii
kosullarin yasanmasi, oOzellikle de egitim-Ogretim faaliyetlerin
uzaktan yiiriitiilmesi veya yiiriitiilememesi, dnceki yillara oranla
nitelik problemini olusturmustur. Ayni sekilde pandemiyle birlikte
okullarda rehberlik faaliyetleri gibi yerlestirme siireclerinde
ogrencilere  destek saglayan hizmetlerin aksamasi veya
yapilamamasi, onlar1 belirsizlige itmistir. Bu yeni durumlar,
kontenjanlarin bos kalmasina yol agmis olabilir.

Baska bir olasilik da Islami Ilimler adli fakiiltelerde oransal
olarak daha fazla agigin olusmasi, bu adi tasiyan kurumlarin yer
aldigi illerin cografik, sosyolojik vb. 6zel kosullariyla ilgili olabilir.

Kuskusuz ihtimal dahilinde olasiliklar olarak ifade edilen bu

c¢ikarimlarin  gerceklik diizeyini belirlemek tiizere birtakim
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calismalarmn yapilmast kagimlmazdir. Thtimallerin de deginilenlere

indirgenmeyecegi de izahtan varestedir.
SONUC, DEGERLENDIiRME VE ONERILER

Kokenleri, Osmanli devletinin son donemlerine kadar uzanan
Yiiksek Din Ogretimi veren kurumlar, bugiin oldugu gibi diinde
farkli isimlerle acilmistir. Bu kurumlarda Ilahiyat Fakiiltesi ve
Yiiksek Islam Enstitiisii seklinde isim diizeyinde olusan farklilasma
ilk olarak 1982 yilinda ¢ikarilan kanunla ﬂahiyat Fakiiltesi admin
tercihiyle bire indirgenmigtir. 2011 yili itibariyle bu kurumlarin
isimlerinde farklilasma baglamis, 2013 yilinda YOK Genel
kurulunda Islami ilimler adinin tercihiyle bu farkhilagma, tekrar
alinan kararla teke indirgenmek istenmis ancak gelen tepkiler
tizerine bu karar yiiriirliige konulamamastir. 2013 yilindan sonra bu
kurumlarm adlarin Islami flimler adiyla doniistiiriilmesi veya ilk
defa agillanlarin bu isimle agilmasi dikkat ¢ekici bir tercih olarak
kendini gostermistir. Bu durum, bu kurumlarin isimleri 6zelinde
birtakim tartismalara yol agmaistir.

Etki boyutu, bir¢ok agidan incelenebilen bu tartismalarin 2021
YKS Yerlestirme sonuglari itibariyle yapilan incelemede Yiiksek Din
Ogretimi veren kurumlarin hedef kitlesi olan dgrencilerin tercihleri
veya yonelimleri noktasinda dikkate deger bir etki olusturmadig:
goriilmiigtiir. Bununla birlikte bu tartismalarn s6z konusu
kurumlarin hedef kitlesi olan 6grencilerin tercih veya yonelimlerini
etkileyip etkilemedigini belirlemek veya etkilediyse hangi boyutta
etkilemis oldugunu tespit etmek, bircok c¢alismay1 gerekli
kilmaktadir. Ozelikle 2021 yili itibariyle bu kurumlarin &grenci
kontenjanlarinda olusan bogsluklarin nedenlerini belirlemek oncelik

arz eden bir problem olarak belirmektedir.
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ILAHIYAT KAVRAMINA METAFORIK BiR YAKLASIM

Abdiilbaki KINSUN*

GIRIS

Ingilizce “metaphor” kelimesinden tiiretilen metafor, Tiirkge’de
“benzetme, egreti, istiare ve mecaz” gibi c¢esitli anlamlarda
kullanilmaktadir. Metafor sozcligli literatiirde farkli sekillerde
taniumlanmustir. Fakat temelde iki metafor tanimindan (yaklasimi da
denebilir) soz edilmektedir: geleneksel ve kavramsal. Geleneksel
tanima gore metafor, bir ifadenin literal anlaminin degismesiyle
ortaya ¢ikan ve temelinde benzerlik iliskisi bulunan bir soz
figlirtiyken kavramsal tanima gore metafor, “dilden once
diistincede gercgeklesen bir eylem olarak” tanimlanmaktadir
(Lakoff, Johnson 1980). Metaforik kullanimin temel islevi, soyut bir
kavram alanini, somut kavram alaniyla ifade ederek anlasilir
kilmaktir. Bagka bir deyisle metafor, bir kavrami; farkli kavram,
durum ve olgularla somutlastirarak belirtir. Metafor ayn1 zamanda
bir olgu hakkinda diistinmek igin zihinsel bir gerceve sunar. Buna
gore metafor sadece bir soz figiirii degil ayni anda bir diisiince
figiirtidiir ve bu diistincenin bazi asamalar1 s6z konusudur:

* Agiklanmak ya da anlamlandirilmak istenen soyut bir olgu,
durum ya da kavram

* Bu olguyu agiklamak i¢in kullandigimiz somut bir diger olgu
ve bu olgunun dilsel ifadesi

* Dr. Aragtirma Gorevlisi, Bing6l Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Felsefe ve Bilimleri Boliimii, akinsun@bingol.edu.tr
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* Bu iki olgu arasinda kurulan 6zel denklikler (benzesimler)
(Eraslan, 2011).

S6z konusu agamalar sdyle bir seyir takip eder: Ilk etapta bir
olgu, durum veya kavram belirlenip belirlenen bu olgu, durum ve
kavram metaforik analize tabi tutulur. Metaforik nesneler
belirlendikten sonra metafor iiretmeleri istenen bireyler devreye
girer. Bu asamada bireylerin bilgi-ilgi-alg1 seviyeleri ve kapasiteleri
belirleyici olacaktir. Kisinin sahip oldugu derinlik ve entelektiiel
kapasitesi ~ metafor  {iretiminin = zenginlesmesine  katkida
bulunacaktir. Bu ayni zamanda firetilecek olan metaforlarin
niteligiyle alakali bir durumdur. Ugiincii adimda ise kisilerden
metaforlar1 niye segtikleri istenmektedir (Eraslan, 2011). Bu
asamada Dbireyler, nedenlerine deginerek metaforlar1 tercih
sebeplerini belirtirler. Metaforlar kullanarak az bilinen bir olgu
veya kavrami daha iyi bildikleri bir nesne veya kavrami kullanmak
suretiyle tanimlama yoluna giderler. Bu durum, tanimlamaya
calistiklar1 nesne veya kavrama iliskin zihinlerindeki temel
kodlamaya yonelik ipuglari verirken ayrica belirtilmek istenen
konu, durum ve kavramla ilgili zengin bir muhteva ve derin bir
anlam birikimi ortaya ¢ikaracaktir (Dogan, 2021).

Bir metaforik ¢alismanimn iki birimden olustugu soylenebilir.
Birinci parcayr c¢alismanin oznesi olustururken diger pargay:
calismanin aract olusturmaktadir. Burada Ozne, agiklanmasi
beklenen kavram, durum, olgu ve benzerini olustururken nesne
metafor olarak kullanilan terimleri ifade eder (Eraslan, 2011).
Sozgelimi “ilahiyat’, ‘Giines’ gibidir. Ciinkii her seyi ve herkesi
aydinlatir” ctimlesinde “ilahiyat” sozciigii, agiklanmasi istenen
c¢alismanin Oznesi durumundadir. “Gilines” sozcligli ise arag

kismini olusturan metaforik bir terimdir. Diger bir ifadeyle burada
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ozne konumunda bulunan ilahiyat kavrami nesne konumunda olan
Giines metaforu tizerinden agiklanmaya calisilmistir.

Burada belirtilmesi gereken onemli bir husus da, metafor
kullanimmin sagladig1 faydalardir. Bu yiizden metaforun pratik
bazi iglevlerine deginmekte yarar vardir. Ornegin bazi kavram ve
tanimlamalar oldukga soyuttur. Bazilar1 da kismen somut olmakla
birlikte kapali ve belirsiz bir konumdadir. Metafor kullanimi bu
baglamda bir antrenor gibi devreye girer. Bilinmeyen, soyut ve
muglak bir durum, olgu, kavram veya tanimi; anlagilir, belirgin ve
somut kilmak i¢in ¢ok Onemli merkezi bir islev iistlenmektedir.
Metaforik kullanim ayrica bir kavrama netlik verir, ona gegerlilik
saglar ve yaraticiligi gelistirir. Metaforun,
aciklayici/tanimlayici/betimleyici bir arag olarak da degeri vardir
(Van Engen, 2008: 39; Senem Kurt, 2016).

Bazi tanimlarin ve kavramlarin zihinde tutulmas: ve kalici bir
duruma dontismesi i¢in de metafor kullanimi vazgegilmez bir
yontemdir. Mesela ilahiyatin tanim ve muhteva alanini teorik
diizlemde kavramak giicken onun birtakim somut nesnelerle ifade
edilmesi/eslestirilmesi kavrami zihinde diri tutar. Uahiyat ve
Metaforik kullanimlar arasinda bir iligki kurularak bireylerin
ozellikle Ogrenim gordiikleri bir alana dontik
kavramsallagtirmalarini  belirlemek; epistemolojik agidan ¢ok
kapsamli bir bilissel muhtevaya sahip olan ilahiyatin diisiinsel
zenginligini ifade etmede Onem arz ettiginden bu c¢alismada
metaforik korelasyonlar tercih edilmistir. Metaforik kullanima
yonelik boylesi bir arka plandan hareketle s6z konusu ¢alismanin

arastirma planina gegebiliriz.
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ARASTIRMA PLANI

1. Arastirmanin Problemi

flahiyat bir siirii problem alani (teodise, irade hiirriyeti, iyilik-
kotiiliik, insan iligkileri vs.) barindirmaktadir. Bir nevi problemler
yumagidir da denebilir. Bunca problematige sadece ilahiyatgi
gozligiiyle bakmak; cagi, epistemolojisini ve anlam diinyasmi takip
edememe anlamima gelmektedir. Neticede ilahiyati ugrastiran
problemlerin bir ayag ilahiyatla alakali teolojik yanitlar bekleyen
sorunsallar olmakla birlikte diger ayag1; sosyoloji, psikoloji, ekoloji,
etholoji vb. insanun bitiinligiiyle alakali bilim dallarm
iliskilendiren bir nitelige sahiptir. Bu bakimdan ilahiyatin klasik ig
merkezli teknik tamimlarini agarak sosyal bilimlerin biitiinliigi
icerisinde serbest cagrisimli cevaplar aramak agik uglu bir ilahiyat
anlayist agisindan mithimdir. {lahiyat: metaforik tarzda eksene alan
bir calisma ilahiyata anlam zenginligi, derinligi ve cesitliligi
saglayarak ilahiyat:, ilahiyatq gozliigtinden kurtararak yasamsal
alana cekecektir.

Problemler yumag seklinde tabir edilen ilahiyatin bizzat bir
problematigi olan hoca ve metin merkezli tek yonlii bir anlam akist
ve tanimlama cabalar1 metaforik bir ¢alismay1 gerekli kilmistir.
Metaforik ¢alismanin gerek egitim ve Ogretim teknigi acisindan
verimliligi gerekse saglayacagi esneklik ve bilimlerarasilik bu
calismaya iten bir baska nedendir. Metaforu, farkli bir gérme ve
anlama bigimi olarak nazara alirsak, kavrama yonelik anlam
derinligi ve esnekligi katan metaforik kullanim, bir zihinsel iiretim
stirecidir. ilahiyatm teknik tanimlamalar, metafizik diigtimler,
teolojik dogmalar gibi netameli anlatimlarin haricinde metaforik bir
incelemeye tabi tutulmasi Ogrenciye Kkabiliyetleri, ilgiler ve

kurgular1 dogrultusunda genis bir saha sunacaktir.
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Ote yandan dgrencilerin; hissiyati, diigleri ve malumatindan
stiziilen metaforlar ilahiyat kavramina gesitli cagrisimlar ve zengin
bir muhteva katmakta bu da bir bakima 6grenci odakli yaklagim
bicimini esas alan bir anlayis gelistirmektedir. Alan agarak
ogrencilere serbest gagrisimli metaforlar1 kullanmalarinmi saglayan
bu yaklasim, onlara alg1 ve yasam diinyasindan metafor se¢gme
sans1 taniyip giliven tazelemesine zemin hazirlayic1 olmaktadir.
Metaforik calismanin ilahiyata kazandiracagi anlam derinligi ve
cesitligi kapsamindan hareketle s6z konusu c¢alismanin problem
ctimlesi [lahiyat Kavramina Yénelik Metaforik Bir Calisma seklinde

belirlenmistir.
2. Arastirmanin Amaci

Egitimin tekellestigi, tistten asta bilgi akisinin gerceklestigi
yerde cesitlilik ve esneklik beklemek beyhudedir. Fakiilteler bir
bakima egitimin tekellestigi yerlerdir, bu yiizden anlayis,
ogrencilerin tiirtine talip potansiyel adaylar goriilmesi seklindedir.
Bu ¢alismaya girisilirken 6grencilerin goz ardi edildigi gozlemlendi.
Isin dikkat cekici ve tuhaf olan yan1 6grenciye giivenilmemesi ve
deger verilmemesiydi. Egitmenlere gore bir nevi ilahiyatla alakal
giivenilir, gecerli ve tutarli bilgiler ancak akademisyenler (bilginin
efendileri) tarafindan sdylenmis veyahut sdylenebilirdi. Ilahiyat
arastirmalarinda; kitap, makale ve bildirilere bagvurmaliyda. Ikinci
planda ise bu isin ¢oziiciileri egitmenlerdi. Eger basvurulacaksa
onlarin fikirleri ilk sirada gelmeliydi. Bir tiir “akademik sapma”
belirtisi olan bu anlayisa gore 6grenci kalitesiz ve beklentisizdi.

Bu ¢alismanin amaci 6grencileri hesaba katarak bizzat onlarin
algi ve kavrayis stirecleri iizerinden bir kavrami veya alani
incelemeye agmaktir. Diger bir ifadeyle Ogrencinin geri plana
itildigi tekelci kompleksten kurtularak Ogrenci perspektifinden
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ilahiyat c¢agristmlarini incelemek amaglanmistir. Calismanin
amacina farkli bir agidan deginilecek olursa metaforik ¢alisma hem
arastirmaciya hem de katilimcilara esnek bir alan agmaktadir.
Ayrica metaforik calismada c¢agrissim  ve  somutlamanin
hedeflenmesi zihinsel kaliciigi amaglamasi agisindan miihimdir.
Baska bir agidan sdylemek gerekirse metaforik calisma tizerinden
teolojik bir alan ve kavram tizerine esnek calismalar yapilmasina

zemin hazirlamak amacin giitmektedir.
3. Calismanin Onemi

Metaforik c¢alismalar, sosyal bilimler agisindan yeni bir
uygulama tiiri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger bilim
dallarinda elli dlgiilerde kullanilmaya calisilsa da ilahiyat alaninda
metaforlar kullanilarak kavramlara derinlik ve genislik kazandirma
seklinde heniiz yeteri diizeyde bir arastirma bulunmamaktadir.
llahiyatin gaybi konulari igermesi ve klasik islam mirasinda,
somutlamaya yonelik birtakim benzetme tsluplarinin kullanilmis
olmasi ilahiyatin metaforik ¢alismalara daha yakin oldugunu
gostermektedir. Ilahiyatin “sem’iyat” kismma giren gaybi-soyut
alanlarin  metaforlar  sayesinde  somutlastirilarak  anlasilir
kilinmasina alan ag¢mast Onemli bir adim olarak telakki
edilmektedir. Bu bakimdan “ilahiyat”, metafor kullanimina elverigli
olgu ve kavramlarin ilk siralarina yerlesmektedir.

Metaforik kullanimlarin ilahiyat igin ehemmiyeti dikkate
alindiginda bu tarz bir g¢alismanin ilk adimlardan biri olmasi
hasebiyle alan agisindan 0nem arz etmektedir. Bu ¢alisma Ornegi
ilahiyata yonelik metaforik arastirmalar agisindan Orneklik tegkil
etse de buna benzer bir ¢calismanin daha evvel sosyoloji disiplininde
gerceklestirildigini belirtmekte yarar vardir. S6z konusu c¢alisma,

Levent Eraslan’in Sosyolojik Metaforlar adli ¢alismasidir. Eraslan’in
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sosyolojiye katti§1 zengin muhteva diisiiniilerek bu calismada,
onun kurgusu takip edilerek, benzeri bir durum ilahiyat ekseninde
uygulanmaya ¢alisilmigtir. Kurgu olarak Eraslan’in ¢alismasi takip
edilmekle birlikte gerek farkli bir disiplini dikkate almis olmasi
gerekse icerik ve kategorilestirme anlaminda farklilasmaktadur.

YONTEM
1. Arastirma Modeli

Ogrencilerin ilahiyata dair alg1 siireglerini derinlemesine
incelemeyi tasarlandigindan bu c¢alismada nitel arastirma
desenlerinden biri olan fenomenolojik yaklasim deseni tercih
edilmistir. Bu yaklasim bigimiyle algi ve olgular, kendi dogal
zemininde gergekg¢i ve biitlinciil bir bicimde ortaya konur (Yildirim
ve Simgek, 2005). Bu tiir arastirmalarda, “farkinda olunan ancak
derinlemesine ve ayrintili bir anlayisa sahip olunmayan olgulara”
odaklanilmaktadir. Calismada 6grencilerin ilahiyat algilarini ortaya
cikarmak icin derinlemesine analiz yapma imkani sunan metafor
analizi teknigi kullanilmistir (Biiytikoztiirk, 2014: 20). Metafor
analiziyle sadece ilahiyatla alakali teknik tamimlar ve Ogretilmis
icerikler degil gercek algilarin zihinlerdeki sembolik yansimalarina
ulasilmasi beklenmektedir. Bu gercevede arastirmada su sorulara
yanit aranmaya ¢alisilmaktadir:

e Arastirmaya istirak eden Ogrencilerin ilahiyat kavramina
dair gelistirdikleri metaforlar nelerdir?

o Uretilen metaforlar nitelikleri acisindan hangi kavramsal
kategoriler ve temalar altinda bir araya getirilebilir?

o Ogrencilerinin ilahiyat kavrami ve alanmna iligkin algilari
nasildir?

o Ogrencilerinin ilahiyat algilar1 biitiiniiyle inang temelli

midir?
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2. Veri Toplama Teknikleri

Bu calismada katilimcilar ve calismanin hedef noktas:
agisindan nitel veri toplama tekniklerine basvurulmus ve nitel
arastirma teknigine uygun diisen bir veri formu tercih edilmistir.
Bu baglamda katimclara tek soruluk bir veri formu
uygulanmustir. Arastirma sorusu ise asagidaki Ornekte oldugu
tizere belirlenmistir:

ilahiyat ................................ gibidir.

Ornekte goriildiigii {izere agik ve cift uclu bir soru tercih
edilmis Ogrencilerin ilahiyatla alakali diisiincelerini herhangi bir
seye benzeterek anlatmalari istenmistir. IIk boslukta metaforik
kullanima yer verilirken ikinci boslukta 6grencilerden metaforun
gerekcelerini belirtmeleri talep edilmektedir. Arastirma sorusunun
odaklandig1 esas nokta, katiimcilarn kullandiklar1 metaforlardan
ziyade hangi gerekgeyle metaforu tercih ettikleridir.

Bu veri toplama formu, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerine uygulanmistir. Aragtirma alanini Ilahiyat Fakiiltesi
lisans Ogrencileri olusturmaktadir. Bir bagka ifadeyle hedef kitleyi
ifade eden aragtirma evrenimiz, Hahiyat hazirlik, 1, 2 ve 3. Smuf
ogrencilerini kapsamaktadir. Calismanin yapildigy stirecte 4.sinif
ogrencileri  fakiiltede bulunmadigindan burada arastirma
kapsamina dahil edilmemislerdir. Calisma grubu, bu doért simiftan
secilen 120 kisilik bir katilict Ornekleminden miitesekkildir.
Calismada sistematik Orneklem tiirtine basvurulurken gerek
siniflarin birbirine orani gerekse gerekse kiz ve erkek oranlarmin
esitsiz dagilimi sistematik Orneklemi gerekli kilmistir. Siniflarin
mevcuduna gore sistematik araliklarla katilimcilara anket

uygulanmistir. Mesela 45 kisilik siiftan 9 kisi segilecekse her 5
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kisiden biri secilmistir. Oransal olarak katilimci sayisi hem kiz-

erkek hem de siniflar arasinda esit paylasilmaya calisilmistir.
3. Verilerin Analizi

flahiyat kavramina atfedilen anlamlarin metaforlar iizerinden
analiz edilmesi amaciyla yiiriitiilen bu ¢alismada betimsel igerik
analizi'  teknigine bagvurulmustur. Icerik analizi  nitel
arastirmalarda sik¢a kullanilan ve Tiirkiye’de son donem ki
arastirmalarda ¢okga tercih edilmeye baslanan bir sosyal bilim
arastirma teknigi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Igerik analizi
bilhassa, dogrudan metin ve anlati ¢Oziimlemeleri araciligiyla
sosyal etkilesimin niteligini analiz etmede oldukga kullanigh bir
arastirma teknigidir. Icerik ¢o6ziimlemesi olarak da nitelendirilen bu
analiz teknigi, ele alinan herhangi bir kaydedilmis iletisim
bi¢iminin igerigine odaklanmaktadir (Giil & Nizam,2021: 182) .
Daha kapsamli bir agidan ifade dilecek olursa igerik analizi; “sozel
ve yazili verilerin belirli bir problem veya ama¢ bakimindan
siiflandirilmasi, 6zetlenmesi, belirli degisken veya kavramlarin
Ol¢lilmesi ve bunlardan belirli bir anlam ¢ikarilmasi i¢in taranarak
kategorilere ayrilmasidir” (Eraslan, 2011). Tamim dikkate
alindiginda, bu calisma oOzelinde, igerik analizi teknigi icin su

1 Betimsel igerik analiz teknigi, spesifik bir konu veya alanda “birbirinden
bagimsiz olarak yapilan nitel ve nicel ¢alismalarin derinlemesine
incelenip diizenlenmesi anlamina gelir. Boylece o konu ya da alandaki
genel egilimler” belirlenebilmektedir (Ultay vd. 2021: 1989). Betimsel
icerik analizinin ana maksadi, yazili bir dokiimani nicel verilere
doniistiirmektir. Bu analiz teknigi su basamaklardan olusmaktadir:
metodolojik arag ve teknikler biitiinii, kontrollii yorum yapma, nesnel,
sistematik ve nicel yollardan betimleme, 6nceden belirlenmis Olg¢iitlere
gore inceleme, kavramlarin Ol¢iilmesi ve spesifik bir anlamin iiretilmesi
i¢in kategorilere ayirma islemi (Tavsancil-Aslan, 2001: 21-22).
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ifadeleri ~ kullanmak mimkiindiir. Arastirma kapsaminda
katilimcilardan saglanan bulgular, evvela kodlanarak bazi
kategorilere ayirilmis akabinde metaforlar bu kategoriler tizerinden
icerik analizlerine tabi tutulmustur. Zira bu siirecte ¢alismanin
mahiyetine doniik kullanilacak en uygun teknik igerik analizi
olacakti. Bu nedenle katilimcilarin ifadeleri icerik analizine tabi
tutularak ogrencilerin ilahiyat algilarina dontik birtakim yargilara

ulasilmaya ¢alisilmistir.
4. Arastirmanin Bulgular

Veri formu toplamda 120 kisiye uygulanmis fakat bazi
katilimcilarin ifadelerinden vazgeg¢meleri ve bazi cevaplarin hem
gerekce hatasi hem de alakasiz olusundan otiirii 20 katilimcmin
formu degerlendirmeye alimamistir. Boylece toplamda geriye
kalan 100 veri formu, bazi kategoriler iizerinden smiflandirilarak
incelenmeye tabi tutulmustur. Bu formlarda ilahiyat 6grencileri
tarafindan “ilahiyat” kavramina yonelik tiretilen metaforlar bazi
kategoriler {izerinden siniflandirilarak degerlendirilmeye alinmuistir.
Kategoriler, metaforlarin anlam katmani, yogunlugu ve yonelimleri
temel alinarak olusturulmaya calisilmistir. Arastirma neticesinde
elde edilen metaforlarin frekansi temel alindiginda metaforlarin;
anlam katmanlari, zenginligi ve yogunluguyla birlikte metaforlarin
hedef alani, cagrisimlari ve yonelimleri; 151k sagma, aydinlatma
(islevsellik/amagsallik), rehberlik ve yol gostericilik
(geleneksellik/islevsellik) gibi temalarda yogunlastig

goriilmektedir:
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Tablo 1. Anlam yogunlugu ve Zengin Cagrisimli Metaforlar

Anlam Yogunlugu ve Zengin Frekans Degerleri

Cagrisiml
Isik Sagma/Aydinlatma 20
Rehberlik/Yol Gostericilik 15

Tablodan da anlasilacag: tizere 151k ve aydinlatmay1 hedefleyen
dogrudan 20, cagristmli metafor frekans: ise 15 civarmdadir.
Kategoriler kismmnda da deginilecegi tiizere “151k verme,
aydinlatma, karanlig1 aydinhiga, geceyi giindiize ¢evirme” seklinde
ilahiyat kavramina iliskin {iretilen metaforlar bir bakima ilahiyatin
siiregelen geleneksel ve islevsel yoniine isaret etmektedir. Ilahiyatin
islevselligi ile alakali bir husus da ilahiyatin rehberlik/yol
gostericilik boyutuyla alakali iiretilen metaforlarin yiiksek bir
rakama ulasmasidir. Hahiyatl, lider konumunda yani lokomotif
olarak ve disiplinlerin merkezinde goren; diisiince, bilim, tarih,
psise, hukuk, sosyal ve 6te yasam ile ilgili nihai ve hakiki bilgiler
iiretebilen “rehber” bdliim anlayist s6z konusudur. Ilahiyatin
rehberlik vasfiyla alakali dogrudan 15 dolayl olarak 20 civarinda
metafor iiretilmistir. Gerek aydinlatma/isik gerekse rehberlik/yol
gostericilik yontindeki metaforik zenginlik ilahiyatin 6grenciler
nezdindeki algis1 ve c¢agrisstm durumuyla alakalidir. Bunlarla
birlikte kodlanarak diizenlenen mevcut 100 anketten toplamda 76
metafordan olusan bir “metafor tablosu” tiiretilmistir. Bu
metaforlar, frekans derecelerine gore ¢ok kullanilandan az
kullanilana dogru siralanmustir. Frekans degeri yiiksek olan

metaforlar asagidaki tabloda verilmistir:
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Tablo 2. Frekans Degeri Yiiksek Olan Metaforlar

Metafor ad1
Frekans degeri

Giines 5

Pusula ve Yildiz

Isik

Su

Kitap

W W = = O

Asilmasi Zor Bir Dagin

Zirvesi

Bu tabloda goriildiigii tizere 151k, aydinlatma ve rehberligi on
plana ¢ikaran kavramsallastirmalar metaforik agidan yogun olarak
tercih edilmistir. Frekans degeri en yiiksek olan bu metaforlar,
anlam zenginligi ve cagrisimi yiiksek degerde olan metaforlardir.
S6z konusu metaforlarin 6nemli bir diger 6zelligi de ilahiyatin
mahiyeti, muhtevasi ve misyonuyla kolayca iligkilendirilebilecek
nitelikte bir kullanima elverisli olmalaridir.

Bulgularla alakali bir sonraki asama metaforlarin frekans ve
ylizdelik degerleriyle alakalidir. Bu asamada 0grenciler tarafindan
“ilahiyat” kavramma yonelik sarf edilen toplamda 76 metafor
tablolastirilarak her birinin frekans ve yiizdelik degerleri
verilmistir. Bahsi edilen 76 metaforun frekans ve ytizdelik dilimleri

asagidaki tabloda goriildiigii tizeredir:
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Tablo 4. flahiyat Ogrencilerinin “Ilahiyat” Kavramina iliskin

Olusturduklar1 Metaforlarin; Sayisi, Frekansi

Degerleri
Metafor

sirasl
1

© ® 3 & U e W DN

N NN N NN DN DNDNDN o e e el el pd pd | pd
O 0 3 & Ul B WO N = © O 0N & Ul b W N = ©

Metafor ad1

Giines

Pusula ve Yildiz

Isik

Su

Asilmasi Zor Bir Dagin Zirvesi
Toprak

Okyanus

Deniz

Geceyi Yaran Giindiiz

Yas Akitan Goz/Go6zden Siiziilen Yas

fla¢/Manevi Tip

insanlik

Mikser

Mandalina

Eczane

Navigasyon

Hal Degil S6z

Wifi

Bambu Bitkisi

Sabah Namazi

Bir Miirgid-i Kamil

Yenilgi, Yenilgi Biiyiiyen Zafer
Safak Vakti

Baskailarla Siiren Eziyet Okulu
Cicek

Cennetin Haritasi

ilahiyatc i¢cin Nikotin

Biitiin ilimlerin Kapist

Dipsiz Bir Kuyu

Frekans

= e e el e el el e el el e e el el e = NN NN NN QW OB RO G

ve Yiizdelik

Yiizde(%)

= e e el el el el e el el e e el el e = NN NN NN QW OB RO G
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30
31
32
33
34
35
36

37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53
54
55
56
57
58

59
60
61
62

ilim Deryas1

Namaz

Mum

Rehber

Sonu Gelmeyen Bir Roman
Yiizme Bilmeyen i¢in Can Simidi
Vahye Net Bir Goriintii Veren Bir
Pencere

ilim

Dogruluk Cizelgesi

Kraker

Gok Kusag1

Giizel Bir Ahlak

Bir Hazine

An

isler Acis1 Bir Durum

Ana Yiiregi

Evren

Hayatimin Biitiinii

Gok Tas1

insan Kalbi

Bataklik

Anne

Bir Rant Kurumu

Ebu Cehil Karpuzu

Aile

Kiitiiphane

Nurlu Bir Ay

Adim Atmak

Yemyesil ve Rengarenk Bir Cicek
Bahgesi

Agac

Peygamber Efendimizin Medresesi
Din ilimleri i¢in Temel Atilan Yer

Internet

O S O =

P e e e e e e el el el e el e el e e el e el ped e

[ S =Y

Pt e e e e e

S S S S O O = = W RS ey

O S R
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63 Raftaki Kitap 1 1
64 Miithis Bir fla¢ 1 1
65 Kirik Bardaga Su Doldurmak 1 1
66 Bir Toplama Kamp1 1 1
67 Akintiya Karsi Kiirek Cekmek 1 1
68 Kitap Okumak 1 1
69 Mezar 1 1
70 Bir Balon 1 1
71 Basi Tam Yetismemis Basaklar 1 1
72 Bir Yemek Tenceresi 1 1
73 iki Uglu Bir Silah 1 1
74 Kumar 1 1
75 Cakil Taslart Uzerine Diisen Birini 1 1
aldirmak
76 Toprak/Su/Hava/Ates 1 1

Yukaridaki tabloda yer alan metaforlar, 6grencilerin 6grenim
gormiis oldugu ilahiyat alan1 hakkindaki anlam, duygu ve kurgu
diinyalar1 ile alakalidir. Bu kadar c¢ok ve c¢esitli metaforlarin
iiretilmesi, ilahiyatin esnek bir zeminde ve genis bir muhtevada
degerlendirilmesi gerektigini ayrica ilahiyatin kavramsal olarak
zengin bir anlam zemini ve ¢ok katmanli cagrisimlara sahip
oldugunu gosterir. TIlahiyatin gelenekselci teknik ve dar
tanimlamalardan kurtularak cesitli ve c¢agrisimli benzetmeler
kullanilarak somutlastirilmasi ve genlestirilmesi gerektigine yonelik
bir alg1 olusturmasi ¢alismanin gayesi ve disiplini agisindan son
derece onemlidir. Tablo 4 incelendiginde, bir Onceki tabloda
deginildigi tizere, “Giines, 151k, pusula, yildiz, su vb.” metaforlarin
frekans degerlerinin  digerlerine nazaran yiiksek oldugu
goriilecektir. Tabloda yer alan metaforlar ortak ozellik, ortak hedef
ve cagrisitm bakimindan smiflandirilarak ve bazi kategorilere

ayrilarak sistematik bir incelemeye tabi tutulmustur. Yukaridaki
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tabloda; sayi, frekans ve yiizdelikleri verilen metaforlar, asagidaki

tabloda bazi kategoriler iizerinden verilmistir.

Tablo 5. Ilahiyat Ogrencilerinin “Ilahiyat” Kavramina
Yonelik Kullanmis Olduklar1 Metafor Kategorileri

Kategori

Metaforlar

Metafor
Frekansi

Metafor
Sayis1

Yiizde
(%)

Amagsallik
[islevsellik

Gilines (5), Pusula ve Yildiz
(5), Isik (4), Kitap (3), Insanlik
(1), Mikser (1), Navigasyon
(1), Bambu Bitkisi (1),
Cennetin Haritas1 (1), Mum
(1), 1lim (1), Dogruluk
Cizelgesi (1), Kraker (1),
Miithis Bir Ilag (1), Anne (1),
Nurlu Bir Ay (1), Adim
Atmak (1), ilag/Manevi Tip
(2), Agac (1), Toprak (2), Bir
Yemek Tenceresi (1), iki Uclu
Bir Silah (1), Geceyi Yaran
Giindiiz (2), Kumar (1) ilim
(1), Raftaki Bir Kitap (1)

42

25

42

Geleneksellik
/Mistik

Su (4), Pusula ve Yildiz (5),
Rehber (1) Insanhik (1), Bir
Miirsid-i Kéamil (1), Cigek (1),
Cennetin Haritas1 (1), Biitiin
llimlerin Kapisi (1), Namaz
(1), Vahye Net Bir Goriintii
Veren Pencere (1), Ilim (1),
Dogruluk Cizelgesi (1), Bir
Hazine (1), Ar1 (1), Miithis Bir
flag (1), Giizel Bir Ahlak (1),
Gok Tagst (1), Anne (1), Aile
(1), lag/Manevi Tip (2)

28

21

28
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Derinlik

Mandalina (1), Wifi (1), Biitin
llimlerin Kapist (1), Dipsiz
kuyu (1), flim Deryast (1),
Sonu Gelmeyen Bir Roman
(1), Okyanus (2), Asilmas1 Zor
Yiiksek Bir Dagin Zirvesi (3),
Gok Kusag: (1), Bir Hazine (1),
An (1), Evren (1), Hayatimin
Biittinii (1), Kiitiiphane (1),
Deniz  (2), Yemyesil ve
Rengarenk Bir Cigek Bahgesi
(1), Bir Balon (1)

20

16

20

Yasamsallik/Ba
gimlilik

Su (4), Ekmek (1), Yilizme
Bilmeyen I¢in Can Simidi (1),
Ana Yiregi (1), Insan Kalbi
(1), Anne (1), Aile (1),
Hava/Ates (1), Adim Atmak
(1), Tlag/Manevi Tip (2),
Toprak (1), Internet (1),
Gozden Suzilen Yas (2),
Mezar (1), Kitap Okumak (1)

21

16

21

Elestirellik
/Sosyal
Dengesizlik

Giines Fakat Benim Icin
Karanlik (1), Yenilgi Yenilgi
Biiyiiyen Zafer (1), Baskilarla
Yiiriiyen Eziyet Okulu (1),
ilahiyatgl Icin Nikotin (1),
Bazen Isik Bazen Kor karanlik
(1), Isler Acist Bir Durum (1),
Bataklik (1), Ebu Cehil
Karpuzu (1), Kirik Bardaga Su
Doldurmak (1), Akintiya
Kars1 Kiirek Cekmek (1), Bir
Toplama Kamp1 (1), Basi Tam
Yetismemis Basaklar (1) Bir
Rant kurumu (1) Ismi Bazi
Universitelerde Ogretimi
itibariyle Safak Vakti (1),
Mikser (1) Mandalina (1), Yas
akitan goz (1)

17

17

17




472 | Abdiilbaki KINSUN

Tabloda goriilecegi edilecegi iizere 76 metafor bes temel
kategori tizerinden ele alinmistir. Bu kategoriler metaforlarm
yonelim ve cagrisimlari gercevesinde olusturulmustur. flk kategori
ilahiyatin islevselligi/amagsalligiyla alakalidir. Bu kategorideki
metaforlara bakildiginda 41 frekans degeri ve 24 metafor sayisi ile
ilahiyat 6grencileri agisindan ilk sirada yer almaktadir. Kategoriler
basamaginda, ilahiyatin kavramsallastirilmas: agisindan %41 lik bir
oranla ilk siraya yerlesmistir. Kategori basamaklarindan birisi de
geleneksellik/mistik ~ baglamindaki kategoridir. Bu kategori,
geleneksel anlayistan hareket edilerek ve mistik/manevi boyutu 6n
plana tasiyan metaforlar dikkate alinarak olusturulmustur. Ikinci
siraya yerlesen bu kategori, ilahiyatin onceli§i ve onculigiiyle
alakali durumlar1 6ne ¢ikaran metaforlar toplulugundan
miitesekkildir.

“Geleneksel/mistik” kategorisinden sonra kategori
basamaginda ikinci sirayr yerlesen, “derinlik/kapsamlilik”
kategorisi olmaktadir. Derinlik kategorisi ilahiyatin bilimler ve
boliimler arasindaki merkezi konumu, derinligi ve kapsamliligiyla
alakalidir. Bir sonraki veri basamagimi yasamsal/bagimlilik
kategorisi olustururken soz konusu kategori, ilahiyatin boliimler
arasindaki zaruriligi ve hayatiligi ile alakalidir. Bu kategori
geleneksel anlayisin bir tirtinti olmakla birlikte yasamsalliga vurgu
yapan metafor ve kategoriler seklinde tezahiir etmistir. Bulgularin
son basamag, -elestirellik/sosyal esitsizlik kategorisi iizerinden
degerlendirilmistir. Bu kategori gercevesinde ilahiyat 6grencilerinin
ilahiyatin ~ boliim  bazli igerigi ve pratigi hakkindaki
degerlendirmelerinin yani sira hocalarin; esitsiz, baskict (bask:
okulu, toplama kampi vb.) ve tepeden inmeci tutumlar: ile
ilahiyatin bir “rant kurumu” olarak islev gormesi yoniindeki

elestirilerini icermektedir.
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KAVRAMSAL KATEGORILERIN ANALIiZi

1. Amagsallik/islevsellik Acisindan flahiyat

Bu kategori c¢ercevesinde f{iretilen metaforlar daha c¢ok
ilahiyatin amacgsallik/islevsellik boyutuyla alakalidir. Esasinda
ilahiyatin yogun olarak iglevsellik iizerinden kavramsallagtirilmasi
diger bir deyisle islevsellik/amagsallik kategorisi, ilahiyat
ogrencileri agisindan beklenen olagan bir sonugtur. Neticede
ilahiyat, beserl bilimler igerisinde teolojik bir boliim olarak
islevsel/amagsal bir fonksiyona sahiptir. Ilahiyatin, diger béliimlere
yonelik aydmlaticilik vazifesi oldugu diisiiniiliir. I[lahiyatin ve
ilahiyat¢inin, ilmi manada ve diislinsel anlamda diger disiplinlere
151k tutmasi ve hedef gostermesi, onlara manevi bir iklim, estetik bir
ruh ve mistik bir ¢ehre katmasi beklenir. Aydinlatma/isik tutma
islevi ayni zamanda ilahiyatin Otelere hazirlama gibi ilahiyatin
amagsalligiyla da alakali bir durumudur.

Bu baglamda, ilahiyatin fonksiyonelligini 6n plana ¢ikaran
metaforlar, islevsellik/amagsallik kategorisi ekseninde toplanmuistir.
Bu kategoride toplanan metaforlarin frekans degeri 41 metafor
sayist ise 24'tiir. Toplam metaforlar igerisindeki ytizdelik oran1 da
%A41’lik bir dilimle metaforlarin frekans degeriyle esit orantidadir.
Metaforlarin frekans degeri bir bakima o metaforu kullanan 6grenci
sayisint bildirdiginden toplamda 41 kisi bu kategoriyle alakali
metafor tiretmisgtir.

Bu kategorideki metaforlarin frekans dagilimlarmi (yani bu
metaforlar1  kullanan 0grenci sayisi) sirasiyla su  sekilde
siralayabiliriz: Glines (5), Pusula ve Yildiz (5), Isik (4), Kitap (3),
Insanlik (1), Navigasyon (1), Bambu Bitkisi (1), Cennetin Haritas
(1), Mum (1), Sabah Namazi (1), Dogruluk Cizelgesi (1), Kraker (1),
Miithis Bir Ila¢ (1), Anne (1), Nurlu Bir Ay (1), Adim Atmak (1),
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[lag/Manevi Tip (2), Agag (1), Toprak (2), Bir Yemek Tenceresi (1),
Iki Uclu Bir Silah (1), Geceyi Yaran Giindiiz (2), Kumar (1) flim (1),
Raftaki Bir Kitap (1). Asagida bu metafor tablosunda yer alan
metaforlara iliskin baz1  Ogrencilerin  kullanimlarina yer
verilmektedir:

flahiyat Giines gibidir. Ciinkii insanlar1 aydnlatir,
maneviyatiyla isitir. Hayat kaynagidir (K. 1. Smuf).

[lahiyat hayatimizi aydinlatan Giines gibidir. Ciinkii hayatta
bilinmesi gereken her sey Ilahiyatta mevcuttur (K. Hazirlik sinif1).

[lahiyat gokyiiziindeki yildizlar gibidir. Ciinkii kisiye
kazandirdig ilimlerle dogru yolu buldurur (K. 3. Sinif).

[lahiyat karanhig1 yarip her yeri aydinlatan 1sik gibidir. Ciinkii
haramlarin artip oluk oluk islendigi yerde ilahiyat bahsedilmis bir
nurdur (K. 2. Smuf).

[lahiyat ilag gibidir. Ciinkii Islami ilimler yaninda iman insanin
kalbini tatmin eder, ruhu doyurur. Glinlimiizde insanlarin
¢ogunda bulunan depresif ve benzeri ruhsal problemleri giderir (K.
Hazirlik)

[lahiyat agag gibidir. Ciinkii nasil insanlar agacin meyvesinden,
golgesinden ve giizelliginden faydalaniyorsa Ilahiyatin verdigi
Islami ilimlerle insanlara faydali olur. Dini, rabbini, peygamberini
tanumasini saglar (K. 1. Smnuf).

[lahiyat toprak gibidir. Ciinkii donanimli insanlar gelistirir ve
bu insanlardan bagkalar1 istifade eder. Toprakta humus artik¢a
trtintin verimi artar (K. 2. Sinif).

llahiyat dogruluk cizelgesi gibidir. Ciinkii insanin biitiin
hayatinin her noktasinda insan1 dogruya, giizel ahlaka, samimiyete
hi¢ sapmadan ilerlemektir. insan hayatinda sapmalar olsa da dogru
hedefe ulastirir (K. 3. Sinif).
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flahiyat karanlik geceye giindiiz gibidir. Ciinkii bu yasadigimiz
hayatin asil amacimi agilama, karanlik olan atiyi aydinlatmasidir.
Uzerinde yasadigimiz diinyanin nasil olustugu, neden yaratildigimi
ve bize yaratani tanimay1 greten asil ilim yeridir. Ilahiyat yalniz
kendimize degil biitiin insanliga faydali olmamiz igin ilim 6greten
yerdir. [lahiyat kendi telaffuzun da bile gegen “ilah” kelimesinden
de anlasildig: gibi ilahimizin tanitildig: yerdir (K. Hazirlik Sinifr).

Yukarida birtakim 6rnekleri verilen metafor kullanimlarindan
da anlagilacagr tizere ilahiyat yogun olarak aydimnlaticilik iglevi
tizerinden metaforlastirilmistir. Bu kapsamda Giines, pusula, yildiz,
151k, kitap vb. kategoriler 6n plana ¢ikarken bu durum 6grencelerin
zihin ve alg1 diinyalariyla alakali bir gercegi yansitmaktadir: o da
ogrencilerde yer edinen ilahiyat habitusudur. Katihmalar (yani
ilahiyat 6grencileri), dini ve kiiltiirel olarak ilahiyatin disiplinler
arasinda farkli bir yerde olmas: kabuliinden hareketle ilahiyata bir
misyon ve amag yiiklemektedirler. Sozgelimi K. 1'in, “Ilahiyat
Giines gibidir. Ciinkii insanlari aydinlatir’ ve K. 2’in, “Ilahiyat
toprak gibidir. Cilinkii donanimli insanlar gelistirir” tarzindaki
ifadeleri boylesi bir arka palandan kaynaklanmaktadir. Orneklerde
acitkca goriildiigii tlizere ilahiyat amaci ve iglevi {tizerinden

tanimlanmustir.

2. Geleneksellik/Mistik Metafor Kategorisi Olarak Ilahiyat

Geleneksel ilahiyat algisinin yami sira ilahiyatin ihtiva ettigi
tinsel alan ve unsurlar bu metaforlarin tiretilmesinde 6nemli bir
noktada durmaktadir. Bu kategoride yer alan &grenciler, ilahiyat
kavramiyla alakali kavramsallagtirmalari, geleneksel/mistik ilahiyat
algis1 ve unsurlar1 iizerinden {iretmislerdir. Kategoride 6n plana
¢ikan kavramlar, onciiliik ve oncelik degerleri esasindan hareketle

sekillenmistir. Ayrica tiiretilen metaforlarin mistik bir havasi ve
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manevi bir atmosferi bulunmaktadir. Bu kategoriyle alakali
toplamda elde edilen metaforlarin frekans degeri 28’dir. Metafor
sayist 21 olan geleneksellik/mistik kategorisindeki metaforlarin
ylizdelik dilimdeki pay1 28 olup aymi sekilde metaforlari tercih eden
ogrenci sayist da 28 olmaktadir.

Tema olarak, geleneksellik ve mistik yaklasim tercih edilen bu
kategorideki metaforlarin dagilimi su sekildedir: Su (4), Pusula ve
Yildiz (5), Rehber (1) Insanlik (1), Bir Miirsid-i Kamil (1), Cigek (1),
Cennetin Haritas1 (1), Biitiin Ilimlerin Kapisi (1), Namaz (1), Vahye
Net Bir Goriintii Veren Pencere (1), Ilim (1), Dogruluk Cizelgesi (1),
Bir Hazine (1), A1 (1), Miithis Bir Tlag (1), Giizel Bir Ahlak (1), Gok
Tast (1), Anne (1), Aile (1), Ilag/Manevi Tip (2). Islevsellik
kategorinde yer alan bazi ogelerin ayrica bu kategoride tekrar
edilmesi iki kategoriyi iceren ortak paylara sahip olusundandir.
Sozii edilen metaforlar1 birkag Ornek tizerinden somutlagtirmak
gerekirse;

llahiyat su gibidir. Ciinkii gayri Miislim’in bile 6rnek aldig
[slam’da en 6nemli sey temizliktir. Temizligin de en o6nemli
maddesi sudur. Ilahiyat da insanlar1 aydinlatan, temizleyen ruhunu
ve bedenini aydinlatan ve temizleyen su gibidir. Suyun olmadig:
yerde nasil insan ve insanlik diisiiniilmezse aydin ve nur yiizler
diisiiniilmezse ilahiyatin olmadig bir toplum veya bir egitim
sisteminde bunlar diistintilemez. Suyun olmadig bir toplumda
nasil doganin giizellikleri yoksa ilahiyatin olmadig bir toplumda
insanligin giizelligi, aydinlig1 olamaz olmasi da diistiniilemez (K. 1.
Sinif).

llahiyat kisinin vahye bakis acisma net bir goriintii veren
pencere gibidir. Ciinkii gelenekci din algisi ile orijinal Islam
diistincesi arasinda sikismisken bu kurumlar yetisen geng nesle

orijinal Islamin bakis acisin1 sunmaktadir. Aslinda not kaygisinin
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disinda kisinin gayesine gore sekillenecek, ebedi hayatin yolunda
kisiye kilavuzluk ediyor da denebilir. Pencereden baktigimizda
neleri gormek istedigimiz de algi ve tasavvurumuzla alakalidir.
Mesleki anlamda toplumda yer edinmek igin tercih edilen bu
fakiilteler amacinin disinda bir seyirde olmamasi igin ilahiyat
bilincinin olusturulmasina muhtag¢ oldugumuzu diistintiyorum (K.
1. Sinif).

[lahiyat namaz gibidir. Ciinkii niyet edildikten sonra saga sola
bakilmaz (K.1. Sinif).

[lahiyat bir hazine gibidir. Ciinkii o hazineye ulasan biiyiik bir
zenginlik elde eder. O hazineyi kullanmasini bilen ve dogru bir
sekilde kullanan kazancina kazang ekler (K. 3. Sinif).

[lahiyat giizel bir ahlak gibidir. Ciinkii insana muamelati, giizel
davranisi 6gretir (K. 3. Sinif).

ilahiyat miithis bir ila¢ gibidir. Ciinkii az aldiginda ya da ¢ok
aldiginda oldiirtir (K. 3. Sinf).

llahiyat ar1 gibidir. Ciinkii ulum-u beseriye ve ulum-u dini
icerisinde barindirir (K. 3. Sinif).

[lahiyat bir miirsid-i kdmil gibidir. Ciinkii asil ilim olan Islam"1
ve Kur’ant insanlara 6gretip onlar1 aydmlatir. Cenab1 Allaht
tanimamiza ve yaklagsmamaiza vesile olur (K. Hazirlik Sinifi).

Katilmcilarin kavram dagarcaigi dikkate alindiginda mistik-
manevi bir habitusa sahip olduklar1 anlasilmaktadir. Yukaridaki
aktarimlarda yer verilen; miirsid-i kamil, ulum-u diniye, su, namaz,
ilag gibi ifadeler kavrama iliskin metaforik {iretimin hangi eksende
ve hangi saiklerle gerceklestirildigi gostermesi bakimindan
mithimdir. Bu tarz ifadeler ilahiyatin geleneksel kodlar {izerinden
tanimlandigini, miirsid-i  kdmil oOrneginde oldugu {iizere
ilahiyata/ilahiyatgiya mistik-manevi bir boyut yiiklendigini
gostermektedir. K. 1'in “namaz gibidir” veya K. 3'tin “giizel ahlak
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gibidir” seklindeki tanimlamalar1 da bu durumu somutlar
niteliktedir. Uahiyatm bu tarz kavramlarla izah edilmesi,
ogrencilerin kiiltiirel ve sembolik sermayeleriyle alakali olmakla
beraber miifredatin Temel Islam Ilimleri agirlikli olmasiyla da
iligkilendirilebilir. Gerek Felsefe wve Din Bilimleri derslerinin
yetersizligi gerekse dgrencilerin yogun olarak Temel Islam Ilimleri
derslerini gormeleri bu alginin olusmasinda ©nemli bir pay
sahibidir.

3. Derinlik Baglaminda ilahiyat Metaforlart

Derinlik, kategorisi ilahiyatin derinlik ve kapsamlilik boyutuna
vurgu yapan metafor kiimesinden olusmaktadir. Derinlik farkli bir
yoniiyle geleneksellik ve yasamsallik kategorilerini de igine alacak
muhtevaya sahiptir. Bu ylizden digerleriyle ortak baz
metaforlarinin burada tekrar kullanilmasinda herhangi bir sakinca
yoktur. Ilahiyatin  derinlik  kategorisindeki  benzetmelerle
anlatilmasi bir yoniiyle boliimiim kaplam ve iclemiyle alakali bir
durumken diger taraftan ilahiyatin kusaticilik ve kurtaricilik vasfini
on plana ¢ikaran bir durumdur. Bu kategoride yer alan metafor
tablosunun frekans degeri 20 ve metafor sayis1 16 iken ayni sekilde
ytizdelik dilimi igerisindeki oran1 da %20’ye tekabiil etmektedir.

Bu kategoride yer alan metaforlarin frekans degerleri su
sekildedir: Mandalina (1), Wifi (1), Biitiin Ilimlerin Kapis1 (1),
Dipsiz kuyu (1), lim Deryasi (1), Sonu Gelmeyen Bir Roman (1),
Okyanus (2), Asilmasi Zor Yiiksek Bir Dagm Zirvesi (3), Gok
Kusag (1), Bir Hazine (1), Ar1 (1), Evren (1), Hayatimm Biitiint (1),
Kiitiiphane (1), Deniz (2), Yemyesil ve Rengarenk Bir Cigcek Bahgesi
(1), Bir Balon (1). S6z konusu metaforlar, ilahiyatin derinligine

¢agrisim yapan birtakim kavramsallastirmalardir. Bu kategori
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igerisinde yer alan 6grenci ifadelerinden birkagina 6rnek vermek
gerekirse;

flahiyat gok kusagr gibidir. Ciinkii biitiin renkleri (insanlari)
icinde barmdirir. O renkler gibi hepimize farkl bilgiler, farkl seyler
sunuyor. Bazen kafa karistiran insanlar da var ilahiyatta dogru
bilgiye ve ahlaka sahip olmamizi saglayan insanlar da var ilahiyatta
(K. 3. Sinif).

[lahiyat dort bir taraftan derenin suyunu kendine aktardig
deniz gibidir. Ciinkii ilahiyat genis bir ilim alan1 iginde barindirir.
Bir deniz suyu hiikmiinde gemileri tizerinde ytizdiiriir. Her ilimden
ve bilimden etkilenir ve topluma etki eder. Iginde inciler gibi
degerli taslar ve insanin faydasma olan baliklar barmdirir (K. 2.
Sinif).

flahiyat evren gibidir. Ciinkii biitiin bilimleri igerisinde
barindirir, biitiin bilimlerin kaynagidir (K. 2. Smuf).

[lahiyat hayatimin biitiinii gibidir. Ciinkii hayatimm her
aninda beni kusatmistir (K. 2. Sinif).

[lahiyat mandalina gibidir. Ciinkii buraya gelince herkesin bir
kabugu var. Burada kabuk soyulur, sonra dilimlenir herkes bir
parcaya ayrilir ve bir siirii goriislii insan olur (K. 2. Sinif).

[lahiyat Wifi gibidir. Ciinkii siirsiz baglanti vardir ve sifresi
Kur’an’i Kerimdir (K. 2. Sinif).

[lahiyat dipsiz bir kuyu gibidir. Ciinkii eseliyoruz, eseliyoruz
bitmiyor (K: 1. Sinif).

llahiyat ilim deryas1 gibidir. Ciinkii 6grendikce yeni kapilari
actyor. Bir kapidan girdikten sonra diger kapmin oniinde kendini
gorirsiin. Hem diinya hem de ahiret i¢in bulunulmaz bir nimettir
(K. 1. Sinaf).

[lahiyat okyanus gibidir. Ciinkii ne kadar derine inersen o
kadar giizel ve yeni seylerle karsilasirsin (K. 1. Sinif).
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[lahiyat yiiksek bir dagin zirvesi gibidir. Ciinkii ne kadar
yiiriisen de o bilgilere tam anlamiyla yetisilmiyor. (K. 3. Smnuf).

flahiyat biitiin bilgileri i¢cinde bulunduran kiitiiphane gibidir.
Clinkii ilahiyattaki ilimler hem diinyaya dair hem ahirete dair
biitiin ilimlere 151k tutar (K. 1. Sinif).

Yukaridaki tiim bu ifadeler temelde bir bagintiya isaret
etmektedir: derinlik kategorisi. Nitekim aktarimlardan da
anlasilacag1 tizere katilimcilar, ilahiyat habitusun kendilerine
sundugu kiiltiirel ve sembolik sermayeyeden hareket etmektedirler.
ﬂahiyatm; evren, okyanus, deniz, dipsiz kuyu vb. nesnelere
benzetilmesi buradan ileri gelmektedir. Ancak Wifi, gok kusags,
dagm zirvesi gibi lirik benzetmeler de de s6z konusudur. Ilahiyat
ister bir okyanusa benzetilsin ister Wifi sifresine ayrni saiklerden
hareket edildigi anlagilmaktadir. Ornegin “Ilahiyat Okyanus
gibidir. Ciinkii ne kadar derine inersen o kadar giizel ve yeni
seylerle karsilasirsin” denirken de (K. 1) ”ﬂahiyat Wifi gibidir.
Cunkli siursiz baglanti vardir ve sifresi Kur'ant Kerimdir”
denilirken de ayni bagintidan hareket edilmistir. Temelde
anlatilmak yahut aktarilmak istenen ilahiyatin ne kadar derin ve

engin alan oldugu gercegidir.
4. Yasamsallik/Bagimlilik Kategorisi Olarak Tlahiyat

Bu kategorideki metaforik kavramsallastirmalar yasamsal
degeri, canhilik unsuru gibi ozelliklerin yani sira baglihk ve
bagimliligr ima eden nitelikleri barmndirmaktadir. Yasam ve temel
ihtiyaglar1 tizerinden ilahiyat benzetmelerinde bulunulmustur. Bu
kategoride yer alan bazi metaforlar, geleneksellik ve islevsellik
kategorilerinde daha evvel zikredilmekle beraber burada tekrar yer
verilmesi kategoriler arasindaki bagitisalliga isaret etmektedir.

Kategoride yer alan metaforlarin, toplam metaforlar igerisindeki
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orani ve frekans degeri 21 olarak belirlenirken metafor sayis1 16
olarak kaydedilmistir. Bu metaforlarin frekans degeri takip edilecek
olursa tablo igerisinde yer alan metaforlarin siralanist soyle
olacaktir: Su (4), Ekmek (1), Yiizme Bilmeyen I¢in Can Simidi (1),
Ana Yiregi (1), Insan Kalbi (1), Anne (1), Aile (1), Hava/Ates (1),
Adim Atmak (1), Ila¢/Manevi Tip (2), Toprak (1), Internet (1),
Gozden Siiziilen Yas (2), Mezar (1), Kitap Okumak (1) ve benzeri
metaforlar bu kategorik tablonun icerisinde yer almaktadir. Bu
metafor grubundan olusan baz1 oOgrencilerin benzetmelerine
asagida yer verilmistir:

[lahiyat belki de su gibidir. Ciinkii suya duydugumuz ihtiyag
anlik ve belirgin bir siire icin gegerli degildir. Her zaman her sartta
ve her yerde yeri doldurulamayacak hayatin en 6nemli unsuru olan
su yasamin devamliligini saglayan tek unsurdur. Cinkii yeri
doldurulamayacak tek sey ve bunu sadece bizler de Islam’da
bulacagimiz i¢in bununla ilgili akademik alanlar devamini getirecek
alandir ve yetkin olarak ilahiyat bu tegbih i¢in gayet yerindedir (K.
Hazirlik Simnafr).

[lahiyat su gibidir. Ciinkii gayri Miislim’in bile drnek aldig
Islam’da en 6nemli sey temizliktir. Temizligin de en &nemli
maddesi sudur. [lahiyat da insanlar1 aydinlatan, temizleyen ruhunu
ve bedenini aydinlatan ve temizleyen su gibidir. Suyun olmadig:
yerde nasil insan ve insanlik diisliniilmezse aydin ve nur yiizler
diistintilmezse ilahiyatin olmadigr bir toplum veya bir egitim
sisteminde bunlar diisiiniilemez. Suyun olmadig bir toplumda
nasil doganin giizellikleri yoksa ilahiyatin olmadig: bir toplumda
insanligin giizelligi, aydinlig1 olamaz olmasi da diistiniilemez (K. 1.
Sinif).

[lahiyat bir ekmek, yeseren agag gibidir. Ciinkii manevi olarak
bizi doyurur. Yeserdikge oksijen saglar (K. 2. Sinuf).
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[lahiyat su, hava, toprak ve ates gibidir. Ciinkii sudur hayatta
kalmaya, havadir nefes almaya, topraktir yesermeye ve atestir
dogru yolu bulmaya vesiledir. Bunlar bir araya gelirse ayna olusur.
Bu da kisinin kendisine bakmasini ve bulmasini saglar (K. 1. Smaf).

flahiyat ana yiiregi gibidir. Ciinkii bizi sefkatle besler. Bizi
sogutacak bir yan1 yoktur (K. 2. Smuf).

ilahiyat ylizme bilmeyen faninin can simidi gibidir. Ciinki
Allah'in dini sonsuz bir okyanus hiikmiindedir. ilahiyat bu su da
ylzmek isteyen kisinin bogulmadan ilerlemesini saglayan bir
aractir (K. 1. Sinif).

ilahiyat internet gibidir. Baglandin mi1 kopamiyorsun (K.
Hazirlik Sinifi).

[lahiyat {imitlerin tiikendiginde gbzden siiziilen yas gibidir.
Clinkii sen bittim dedigin anda rabbim yettim deyip duanin
kabuliinii goziinlin yasityla 6nce yanagina sonra yiiregine indirir
ingirahi... Diinyanin kuvvetine karsi aydinlatir, ferahlatir seni (K: 3.
Sinif).

Katilimcilarin yukaridaki ifadeleri dikkatle izlendiginde, bu
kategoride yer alan metaforik kullanimlarin, gereksinim temast
etrafinda kiimelendigi goriilecektir. Metaforlarin burada; hava, su,
toprak, can simidi ve internet gibi yasamla siki bir bagi bulunan
unsurlardan segilmesi ilahiyatin 6grenci habitusundaki yeriyle
alakalidir. Insanin, gaypla (Tanri, 6te alem) ilisigini kurmasi
bakimimdan, 6grencilerin alg1 ve kavrayis diinyalarinda ilahiyat,
hayati bir 6neme sahip olarak goriiliir. Yasamin temel unsurlarina
benzetilmesi yoniiyle ilahiyatin, tipki hava ve su gibi zaruri bir
ihtiyag¢ oldugu belirtilmek istenmistir. Burada baska etkenlerden de
s0z edilebilir: ilahiyatin uyaricilik vasfi, insani manevi agidan
beslemesi (ekmek, agag, oksijen); sevgi, sefkat ve merhamet

duygularia (ana yiiregi, gozden siiziilen yas) hitap etmesi gibi. Iste
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tim bunlar, ilahiyatin Ogrenciler nezdinde yasamsal olarak

kodlanmasina ve metaforize edilmesine neden olmustur.
5. Bir Elegtirellik/Sosyal Esitsizlik Ifadesi Olarak Ilahiyat

Bu Kkategori, Ogrencilerinin; ilahiyat kavrami, icerigi ve
pratigine yonelik iirettikleri metafor kiimesinden olusmaktadir.
Ilahiyatin elestirel metaforlar, ayrimcilik ve sosyal esitsizlik gibi
benzetmelerle agiklanmaya ¢alisilmasi, ilahiyatin elestirellik/sosyal
esitsizlik kategorisi baglaminda degerlendirilmesine sebebiyet
vermistir. Bu metaforlarda dikkat ceken yon hazirhik simfi
ogrencilerinin ilahiyat olgusuna yonelik olumsuz duygular ve
elestirel/sitemkar tepkiler sergilemesiydi. Bu da arastirmaya konu
edinen ilahiyatin heniiz isin baglangicinda iyi bir izlenim
olusturmadigim gostermektedir. Ilahiyata hem igerik ve pratik hem
de bilginin yiiklenicileri/efendileri agisindan birtakim elestiriler
getirilmistir. Ilahiyatin camia olarak empati duygusundan yoksun
anti sempatik ve yargilayici tavirlary, ilahiyatin diger birimler gibi
okullasma yolunda evirildigi, aile gibi sefkat ve sevgi duygularin
temelinde bulundugu kurumsallasmadan uzaklasmaktadir.

Elestirellik kategorisinde bulunan metaforlarin frekans degeri,
metafor sayis1 ve yiizdelik dilimi 17 olarak belirlenmistir. Bu
kategoride bulunan metaforlarin frekans dagilimi ise su sekildedir:
Giines Fakat Benim I¢in Karanlik (1), Yenilgi Yenilgi Biiyiiyen Zafer
(1), Baskalarla Yiiriiyen Eziyet Okulu (1), flahiyatc Icin Nikotin (1),
Bazen Istk Bazen Kor karanlik (1), Isler Acisi Bir Durum (1),
Bataklik (1), Ebu Cehil Karpuzu (1), Kirik Bardaga Su Doldurmak
(1), Akintiya Kars: Kiirek Cekmek (1), Bir Toplama Kampiz (1), Bas1
Tam Yetismemis Basaklar (1) Bir Rant kurumu (1) Ismi Baz
Universitelerde Ogretimi Itibariyle Safak Vakti (1), Mikser (1)
Mandalina (1), Yas Akitan Go6z (1) vb. metaforlar bu kategori
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kiimesinin kesisim elemanlaridir. Bu kategoride yer alan
ifadelerden bazilar1 asagida goriilecegi lizere elestirellik arz eden
metaforlardir:

flahiyat Giines gibidir fakat Bingdl Ilahiyat benim icin karanlik
gibidir. Ciinkii ben burada adaletsizligi, haksizlig1, diktatorliigii,
riyakarligi ve daha bircok seyi gordiim. Hep Oniime bir engel
geliyor. Bunda da hayir var dedigim her sey hayirdan yoksun
bitiyor. Mesela isterdim ki boliim baskanimiz olsun dekanimiz
olsun orada yanma ¢agirsin yanina bir ¢ay ikram etsin hal hatir
sorsun her seyin hoca-6grenci iligkisi olmadigmi biiyiik bir
boliimden ibaret degil biiyiik bir aileden oldugumuzu ortaya ¢iksin.
Oncelikle okulumuzun yéneticilerinin kendilerine bir format
atmalarini bunu yapmuyorlarsa yerlerini bagkalarina birakmalar:
gerektigini diigtiniiyorum. Bu soylediklerim ne kadar hos
goriilmese de icimden geldigi gibi yazdim tegekkiirlerimi sunarim
(K. Hazirlik Sinif1).

llahiyat baskilarla eziyet okulu gibidir. Ciinkii Ilahiyat
Fakiiltesine dini daha iyi anlamak hayata aktarmak i¢in geliyoruz
ama yasadigimiz baskilar, ¢evrenin tepkisi, hocalarin tutumu dini,
ilahiyat1 hayatta en aza indirmemize neden oluyor. Bence insanlari
yargilamak yerine ilahiyati, gercek iman1 kalplerinde hissetmeliler
daha sonra egitimi vermeye caligsinlar. Ciinkii ilahiyat baskilarla
degil gercek takva ile olur. Inang sevgi ile olur. Baski ile degil (K.
Hazirlik simifi).

llahiyat bir toplama kampi gibidir. Ciinkii oniine gelen
niteliksiz egitimcilerle doludur (K. Hazirlik Sinifi).

flahiyat bir rant kurumu gibidir. Ciinkii iktidar yandasi
ogrenciler smaifi torpille geciyorlar (K. 2. Sinif).

llahiyat yas akitan g6z gibidir. Ciinkii Islam alemindeki zulme

carpan kalbe sahip olanlarin olmamasindandir (K. 2. Smuf).
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flahiyat Fakiiltesi bagi tam yetismemis basaklar gibidir. Ciinkii
Ilahiyat Fakiiltelerinde baglar1 tam olgunlasmamis ve olgunlagmaya
miisait olmayan ¢ok kafalar goriiyorum (K. 3. Sinif).

Katilmalarin ~ temel  vurgulart  su  iki  noktada
yogunlasmaktadir: baski ve sosyal esitsizlik. Nitekim kategorinin
anahtar kavramlar1 dikkate alindiginda bu husus daha net
goriilecektir. Toplama kampi, rant kurumu, baskilarla eziyet okulu,
karanlik ve yetismemis basak gibi kavramlar ilahiyatin ve
ilahiyatgmin ~ bir  elegtirellik ~ slizgecinden  gecirildigini
gostermektedir. Ilahiyatin gerek nitelik agidan yoksun goriiliisii
gerekse egitmenlerin baskici, tepeden inmeci ve egitsiz tutum
sergilediklerine iliskin diisiince bdyle bir algmin olusmasina
sebebiyet vermektedir. K. H. “inang sevgi ile olur baski ile degil”
derken ya da K. 2, “6grenciler smif1 torpille geciyor” derken boyle
bir durumdan yakinmaktadir. Benzer bir durumu K 3, “ben bur da
adaletsizligi, haksizlig1, diktatorliigii, riyakarligi ve daha bir¢ok seyi
gordiim” seklinde ifade etmektedir. Tiim bunlar ilahiyattan ziyade
ilahiyatgiya iliskin durumlardir dolayisiyla 6grencilerin ilahiyattan

¢ok ilahiyatgilardan mustarip olundugunu séylemek miimkiindyir.

SONUC

Bir kavrami, olguyu ya da durumu daha iyi ve anlagilir ifade
etmek amaciyla, benzetme yoluyla baska bir sozciikle anlatilmasmi
ifade eden metaforik kullanim yakin donemki sosyal bilim (egitim,
psikoloji, sosyoloji vb.) c¢alismalarinda sik¢a karsilasilan bir
durumdur. Hem bir kavramin ensek kullaniminda hem de
somutlamasinda ve 6zellikle bireylerin alg1 ve kavrayis siireglerinin
belirlenmesinde oldukga etkili bir yontem oldugu gozlemlenmistir.

Bu itibarla gerek arastirmaciya gerekse katiimciya esnek bir



486 | Abdiilbaki KINSUN

hareket alan1 sunmasi bakimindan, s6z konusu ¢alismada metaforik
yaklasim sergilenmistir. Metaforik analizin esas alindigr bu
calismada, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin
ilahiyat kavramina ve alanina iligskin alg1 ve degerlendirme siirecleri
merkeze alinmistir. Arastirma siirecinde Ogrencilerden soyut ve
multi disipliner bir kavram olan ilahiyatt herhangi bir seye
benzeterek (somutlayarak) izah etmeleri istenmistir. Tek soruluk
acik uglu veri formunun sunuldugu ¢alismada yaklasik 120 kisiye
ulasilmis ancak verilerin tasnif ve diizenlenmesi siirecinde say1
100’e kadar diisiirtilmiistiir. Bu kapsamda toplam 76 metafor elde
edilirken s6z konusu metaforlar amag ve islevlerine bagli olarak 5
temel kategori icerisinde toplanmugtir. Buradan hareketle ilahiyat
kavramiyla alakali iiretilen metaforlara iliskin asagidaki
degerlendirmelerde bulunmak miimkiindiir:

e Toplamda 76 metafor tiretilmistir

o Metaforik kullanimlar olduk¢a esneklik ve c¢esitlilik arz
etmektedir

e Metaforlar islev ve amaglarina gore kategorize edilmistir.
S0z konusu Kkategoriler sirasiyla soyledir: islevsel-amagsal,
geleneksel-mistik,  derinlik-kapsamlilik, = yasamsal-bagimhi  ve
elestirel-sosyal esitsizlik

e Frekans degeri en yiliksek olan metaforlar amacsallik-
islevsellik kategorisinde yogunlasmistir. Nitekim ekmek, su, mum,
151k, Giines gibi yogun olarak {iretilen metaforlar islevsellik arz
eden metaforik kullanimlardir

e Metafor iiretiminde ilahiyat habitusu ve dini kodlar
baskindir

e Metaforik kullanimlar Ogrencileri ilahiyata iliskin dar ve

teknik tanimlardan kurtarmistir
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e Bu dogrultuda Ogrencilere, kendilerini; mecaz, istiare ve
benzetim gibi bagka yollarla ifade etme olanagi sunmustur

e Ayrica soyut ve kavranmasi gli¢ olan bir alani somutlama
imkani saglamistir

e Son olarak bu sayede Ogrencilerin ilahiyat kavrami ve
alanina iliskin alg1 ve karayislar: tasvir ve tahlil edilebilmistir

Sonug olarak, dgrencilerin ilahiyat algilarmin incelendigi bu
calismada, metaforik kullanimlarin  gesitlilik arz  ettigini
sdyleyebiliriz. Ogrenciler metaforik iiretim hususunda esnek bir
tavir sergilemiglerdir. Benzer kiiltiirel ve sembolik sermayeyi
paylasmalarina ragmen farkli ve ¢ok sayida metafor tiirii tercih
edilmistir. Bununla birlikte metafor {iretiminde geleneksel-dini
kodlar hakimdir. Fakat geleneksel-dini kurgularin yani sira elestirel
ve hatta sekiiler nitelikte iiretilen metaforlar da s6z konusudur.
Metafor tercihinde daha c¢ok islevsel metaforik kullanimlar 6n
plandadir: 1s1k, Giines, su, ekmek, aydinlhk gibi. Bu durumun
ogrencilerin ilahiyat habitusu ve kiiltiirel sermayelerinden
kaynaklandig1 sOylenebilir. Ayrica bu tiir metaforik tercihlerin
ardinda temel islam ilimleri yogunluklu bir miifredatin da etkili
oldugu disiiniilebilir. Ancak metaforlar bir biitiin halinde
degerlendirildiginde; elestirellik-sosyal esitsizlik, yasamsallik-
baghlik ve derinlik gibi g¢esitli unsurlarin etkili oldugu
goriilmektedir. Bu da Ogrencilerin ilahiyat algilarinin, genis ve
zengin bir muhtevayr kapsayip birtakim teknik ve dar

tanimlamalara sikisip kalmadigini gostermektedir.
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ILAHIYAT FAKULTESI MUFREDATINA FELSEFE DERSLERI
KONULMASININ ORTAOGRETIMDEKI YANSIMALARI
UZERINE BiR DEGERLENDIRME

M. Latif BAKIS"

[lahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde felsefe derslerinin
gerekli olup olmadig1 veya oOnceligi hususlar1 stirekli giindem
konusu haline getirilebilmis bir meseledir. Lehte ve aleyhte ortaya
konan goriislerin her birisinin kendine gore gerekgesi elbette
bulunmaktadir. Ancak s6z konusu yaklasimlar {iizerinden esas
anlamak istedigimiz, sorun olarak degerlendirilen hususa iligkin
olarak bir ¢Oziimiin mii onerildigi; bir elestirinin mi yapildig
meselesidir. Bir diger ifadeyle tespit etmeye calisti§imiz durum, salt
oykiinmeci bir tutumla aleyhte gerekce tiretilmeye calisildigr mu
yoksa gercek tespitler dolayisiyla bir realist tavir alisin nmu
sergilendigidir. Soruya cevap ararken odakta bir inang bi¢iminin
oldugunu goz ardi etmemek gerekir. Zira Ilahiyat veya Islami
flimler gibi isimler her ne kadar akademik bir kuruma isim olarak
verilmis ve iginde de gesitli disiplin sahalar1 bulunuyor olsa da ¢at1
ismin bir din ile iligkili olarak anlagildig1 gercegi aciktir. Esasen
hassasiyetlerin nirengi noktasini da burasi olusturmaktadir.

[lahiyat denince akla ilk gelen din olgusu oldugundan,

felsefenin  sorgulayici tutumunun askin alan igin risk

* Dr. C)gretim Gorevlisi, Ai(;U Islami ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Boliimii (Felsefe Tarihi)
ORCID: 0000-0002-1794-7765 Mail: bakislatif@gmail.com
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olusturabilecegi kanaatine neden oldugu disiiniilmektedir. Zira
askin alan ¢ogunlukla emir ve yasaklarla bigimlenmektedir. Oyle ki
ogiit olarak ortaya ¢ikan yaklagimlar bile emir sigasi yiiklenerek bir
ahlak meselesi haline getirilebilmektedir. S6z gelimi gereklilik
bildiren ifadeler bir miieyyideyi gerektirmezken, kesin olan
buyruklar yaptirimlar: da icinde sakli tutar ve bu ahlakin konusunu
olusturur. Ilahiyat sahasi da ¢ogunlukla agkin alanin buyruklarmna
ters diismeyecek bir miifredati tazammun ettiginden, felsefenin
kritik ve analitik yapisinin, emirlere mutlak bir itaati degil de onlar1
sorgulamay1 ve hatta onlara elestirel yaklasmay: tetikleyecegi
diistiniilmekte; bu tavrin ise din, inang veya itikat sahasi igin bir
sorun olacagi degerlendirilebilmektedir. Bir bakima fideist bir
tutumun baskin oldugu saha i¢in mantiksal ¢ikarimlar risk olarak
degerlendirilmektedir. S6z konusu tutum, Ilahiyat Fakiiltelerinde
dini inanc1 saglam bir zihin yapisimin olusturulmas: gayesine aykiri
bir durum olarak degerlendirilmektedir. Burada ozellikle
sorgulayict bir muhtevaya sahip olan felsefeye sorumlulugun
yliklendigi goriilmektedir. Dolayisiyla da felsefenin saglam inang
ve itikada “engel” teskil ettigine ve bu durumun da tolere edilebilir
olmadigma hiikmedilmektedir. Oysa Ilahiyat fakiiltelerinden
mezun olup c¢esitli sahalarda meslek icra eden bireyleri en ¢ok
yoran konularin, onlar1 bekleyen meselelerin basinda din ve felsefe
sahasma iligkin sorunlarin geldigi bir gercektir. S6z gelimi
Ortadgretimde gorev yapan bir Din Kiiltiirii 6gretmeninin en ¢ok
muhatap oldugu sorularin basinda kader, irade, kotiiliik, Tanrisal
adalet (Teodise), Tanr1 tasavvurlar1 ve delilleri ile ilgili meseleler
gelmektedir. Keza Diyanet kurumuna bagh egitim ve ibadet
yerlerinde ilgili gorevlilere yoneltilen sorularin ¢ogunlukla yine

benzeri alanlardan geldigi bilinmektedir. Her iki durumda da
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saglam bir dini ve felsefi bilgiye ve Ozellikle de saglam bir Din
Felsefesi bilgisine ihtiyacin oldugu agiga ¢ikmaktadir.

Din alaruyla ilgili saglam bir tedrisatin ihtiyag¢ olarak tezahiir
etmesi, Ilahiyat ve Islami flimler Fakiiltelerinde de bir yiikiimliiliik
getirmektedir. Bu yiikiimliilitk Milli Egitim kurumundan Diyanet
kurumuna, STK’lardan akademik kurumlara kadar genis bir
toplumsal yapiya karsi sahiplenilmek durumundadir. Ayica soz
konusu yiikiimliiliik Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi ve
Imam-Hatip Okullar1 igin mesleki alandan egitimci yetistirme
ihtiyacimi  kargilamasi yiikiimlaligii bulunmas: yoniyle Milli
Egitim kurumuna ait oldugu kadar; bilingli din gorevlileri istihdami
yoniiyle Diyanet Isleri Bagkanhigma ve bagli kurumlarina da aittir.
Yani 1sira s6z konusu mesuliyet, toplumda etkin olan ve uhdesinde
egitimcileri de bulunduran Sosyal Toplum Kuruluslarina da aittir.
Diger akademik cevrelerin s6z ve yazi faaliyetlerine ve hatta
eylemlerine kars1 bir otorite veya damisma faaliyeti gerceklestirmesi
beklentisiyle Yiiksek Ogretim Kurumuna karsi da flahiyat ve Islami
[limler Fakiiltelerinin yiikiimliiliiklerinin bulundugu gercektir.
Esasen mezkr fakiiltelerin temelinin de ayni gayeye matuf olarak
atildigr bilinmektedir. S6z gelimi Tevhid-i Tedrisat Kanunu'na
dayanarak kurulan Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi'nin amaci yiiksek
diniyat miitehassislar1  yetistirmek olarak belirlenirken, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nin kurulmasina iliskin kanunun
gerekcesinde din meselelerinin  saglam ve ilmi esaslara gore
incelenmesini miimkiin kilmak, meslek? bilgisi kuvvetli ve diisiincesinde
ithatali  din  adamlarimin  yetisebilmesi maksadimin  oldugu ifade
edilmektedir. Yiiksek Islam Enstitiileri’nin amaci ise, orta ve muadili
okullarimiza yeterli derecede ehliyetli din dersleri 6gretmeni yetistirmek,
bu arada memleketimizin muhta¢ oldugu miispet ve hayati bilgilerle
miicehhez din  bilginleri  yetismesine zemin hazirlamak olarak
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belirtilmekte; yonetmeliginde ayrica Diyanet Isleri Bagkanligina
eleman yetistirmek ifadesine de yer verilmektedir. Bu ifadelerden
yola ¢ikarak iilkemizdeki yiiksek din 6gretiminin temelde iki amaci
gozettigi goriilmektedir. Birinci amag, diger dinler hakkinda bilgili
olmak yaninda toplumun biiyiik kesiminin inanci olan Islam dinine
iliskin konularin bilimsel bicimde inceleyebilecek din bilginleri
yetistirmektir. Ikinci amag ise yukarida da deginilmis oldugu iizere
orglin egitim ve 0gretimde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri ile
imam-Hatip Liselerinin meslek dersleri 6gretmenlerini, yaygmn din
egitimi ve Ogretiminde ise Diyanet Isleri Baskanligi biinyesinde
toplumun ihtiya¢ duydugu din hizmetlerini yerine getirebilecek
yeterlilikte elemanlar1 yetistirmektir. Dolayisiyla bu verilerden
Ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinin yukarida belirtilen alanlarin
hepsine birden eleman yetistirmekle yiikiimliliigiiniin bulundugu
kabul edilmektedir.!

[lahiyat Fakiiltelerinde felsefe derslerinin okutulmamasi veya
s0z konusu derslerin igeriklerinin daraltilmasi ve kredi sayilarmin
azaltilmasi seklindeki tutumlar ise yukarida zikrolunan gerekgelere
isnat edilmektedir. Esasen bu tiir bir tavir alisin temelinde daha
bagka diistincelerin yattigit da tahmin edilmektedir. S6z konusu
diistincelerden birisi geleneksel din algisinin degisecek olmasina
duyulan endise oldugu ifade edilebilir. Daha agik bir ifadeyle,
diistinsel, sorgulayic1 ve yorumsamaci yaklasimlarin, temel inang
kaideleri tizerinde bir tahribat veya tahrifat yaratabilecegi
endisesidir. Ayet ve hadislerin isin uzmani olmayan ve yeterli

birikime sahip olmayan kisiler tarafindan kendi diistincelerine gore

1 Fatih Toktas, H. Yusuf Acuner, ”Hahiyat Fakiltelerinde Felsefe Dersleri
Ondokuz May1s Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Ondokuz May:s
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/17, (Eyliil 2004), 160.
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ve flitursuzca mecrasindan c¢ikarilabilecegi diistincesi; bu duruma
sebebiyet verecegi diislinlilen felsefe ve grubu derslerinin
azaltilmasmi bir palyatif tedbir olarak one siirer. Oysa kritik ve
analitik diisiinme becerisini kazanmis Ilahiyat mezunlarmmn daha
saglam ve dogru kaynaklardan beslenmeleri daha akla uygun bir
yaklagim olurdu. Zira Islam’in temel bilgi referanslar1 olan Kur’an,
Siinnet, Icma ve kiyas icin de saglam bir zihin alt yapisina ihtiyag
bulunmaktadir. Bir diger diisiince ise Islam inancini birtakim temel
Islami kaynaklar1 ezberleyerek ve onlara bagh kalarak anlatma
istegidir ki, bu husus dykiinmeci ve tutucu tavirlar {izerine dini
diisiincenin bina edilmesi anlamina gelir. Geleneksel bir aktarim ve
kabul ile dini egitimi devam ettirme istegi, gelenegi muhafaza etme
talebinin bir c¢abasi olarak yorumlanabilse de bu tutum cagin ve
diistincenin  ritmine ayak uydurmada sorunlar ortaya
¢ikarmaktadir. S0z gelimi okunan klasik metinlerden dogru
¢ikarimlarin yapilmasi igin mantik bilgisine, dini egitimin genglere
basarili bir sekilde aktarilmasi i¢in saglam bir formasyona ve
gelisim psikolojisi bilgisine sahip olmak gerekmektedir. Mantiksal
hiiviyete biiriindiiriilmiis istithamlara “dogru” ve “yapic1” cevaplar
veya ¢ozlimler sunabilmek icin de saglam bir felsefi malumata
sahip olmak gerekmektedir.

Dini metinlerin okunup yorumlanmasi, dinin buyruklarmin
toplumlara ve zamana gore gegerliliginin goriilmesi, dini
hiikiimlerin sartlara ve ihtiyaglara gore islevsel kilinmas: ve dinin
Ozellikle mesajlarinin evrensel bir niteliginin oldugunun ileri
siriilmesi hususiyetlerinin tamami bir uzmanhk bilgisini
gerektirmektedir. Esasen biitiin dinlerde dindar insandan, inancinin
temel 6gretilerini veya kutsal metinleri bilmesi ve onlara giivenmesi
beklenir. Bir inanc1 bilmek, onu kutsal kabul etmek igin gerekli sart

oldugundan dolay1 bilgi ve inan¢ boyutlari arasinda siki bir
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baglant1 var oldugu diisiiniilmektedir. Ancak inang, bilginin gerekli
sonucu degildir ve her dini bilgi de dogrudan dogruya inangla
sonu¢lanmayabilmektedir.?

Bilginin dogrulanmis inang, inancin da temellendirilmis dogru
bilgi oldugu savi ister ret ister kabul gorsiin,® bilgisiz bir inancin
saglam ve istikrarli bir devamlilik saglamadig; inangsiz bir bilginin
de en yiiksek iyiyi (mutluluk) saglamadig: bir gergektir. Din ve
felsefe teknik veya metot bakimindan birbirinden tamamen farklh
olmakla birlikte, bu iki sahanin esasen muhataplar1 ve gayeleri
agisindan  siitkardes olduklari degerlendirilmistir. Ikisinin de
muhatabi insan, gayesi mutluluk, sorguladiklar: ise hakikattir. Bu
baglamda felsefi diisiince kuvveti ve saglam bir dini bilginin
birbirini nakzetmeleri diisiiniilemeyecegi gibi, tam tersine ikisinin
birbirini tahkim ettikleri, bir biitiinti olusturduklar1 diisiincesi daha
makul goriinmektedir.

Varolusu sekillendiren iki gii¢ oldugu kabul edilen felsefe ile
dinin* yontem, kaynak, perspektif ve sdylem agisindan birbirleri ile
catisarak yiirtidiikleri bilinmekle birlikte; s6z konusu iki alanin ne
oldugunu, fayda ve yarar agisindan konumunun ne oldugunu en
iyi belirleyecek olanin “hakikat” meselesine yaklasimlari oldugu
ifade edilebilir. Ozellikle de meselelere “simdi” ve “gelecek”

ekseninde yaklasmalari, onlarin hakikat ile gercek arasinda neye

2 M. Emin Koktas, Tiirkiye’de Dini Hayat —Izmir Ornegi, (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 1993), 54. Inancin bilgi boyutunun oldugu goriisii ilk defa Y.
Fukuyama tarafindan ortaya atilmis, Glock tarafindan da
benimsenmistir.

3 Bkz. Eflatun (Platon), Timaios, ¢ev. Erol Giiney-Liitfi Ay, (Istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1989).

4 Celal Tiirer, “Felsefe Derslerinin Ilahiyat Fakiiltesinde Ne Isi Var?
(Felsefe-Din Iliskisine Dair Bir Inceleme)”, Tiirk Bilimsel Derlemeler
Dergisi, 2(1), 2009,249.
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miiteveccih olduklarmi agiga ¢ikarir. Bu durum ayni zamanda s6z
konusu iki disiplinin tefrikini ve ortak hususiyetlerini de ortaya
koymaktadir. Esasen bu iki disiplin ya da giiclin ya ortak noktalar:
acgisindan benzestirilerek ya da karsitliklar1 agisindan garpistirilarak
ele alindig1 goriilmektedir. Benzerlikler ve zitliklar acgisindan
yapilan degerlendirmelerde amag¢ ve muhataplik agisindan
mukayesenin yapildigr goriilmektedir. S6z gelimi din buyruklar ve
miieyyideler ortaya koyarak daha ¢ok ‘olmasi gereken’ ile
ilgilenirken, felsefe O6neri ve merak ortaya koyarak olani ve olasi
olani sorgular. Ama her ikisi de olan tizerinden olmakta olana raci
bir tutum ortaya koyar. Amaci hakikati ortaya koymak olan felsefe
bir arayisi ifade ederken, din varolusumuzun en derin ve en
anlamli taraflarina hitap eden bir imkanlar alanimi ifade eder.’
Gaye, deneyim, yarar, haz, anlam ve mutluluk hususiyetleri
agisindan 6zde yakin olan mezkir iki gili¢ agiktir ki dogru bir
tanimlama, dogru bir metodoloji, saglikli bir akil yiiriitme ve agik
bir hedef s6z konusu oldugu taktirde, her ikisinin korelasyonu
saglanarak saglikli bir sahsiyet ve giiglii bir fikriyatin insa edilmesi
miimkiin olabilecektir. Ilahiyat fakiiltelerinde ve Islami Ilimler
fakiiltelerinde dini egitim ve miifredatin felsefi disiplin ile
biitiinlestirilerek verilmesi, insa edilmek istenen geng nesil i¢in de
dogru bir tercih olacaktir. Teori ile pratigin, sosyoloji ile psikolojinin
ve fizik ile metafizigin i¢ ice gectigi gercekliginin egitime de
yansitilmasi, parga-biitiin uyumu agisindan da zorunluluk arz eder.
Bir bakima insanin integral vasfina en uygun bir epistemoloji igin

de disiplinlerin biitiinliigiiniin saglanmas1 gerekmektedir.

5 Tlirer, “Felsefe Dersleri'nin ilahiyat Fakiiltesinde Ne Isi Var? (Felsefe-Din
Hi§kisine Dair Bir inceleme)”, 253.



496 | M. Latif BAKIS

Ahlak ilmi agisindan da s6z konusu teori ile pratigin
biitiinliiklii yapisinin korunmasi gerekmektedir. Zira pratik olan
din ve pratik ahlak bir gorevler ilmi iken, teorik olan felsefe ve
teorik ahlak ise bilimsel bir gorevdir.® Bu iki husus eylemin de bir
gayeye matuf oldugunu gostermektedir. Gaye ise eylemin ahlaki
ozellik kazanmasimmin sartin1 olusturur. Dolayisiyla bu ikisinin
biitiinliigliniin saglanmas1 ayn1 zamanda epistemenin de gayesi
veya hedefi olan ahlaki sahsiyeti insa etmenin de geregidir. Nitekim
erdemlerin de ayni gayeye matuf oldugu bilinmektedir. Topluma
kars1 sorumlulugu agik ve toplumda konumu belli olan mezkir
fakiilte mezunlarinin egitim hayatlarini (6grencilik ve ogretmenlik
siiregleri) saghkli bir sekilde devam ettirmeleri igin pratik bir
gayeye ve teorik diizlemde bir farkindaliga ihtiyaglarinin oldugu
acgiktir. Bu durum 1970 yilinda kurulan Islami Ilimler Arastirma
Vakfi'nin temel hedefleri ile de teyit edilmektedir. Hatta s6z konusu
vakfin hedefinin 1985 yilina kadar ¢énemli 6l¢lide gerceklestirildigi
bilinmektedir. Mezk(r vakfin en esash gayesinin “Islami ilimler
alaninda iyi yetismis donanimli bireyler ve egitimciler yetistirmek””
oldugu zikredilmektedir. Bu husus bu giin igin de gegerliligini
stirdiirmektedir. Zira egitimin hemen her kademesinde sdylem ve
eylem uyumunun gerekliligi ve bu anlamda egitimcide bir
tutarliligm saglanmasi oldukca Onemsenmektedir. Orgiin din
egitiminin ilkogretimde dordiincii smif seviyesinde verilmeye
baslanmasi,  dijitallesmedeki  hizin  egitim sahasmma da
yansimalarinin olmasi, kitle iletisim agmin yelpazesinin genisligi

diistintildiigtinde, sorular1 soyut olan ancak anlama ve kavrama

6 Bkz. Alexis Bertrand, Ahldk Felsefesi, cev. Salih Zeki, sd. Hayrani Altintas,
(Ankara: Seba Yaynlari, 1999), 109-112.

7 Salih Tug, “Acilis Konusmas1”, Gengligin Rithi ve Manevi Problemleri,
(1stanbu1: Ensar Yayinlari, 2017), 13-18.
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yetileri heniiz somutlastirmaya yakin olan 6grencilere daha saglikli,
dogru ve etkili bir yolla yaklasilmasindaki zorunlulugu gormek
kaginilmazdir. Tlahiyat fakiiltelerinde birer egitimci aday: olarak
yetistirilen genglerin dini egitimin yani sira felsefi egitimi de
almalar1 daha bir kiymet arz etmektedir. Bu anlamda Ilahiyat
fakiiltelerinden felsefe derslerinin alinmasi veya miifredattaki kredi
sayilarinin minimize edilecek derece diisiiriilmesi gelecek nesillerin
inan¢ ve itikatlar1 agisindan tehlike ve tehdit olusturacag:
diistiniilmek durumundadir. Zira Ulken’in de tespit ettigi iizere;

Her teoloji belirli bir gercek ve insan duygusuna yahut her
insan ve tabiat felsefesi belirli bir ilahiyat goriisiine baglidir. Hasili
Allah, alem ve insan felsefi diislincenin {i¢ esashh konusunu
meydana getirir. Bu ti¢ temelden birinin ortadan kalkmasi biitiin
varlik miinasebetlerini sarsabilir. Ne insan ne Allah ne alem kendi
baslarina ele alinamazlar.®

Metnin bugiine ayna tutan yonii, Ilahiyatin giicliikleri
hususunda “rasyonel ilahiyat” ile “dogmatik ilahiyat”® arasinda
esglidiimiin yeteri kadar saglanamamasinin ilk siralarda yer almasi
oldugu ifade edilebilir. Insan-Allah miinasebeti agisindan
mistisizm,  panteizm, deizm ve materyalizm  konular
incelendiginde, her birinin transandantal alana parcaci ve inhisarci
bir yaklagimi ortaya koydugunu, bunun ise biitiinliiklii perspektifi
ve saglam bir diisiinlis ve inanis imkanmi bozdugunu ileri
sirebiliriz. Bu durumun toplumsal ve kiiltiirel isleyise olumsuz
tesir ettigi hesap edildiginde, konunun ehemmiyeti daha iyi

anlasilmaktadir. Belki ilahiyat ile felsefenin carpistirilmas: degil

8 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris-2, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2008), 379.

o “Rasyonel ilahiyat” ve “dogmatik ilahiyat” hakkinda genis bilgi icin bkz.
Ulken, Felsefeye Giris-2, 379.
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biitiinliiklii hale getirilmeleri daha miirecceh bir tutum olarak
tezahiir etmelidir. flahiyat alani icin felsefe bir kiifiir sahasi® veya
imkan1 olarak degerlendirilmemesi gerektigi gibi, felsefe disiplini
acisindan da ilahiyat ve din sahasi s18, salt mistik ve dogmatik bir
alan olarak degerlendirilmemelidir. Hatta fizik ile metafizik
arasindaki uyum ve korelasyonun da soz konusu iki sahanin
integral bir biitiinliige kavusturulmasmi icbar ettigi ifade
edilebilir.! Tiim bu hususiyetler 15181nda sunu ifade edebiliriz ki,
Mahiyat fakiilteleri ve Islami Ilimler fakiiltelerinde felsefe ve alani
ile ilgili derslerin okutulmasi hem din derslerinin saglkli bir
biitiinliige kavusturulmas: i¢in hem de ilk ve orta Ogretim
diizeyindeki orgiin din egitiminde Kkarsilasilmast kuvvetle
muhtemel olan sorunlara karsi hazirbulunuslulugu yiiksek ve daha
miiteyakkiz egitimcilerin yetistirilmelerini miimkiin kilacagindan

zaruret derecesinde gerekli oldugu goriilmektedir.
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ELMALILI'NIN PERSPEKTIFINDEN YUKSEK DIN
OGRETIMINDE FELSEFENIN ONEMI

Adnan IHTIYAR®

GIiRiS: UMUMI BiR CERCEVE

Ummi bir toplum iken, [slam’in  erken donemlerinde
gerceklestirilen fetihlerle beraber Misir, Iran, Suriye ve Hint
bolgelerinin fikrl mirasiyla birdenbire karsilasan Miisliimanlarin bu
karsilasmadan 6ziine sadik bir sentez ile ¢ikmasi kag¢inilmaz idi.
Nitekim, evreni aragtirip kdinati okumay1 emreden bir kitap olarak
Kur’an-1 Kerim’e inanan Miisliimanlar igin s6z konusu entelektiiel
birikimlerin ¢ok boyutlu bir anlam ifade edecegi asikardir. Bu
etkilesim neticesinde ortaya c¢ikan ilahi vahiy ile begeri bilgi
arasindaki iliski meselesi, tarih boyunca akil-nakil, felsefe-din ve
nihayet giiniimiizdeki tezahiiriiyle din-bilim arasinda bir
miinasebet seklinde kendini gdstermis ve Islam diinyasinda hep
tartismali olagelmistir.

Farabi (8. 339/950), ibn Sina (5. 428/1037) ve Ibn Riisd (6.
595/1198) gibi Islam felsefe gelenegini tesis eden otoriter filozoflar
kendilerinden 6nceki kiiltiirel havzanin felsefi dinamizmini ciddiye
alarak tereddiitsiizce tevariis etmis ve bununla kalmayip onu
yeniden {ireterek Islam’mn sancagini bilim ve medeniyet burclarma
dikmisler iken, Omer es-Siihreverdi (6. 632/1234) ve Ibnii’s-Salah es-
Sehreziri (0. 643/1245) gibi din bilginleri dine zarar verecegi

* Ars. Gor., Bingol Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Boliimii, aihtiyar@bingol.edu.tr, orcid.org/0000-0001-6720-9106.
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endigesiyle felsefi ilimlerin Ogrenim ve O&gretimini haram
saymiglardir.! Bu durum, 18. yiizyildan itibaren genel manada
[slam cografyasindaki, &zel manada ise Osmanli devletindeki
modernlesme c¢abalarini da biinyesine alarak makes bulmustur.
Muhtelif fikri cereyanlara sahne olan II. Mesrutiyetin ilan
edilmesiyle birlikte, felsefe ve bilim karsisinda alinmasi gereken
teorik ve pratik tavir daha canli tartismalara konu olmustur.? S6z

konusu tartismalar,> o donemler ile miinhasir kalmamis,

1 Bagka bir 6rnek olarak, Ibn Riisd déneminde Endiiliis'te yayinlanan
resmi bir genelge felsefe ile istigalin haram oldugunu ve felsefe
kitaplarinin imha edilmesi ile felsefecilere baski yapilmas: gerektigini
ifade etmektedir. Bk. Tevfik et-Tavil, Kissatu’s-sird’ beyne’d-din ve’l-felsefe,
(Kahire, 1979), s. 126-129. Ote yandan, heniiz Kindi'nin (6. 252/866) eser
verdigi donemde felsefi arastirmalar gergeklestirmenin dine muhalif
oldugu iddiasin1 ortaya atan gevrelerin varligina dikkat ¢eken Macar
aragtirmacit Goldziher (6. 1921), onun Horasanli talebelerinden Ahmed
es-Serahsi (0. 286/899) ile dini ilimlerde de {in kazanan Ebi Zeyd el-
Belhi'nin (0. 322/934) felsefi/akli bilimlere meyli sebebiyle ilhad ile itham
edildigini belirtmektedir. Bk. Ignaz Goldziher, Studies on Islam, nsr. ve
cev. Merlin Swartz, (New York, 1981), s. 185-215. Makalenin Arapca
tercimesi igin bk. Ignaz Goldziher, et-Tiirdsii’l-Yiindni fi'l-haddrati’l-
fslﬁmiyye, cev. Abdurrahman Bedevi, (Kahire, 1965), s. 123-167. Islam’in
klasik ¢aginda ilhad olarak felsefe tasavvuruna iliskin ayrintili bilgi i¢in
bk. flhan Kutluer, Islim’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, (Istanbul: 1z
Yayincilik, 2017), s. 23-26; Mustafa Abdurrazik, Temhid li tarihi’l-felsefeti’l-
Islamiyye, (Kahire, 1933), s. 82-94.

2 Orek olarak bk. Baha Tevfik, Teceddiid-i Ilmi ve Edebi, (istanbul:
Miisterekii’l-menfaa Osmanli matbaasi, 1911); Sehbenderzade Filibeli
Ahmed Hilmi, Hangi Meslek-i Felsefeyi Kabill Etmeliyiz?, (Istanbul:
Matbaa-i Islamiyye-i Hikmet, 1913); Abdullah Cevdet, Fiiniin ve Felsefe,
(Cenevre: Tarth-i Tesvid, 1897).

3 Bu tartismalara iliskin olarak Islim cografyasinin bagka bolgelerinden
ornekler icin bk. Nakib el-Attas, Isldm, Secularism and Philosophy of Future,
(Londra: Mansell, 1985); Ismail el-Far(iki, Bilginin Islamilestirilmesi, cev.
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Miisliimanlarin Bat1’ya nazaran bilim ve felsefe karsisinda nispeten
pasif bir konumda olduklar1 bugiiniimiize de uzanarak davam
etmisgtir.

Bu cergevede, giiniimiizde diislince seyrimize dair saglikli
degerlendirmelerde bulunabilmemiz igin sagladig1 katki nazar-1
itibara alindiginda, II. Mesrutiyet donemi ile Cumhuriyetin ilk
yillarmin felsefi ve fikrl yapisinin arastirilmasinin ne denli miihim
oldugu acik¢a goriilmektedir.* Iste boyle bir donemde, ilahi vahiy
ile begeri bilgi, nakil ile akil ve din ile felsefe arasindaki
miinasebetin nasil olmasi1 gerektigi sorusu iizerine kafa yoran
miitefekkirlerden biri de son devir din alimlerinden olan Elmalil
Hamdi Yazir'dir (6. 1942).°> Nitekim, ¢alismamiz baglaminda
yiiksek din 6gretiminde felsefenin 6nemi gibi giincel bir meseleyi
bir din bilgininin perspektifinden ele almamiza imkan vermesi
bakimindan anlam tasiyan Elmalili'min gerek kisiligi gerekse de
eserleri goz oniinde bulunduruldugunda, felsefe ve bilimin kendi
zihin diinyasinda biiyiik bir ehemmiyete sahip oldugu hemen goze
carpmaktadir. Buna binaen, Elmalili'nin hem kisiligi hem de

mithim ¢alismalarinin basinda gelen Metdlib ve Mezihib’in dibacesi

Fehmi Koru, (Istanbul: Risale Yayinlari, 1985); Seyyid Hiiseyin Nasr,
Insan ve Tabiat, cev. Nabi Avci, (Istanbul: Yeryiizii Yaynlari, 1982).

¢ Bu konuda bk. Adnan 1htiyar, “II. Mesrutiyet Sonras1 Osmanli
Tiirkiye’sinde Pozitivizm Telakkisi: Hiiseyin Cahid ve Ahmed Suayb
Baglaminda Bir Inceleme”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2,
(Aralik 2020), s. 711-714, 729-730.

5 Ismail Fenni (6. 1946), Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914),
Mehmed Ali Ayni (6. 1945) ve Izmirli Ismail Hakki (6. 1946) gibi soz
konusu soruyla mesgul olan II. Mesrutiyet sonrasi Islamc diisiiniirlerin
felsefi seriiveni ile ilgili genis bilgi icin bk. Ilhan Kutluer, Erdemli Toplum
ve Diismanlari, (1stanbul: iz Yayincilik, 1996), s. 83-90; ilhan Kutluer, Ilim
ve Hikmetin Aydinliginda, (Istanbul: iz Yayincilik, 2012), s. 211-230.
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ekseninde onun anlayisina istikamet veren fikirleri mercek altina
almak suretiyle, temel olarak “Giintimiiz yiiksek din 6gretiminde
felsefe neden 6nemlidir?” sorusuna cevap arayacak ve bu anlayisin

vaat ettigi fikri agilimlarin izini siirecegiz.

MESELENIN ORTAYA KONULUSU: ELMALILI VE

DIiBACE

Cagdas Tiirk diistincesinde daha ziyade bir miifessir ve fakih
olarak taninan Elmalili, kendi ifadesine gore, Mekteb-i Miilkiyye-i
Sahane ve Mekteb-i Kudat gibi gesitli mektep ve medreselerde uzun
seneler farkli Islam ilimlerini ve bilhassa on bes sene kadar fikih
okutmakla meggul olmustur. Diiglintir, Batimin hukuk esaslarim
tanimak ve Islam hukuku ile Bati hukukunun ilmi mukayesesine
dair bir fikir edinebilmek igin Fransizca 6grendigini, boyle olmakla
birlikte bu durumun daha sonra Bati felsefesini okumasina olanak
sagladigini ifade etmektedir. Bati hukuku ile ugrasirken felsefeyle
temas kurma ihtiyacinin hasil oldugunu dile getiren Elmalili'nin,
sadece Islami ilimlerle mesgul olan klasik bir din bilgini profiline
sahip olmamas1 oldukga dikkat gekicidir. Nitekim araliksiz olarak
dort yil felsefe ve kelam ile mesgul olan diistiniiriimiiz,
Medresetii’'l-miitehassisin (Siileymaniye medresesi) gibi onemli
medrese ve mekteplerde Ingiliz filozof Stuart Mill'in (6. 1873) bazi
eserlerinin yani sira, Mantik-1 Istintdci ve Istikrd’i adiyla cevirdigi
ampirizm okulunun yenilik¢i filozofu Alexander Bain’in (6. 1903)
Logic Deductive and Inductive adli mantik kitabini da okutmustur.
Boylece tiistat, mantik ve diger bilimler ile ilgili Batinin yeni

fikirlerinin Islam’da mantik ve bilim telakkileri ile miinasebetlerini
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arastirirken, felsefe tarihinin ehemmiyetini kavramistir.® Felsefe ve
mantiga dair diislincelerinde bilgiler arasindaki iligkileri
diizenleyerek mutlak senteze varma fikrini 6n plana c¢ikaran
Elmalili, pozitivizm, materyalizm ve evrim teorisi basta olmak
tizere cesitli felsefl meseleleri ele alarak tenkit etmistir.”

Elmalili'nin Tahlil-i Téarih-i Felsefe: Metdlib ve Mezdhib'i, Fransiz
felsefe tarihgisi Paul Janetnin (6. 1899) Sorbonne’un gozde
felsefecilerinden Gabriel Séailles'in (6. 1922) destegiyle Antik Cag
ile 19. ylizy1l arasim1 kapsayan bir felsefi problemler tarihi olarak
kaleme aldig1 Histoire de La Philosophie: Les Problemes Et Les Ecoles
adli eserinin metafizik ve ilahiyat boliimlerinin terclimesi ile
beraber baginda miitercime ait kirk sayfalik bir dibace ve siras
geldikce miitercimin fikirlerini iceren hasiyelerden miitesekkildir.
Ustat, Janetnin stz konusu eserini, I[slam Alimlerinin felsefi
akimlara dair bilgi eksikliklerini karsilamasi ve onlar1 Bati'nin
fikirlerini dagmik vasitalar icinde aramaktan miistagni kilmasi
bakimindan son derece &nemli bulmaktadir.® Oyle anlagihyor ki,
Elmalili'nin terciimesi ve bilhassa dibacesi, Osmanli’da ciddi bir ilgi
ile karsilanmigtir. Nitekim eser, uzun siire Dariilfiinin’"da ders

kitabi olarak okutulmustur.’

6 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Metdlib ve Mezihib, (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1922), s. 10.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi 11, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), s. 58.

8 Yazir, Metilib ve Mezihib, s. 10.

9 II. Mesrutiyet déneminde Islama diisiiniirler, Bati felsefesini en iyi
taniyan kesim olmustur. Dariilfiin{in’da 6nemli bir ders olmasi itibariyle
felsefe okutmus Islama diistiniirler i¢in bk. Ahmed Midhat, Dériilfiintin
Dersleri: Tarth-i Hikmet, (Istanbul: Hukuk Matbaasi, 1914); Mehmed Ali
Ayni, Dariilfiiniin Tarih-i Felsefe Dersleri, (1stanbul, 1914).
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Elmalili'nin, Cumhuriyet’in ilani {izerine memuriyet yaptig
kurumlarin lagvedilmesi sonucunda maasinin kesilmesi ve gegim
imkanlarinin  kisith hale gelmesiyle beraber hayatini koti
kosullarda siirdiirmek zorunda kalmasmna ragmen, bu eseri
tercime etmeyi bir vazife saymasi hakikaten takdir edilesi bir
entelektiiel sorumlulugun gostergesidir. Miitefekkir, esasen kitabin
tamamini terciime etmeyi ve biitiinliigiin saglanmasi i¢in ona bir de
Islam felsefesi tarihi eklemeyi arzulamaktaydi. Fakat kendi
ifadesine gore, imkanlarin azlhig1 iginde bu kitabi meydana
getirmeye calisirken elde edilen kisimlarin nesrini uzun miiddet
geri birakma endisesi, o arzusuna mani olmustur.!°

Teceddiidii ve onu saglamada etkin bir rol oynayan felsefeyi
son derece onemseyen Elmalili, s6z konusu eseri terciime etmedeki
niyetinin Allah rizasi oldugunu belirtmektedir. Miitefekkirimizin
bu tutumu din bilginlerince garip karsilanmig olmalidir ki, iistat bu
duruma agikhik getirme ihtiyact duymustur. Elmalili, kendisini
kastederek eski bir fikth miiderrisinin Bati kaynakli bir felsefe
eserini terclime edip nesretmede Allah’in rizasmni gozetme
iddiasmnin garip goriilmemesi gerektiginin altini ¢izmektedir. Ona
gore, bugiin hayatin yeni ihtiyac ve sartlari mucibince Islam’a
hizmet ile miikellef olan din alimleri, yabanci lisan bilmedikleri
gibi, Bat1y1 ve Bati'min birikimini tanimamaktadirlar. Bu baglamda,
onlarin bilim ve felsefe ile ilgili bilgilerini artiracak ve entelektiiel
faaliyetlerinin Oniinii acacak olan bu eserin terciime edilmesi,
onlarin fikri bir sorumluluk olarak bu kitab1 miitalaa etmelerini
kolaylastirmaktadir. Aksi halde, bir Miisliimanin bilim ve felsefede

geride kalmasi, onun arastirmayr emreden Islam’m entelektiiel

10 Yazir, Metdilib ve Mezihib, s. 37-38.
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mesajin1 tam anlamiyla idrak edemedigini gostermektedir."
Goriinen o ki, din bilginlerini Bati'nin birikiminden istifade etmeye
davet eden diisiiniiriimiiz, ayn1 zamanda mezkir eseri terctime
etmek suretiyle bu davetini ilk olarak kendinde tecessiim ettirerek
din alimlerini tegvik ettirmek istemistir.

Elmalilinin, felsefe ve bilim karsisinda Islam alimlerinin
sergilemesi gereken tavir ile ilgili perspektifini dini bir bakis
agisindan onlara sunmaya ¢alistigt goriilmektedir. Nitekim
miitefekkirimiz c¢alismasimnin maksad: ile ilgili olarak, Islam’da
uhrevi maksatlarin diinyevi maksatlarla icra edilmesinin kinanmus
iken, diinyevi maksatlar1 uhrevi maksatlarla tatbik etmenin fikhi
olarak miistahsen oldugunu hatirlatmaktadir. Buna ilaveten,
ustadin yer yer ayet ve hadislere miiracaat etmesi goze
carpmaktadir. Ona gore, “c3¥ls o ot &’ “evvelin ve
ahirinin bilgileri bana verildi” diye buyuran Hz. Peygamber’in
varisi olan bir immetin de o mazhariyette bulunmasi gerekir.
Neticede, Bati’'nin bilim ve felsefesini iktisab ve iktibas etmenin
higbir sakincas1 yoktur. Zira tarih boyunca bilimsel olarak ilerlemis
olan milletlerin 6liisti de dirisi de milletlerin medeniyet bakimindan
geride kalan mercileri olagelmistir. Miisliimanlar, “ il FHCEN A
ool e siags 151 & Ul 37 “bylece, insanlara sahit olasmuz diye sizi
ornek bir timmet kildik” (el-Bakara 2/143) ayetinin sirrina mazhar
olmak ve ornek alinacak bir millet olabilmek i¢in, fikri alanda dahil
olmak {izere her anlamda tam bir vukdfiyete sahip olmalidur.

Elmalili, Bati'min fikri mirasma sirt ¢evirmeye siddetle kars:
¢ikmaktadir. Muhtemelen diisiintir, Bati ile ilgili yaklasimina
yonelik birtakim itirazlar ile karst karsiya kalmistir ki, Bat1 bizim

din ve Kur’an ilimlerimize varincaya kadar en miithim kitaplarimizi

1 Yazir, Metdlib ve Mezihib, s. 11.
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tercime ederek kendi malumat birikimine katarken, biz nigin
onlarin bilimsel birikiminden mahrumiyet i¢inde kalalim diye
hayretle sormaktadir. Ustat, Batililarin Kur’an-1 Kerim'i terciime
edip okumak ve hatta Islim’a karsi onunla silahlanmak ile
Miisliiman oluvermedikleri gibi, Miisliimanlarin da Bati'min
mubhtelif felsefelerini okuyup anlamak ve ona karsi bununla
silahlanmak ile Batili oluvermeyeceklerini belirtmektedir. Ona gore
Islam alimleri, Bati'min fikri sermayesini tevariis ederek kendi ilmi
dehalar1 ile isletmeleri ve Bati'y1 fikrl olarak iglerinde eritip
kaynatmalar:1 gerekmektedir.!?

Hicbir surette Islam’a aykir1 olmayip diger dinler icin daima
garip kalmis olan felsefenin, aradigini Islam’da bulacagini savunan
Elmalili, Bati felsefesinde heniiz agilmamis olan peygamberlik
bahsinin, psikolojinin ortaya koydugu bazi ruhsal olgular sebebiyle
hala biyiik bir eksiklik olusturduguna dikkat c¢ekmektedir.
Diistiniirlimiiz, “peygamberlik bahsi keldma 06zgiidiir” seklinde
muhtemel bir itiraza karsi, bu bahsin akil ve felsefenin verdigi
salahiyetlerle bahis konusu yapilabilecegini belirtmekte ve bu
hususta Ibn Sina’y1 6rnek olarak gostermektedir. Ibn Sina’nin gerek
Kitabii’s-Sifi’da gerekse de el-Isdrdt ve't-tenbihdt'ta yaptgi gibi,
peygamberligin imkani tartisilarak gelistirilmeli ve ruhlarin
vakialar1 gozden gecirilerek peygamberlik teorisi felsefenin
nazariyeleri meyaninda ele alinmalidir. Neticede, felsefi igtihadin
dini ictihat ile mutlak tesaniidii hayatin intizamini temin etmektedir

ki, toplumsal ruh bununla varligin siirdiirmektedir.'3

12 Yazir, Metdlib ve Mezdhib, s. 12-13.

13 Yazir, Metdlib ve Mezhib, s. 17-21. Tbn Sind’da peygamberligin imkamn
igin bk. Ibn Sina, Kitdbii's-Sifd: Metafizik, nsr. ve gev. Ekrem Demirli ve
Omer Tiirker, (istanbul: Litera Yaymncilik, 2017), s. 404-414; ibn Sina, el-
Isdrdt ve't-tenbihdt, nsr. ve gev. Ali Durusoy vd. (Istanbul: Litera
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Miisliimanlarin bilim ve felsefenin karsisinda geride kalmuis
olduklarindan yakinan Elmalili, bunun temel sebebini dini ilimler
ile miisbet bilimler arasinda esas itibariyle gittikge artan
miinasebetlerin gelistirilmemesinde aramaktadir. Buna binaen, her
asrin hem nazari hem de ameli ihtiyaglarimi tayin edip onlar:
karsilamak i¢in din alimlerinin bir vazifesi olarak kelam bilciimle
felsefe ve bilim ile, fikih i¢timai bilimlerle, hadis ve tefsir ahlak ve
diger ilimler ile iliskilendirilerek gelistirilmelidir. Bu baglamda
bilim ve akil, yeni hadiseler i¢inde i¢timai vicdanin birlik halinde
devamini emniyet altina alarak, dini ve igtimal zaruretleri
gliclendirmektedir.’* Hiilasa olarak, fikri fiiturdan kaginmak igin
gerekli saydigi ve terakkinin sarti olarak gordigi siirekli
yenilenmeyi gercgeklestirme yollarimin izlerini siiren Elmalili'nin,

teceddiidiin temeline bilim ve felsefeyi yerlestirdigi goriilmektedir.

SONUC: YUKSEK DiN OGRETIMINDE FELSEFENIN
ONEMI

Yukarida ortaya koydugumuz iizere, Elmalili'ya gore Islam
toplumunun sorunu, felsefe ve bilimde geri kalmas: ve akil ile nakil
arasinda saglikli bir miinasebet kuramamasindan
kaynaklanmaktadir. Esasen Islam aleminin halihazirda icinden
gecmekte oldugu can yakia sorunlar, dogrudan veya dolayl olarak
bu problematik ile iligkilidir. Tipki Elmalili’da oldugu gibi bu
sorunsal ile ilgili olarak sunulabilecek ¢6ziim Onerilerinin basinda,

bilim alaninda Islam medeniyetine altin cagini yasatan entelektiiel

Yayincilik, 2017), s. 191-204. Ote yandan belirtilmelidir ki, Elmaliliin
felsefe ile dinin tesaniidiine dair tutumu, Ibn Riisd’un felsefe-din iligkisi
ile ilgili diistincelerini animsatmaktadir. Bk. Ibn Riisd, Faslu'l-Makal, nsr.
Muhammed Imare, (Kahire: Daru’l-Maarif, 1999), s. 19-32.

14 Yazir, Metdlib ve Mezihib, s. 29-36.
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gelenegimizin Oncii iistatlarinin miras biraktiklari yol haritasina
uyarak giiniimiizde Islam alimlerinin felsefi ve bilimsel birikimleri
tevaris etme cabasina girismelerinin gelmesi gerektigini
diistinmekteyiz. Binaenaleyh felsefenin, en temel amaglarinin Islam
alimi  yetistirmek olmasi itibariyle Ilahiyat/Islami ilimler
fakiiltelerinde yer almasinin ne denli gerekli oldugu tespit edilmis
bulunmaktadir. Nitekim, Elmalili'nin ilm1 kisiliginin tesekkiiliinde
felsefenin oynadigi rolii yadsimak tam anlamiyla bir yanilg:
olacaktir. Metdlib ve Mezihib’inin gerek yazilisinin arka plam
gerekse de igerisindeki gortisleri nazar-1 dikkate alindiginda
felsefenin kendi zihin diinyasinda biiyiik bir ehemmiyete sahip
oldugu goriilen bir din bilgini olarak Elmalili'nin, felsefe ve bilim
karsisinda din alimlerinin = sergilemesi gereken tavra dair
perspektifinin barindirdigr fikri agilimlardan hareketle gilintimiiz
yliksek din Ogretiminde felsefenin Onemine iliskin vardigimiz
sonuglar1 maddeler halinde soyle 6zetleyebiliriz:

1. Her seyden evvel, arastirmayi emreden bir dine mensup
olan IslAm alimlerinin felsefi birikimleri anlamalari, tenkit etmeleri
ve istifade edilebilecek noktalarda istifade etmeleri entelektiiel
olmaktan 6te ayni zamanda dini bir sorumluluktur.

2. Din bilginlerinin toplumu cesitli kiiltiirel tehditlerden
korumalari, ancak felsefi birikimleri okuyup anlamalari ve o
tehditlere kargt bununla silahlanmalar1 ile mumkindiir ki, bu,
felsefi alanda basta olmak {izere her anlamda tam bir entelektiiel
donanmim ve vukifiyete sahip olmalarmi gerektirmektedir.

3. Felsefe, Islam’a hizmet etmek {izere Islami ilimleri tahsil
eden Islam alimleri icin, her dsnemde degismekle birlikte bilhassa
18. yiizyildan itibaren siirekli olarak hizli bir sekilde degismeye
baglayan hayatin yeni ihtiyagc ve sartlar1 mucibince Islam

medeniyetini  yiikseltmeye yonelik miicadeleleri yolunda
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destekleyici bir ara¢ konumundadir. Nitekim bilim ve felsefe, fslam
medeniyetinin fikri fiiturdan kaginp siirekli olarak terakki etmesi
icin gerekli olan teceddiidiin yap1 tagin1 olusturmaktadir.

4. Bir bilgi dal olarak felsefe, yapabilecekleri katkilar agisindan
Islam alimleri igin ciddi bir potansiyel teskil etmektedir. Din
alimleri, Islam’in terakki icin tasidigr ufuk agici imkanlar1 goz
oniine alarak Bat1 felsefesi zaviyesinden hala biiyiik bir eksiklik
olusturan bir¢ok bahsi agma olanagini degerlendirmelidir. Bu
sayede, felsefe onlarin elinde gelisecektir.

5. Yasadiklar1 donemin hem nazari hem de ameli ihtiyaglarim
tayin edip onlar1 karsilamak igin, Islam alimlerinin bir vazifesi
olarak dini ilimler ile bu ilimlerin anlagilmas: ve kapsamli bir
zeminde degerlendirilmesinde kritik bir 6onem arz eden diger
bilimler birbirleriyle iliskilendirilerek gelistirilmelidir. Sonugcta
felsefi ictihadin dini ictihat ile mutlak tesaniidii, hem entelektiiel
hem de ictimai hayatin intizamini temin edecektir. Boylece, din ile
felsefe, nakil ile akil arasindaki ¢atismaya dayali modern Bati
medeniyetine mukabil, Miisliimanlar s6z konusu alanlar arasindaki
birlik ve uyumu saglamis mesut bir medeniyeti ideal

edineceklerdir.
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ILAHIYAT - iSLAMI iLIMLER IKiLEMINDE FELSEFE VE DIN
BILIMLERI BOLUM DERSLERi: OGRENCi GORUSLERINE
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GIRiS

Ulkemizde yiiksek din &gretimi {iniversite biinyesinde
Dariilfiinun’da 1900 yilinda agilan Ulum-i Aliye-i Diniye subesiyle
baslamaktadir. Bu sube, Cumhuriyet doneminde agilan ve
giiniimiize kadar devam eden Ilahiyat fakiiltelerinin temelini
olusturmaktadir (Zengin, 2019, 50-51). 1908 yilinda s6z konusu sube
Ulum-1 Ser’iye olarak degistirilmis ve 1914 Islah-1 Medaris
Nizamnamesi ile kurulan Darii'l Hilafeti’l-Aliye medresesiyle
birlikte Ulum-1 Ser’iye subesine ihtiya¢ duyulmadig1 gerekgesiyle
kapatilmistir (Zengin, 2019, 96; Ayhan, 2014, 59). Cumhuriyet’in
kurulusunun ardindan uygulamaya konulan Tevhid-i Tedrisat
kanunu geregince mektep-medrese ikilemi ortadan kaldirilmis ve
DarulftinGin’da Hahiyat Fakiiltesi ismiyle fakiilte agilmistir. 1924'te
acilan Ilahiyat Fakiiltesi, laikligin siki uygulanmasi, pozitivist ve
pragmatist egitim anlayisinin hakim olmas: gibi birtakim saiklerle
1933 yilinda kapatilmistir (Vahapoglu - Giines, 2018). 1949 yilinda
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Ankara Universitesine bagli olarak yeniden acilan lahiyat
Fakiiltesiyle yeni bir doneme girilmistir. Bu donemde ilahiyat
fakiilteleri gesitli asamalardan gecerek giiniimiize kadar varligmi
devam ettirmistir.

1949-1982 dénemi, yiiksek din dgretiminde Ankara Universitesi
[lahiyat fakiiltesinin yamnda Milli Egitim Bakanligi'na bagh farkl
zamanlarda acilan sekiz Yiiksek Islam Enstitiisii ve Atatiirk
Universitesine bagh olarak 1971'"de acilan Islami Ilimler
fakiiltesinin bulundugu bir donemdir. 1982’ye gelindiginde fakiilte,
akademi ve yiiksekokullarin ayni ¢at1 altinda birlestirilmek {izere
alinan bir kararla Yozgat Yiiksek Islam Enstitiisii harig olmak iizere
Yiiksek Islam Enstitiileri ve Islami Ilimler Fakiiltesi Ilahiyat
Fakiiltelerine dontstiiriilmustiir (Kara, 2017, 379). Boylece yiiksek
din Ogretimindeki farkliliklar ortadan kaldirilmis, tek gati altinda
toplanmustir.

Devam eden siirecte ilahiyat fakiilteleri sayilarinda ilk dnemli
artis 1992 yilinda 11 fakiiltenin agilmasiyla gerceklesmistir. 28 Subat
siirecine gelindiginde ise 22 fakiilteyle egitim siirdiiriilmekteyken
bu tarihten sonra din oOgretiminde degisiklikler dontisiimler
meydana gelmistir (Naziroglu, 2018, 173-174). 1996’dan 2008 yilina
kadar iki fakiiltenin bagh oldugu tiniversitelerin degisikligi disinda
yeni bir fakiilte agilmamistir. Bu donem ayni zamanda fakiiltelerin
kontenjanlarimin ciddi bir oranda diisiiriildiigti bir devre olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. 2010°lu yillardan sonra ise fakiilte
sayillarinda ve kontenjanlarda Onemli artislar yasanirken 2011
yilindan sonra Islami Ilimler adi altinda yeni fakiiltelerin acildig
gortilmektedir (Uziimcij, 2020, 171-172; Bahgekapili, 2012, 165-181).

llahiyat fakiilteleriyle ilgili &nemli gelismelerden biri de
2013’de YOK Genel Kurulu'nda tiim ilahiyat fakiiltelerinin Islami
llimler Fakiiltesi olarak degistirilme ve miifredatta degisiklikler
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yapma kararidir. YOK genel kurulunda oy cokluguyla alman bu
kararda miifredat degisikligine iliskin yapilmasi beklenen, felsefe
ve felsefi icerikli, adinda tarih bulunan, sanat ve musiki derslerinin
cikarilmas1 ve Fikih, Tefsir, Hadis gibi Temel Islam Bilimleri
derslerinin saatlerinin artirilmasidir (Giinay, 2013, 3). Ancak
kamuoyundan ve ilahiyat gevrelerinden gelen sert elestiriler
tizerine karar yiirtirliige konmamistir (Naziroglu, 2018, 178). Soz
konusu karar yiiriirliige konmamis olsa da 2013’ten sonra agilan
tim fakiilteler Islami ilimler ad: altinda acilirken, ilahiyat olarak
kurulan fakiiltelerin adlar1 Islami Ilimler olarak degistirilmektedir.
2021 yili ornek verilecek olursa, ii¢ yeni (Bandirma Onyedi Eyliil
Unv., Samsun Unv., Kahramanmaras Istiklal Unv.) Islami Ilimler
Fakiiltesi kurulmus, g Hahiyat fakiiltesinin (Bingol Unv., Kilis 7
Aralik Unv. Karabitk Unv.) adi da Islami Ilimler olarak
degistirilmistir. Giincel olarak 2022 yili itibariyle 45 Islami Ilimler
Fakiiltesi 57 Ilahiyat Fakiiltesi aktif egitime devam etmektedir
(“YBS”, 04 Mart 2022).

ilahiyat fakiiltelerinde stire¢ igerisinde farkli akademik
yapilanmalara, boliimlenmelere gidilmistir. 1983-91 yillar1 arasinda
fakiilteler, Tefsir-Hadis, Kelam-Islam Felsefesi, Islam Medeniyeti ve
Sosyal Bilimler seklinde ii¢ boliimlii bir yapiya sahipken 1991
yilindan sonra Temel Islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri, islam
Tarihi ve Sanatlar1 boliimleri olmak {izere 19 anabilim dalindan
olusan bir yapilanmaya kavusmustur (Ocal, 2017, 398). Felsefe ve
Din Bilimleri boliimii 8 anabilim dalindan (din egitimi, din
psikolojisi, din sosyolojisi, dinler tarihi, din felsefesi Islam felsefesi,
mantik, felsefe tarihi) olusmaktadir (Cebeci, 2015, 204). S6z konusu
yapilanma, flahiyat fakiiltelerinin ¢ogunda devam etmekteyken,
2010 sonrasi agilan lahiyat/islami flimler fakiiltelerinde béliimlerde
ve ana bilim dallarinda farkliliklarin oldugu goriilmektedir. 2010

517



518 | ibrahim HIZIROGLU & Fatimatiizzehra YASAR

sonrasi agilan lahiyat/islami flimler fakiiltelerin cogunda Felsefe ve
Din Bilimleri boliimii “Din Bilimleri” ve “Islam Felsefesi” olmak
tizere iki anabilim dalindan tesekkiil etmektedir. Din Bilimleri
anabilim dalinda Din Egitimi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din
Felsefesi ve Dinler Tarihi olmak iizere bes bilim dali bulunurken
Islam Felsefesi Anabilim dalinda islam Felsefesi, Felsefe Tarihi ve
Mantik bilim dallar1 yer almaktadir. Ancak bazi Ilahiyat/islami
[limler fakiiltelerinde (Bolu Abant [zzet Aysal, Kafkas, Kirsehir Ahi
Evran, Manisa, Pamukkale vs.) [slam Felsefesi anabilim dalinda
felsefe tarihi bilim dalina yer verilmezken Islam Ahlaki bilim dali
bulunmaktadir.

llahiyat ve Islami Ilimler fakiilteleri —miifredatlar:
incelendiginde ders kredileri agisindan farkliliklar olsa da egitim
programu igerigi bakimindan bir fark bulunmamaktadir. Yasanan
bu siirecte fakiilte isimlendirmesinde atilan adimlar ¢ogu zaman
sadece bir isim degisikliginden ibaret kalmaktadir. Ilahiyat fakiiltesi
adinin daha koklii, markalastig1 dikkate alindiginda isimlendirme
arayislar1 anlamli addedilmemektedir (Ocal, 2018, 505). Aymni
sekilde anabilim dallarinda yapilan degisikliklerin hangi amaglarla
yapildigi, gerekgelerinin ne olduguna dair elimizde bir veri
bulunmamaktadir.  Ilahiyat fakiiltelerinin  Islami  Ilimler
fakiiltelerine dontistiirtilme kararimi ve Felsefe ve Din Bilimleri
boliim derslerini egitimin muhataplar1 agisindan incelemek,
ogrencilerin ilahiyat ve Islami ilimler algismi ve FDB boliim
derslerine dair goriislerinin ortaya c¢ikarilmasi, son donemde
tartisitlan meseleler olmasi acisindan Onemlidir. Literatiirde
ogrencilerin FDB boliim derslerine dair goriislerinin arastirildig:
calismalar olmakla birlikte Ilahiyat ve Islami Ilimler algisina
yonelik, isim degisikligine iliskin c¢alismalarin neredeyse hig

yapilmadigy tespit edilmistir. Bu ¢alisma da s6z konusu ihtiyaca

518



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 519

cevap liretmek adma yapilmis ve “FDB boliim dersleri ve fakiilte
isim degisikligi hakkinda 6grencilerin goriisleri nelerdir?” sorusuna

cevap aranm1§t1r.

Arastirmanin Yontemi

Bu arastirmada Ilahiyat/islami flimler fakiilteleri miifredatinda
yer alan Felsefe ve Din Bilimleri boliim derslerinin ve yiiksek din
ogretiminin verildigi/ytiriitildiigi fakiiltelerin isimlendirilmesinde
yasanan degisimlerinin Ogrenci gortiislerine dayali incelenmesi
amaclanmaktadir. Bu amagla ¢alisma nitel aragstirma desenlerinden
olgu  bilim  desenine  gbére  yapilandirilmistir.  Olgu
bilim(fenomenoloji),  bireylerin ~ farkinda  oldugu  ancak
derinlemesine bir anlayisa sahip olmadigi bir olguya iliskin
yasantilarini, algilarim1 ve yiikledigi anlamlar1 ortaya ¢ikarmaya
calisan bir desendir (Yildirim - Simsek, 2018, 69-72).

Arastirmanin ¢alisma grubu, amagh 6rnekleme yontemlerinden
biri olan &lgiit Ornekleme yontemiyle belirlenmistir. Olgiit
ornekleme yontemi, arastirmacilar tarafindan olusturulan veya
daha onceden hazirlanan bir Olgiit listesiyle belirlenmis bir dizi
olgiitii karsilayan durumlarin calisiimasidir (Yildirim - Simgek,
2018, 122). Olgiit drnekleme ydnteminde; Ilahiyat fakiiltesi olarak
kurulan ve yakin zamanda Islami Ilimler fakiiltesi olarak adi
degistirilen bir fakiiltede Felsefe ve Din Bilimleri boliim derslerini
gormekte olan son sif dgrenciler Olgiit olarak belirlenmistir. Bu
yontemle arastirmanin Orneklemini, Bingdl Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi son sinif ogrencilerinden 8 kiz (K3, K4, K5, K9,
K10, K13, K16, K17) 9 erkek (K1, K2, K6, K7, K8, K11, K12, K14, K15)
toplamda 17 6grenci olusturmaktadir.
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Calismada veri toplama aract olarak yari-yapilandirilmis
goriisme formu kullanilmistir. Gortisme formunun gelistirilmesi
stirecinde Oncelikle ilgili alan yazin taranmis ve arastirmacilarin
gozlemleri sonucunda form hazirlanmistir. Goriisme formuna,
konuyla ilgili uzman bes Ogretim iiyesine danigilarak son hali
verilmistir. Veriler 2021 Aralik-2022 Ocak déneminde toplanmuistir.
Elde edilen veriler igerik analizine tabi  tutularak

degerlendirilmistir.
Bulgular ve Tartisma

1. Ogrencilerin Felsefe ve Din Bilimleri Boliim Derslerine

iliskin Diisiinceleri

Arastirmamiza katillan Ogrencilere sorulan “Felsefe ve Din
Bilimleri Bolim derslerini almadan ©nce bu derslere iliskin
tutumunuz, diisiinceniz nasild1” sorusuna verilen cevaplara
bakildiginda o6grencilerin ¢ogunun bu derslere karsi 6n yargih
oldugu, sert bir tutuma sahip oldugu, mesafeli durmaya calistig
goriilmektedir (K8, K5, K6, K9, K7, K17, K2, K10, K13). Fakiilte
miifredatinda bu derslerin olacagindan haberdar olmayan (K4, K6,
K1), ilahiyatta bu derslere ne gerek var diyen kisilerin (K5, K4)
yaninda onyargili olmayan, sevdigini, ilgi ve merak duydugunu
ifade eden 6grenciler (K1, K16, K3) de bulunmaktadir.

Konuyla ilgili katihmcilarin goriisleri incelendiginde c¢ogu
katilimc1 felsefe grubu derslerine karsi onyargili oldugunu ifade
etmektedir. Katihmcilara onyargimmin sebepleri soruldugunda
katihmcilar genel olarak felsefenin toplumda dinsizlik olarak
anlasildigini, felsefe okuyan kisileri u¢ noktalarda gortiip felsefeye
mesafeli durduklarimi belirtmektedirler. Nitekim K5'in “Bu dersleri
almadan once derslerle ilgili bende toplumda dinsizligi tarif eden bir algi

vardl.” gortisi bazi katilimcilarda felsefenin dinsizlik olarak
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anlasildigin1 ortaya koymaktadir. Benzer sekilde K6 ve K7in
gorlisleri de felsefe okuyan kisilere iliskin tutumlarmi net bir
sekilde aciklamaktadir.

Felsefe okuyan biri ya da Felsefe ile ilgilenen biri hakkinda kotii
elestirilerin oldugunu goriiyordum. Dininin olmadigi, dinsizlige dair
elestiriler aldiklarini gordiim. Bunlardan kaginmak igin felsefeye mesafeli
durmaya ¢alistyordum. Cevremde felsefe okuyanlar vardi felsefe kitaplarini
elinde gOrdiigiimiiz zaman sen dinden ¢ikmigsin tarzi  soylemler
olabiliyordu (K6).

Ben hazirliktayken felsefeden arkadaslarimiz vard: ¢ok ilging cok asirt
u¢ noktalarda sorular sorabiliyorlard:, namaz kilwyorlardi, Miisliimanlard:
ama sordugu sorulara bakildiginda felsefede bunlara ne dgretiyorlar diye
diisiindiiriiyordu (K7).

Felsefe grubu derslerine iliskin onyargimnin sebepleri arasinda
felsefeyle birlikte dinin simirlarinin asilmamas: gerektigi, ilahiyat
miifredatinda felsefenin gerekli goriilmedigi seklinde sebepler yer
almaktadir. K10'un ve K4'tin goriisleri bu durumu agiklamaktadir.

Buraya geldigimde ¢ok kat1 bir tutuma sahiptim, kesinlikle bana gore
dini cizgiler asilmamas: gerekiyordu, diisiince de yani bir yere kadar
diisiinmeliydin, stmirini asmamaliydin bence. O yiizden arkadaglarimla da
pek anlasamiyordum, ilk felsefe derslerinde de ¢ok seydim, sert bir
tutumum vard: (K10).

Mlahiyat catist altinda felsefe dersine ne gerek var diye diisiiniiyordum
(K4).

Cogu katilimcinin felsefe grubu derslerine olumsuz 6n yargiyla
yaklastigi  sonucu benzer c¢alismalarin  sonuglariyla da
ortlismektedir. Toktas ve arkadaslarinin yaptigr calismada (2016,
167); 6grencilerin fakiilteye gelmeden, dersleri almadan once felsefe
grubu derslerine olumsuz Onyargiyla yaklastiklar1 ve tutum

takindiklar1 sonucuna ulasilmistir. Bu sonucu destekler nitelikte

521



522 | ibrahim HIZIROGLU & Fatimatiizzehra YASAR

yapilan bir diger ¢alismada ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine sorulan
lise donemindeki felsefeye iliskin diisiincelerinde katiimcilarin
%52’sinin  felsefe hakkinda olumsuz tutuma sahip oldugu
goriilmektedir (Toktas - Acuner, 2004, 165). Bu calismalarla birlikte
ogrencilerin agirlikli olarak felsefe grubu derslerini gérmeden 6nce
derslere iliskin olumsuz Onyargilara ve tutuma sahip olduklar:
sOylenebilir.

Felsefe grubu dersleri almadan ©nce bazi katilimcilar, bu
derslerin zor oldugu, derslerde basarili olamayacaklarini diisiinerek
endiseli olduklarini, mesafeli durduklarimi belirtmektedir. K13 ve
K17’in asagidaki goriisleri felsefe grubu derslerini almadan 6nceki
diisiincelerini ortaya koymaktadir.

Felsefeye karst asla bir onyargim yok, ama soyle bir sey var direkt
insamin kapasitesiyle alakali. Benim kapasitem o raddeye heniiz ulasmadig:
icin o yiizden biraz kendimi geri ¢cekiyordum (K13).

Biz felsefe ya da ahlak almadan once soyliiyorlardr cok zor, ¢ok
mesakkatli, isimler tarihler kavramlar yani zor geliyordu. Ben de haliyle
felsefe agirlikli dersleri nasil gecerim, nasil hallederim diye diisiiniiyordum
(K17).

Bazi katilimcilarin dersleri gormeden 6nce derslerin zorluguna
iliskin ~ soylentilerin etkisiyle derslere mesafeli durduklari
goriilmektedir. Bu durum yapilan diger calismalarda da
goriilmektedir. Yiiksel ve Kizilgecit (2021, 242) tarafindan yapilan
calismada bazi katilimcilarin felsefe grubu dersleri gormeden once
dersin zor oldugunu diistinmeleri ve bu durumun derslere olumsuz
onyargiyla yaklagsmalarina neden oldugu sonucuna ulagilmistir.
Ogrencilerin Ilahiyat Fakiiltesine Yonelik Goriisleri adli calismada
flahiyat fakiiltesi &grencilerine sorulan egitim siirecinde en ¢ok
zorlanilan dersler sorusuna Ogrencilerin %?20’si Felsefe ve Din

Bilimleri Boliimii'ndeki derslerde ¢ok zorlandigini ifade etmistir
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(Erpay, 2019, 454). Bir diger calismada ise 6grencilerin %16s1 felsefe
derslerinde zorlandigini soylemektedir (Okumus, 2007, 76). Bu
sonuglar, aslinda FDB boliim derslerinin zor olmasindan ziyade
derslerin zor olduguna olan inancin bir gostergesi olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Arastirmaya katilan bazi 6grenciler (K1, K16, K3), felsefe grubu
derslerine iliskin 6nyargilarinin olmadigini, lisede benzer dersleri
gordiiklerini, severek, ilgiyle takip ettiklerini beyan etmektedirler.
K3iin goriisti bu durumu ozetler niteliktedir. “Lisede benzer dersleri
gormiistiim diye bu felsefe grubu dersleri cok severek calisiyordum ve
dinliyordum ¢ok da basarili oluyordum.” Katilimcilarin biytik
cogunlugu felsefe grubu derslerine olumsuz 6n yargiyla
yaklagsirken ¢ok az bir kismi derslere karsi olumlu bir tutuma
sahiptir. Bu durum benzer ¢alismalarda da goriilmektedir. Toktas
ve Acuner tarafindan yapilan ¢alismada (2004, 165) ogrencilerin
ancak % 35,11 fakiilteye gelmeden Once felsefe hakkinda olumlu
diistincelere sahip olduklarini belirtmektedirler.

Katilimcilara sorulan “FDB boliim derslerini aldiktan sonra bu
derslere iliskin diistincenizde degisiklikler oldu mu? Bu derslere
iliskin ~ diisiinceleriniz  neler?” sorusuna verilen cevaplar
incelendiginde oOgrencilerin ¢ogunun Onyargilarmimn kayboldugu,
iyi ki almisim dedikleri (K3, K13, K5, K12, K2, K6) goriilmektedir.
Ogrencilerden bazilar1 derslerin ilgi cekici oldugunu ve derslerde
basarii oldugunu (K6, K17) ifade ederken bazisi felsefe grubu
derslerde pek basarili olamadigini (K7, K13) belirtmektedir. Felsefe
grubu derslerine iliskin degerlendirme yapan katilimcilardan bir
kismi1 bazi derslerin igeriginde ¢okga filozof ismi ge¢mesi (K8, K7,
K13, K16), bilgi-ezber odakli olmas1 (K10, K13, K17) sebebiyle
bunlari elestirmekte ve pandemiyle birlikte online yapilan derslerin
verimli olmadiklarim1 (K6, K16) ifade etmektedir. Ayrica bazi
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katilimcilar din felsefesi (K6, K8, K10, K12, K16), dinler tarihi (K11,
K8, K12, K4) ve Islam felsefesi (K11, K10, K16, K5) derslerine daha
fazla ilgi duyduklarmi belirtmektedirler.

Felsefe ve Din Bilimleri boliim derslerini alan katilimcilarin
yaptiklar1  degerlendirmede agirlikli olarak ©n yargilarmin
kayboldugu, iyi ki bu dersleri almisim dedikleri goriilmektedir.
Ogrenciler, genel olarak felsefenin dinle bir araya gelemeyecegi,
dini diislinceye zarar verebilecegi endisesini tasiyarak felsefeden
uzak durmaya c¢alistiklarini ancak dersleri aldiktan sonra
diistincelerinin degistigi yoniinde goriisler beyan etmektedirler. K5
ve K6'nin goriisleri bu durumu net bir sekilde agiklamaktadir.

Felsefe yani dini reddeder gibi bir seyler duymustum. Kafamda vard:
ama oyle olmadigini dersleri aldiktan sonra gormiis oldum. Aslinda felsefe
diisiinmek, tanrmn ne oldugunu, onu diisiinmek onu idrak etmek
oldugunu anladim. O yiizden boyle bir onyargim kalmadi. Son donemde
son diizliikte oldugumuz igin iyi ki gormiisiim diyorum. Bir de biiyiimekle
alakali. Biiyiidiim olgunlastim gercekten bu derslere ihtiyacim oldugu icin
iyi ki almigim diyorum (K5).

Tabiri caizse bu dersleri aldiktan sonra bakis acimda 180 derecelik bir
donme oldu (K6).

Felsefe grubu derslerini aldiktan sonra 6grencilerin bu derslere
iliskin diisiince ve tutumlarmin degistigi sonucu benzer
calismalarda da ortaya ¢ikmaktadir. Ogrencilerin smif diizeyi
ylikseldikge derslere olan bakisin olumlu yonde degistigi, felsefe
grubu derslerini gerekli gordiigii (Saygil vd., 2016, 58-59), lisedeki
diisiincelerinin aksine 6grencilerin %81’inin felsefeyi dini daha iyi
anlamaya katki saglayan bir etkinlik olarak kabul ettigi (Toktas -
Acuner, 2004, 166), ogrencilerin felsefe grubu derslerine iliskin
takindiklar1 olumsuz tavrin ve sahip olduklar1 diistincenin hazirlik

smifindan 4. sinifa dogru gidildikge % 60 oraninda kirildigi ve
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olumlu yonde degistigi (Toktas vd., 2016, 169) hatta lisansiistii
egitim diizeyleri yiikseldikce kisilerin felsefe ve din bilimlerine
yaklagimlarinda olumlu bir seyrin gozlemlendigi (Sain, 2014, 93)
calismalar bulunmaktadir. Yapilan c¢alismalar, felsefe grubu
derslerine iliskin olumsuz o6n yargmmn temelinde bu dersler
hakkinda yeterli ve saglikli bilgi sahibi olun(a)mamasi, ¢evrede ve
toplumda felsefenin dinsizlige siirlikleyen bir arag olarak
goriilmesi, felsefe derslerinin zor, basarilamaz addedilmesi gibi
faktorlerin yer aldigina isaret etmektedir. FDB boliim derslerini
alan 6grencilerin diistincelerinin degismesi ve olumlu tutuma sahip
olmalari, gerekgeleri sayilan olumsuz 6n yargmm kayboldugunu
bize gostermektedir.

Aragtirmaya katilan ogrencilerden bazilar1 felsefe grubu
derslerin ilgi ¢ekici olduklarini ifade etmektedir. K17’in “Benim i¢in
dnemli olan o dersin konusu merak uyandirtyor mu ilgimi gekiyor mu?
Felsefe benim ilgimi ¢cekiyor ki ben onu 0grenmeye acigim.” gorlisi ve
Ké'min “soyut alana hitap eden dersler daha fazla ilgimi ¢ekiyor imana
dair konular ilgimi cekiyor bu derslerde daha fazla basarili oldugumu
soyleyebilirim.” seklinde ifadeleri bu durumu agiklamaktadir. Felsefe
grubu derslerde basarii olmadigimi ve bunun altinda yatan
sebepleri agiklayan katilimcilarin gortisleri asagida verilmistir.

Felsefe derslerine girdikten sonra hocalarimizin yardimiyla felsefeye
biraz daha ilimli  olmaya basladim. Cok basarili  oldugumu
diisiinmiiyorum, ciinkii felsefeye karsi onyargimin bunda etkisi oldugunu
diisiiniiyorum. Her ne kadar felsefeye kars: ilgi duymaya baslamis olsam
da tam olarak felsefenin iginde olamiyorum ve basarili olamyorum (K7).

Ben muhtemelen felsefeyi basaramadigim icin sevmiyorum herhalde
(K13).

FDB boliim derslerini degerlendiren bazi katilimcilar, felsefe
tarihi ve dinler tarihi dersleri 6zelinde derslerin teorik, bilgi-ezber
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odakli oldugunu soyleyerek dersleri sikici bulduklarini ifade
etmektedirler. Ayrica pandemi déneminde online gordiikleri FDB
boliim derslerinde derslerden verim alamadiklarmi
belirtmektedirler. Konuyla ilgili 6grencilerin goriisleri su sekildedir:

Felsefe tarihini aldi§imizda ¢okca filozof vardi, bizim donemimizde
filozoflarin isimlerin telaffuzu bile cok zordu, yani felsefe tarihi zordu
acikgast ben oyle soyleyeyim. Felsefenin tarihini biraz gereksiz buldum
acikgast, yoksa felsefeyi genel olarak iyi ki aldim dedigim derslerdi (K13).

Felsefe tarihi, pandemi donemindeydi, ¢ok teorikti, mesela Leibniz bu
bunu soylemis ya da spinoza bu bu diisiinceleri var vs. derken sadece
onlara odaklandik ya o yiizden sikici oldu (K16).

Dinler tarihi dersine bakti§imda o sevki goremiyorum yani, bilgiden
ibaret sadece ezber, boyle bir sorgulatma yok dinler tarihinde, o yiizden
dinler tarihine bir tik daha soguk bir tavir icerisindeyim (K10).

Gegen sene online egitim oldugu icin pandemiden dolay: felsefe
derslerinden de pek wverim alamadik. Bu sene dersleri vyiiz yiize
Qordiigiimiiz igin dersten verim aldum derse daha fazla ilgi duymaya
bagladim (K6).

Zaten pandemide online gordiik, onun bir kitii etkisi var mesela
etkilesim diisiiktii (K12).

Filozoflarin ¢ok hayatini bilmem moda mod birebir diisiincelerini yani
cok da gerekli oldugunu diisiinmiiyorum. Orada Onemli olan bize
verdikleri mesaj. O diisiiniiriin yaklagimi, hani oOyle cok bir derinine
inmemize gerek yok, 6grencileri o yonde cok stkmamiza gerek yok. Orada
hayata uygulamalr olarak o diisiiniirlerin anlatamadim, daha ¢ok pratik
yani teoriye daha ¢ok agirlik verildi gibi hissediyorum ben. Bu yontem
olarak yoksa dersin verilip verilmemesi ile ilgili degil, kesinlikle verilmeli
(K17).

FDB boliim derslerinin ele alindig1 benzer ¢alismalarda bazi

derslerin teorik, ezbere dayali olmalar1 sebebiyle elestirildigi,
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ogrencilerin bu dersleri sikici bulduklar: goriilmektedir. Toktas ve
Acuner tarafindan yapilan arastirmada, Felsefe Tarihi, slam
Felsefesi Tarihi gibi filozoflarin goriisleri baglaminda islenen
dersler genellikle sikict bulunmaktadir (2004, 169). Din psikolojisi
dersi Ozelinde yapilan bir calismada ise din psikolojisinin eksik
yonleri sorusuna karsilik ders ezbere dayali pratik yok, bazi konulara
yeterince onem verilmiyor, teorik yonii ¢ok fazla gibi cevaplarla
karsilagilmistir (Sahin, 2020, 105).

2. Ogrencilerin FDB boliim derslerinin  gerekliligi ve

kazanimlar1 hakkindaki diisiinceleri

Katilimcilara sorulan “FDB boliim dersleri sizce gerekli mi?
Size katki sagladi mi? sorularma iliskin verilen cevaplara
bakildiginda katilimcilardan higbiri derslerin gereksiz oldugunu
diisinmemektedir. Katihmcilar derslerin = gerekli  oldugunu
acgiklarken felsefenin gerekliligine vurgu yapmakta ve derslerin
katkilarmma deginmektedir. Derslerin kazanimlarina iliskin
degerlendirme yapan Ogrenciler, derslerin; sorgulama, elestirel
diisinme becerisi kazandirdigi, hakikate ulasmaya yardima
oldugu, Temel Islam Bilimleri boliim derslerinin anlasilmasina
katki sagladigt ve Dbirtakim degerlerin igsellestirilmesine
katkilarmin oldugunu ifade etmektedir. Konuyla ilgili olarak
felsefenin gerekliligine iliskin katilmcilarin gortisleri su sekildedir:

Bence ¢ok gerekli, hem dini daha iyi anlamak i¢in hem hayat: daha iyi
yorumlayabilmek icin, felsefeye cokc¢a ihtiyacimiz var (K16).

Hocam mesela felsefe bir sorunsa birakin biz bu sorunu bilelim
diisiinelim. Evet bu sorun deyip ondan uzaklasalim veya bu sorun degil
deyip ona yonelelim. Evet eSer ortada bir sorun varsa bunu gormeliyiz
dgrenmeliyiz. Eger bir sorun varsa birakin onunla yiizleselim onu halinin
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altina itmekle onu ortadan kayip edemeyiz. Yani bu dersleri g0rmemiz
gerekiyor ki onu tantyalim (K5).

Giiniimiizde insanlar: ozgiirliikten 0zgiir arastirmact kafadan geri
planda birakmak icin bence tefsir ve Arapga dayatilmas: yapiliyor, yani
insanlar1 bence tek tip yapmaya calistyorlar, bunun asilmas: icin felsefe
gereklidir (K10).

Gerekli tabi. Buras: iiniversite bilime acilan kapimin anahtar: gibi
diisiinebiliriz. Diger memleketlerdeki ilahiyat fakiiltelerine baktigimiz
zaman, onlarda da felsefe okutuluyor (K12).

Felsefenin olmamas: sadece her sey oldugu gibi kabul edip hicbir
sekilde sorgulama olmadan yani taklidi olarak Oniine gelen ne varsa hig
sorgulamadan hicbir sey soylenmeden hemen alip bu dogrudur bu
hakikattir, manasina geliyor. Felsefenin olmadig bir yerde diisiincenin
sorgulamamin olmadig: bir yerde tipki at bakis1 gibi sadece oniinii goriip
etrafin1 gorememektir (K11).

Katilimcilarin gortisleri dogrultusunda felsefe grubu derslerin
gerekliligi net bir sekilde ortaya c¢ikmaktadir. Yapilan benzer
calismalarda da ¢ogu 6grenci tarafindan felsefe derslerinin yararl
ve gerekli gortildiigti (Erpay, 2019, 452), 6grencilerin yarisindan
fazlasinin Islami ilimler fakiiltesi programinda felsefe alani ile ilgili
derslerin bulunmasmi olumlu karsiladiklar1 (Saygili vd., 2016, 58),
sonuglarma ulagilmigtir.

Felsefe grubu derslerin katkilarma yonelik goriis beyan eden
katilimcilarin neredeyse tamami (K9, K10, K11, K13, K14, K17, K4,
K6, K7, K8, K2, K1) sorgulama ve elestirel diisiinme becerisi
kazandirdigy, farkli bakis agilarina sahip olmalarmi sagladigini
ifade ederken, bazi katilimcilar (K11, K13, K5, K6, K7, K10) bu
derslerin tahkiki imana wulastirma ve hakikate yonlendirme
noktasinda katki sundugunu soylemektedir. Ayrica baz
katilimailar (K17, K5, K15, K11, K16, K3) farkli diisiinceye sahip

528



FELSEFE VE ISLAMI ILIMLER | 529

insanlarin sorularma, argiimanlarina karsilik verebilmek adina
felsefe grubu derslerine ihtiyag duydugunu, bu derslerle
farkindaliklarinin  arttigin1  ifade etmektedir. Asagida verilen
katilmallarin ~ goriisleri bu hususu net bir sekilde ortaya
koymaktadir.

FDB derslerinin bana en biiyiik katkist bir seyleri sorgulamam
gerektigini ogrenmem oldu. Din wve felsefenin aslndan birbirinden
bagimsiz olmadigini, birbirlerinin destekleyicisi, tamamlayicist oldugu
kanisina vardim (K1).

Bana bircok farkly bakis acist kazandirdigim diisiiniiyorum. Dedigim
gibiyim onceden Dogmatik bir yaprya sahipken her seyi oldugu gibi kabul
ederken ben simdi bir konu karsima ¢ikti§inda aslinda bu konuyu nasil
elestirmem gerektigini biliyorum. Aslinda gitmem gereken yolu biliyorum
bana bu agidan ¢ok sey katti§im diisiiniiyorum (K1).

Onceden taklidi imana sahiplik simdi tahkiki imana ulastigimizi
diisiiniiyoruz, cabaltyoruz. Onceden inamyorduk ama neden inandigimiz
niye inandiimizi bilmiyorduk. Ancak bu dersleri gordiikten sonra
inancimi kuvvetlendirdigini oyle bir katk: sagladigin soyleyebilirim (K6).

Bizim dinimiz hakikat oldugu igin hakikati sorgulamamiz lazim yani
bundan cekinmememiz lazim c¢iinkii sakladi§imiz bir sey yok. Biz bir
hakikate sahibiz. Bunu ortaya koymaliyiz. Felsefe hakikate gotiiren bir yol,
hakikatin kendisi de olabilir (K10).

Giiniimiize baktigimiz zaman artik farkl: farkly diisiincelere sahip olan
insanlar artik gorebiliyoruz. Inkar eden insanlar bile var, simdi bunlara
nassla ya da Kuran ya da hadisle cevap vermek, bu tiir konular Tanrin
varlig1 en basitinden bu tiir seyleri bu insanlara benimsetebilmek insanlari
inandirabilmek icin artik nasslar bir nevi geride kalwyor. Ister istemez
felsefeyi gordiikten sonra akli olarak insanlar: nasil ikna edebilece§ini
insan gorebiliyor ve ben de bunu gordiim (K11).
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Katilimcilarin goriislerinden anlasilacagy tizere felsefe grubu
derslerinin  kazanimlari sorgulama, elestirel diisiinme gibi
becerilerde yogunlasmaktadir. Bu sonug¢ benzer c¢alismalarin
sonuglartyla da Ortiismektedir. Saygili ve digerlerinin yaptig:
arastirmada (2016, 93), 6grencilerin felsefe 6grenmenin bireyin en
cok zihinsel becerilerinin gelismesine katki sagladigi sonucuna
ulasilirken, Tagkiran'm  ¢alismasinda ise (2013, 253-254)
katilimcilarin  bu dersler araciligiyla sorgulama becerilerinin
gelistigi, bakis acilarinin degistigi yoniinde ifadeleri yer almaktadir.

Felsefe grubu dersleri alan katilimcilar, bu derslerin Temel
Islam Bilimleri derslerinin derinlemesine anlasilmasi, baska
boyutlariyla ele alinabilmesi, konu itibariyle baglantili noktalarda
iliski kurdurabilmesi hususunda fayda sagladigina yonelik goriisler
ortaya koymaktadir. Cogu katilma (K11), K9, K15, K16, K5, K7,
K8) mantik dersiyle fikih dersi arasinda iliskiler kurarken bazi
katilimcilar (K13, K4, K17) kelam-felsefe iliskisine deginmektedir.
Bu durumu 6zetleyen katilimcilarin goriisleri su sekildedir:

Tefsiri dersini 0rnek verecek olursak kisinin tefsir yapabilmesi igin
Kurami  Kerim’i iyi bir sekilde anlamasi lazim, manasinda boyle
derinlemesine iyice idrak etmesi lazim ki onu ifade edebilsin iste felsefe de
onu en iyi sekilde idrak edebilip yorumlamaktir (K9).

Dersler birbiriyle baglantili. Mesela biz su an bu donem din
felsefesinde deizmi ateizmi gordiik. Bunlar: sistematik kelamda da gordiik,
iman akil iliskisini gordiik. Ayni sekilde bunlar: sistematik kelamda da
gordiik, kotiiliik problemini gordiik. Bumlar hepsi birbiriyle iliskili
oldugunu evet bazilarmmin zayif ama hepsinin birbirlerini etkiledigini
diisiiniiyorum (K5).

Fikihta kullandi§umiz bir kiyas metodu var, felsefede de ayni sekilde
mantik ilkelerini kullanarak da bir seylere varabiliyoruz. Yani bu konuda

yardimct oluyor gayet (K11).
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Yukarda verilen goriislerden anlasilacag: tizere felsefe dersleri
alan derslerinin anlasilmasma katki saglamaktadir. Bu durum
baska calismalarda da ortaya g¢ikmaktadir. Toktas ve Acuner’in
yapmis oldugu arastirmada (2004, 167) 6grencilerin %81"i, dersi
gormekle kazandiklar1 felsefi bakis agismin dini bilgilerini
sistematik ve daha tutarli hale getirme konusunda yararli oldugunu
ifade ederken, Tagkiran’in galismasinda (2013, 256) katilimcilarin
biiylik ¢ogunlugu dini metinlerin yeniden yorumlanmasi
noktasinda felsefe derslerinin 6nemli oldugunu diisiinmektedir.

Arastirmaya katilan 6grencilerin bazilar1 (K12, K10, K5, K16,
K14, K13, K4, K3, K2) FDB boliim derslerini almakla bazi degerleri
igsellestirdiklerini, diyalog kurma, Otekini anlama, hoggoriilii
yaklasma, empati yapma hususlarinda felsefe grubu derslerinin
kendilerine katki sagladigini soylemektedir.

Tabiri caizse bizden olmayan karsi taraftaki insanlarin fikirlerine
hosgoriiyle yaklasmay: Ogrendim. Ben daha once dislayiciydim onlar
bizden degiller Miisliiman degiller seklinde diisiiniiyordum. Ama sonra
sunu ogrendim Onemli olan insan olmak bence, ahlak dinden once gelir
diye bir soz var bu da tartisilir, yani insamin ahlaklist en giizel olamdur,
bunun icin de sadece kendi doktrinlerimizin belirli bir ideoloji acisindan
tek bir pencereden aktarilmas: kotii bir sey (K12).

Bugiin arkadagla da konustuk. Bana dedi ki sen hazirliktayken
kesinlikle farkli bir sey diisiinmemize izin vermiyordun, ben diniip
baktigimda gercekten Oyleydim yani insanlara karsi tahammiilsiizdiim.
Bana gore farkli seyleri savunan dini sapittirmaya ¢alistyordu, belki de ben
kendimden korkuyordum, bilmiyorum yani o stmir1 asarsam halim ne olur
diye diisiiniiyordum, astim mutluyum felsefenin kendisi bunu bana
gosterdi (K10).

Cevremdeki  arkadaslarim  farkli  inanglara  sahipler.  Onlar
dtekilestirmemem gerektigini gordiim onlar: da oldugu gibi kabul etmem

531



532 | ibrahim HIZIROGLU & Fatimatiizzehra YASAR

gerektigini zaten Tiirkiye'de farkli cesitlilikler var, kimi inaniyor kimi
inanmuyor. Insanlarm inancindan 6tiirii kutuplastirmamam gerektigini
gordiim. Bir arkadasimla oturup sohbet etmistik. Kendisi Aleviydi biz
nasil ki namazi1 Dinin diregi sayiyorsak onlar da ashinda insan onlarin
kiblesi olarak goziikiiyormus. Bu cok hosuma gitmisti, temelde biz ibadeti
esas alirken onlar ise insani esas alryorlard: bu bana cok farklr bir bakis
acist  kazandirdi. Insanlari oldugu gibi kabul etmeliyiz kimseyi
elestirmemem gerektigini 6grendim (K4).

Yukarda ifade edildigi {izere felsefe grubu derslerini alan
ogrencilerin bazi degerleri igsellestirdikleri benzer c¢alismalarin
sonuglarinda da ortaya ¢kmaktadir. Tagkiran'in  yaptig
arastirmada (2013, 255-256) felsefe dersleriyle birlikte baz
katillmailarin  daha hosgoriilii, daha demokratik davraniglar
sergiledikleri, 6teki olarak kabul edilen kisilerin 6tekilestirilmeden
kabul edilmesinde bu derslerin etkilerinin oldugu seklinde gortisler
yer almaktadir. Bir diger ¢alismada ise FDB derslerinin 6grencilerin
Oteki algis1 tizerinde olumlu etkilerinin oldugu, empati kurmaya
fayda sagladigr sonucuna ulasilmistir (Turan - Naziroglu, 2021,
236,241).

3. Ogrencilerin Fakiilte Isim Degisikligi ve Miifredatlara
iliskin Goriisleri

Katilimcilara sorulan “Fakiilte isim degisikligi hakkinda neler
diistiniiyorsunuz? Islami {limler ve Ilahiyat miifredatlarmna iligkin
diisiinceleriniz  neler?” sorusuna iliskin gelen cevaplara
bakildiginda ilahiyat fakiiltesini bilingli bir sekilde tercih edenlerin
(K9, K10, K11, K12, K3, K5) yaninda ilahiyat-islami ilimler ayrimini
bilmeden tercih yapanlar (K13, K4, K8 K7, K15 KI14) da
bulunmaktadir. Fakiilte isim degisikligiyle ilgili olarak

katilimcilarin gortisleri incelendiginde isim degisikliginden hosnut
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olmayan, olumsuz bakan ve mezuniyette ilahiyati tercih edenlerle
birlikte (K9, K10, K11, K13, K14, K16, K3, K5, k2, k1), isim
degisikligi konusunda kararsiz kalanlar (K15, K6) ve isim
degisikliginden memnun olanlarin (K7, K8) yer aldig:
goriilmektedir. Baz1 katilimcailar (K11, K5, K6, K14, K16), ilahiyat ve
Islami ilimler miifredatlarina iliskin yaptiklar1 degerlendirmelerde,
ilahiyat miifredatinin daha kapsayici oldugunu diisiiniirken, Islami
ilimler miifredatlarinda felsefe derslerin olmadigini veya daha az
oldugunu diistinmektedirler.

Katilimailarin  fakiilte tercihiyle ilgili olarak goriisleri
incelendiginde bazi katilmalar (K9, K10, K11, K12, K3, K5),
tercihlerinde sadece ilahiyata yer verdigini, ilahiyat-Islami ilimler
ayrimini bilerek ilahiyatin miifredatindan otiiri kasith olarak
ilahiyata geldiklerini, Islami ilimleri medreseye benzettiklerini
belirtmektedirler. Katilimcilardan bazisi ise (K13, K4, K8, K7, K15,
K14) tiiniversite tercih siirecinde Islami ilimler fakiiltelerinden
haberdar olmadigmi belirterek ilahiyati tercih ettiklerini ifade
etmektedir. Konuyla ilgili olarak katilimcilarin goriisleri su
sekildedir:

Islami ilimlerle medreseyi hemen hemen aymi kefeye koyuyorum, belki
yanhs da diisiiniiyor olabilirim ama, bana ¢agrisimi bu yonde, ama ben
medreseyi tercih etmedim ilahiyat: tercih ettim. Bu yiizden bunlart bir
nebze bilerek geldim. Felsefe okumalarimn beni olumlu yonde
gelistirecegini diistindiigiim icin tercih ettim (K9).

Mahiyata bilincli  geldim, ciinkii Huristiyanligt da  6grenmek
istiyordum Yahudiligi de. Ozellikle Islam ve Yahudilik cok benziyor, bu
fark: kavramak istiyordum, bu hakikati sorqulamak icin ben bilingli olarak
ilahiyata geldim. Islami ilimler okumak isteseydim medreseye gitme cok
firsatim oldu giderdim, gitmedim ben ilahiyat okumak istedim. Ilahiyat
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bilen bir insan her tiirlii seye hakim olabilir bence sosyolojiye de psikolojiye
de (K10).

Tercih ederken Islami ilimler fakiiltelerinden haberdar degildim,
bilgim yoktu. Sadece ilahiyat: tercih ettim (K7).

Fakiiltenin isim degisikligine iliskin katilimcilarin yarisindan
fazlas1 (K9, K10, K11, K13, K14, K16, K3, K5, K2, K1) isim
degisikliginden hosnut olmadigimni, isim degisikligine tepki
gosterdigini, ilahiyat isminin daha kapsamli, daha prestijli hatta
daha koklii oldugunu soylerken, katilimcilardan K7 ve K8 ise bu
degisikligi olmasi gereken hatta ge¢ kalmmmis bir karar olarak
degerlendirmektedir. Ayrica miifredat degismedigi siirece
isimlendirmenin énem arz etmedigini ifade eden katihmailar (K15,
K6) da bulunmaktadir. Asagida verilen gortisler bu durumu net bir
sekilde ortaya koymaktadir.

Bence ilahiyat yeterli ve gayet kapsamli, ciinkii ilahiyat dedigimizde
biitiin inanclart kapsayan bir isimden bahsediyoruz. Islami ilimler deyince
bunu Islam’a indirgiyoruz, ama biz Islam'm neyi savundugunu neyi
savunmadigint neyin yanhs oldugunu 6grenmemiz lazim. Sadece bu var
bunu kabul et, bu yanhs. Bu konuda ¢ok da arastirma yapmadim ama
ilahiyat bence yeterli bir kavram (K10).

Hem derslerin az olmamast itibariyle hem de ilahiyatin daha koklii bir
gecmisi oldugu igin, bir de insanlar ilahiyat deyince dini bakimdan biraz
daha iyi seyler diisiindiigii icin ilahiyat daha giizel. Ilahiyat mezunu
toplum algisinda kesinlikle daha olumlu. Ilahiyat daha kokliiyken; Islami
Mlimler daha vyeni. Ilahiyat fakiiltesine bilerek geldim. Ik basta dediler
isimler degisecek Islami ilimler olacak buna tepki gosterenlerden bir tanesi
de bendim, ciinkii diplomada Islami ilimler yazmasim istemiyordum
(K11).

Ya Islami ilimlerde sadece Islami ilimler var ilahiyatta ise hem Islami

ilimler hem de felsefe var. Bence Islami ilimler olmas: biraz daha bu alam
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kisitladi, ben o yiizden hic istemiyordum. Ilahiyat olmast hem din
derslerinin hem felsefe derslerinin bir arada olmasi adina daha iyi
olacagina inanyorum (K16).

Cok yerinde hatta ge¢ kalmmmug bir karar olarak degerlendiriyorum.
[lahiyat Hristiyanlik icinde Yahudilik icinde kullanilan ve aym zamanda
Islam icinde kullamlan bir kavramdir. Ama Islami ilimler dedigimiz
zaman sadece Yahudilik ve Hristiyanli§in bir kenara birakip sadece kendi
dinimizin ilimlerine ait oldugunu ¢ok rahat biliyoruz kestirebiliyoruz
(K7).

Fakiilte miifredatlariyla ilgili olarak bazi katihimailar (K11, K5,
K6, K14, K16), Islami ilimler programinda felsefe derslerinin daha
az oldugunu, isim degisikligiyle beraber miifredatin degisecegini
diisinmekte ve felsefe derslerinin azaltilacagr endisesini
tasimaktadir. Konuyla ilgili goriisler su sekildedir:

Aslinda  miifredatlardan  ¢ok  haberdar — degilim, fakat sadece
soylentilerle ne kadar dogru bilmiyorum, ilahiyat fakiiltelerinde felsefi
derslerin biraz daha agrlikli oldugunu, Islami ilimlerde ise felsefe
derslerinin biraz daha az oldugunu soyliiyorlar (K11).

Isim olarak degismesi bence problem degil de miifredata derslerin
eklenip cikarilmas: sikinti olabilir. Bu durumda ilahiyat kalmas: daha iyi
olur. Islami ilimler miifredati icin genel olarak Arapca agirlikli felsefe
derslerinin daha azaltildi: bir fakiilte olarak biliyorum (K6).

Su anda sadece isim degisikligi oldu ama inaniyorum ki zamanla
miifredatta da belli bir degisiklik olacak, bu yiizden hi¢ sicak bakmiyorum
buna (K16).

Bu miifredattan bu derslerin ¢ikarilacagini duymustum o yiizden gok
iiziilmiistiim. O yiizden gelip zaman harcadim burada (K5).

[slami  ilimler olarak degisen fakiilte programlari
incelendiginde cogunun Bologna sistemlerinin ve fakiilte sitelerinin

gliincel olmamas1 sebebiyle net bir veriye ulasilamamuistir.
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Gectigimiz yilda Islami Ilimler Fakiiltesi olarak degistirilen
fakiiltelerden Kilis 7 Aralik Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
2020 itibariyle miifredatin1 giincellemis, isim degisikliginin
ardindan programda bir revizyona gidilmemistir. Ayn1 sekilde
Bingdl Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi de programda bir
degisiklige gitmemistir. Bu veriler 15181nda mevcut sartlar altinda

isim degisikliginin ardindan 6nemli bir farklilik goriilmemektedir.
SONUC VE DEGERLENDIRME

Ulkemizde yiiksek din 6gretim veren fakiiltelerin miifredatlar
ve isimlendirmeleri son donemlerde siklikla dile getirilen, tartigilan
meselelerden biridir. 2013 YOK Genel Kurulu'nda alinan ve gelen
tepkiler neticesinde yiiriirliie konulamayan kararda fakiilte
miifredatlarinda degisiklikler yapilmasi ve dini yiiksek 6grenim
veren fakiiltelerin adlarmin Islami Ilimler olarak degistirilmesi
beklenmekteydi. Bu kararin alinmasinda politik, siyasi ve ideolojik
gerekcelerin 6n plana gikti$ini diisiinen ve tepkilerini dile getiren
kisiler, ilahiyat1 siyasi erk tarafindan kolayca miidahale edilen bir
alan olarak gormektedirler (Demircan, 2013; Diizgiin, 2013; Uyanik,
2013). Ayrica karar1 alan tarafin tartisma siirecinde ve gelen tepkiler
karsisinda sessiz kalmasi, bu uygulamanin arkasinda savunulabilir,
aciklanabilir bir gerekgenin olmadigmi gostermektedir (Ozsoy,
2013).

Fakiilte isim degisikliginin ardindan miifredatlarda yapilan
degisimler arastirlldiginda isim degisikligi Oncesi ve sonrasi
kargilagtirabilecegimiz programlara ait verilere ulasilamamigtir.
2021 yilinda isim degisikligine gidilen fakiiltelerin programlarinda
bir revizyon yapilmamistir. Giincel olarak yiiksek din ogretimi
programlarinda genel gergeve belli olmakla birlikte derslerin sayisi,

kredisi, zorunlu ve se¢meli olmasi hususunda farkliliklarin oldugu
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sOylenebilir. Dolayisiyla fakiiltelerin isimlendirmesinde
amaglananin ne oldugu noktasinda net bir sey soyleyebilmek
mevcut verilerle pek miimkiin degildir.

Aragtirmamizda katiimalarin  ¢ogunlugunun FDB boliim
derslerine karst olumsuz ©n yargiyla yaklastiklar1 sonucuna
ulagilmistir. On yargmin sebepleri arasinda kisilerin felsefe grubu
dersleri hakkinda yeterli ve saglikli bilgi sahibi olmamalari, felsefe
derslerinin zor, basarilamaz addedilmesi, lise doneminde aldiklar:
felsefe egitimin etkili ve verimli olmadigi, dogup biiyiidiikleri
¢evrenin ve iginde yasadiklar1 toplumun felsefeye iliskin olumsuz
diisiinceleri, mevcut dini hassasiyetlerinin olumsuz manada
etkilenecegi yoniindeki tedirginlik ya da dinden cikilabilecegiyle
ilgili anlayis sayilabilir. FDB derslerini aldiktan sonra katilimcilarm
diistincelerin  olumlu yonde degismesi; felsefe karsiti olarak
fakiilteye gelen bir kistm Ogrencilerin aldiklar1 egitimle felsefe
karsithgini giderdigini, felsefe-din iliskisine dair daha saglkli bir
tutum gelistirdiklerini bize gostermektedir. Dolayisiyla birer
ogretmen, din gorevlisi, akademisyen olarak gorev yapacak
mezunlarin toplumdaki felsefeye iliskin olumsuz algilarin
degismesinde etkili olacag1 diisiiniilebilir.

Aragtirma kapsaminda elde edilen bir diger sonug, 6grencilerin
FDB derslerinden din felsefesi, dinler tarihi ve Islam felsefesi
derslerine daha fazla ilgi duyduklarimi ifade etmeleridir. Ders
iceriklerinin ve derse giren Ogretim {iiyelerinin bu derslere daha
fazla ilgi duyulmasinda etkili oldugu soOylenebilir. Ayrica bazi
ogrenciler felsefe tarihi ve dinler tarihi dersleri 6zelinde derslerin
teorik, bilgi-ezber odakli oldugunu soyleyerek dersleri sikic
bulduklarini, pandemi doneminde online gordiikleri derslerden
verim alamadiklarini belirtmektedir. Bu durum, yiiz yiize verilecek

egitimin online olarak ¢ok daha kisitlh bir zaman diliminde
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verilmesiyle birlikte derslerin bilgi-ezber odakl1 islenmesi, derslere
katilimin ve derslerde etkilesimin diisiik olmasiyla agiklanabilir.

Aragtirmada ulasilan bir diger sonug, FDB derslerinin
gerekliligi konusunda katiimcilarin tamaminin olumlu fikir beyan
etmeleridir. Gereklilik diistincesini temellendiren katilimcilar, genel
olarak bu derslerin kendilerine farkli bakis acisi kazandirmada
etkili oldugunu, elestirel diisiinebilme, mevcut bir diisiinceyi
temellendirme, sorgulama becerilerini gelistirmelerinde katkilar:
oldugunu belirtmislerdir. Baz1 katilimcilar, felsefe grubu derslerinin
dini inanglarini daha saglam hale getirdigini, dini metinlerin
anlasilmasinda ve yorumlanmasinda katki sagladigini, diistinme ve
akletmeye vurgu yapan ayetlerden drnekler vererek Islam’in bu
manada diisiinmeyi emrettigini sOylerken, diisiinmenin bilimi olan
felsefenin de dine hizmet adina kullanilmas: gerekliligine vurgu
yapmuglardir. Katilmcilardan bazisi FDB derslerinin kendileri gibi
diistinmeyenleri anlama, onlara saygi duyma noktalarinda ve
Otekine hosgoriiyle bakabilmede yardimc olduguna dikkat
cekmektedir. Bu goriisler dogrultusunda felsefe derslerinin
gerekliligi konusunda katilimcilarin hem fikir oldugu, FDB
derslerinin kazanimlarinin bir¢ok agidan degerlendirildigi, felsefeye
bazi noktalarda pragmatik agidan yaklasildig1 sdylenebilir.

Calisma kapsaminda fakiilte isim degisikligine iliskin gortisler
incelendiginde katihimalarin c¢ogu isim degisikliginden hogsnut
olmadiginy, isim degisikligine tepki gosterdigini ifade etmektedir.
Bu durum, katilimclar nezdinde ilahiyatin daha kapsamli,
toplumda itibarinin daha fazla oldugu, Islami ilimlere gore daha
eski, koklii oldugu diistincesi ve [slami ilimlerin medreselere
benzetilmesiyle ortaya cikmaktadir. Islami ilimler isimlendirmesine
kars1 tespit edilen olumsuz yaklagim, Islami ilimler miifredatinda

felsefe grubu derslerinin ilahiyata nazaran daha az oldugu
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diisiincesiyle kendini gostermektedir. Nitekim katilimcilar isim
degisikligiyle  beraber  miifredatta  degisimlerin  olacagim
diisiinmekte, felsefe grubu derslerinin azaltilacagi endisesini
tasimaktadir. Fakiilte tercih siirecinde kasitli olarak ilahiyati tercih
ettigini ifade eden katilimailar ilahiyat fakiiltesinden mezun olmak
istediklerini belirtmektedir. Dolayisiyla son donemlerde artan
fakiilte isim degisikligi tartismalarina katki sunmasi beklenen bu
sonuglar 1s18inda  mevcut yapilarin  korunmasi,  degisiklik
yapilacaksa ideolojik amacglardan ziyade pedagojik kaygilarla
hareket edilmesi, din egitimi alaninda siklikla dile getirilen
(Akytirek, 2015) fakiilte program cesitliligine gidilmesi
beklenmektedir.

Yapilan arastirmadan hareketle su 6nerilerde bulunulabilir:

Felsefe grubu dersleri alan Ogrencilerin derslere iliskin
algilarinin olumlu oldugu goriilmektedir. Felsefeye iliskin olumsuz
onyargmin giderilmesi adina toplumda felsefe karsithgmin olasi
felsefe grubu derslerinin verimlilik agisindan sorgulandig:
calismalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu minval {izere mevcut
calismalarla karsilagtirmali olarak yeni c¢alismalarin yapilmasi
onerilebilir. Lise diizeyinde Ogrencilerin felsefe grubu dersler
hakkinda bilgilendirilmesi, olumsuz 6nyargiya sebep olacak yanlig
bilgilerin diizeltilmesi de Oneriler arasinda ifade edilebilir.

llahiyat-Islami Ilimler fakiiltelerin programlari ve ayrimi
ogrenciler tarafindan pek bilinmemektedir. Bu noktada tercih
siirecindeki Ogrencilere daha etkin rehberlik edilmesi Onerilebilir.
Ayrica ilahiyat ve Islami ilimler kavramlariin dgrenciler ve toplum
nezdinde nasil algilandigina yonelik daha detayli ¢aligmalarin
yapilmasi, fakiiltelerin isim degisikligine yon vermesi acisindan

Onerilebilir.
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