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ON SOZ

Insanoglunun diinyada hayatini1 devam ettirebilmesi igin en temel ihtiyaglarindan birisi barinma
ihtiyacidir. Insanligin magara ve aga¢ kovuklarinda baslayip cadirlarla devam eden barmma seriiveni

giiniimiizde devasa gokdelenlere kadar ulasmistir.

Her ayrintist insan ihtiyacin1 daha iyi karsilama giidiisiiyle olusturulan barinaklar zaman
icerisinde bilgi birikimi ve teknolojinin de katkisiyla giliniimiize kadar geliserek varligini devam
ettirmistir. Ister agag kovugu ister magara ister bir ev ister apartman ister gdkdelen olsun her barmag:
dis diinyadan ayiran bir kap1 ve bu kapmin da bir esigi vardir. Barinak insan i¢in giivenli alandir. Bu
giivenli alanin da dis diinyadan ayrildig1 yer kapidir. Kapi, hem dig diinyayla baglantiy1 hem de giivenligi
saglar. Bu sebeple kapilar ve esikler etrafinda biitiin kiiltlirlerde 6nemli bir birikim olusmustur. Bu
birikim sadece barmaklarla ilgili degil kurulan sehirlerle de alakalidir. Bu anlamda Antik Yunan’dan
Roma’ya; Siimer’den Misir’a; Tiirk devletlerinden Avrupa devletlerine kadar hepsi kurduklar: sehirlere

biiytik, gosterisli ve muhkem kapilar yapmislardir.

Tiirk kiiltiiriinde kapt kavrami etrafinda zengin bir diinya vardir. Tiirklerin Orta Asya’da
kurduklar1 otaglardan Anadolu’da yaptiklar1 ahsap, tas ve en son betonarme binalara, kurduklar
sehirlere kadar hepsinin kapilarina ve esiklerine 6nem verdikleri sézlii kiiltiir, s6z varli§i ve inang

diinyalarindaki verilerden anlagilmaktadir.

Bu calismanin amaci da Tirk kiiltiir havzasinda meydana gelen kapilar ve esiklerle ilgili
birikimi ¢esitli disiplinlerden bilim insanlarinin ¢aligmalariyla derli toplu bir sekilde ortaya koymaktir.
Bu kitapta folklor, dil-edebiyat ve tarih boliimleri igerisinde kendi alaninda uzman arastirmacilarin 20
caligmasina yer verilmistir. Bu ¢aligmalar kap1 ve esik konusunu halk inanislari, zanaatkarlik, mitoloji,

dil, edebiyat ve sehir tarihi gibi bakis agilarindan ele alan ¢aligmalardir.

Bu esere katki sunan kiymetli Bilim Kurulu iiyelerimize, yazarlarimiza tesekkiirii bir borg

biliriz.

Dog. Dr. Turgay KABAK

Dog. Dr. Ferdi GUZEL
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“Her dilin baska bir gérkemi, bagka bir korliigii,

Baska bir yaraticiligi, bagka bir aptallig vardir;

Her dil baska bir temellendirilmezlik, baska bir hesaplanmazlik,
Baska bir zenginlik, baska bir yoksulluk, baska bir gii¢liiliik,
Bagka bir tutuculuk, baska bir devrimcilik, bagka bir oyunseverlik,
Baska bir canli-gérme, bagka bir nesnellik, bagka bir serbestlik,
Baska bir baglhlik, baska bir neseyle ortaya ¢ikar.”

Nermi Uygur

DEDE KORKUT KITABI’NIN TURKMEN SAHRA NUSHASI’NDA
KAPI/ ESIK

Tugba AKKOYUN"

Giris
Insan dilinin tarihi, insan beyninin ve bilissel melekelerinin de tarihidir. Homo sapiens (akill
insan); beyinleri homo erectusa (dik insan) gore daha biiyiilk olmasina ragmen dil becerisini
gelistirememis ilk insanlardi. Sapiensin bir alt tiirii olarak “homo sapiens sapiens” (akillt akilli insan)
glinlimiizde yeryiiziindeki tek insan tiiriidiir. Tarihin kesin olarak belirlenemeyen bir zamaninda homo
sapiens sapiensler, birbirleriyle konusmay1 6grendiler. Haberlesmeye dayali, evvelkinden daha zengin
bir kiiltiir gelistirmeye baslamalar1 onlarin konusmalarini sagladi. Genellikle toplu halde avlanip yiyecek
topluyorlardi. Balik tutmak igin tekne, magaralarin girisine kap: yaparlarken de toplu halde hareket
ediyorlardi. Bu ilk insanlara dair en etkileyici unsur, magara derinliklerine yaptiklari resimlerdi (Davis,
2022, s. 1-7). Magaralarda bariniyor, yasama dair bilgilerini magara duvarlarina resmederek tecriibi
bilginin devamini sagliyorlardi. Karsilikli konusmanin, yasami siirdiirmek igin toplu bir sekilde hareket
etmenin, sanatsal denilebilecek ilk iiriinlerin, barinacak mekan olusturmanin ve bu mekanlar1 dis
diinyadan ayiracak “kap1”y1r kullanmanin ayni1 donemde meydana gelen gelisimler oldugu

gozlemlenmektedir.

Insanlarin birincil ihtiyact olan “hayatta kalma”nin belki de en dnemli unsuru barmmadir.
Insanligin ilk zamanlarinda bu ihtiyag dogal barinaklarla “magaralar”la gideriliyordu. Tarim kiiltiiriiniin
gelismesi, yerlesik hayata gecilmesi gibi ilerlemeler insanlar1 bina insa etmeye yonlendirmistir. Insanin
diinyadaki varligini devam ettirme i¢giidiisiiniin bir sonucu olarak “mekan inga etmek”, insan bedeniyle
dis diinya ve doga arasindaki iliskinin driinidiir. Bazi magaralar da dahil olmak iizere barmma
mekanlarini dis mekandan ayiran, bir tiir gecit gorevi géren yapi unsurlari “kapr”lardir. Islevleri tiim
diinyada ayni olsa da barinma mekanlar1 ve kapilar ait olduklar1 kiiltiire 6zgii nitelikler tasirlar. Zira

mekan, insanin ait oldugu kiiltiire, toplumun ihtiyaglarina ve estetik bakis agisina gore sekillenir.

* Dog. Dr. Bayburt Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii.
takkoyun@bayburt.edu.tr. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-0840-1832
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Dolayisiyla bu mekanlarin dilsel gostergeleri, kavram alanlar1 da kiiltiirle sekillenmis, donanmistir ve
ozgiindiir. Insan dilinin gelismesi, karmasik anlamsal iliskilerin dille kurulabilmesi ve iletilebilmesiyle
daha karmasik toplumsal yapilar olugsmustur. Bu baglamda kapinin ilk iglevi olan “koruma”, zamanla

estetik, ulusal, niteliksel (kale kapisi, sehir kapisi...), dini (Cennet kapisi) islevlerle birlesmistir.

Giincel Tiirk¢e Sozliik’te (GTS) kapi: “Bir yere girip ¢ikarken gegilen ve agilip kapanma diizeni
olan duvar veya bolme agikligi; bap” olarak tanimlanmaktadir. Toplumlarda kapinin birincil anlami
sabit olsa da kapi; yapiminda kullanilan malzeme, islev, inang baglaminda degisiklikler gostermektedir.
Ornegin Mezopotamya’daki ilk kap1 6rneginin perde bigiminde oldugu sanilmaktadir. Ote yandan Eski
Tiirkler evleri olan kece cadirlarin kapi girislerine kege yaygilar asiyorlardi. Cadir, Tiirklerin
mikrokozmosuydu. Kap1 bu anlamda bir sinir islevi goriiyordu. Kapi girisinde bulunan “esik”, {izerine
basilmadan gegilmesi gereken bir unsurdu. Esik kutsaldi, iizerine oturulmazdi (Cavus, 2010, s. 6, 7).
Mikrokozmosla makrokozmosu, Tiirk kiiltiiri baglaminda evi ve dis diinyay1 ayiran unsurlar olarak kap1
ve esigin asil islevlerinin diginda inang baglaminda da 6nemli bir yerinin olmasi, kavram alaninin da bu

anlamda geniglemesini saglamistir.

Bir i¢ mekana giris kapidan baglar ve disaridan igeriye bir hareket s6z konusudur. “Giris” ayn1
zamanda fiziksel ve zihinsel bir gecis noktasidir. (Ayik, 2019, s. 53) Boylelikle mekanlarin ana koruma
unsuru olarak “kap1” birincil ve somut anlaminin diginda soyut, metaforik anlamlar kazanmistir. Ayni
dili kullanan bireylerin anlayabilecegi mecazlar, simge ve sembollerle yogrulmustur. Bu caligmada
Dede Korkut’un ii¢ilincii elyazmasinda (Tiirkmen Sahra Niishasi) kapinin kavram alani kiiltiirel kodlar

acisindan ele alinmig ve yorumlanmaisgtir.
Kap1 ve Esik

Eski Tiirk¢eden giiniimiize kadar kap1 gostergesinin tarihi seyri sdyledir: kapig> kap1g> kaprw>
kapuw > kapt > kapu > kapi. Eski Oguz Tiirk¢esi metinlerinde ve sonraki donemlerdeki metinlerde
‘kapr’nin temel anlaminin yaninda ‘gelir, gecim, kismet veya bilgi vs. saglayan yer, kaynak veya imkan
ve konu mesele’ anlamlariyla mecazlastigi goriiliir. Giincel Tiirkge Sozlik’te temel anlamin disinda
sozciige karsilik olarak verilen anlamlarin ii¢li mecaz, biri bilisim alaninda olmak iizere 8 tanedir.
Bilisim alanindaki “portal” anlam dilin ihtiyaca binaen kavramsal alandaki genislemelerinin giizel bir
ornegidir. GTS’deki karsiliklara ek olarak Kamis-1 Tiirki’de “1. Bir hizmet¢inin hizmet gordigi ev
veya konak. 2. Herhangi bir ihtiyag, i¢in bagvurulan yer veya kimse 3. SOylenilecek bir séze veya
bulunulacak bir teklif veya ricaya veris niteligindeki bahane, yol” anlamlart yer alir (Atmaca &
Adzhumerova, 2010, s. 30).

Farkli bagka mekanlarda ve anlamlarda kullanilsa da kap1 ve esik, “ev”in i¢indeki aileyi var
etmek ve yasatmak igin bir ¢esit sinir, aidiyet ve mahremiyet saglayici isleviyle 6n plandadir. Kap1 ve
esigin “gecis” islevi hayatin g¢esitli asamalar1 arasindaki gecis donemleriyle bagdastirilmistir (Kiigiik

Tursun, 2022, s. 6). Kap1 ve esik "disar1" ile "iceri" arasindaki sinirlamay1 oldugu kadar, dindist bir
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alandan kutsala gecis olanagini1 da somutlastirmaktadir. Insanlarin oturduklar yerlerin kapi/ esiklerine
ayinsel bir islev yiiklenmistir ve bu nedenle de ¢ok biiylik dneme sahiptirler. Pek ¢ok ritiielde evin
esigiyle ilgili selam verme, tapinma gibi ¢ok sayida ritiiel, evin esiginin agilmasina eslik etmektedir.
Esige selam verilmekte veya tapimnma gibi hareketlerle dindar eylemler gergeklestirilmektedir. Eski
Tiirklerde de benzer bir durum s6z konusudur. Esigin bir iyesi vardir, bu genellikle peri olarak tasvir
edilir. O periyi kizdirmamak ve korunmay1 devam ettirmek i¢in evdeki herkesin yasamdaki rollerine
uygun davranmasi beklenmektedir. Iyenin mekani oldugu igin esige basmamak gerekmektedir. Bu yasak
reel anlamda yabancilarin evin mahremiyetine saygi duymasini salik verirken, inang ve gelenekle
desteklenerek kutsala biiriinmiistiir. Bir varlig1 kutsala biiriimek, onun ve kavramsal alaninin muhafaza

edilmesinin en saglam yoludur.

Dede Korkut Kitabi’nda kap1 kelimesi “kapu” sekliyle ve ekseriyetle: “bir yere girip ¢ikarken
gecilen sey” anlaminda kullanilmistir. Sézciik, “Demiir Kapu Derbend” ve “Kapulu Kara
Dervend/Derbend” kullanimlariyla belli bir cografi alan1 kargilamaktadir. Eski Tiirk cografi adlarindan
“Demirkap1” siyasi sinirlar1 ve gegit bolgelerini ifade etmektedir. Esik kelimesine ise Orhun
Yazitlarinda rastlanmamaktadir. (Kiiclik Tursun, 2022, s. 37). Tiirtkcede “bosaga, isik, esik’le ifade
edilen esik; dini- tasavvufl kiiltiir ve edebiyatta “asitdne, dergah” gibi sozlerle benzer anlam tagimaya
baslamustir. Esik sozii Tiirk¢e metinlerin pek ¢ogunda evin kapisi, hatta biitiinii igin kullanilmistir
(Duymaz, 2019, s. 4). Bu duruma; “kap1” kelimesinin Nehcii’l-Feradis’te “kapug” bigiminde goriilmesi
ve esigin kapiy1 tamamlayan unsur olmasi, Kisasii’l Enbiya’da esigin “kap1” anlamiyla yer almasi,
Babiir Divaninda “isgik” sozciigiiniin “esik, kap1 esigi ve kap1” anlaminda kullanilmasi (Kii¢iik Tursun,

2022, s. 36, 37) drnek teskil etmektedir.

Dede Korkut’un iigiincii elyazmasinda esik-kapt denkligi goriilmekte, eserin Tiirkiye
Tiirkgesine gevrilmesinde de bu durum gozlenebilmektedir. Diger niishalardan farkli olarak yazmada
“cennet kapisi, Hak kapis1” gibi dini, “gelir, ge¢im, kismet saglayan yer, kaynak veya imkan” anlamiyla
sosyal ve ekonomik, “iki kapili han” gibi metaforik gostergeler yer almaktadir. Bu galismanin girig
boliimiinde isaret edildigi lizere kapinin, dil-kiiltlir-yagsam etkilesimiyle Tiirklerde kendine 6zgii bir
kavram alani olusturdugu goriilmektedir. Kap1 birincil, esik ikincil bir {iretim gibi durmaktadir. Esik

varlik gostermeye bagladiktan sonra -¢cogu kullanimda- kapinin kavram alaniyla biitiinlesmistir.
Tiirkmen Sahra Niishasi’nda “Kap1” Gostergeleri

Tiirkmen Sahra Niishasi, hem bulunusu, tanitilist hem de yazilis tarihi bakimindan diger Dede
Korkut Kitabr niishalarindan daha yenidir. Dolayisiyla Dresden ve Vatikan niishalarindaki “gecis
donemi Ozelliklerini barindirma” niteliginin bu niishada daha simirli oldugu goriilmektedir. Bamsi
Beyrek, Aruz Koca gibi Dresden Niishasi’nda sik¢a adi gecen beylerin yerine bu yazmada Salur
Kazan’m ve bilhassa Kara Budak’in 6n plana ¢ikarilmasi s6z konusudur. Eser; dogayla, savasla,

kahramanlarla vb. ilgili, cogunlugu soylama metinlerinden olusan bir yapidadir. 23 soylamadaki konu
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dagilim1 oldukga genistir fakat en ¢ok dikkati ¢eken 6zellik “dogal hayat”la ilgili unsurlarin (yeryiizii
sekilleri, hayvanlar, bitkiler...) asil agirligi olusturmasidir. Ikincil unsurlar olarak de silahlar goze
carpmaktadir. Bolge, sehir gibi yerlesim yerlerinden bahsedilerek Dede Korkut’un cografyasi
cizilmektedir (Ekici, 2019, s. 22-25). Islam diniyle ilgili 6geler sikca yer almakta, dini hikayelere
telmihler yapilmaktadir. Toplumu olusturan bireylerden beklenen erdemler agiklikla dile
getirilmektedir. Tim bu konular “gdcebe” hayatin nitelikleriyle biitiinlesmekte ve bu hayat

benimsenmekte, tarim hayati ve yerlesiklik hos goriilmemektedir:

Soylama-18

Dedem der; ay gege, yil dolana,

Zamaneler kopup gele;

Dag otlari tiikene, dava ile savas kala;

Asil beyler tiikene, avam kala;

Cadirlar yikila, bir yerde oba ola;

Otaglar yikila, bir yerde kéylii ola,

Bir kéyde iki bas ola, bes de onun basi ola;

Onlar da birbirinin séziinii dinlemeyeler

Dere tepe kalmayp ekin ile bahge ola

Dana, buzagi kalmaya, ¢ifte gide

Oglan ugak kalmaya, ekinci ola

Ekincisi ¢ok olsa da bereketi yok ola

Cok ekeler, az kaldiralar,

Bilmeyeler hikmeti ne, sebebi neden ola? (Ekici, 2019, s. 192)

Yerlesik hayata karsi bu olumsuz tutumdan olsa gerek, Tiirkmen Sahra Niishasi’nda mimari
anlamda kap1 goriilmemektedir. Eserde kapt ve esigin birbiri yerine kullanildig1 kisimlar vardir. Bu
durum FEkici ve Azmun’un eseri glinimiiz Tirkcesine ¢evirdikleri kisimlardaki farkliliklardan
anlagilabilmektedir, orijinal metinde sézciik esiktir:

“Kapisindaki ¢ift sigirina olumsuz bakan, ¢ok pahalilik oldugunda, bir¢ok sehirlerin kenarinda ‘ekmek,

ekmek’ diye seslenmez mi? Kapisindaki sagmal inegine olumsuz bakan ilkbahar giinleri kara ¢anak tasiyarak
‘ak¢a ayran’ diyerek komgular: dolasmaz mi?” (Azmun, 2019, s. 77)

“Esiginde ¢ift okiize ilgisiz bakan,

Sonra kitlik olunca, sehirler kyyisinda ekmek, ekmek diye dilenmez mi?

Esigindeki sagmallara ilgisiz bakan,

Yaz giinleri elinde kara ¢anakla,

‘Ak¢a ayran’ diyerek komgularimi dolanmaz mi?” (Ekici, 2019, s. 179)

Kan Turali hikdyesinde arkadaslarinin onu cesaretlendirmek i¢in sdyledikleri soylamaya gore
baba evinin “ag ban esigi” “karavas’larin inek sagdigi yerdir (Duymaz, 2019, s. 4). Nitekim esik
sozciigiiniin “digaris1, digaridaki alan; kapi 6niinde olan, oda disinda, gokyiizt altinda; evin digarisi/dis

b

kismi; herhangi bir nesnenin disarisi/dis tarafi; serbest alan/alan; ev, saray’

4

anlamlar (Atmaca &



Tugba Akkoyun

Adzhumerova, 2010, s. 33) hem Kan Turali hikayesindeki kullanima hem de yukaridaki kisma
uygundur. Evin diginda bulunan ama ev halkina ait olan besi hayvanlari gibi varliklara 6zen gostermek,
gecim icin ¢aligmak evin igindeki huzur ve istikrarin teminatidir. Burada esik, yoksulluk/kimseye
muhta¢ olmamak arasinda konumlanmaktadir. Hayattaki secimler bu esigin getiri ve gotiiriilerini
belirleyecektir. Giintimiizde “Gegim saglayan is yeri” anlaminda kullanilan ekmek kapis: ifadesiyle
benzerlik gostermektedir. Esigin neredeyse tiim Tiirk topluluklarinda kutsal olmasi ve bununla ilgili bir
dizi inancin varhigi Esik iyesinin eve bereket getirmenin yani sira felaketler de verebilecegi inancini

dogurmaktadir. Esik kiiltii, konar-gocer yasayanlarin psikolojisiyle ortiismektedir (Bayat, 2015, s. 268).

Kapiin temel anlami, goriiniisii ve islevi disinda ¢esitli dinlerde, inang sistemlerinde, dillerde,
spiritiiel felsefelerde birgok metaforik anlami olusmustur. Kapi, esikle benzer bir sembolizme sahiptir
ve girisi ifade eder. Yeni bir hayata giris, iletisim, diinyalar arasinda koprii, oliilerle yasayanlar arasinda
bir gegittir. Farsca “der” ve Arapga “bab” sozciikleri kapryla esanlamlidir. Bab, biiyiik kapt demektir.
Dergéh ise der ve gah kelimelerinin birlesmesiyle olusmustur ve “kapi yeri” anlamima gelir, sozliikk
anlami “der” ile aynidir. Dergéh kelimesinin, mecaz yoluyla farkli anlamlarda kullanildiklar1 gorliir.
[k anlamiyla dergdh, Allah’a nispet olunur ve Dergah-1 ilahi bigiminde kullanilir (Savk, 2014, s. 9).
Tirkmen Sahra Niishasi’'nda diinyalar arasi koprii, Dergdh-1 ilahi anlamlarimi igeren ifadeler

goriilmektedir:

“Ar1 dinli Muhammed’in cennetin kapisint agmasi igin cennetler diizenlendi ve huriler bezendi.”
(Azmun, 2019, s. 67)

“Ucmaklar diizenlendi, huriler bezendi,

Art dinli dost Muhammed gelir cennetin kapisini acayim diye.” (EKici, 2019, s. 155)

“Giden haci sevinir Hak kapisinda hacct kabul gorse.” (Azmun, 2019, s. 80)

I¢ veya dis mekani diger mekanla biitiinlestirmek yahut tam tersine ayirmak kapinin en nemli
islevidir (Aslan Karakul, 2014, s. 11). Metinde ar1 dinli dost Muhammet cennetin kapisini1 agar ve
insanlarin diinyevi mekanlari ile sonsuz mekanlarini biitiinlestirir. Bu eylem, peygamberlik misyonuna
da uygundur. Kapmin faydaci, koruyucu rollerinin yani sira semantik (gdsterge bilimsel) roliinde
kapinin ¢ok anlamli bir ge¢it oldugu goriiliir (Aslan Karakul, 2014, s. 12). Hak kapus: ifadesi, kulun
eylemlerinin Tanr1 katinda kabul gdrmesi anlaminda bir gecittir. Kul, eylemlerinin gegerli olup
olmadigimi kapida anlayacaktir. Diinya, girisi ve ¢ikisi olan, ebedi alemle gecici hayat arasindaki bir
durak islevi gérmektedir. Semantik olarak esik de kapiyla aynmi diizlemdedir; birine ya da bir yere

ulasilmadan 6nceki durak, basamak, bekleme yeri ve sinirdir.

Diinyadaki iki kapidan biri diinyaya gelis esnasinda agilir. “Oliim” geldiginde diger kap1

acilarak ebedi aleme gegit gorevi listlenecektir:

Bu diinyayr iki kapili kervansarayr andiran bir ev gibi gordiim; ben Dede Korkut, bu kapidan girince
obiir kapidan ¢ikildigini gordiim (Azmun, 2019, s. 82)
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Kapadigimiz, agtigimiz, tekrar agmak istedigimiz kapilar tiim yasamimizin 6zetidir. (Bachelard,

2017, s. 268). Zaman (dolayisiyla mekan) kapinin a¢ilmasi ve kapanmasi ile sinirlandirilmigtir.

Sosyo-politik simge olarak kapinin psikopatolojisi geleneksel yasamda ve modern yasamda
toplum-birey, ydneten-yonetilen iliskisini incelemeye olanak saglamaktadir. Insanm “Tanri-Kral”
otoritesi altindaki konumunun, “Tanri- Devlet-Baba” otoritesine dogru yeni bir konuma evrilisi kap1
metaforuyla ifade edilir (Akdagh & Eyigor Pelikoglu, 2018, s. 76). Kapinin statiiyle baglantis1 mitik
donemden gilinlimiize devam eder. Esik, statii degigsmekle ilgili ritiiellerde esas mevkilerden birini isgal
eder (Bayat, 2015, s. 269). XI. ylizyilda esik, yalmizca “alt esik”ti. Kap1 ve hatta ev karsiliginda da
sOyleniyordu. Ev karsiligiyla esik, biitiin Tiirk topluluklarinda kullaniliyordu. Evin girisi oldugu kadar,
evin miilkiyetinde olan yakin disaris1 da esigi ifade etmekteydi. Hakanin divani ve maiyeti ile
mubhafizlarinin bulundugu yer de yine esikti (Atmaca & Adzhumerova, 2010, s. 36). Metinde esigin
Hakanla ilgili kavram alanina rastlanmaktadir. Esikte bulunan muhafizlarin 6énemli, degerli ve yetkin

bir meslek grubuna dahil olduklari anlagilmaktadir:

Kalin Oguz’un hizlisi, Oguzlarin icinde yek-kalem esik agasi basi, Karabudak gibi kilicina pehlivan,
sofrasina bahadir olan gazi gerek.

Kalm Oguz’un hizlisi, yek-kalem esik agasi basi Karabudak gibi ugurlu olsa (Azmun, 2019, s. 68, 76)

Kalin Oguz 'un ¢evigi, Oguz icinde tek basina esik beyi basi Kara Budak gibi kilicina pehlivan, sofrasina
bahadir olan gazi gerek.

Biiyiik Oguz 'un ¢evigi, Oguz icinde tek basina esik beyi basi Kara Budak gibi ugurlu olmal: (Ekici, 2019,
s. 158, 177)

Tiirklerin otag igindeki yerlesiminde kapi agzi ya da esik baskdsede oturanlara ikramlar
sunmasi, hizmet etmesi gerekenlerin oturdugu ve yaslan kiiciik olanlarin, bagkdseye gegmeye deger
bulunmayanlarin konumlandirildig yerdir (Cobanoglu, 2004, s. 34). Bu soylamada esikte gorev yapan
kisilerin bas1 ve onderi Kara Budak’tir. Yagca kiictliktiir fakat 6nemli bir gorevi vardir. Hiikkiimdarin
esiginden gecip de onunla goriisebilmek igin Oncelikle Kara Budak’t gegmek gerekir. Kara Budak,
amcas1 Kazan’dan sonra beylik yapmasi diisiiniilen bir hiikiimdar namzedidir. Zira metinde onun kadar
detaylica oviilen ve ululanan bir geng bey yoktur. Hiikiimdar vasiflarinin hepsini tasimaktadir. Heniiz
Kazan’m yerine ge¢medigi i¢in o da bu anlamda bir esiktedir. Dresden Niishasi’'nda esikte oturanlarin
“inak” olarak adlandirildig1 ve musahip, naip, giivenilir kimse, hiikiimdar miisaviri anlamlarina geldigi
goriilmektedir. Inak, Tiirkistan’da biiyiik bir riitbe ismidir. Goriiliiyor ki esikte gdrevli olmak her iki
niishada da énemli bir durumdur. ki niisha arasinda esikte bulunmay1 ayiran sey statiidiir. Tiirkmen
Sahra Niishasi’nda Kara Budak’mn biitiin Oguz i¢inde tek olusu “Oguz iginde tek basina esik beyi bag1”
ifadesiyle vurgulanir ve o hiikiimdar namzedidir. Dresden’de Beyrek inaktir. I¢ Oguz’un da Dis Oguz’un

da sevdigi ve benimsedigi bir kahramandir fakat hiikiimdar olma durumu yoktur:

“Sagda oturan sag beyler
Sol kolda oturan sol beyler
Esikteki inaklar

Dipte oturan has beyler



Tugba Akkoyun

Kutlu olsun devletiniz!”

“Beyrek bizden kiz almistir, giiveyimizdir. Ama Kazan’in inagidir” (Tezcan & Boeschoten, 2001, s. 89,
189).

Kutsal evrene girmeden dnce alt edilmesi gereken ejderha, akrep, yilan, insan gibi koruyucular
esikte bulunur (Cooper, 1978, s. 171). Tiirklerde hiikiimdarlar Tanri’dan “kut” alirlar. Kut sahibi
olmayan bir kigi yOnetici olamaz. Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi kut sahibi hiikiimdardir ve bu
nedenle o da kutsaldir. Tiirk toresince esikte duran alp ve beylerin bir anlamda kutsali korudugu
anlagilmaktadir. Alplara isnat edilen giiclii hayvan 6zellikleri onlarn kutsal evrenin esik koruyucular
gibi goriildiikleriyle bagdasir:

Sahin pengeli, kara kartal sifatli (Kara Budak) (Ekici, 2019, s. 158, 176)

Apul apul yiiriiyiisiinden

Aslan gibi durusundan

Agam Beyrek’e benzetirim ozan seni (Tezcan & Boeschoten, 2001, s. 86)

Sonuc¢

Insanligin karsilikli konusma becerisiyle senkronize olarak gelisen birlikte girift toplumsal
sistemler kurma durumlari, insanin temel ihtiyaci olan barinmay1 ve barinmayla ilgili 6gelerin kavram
alanin1 da etkilemistir. Hayatta kalmay1 saglamak i¢in, biiyiikk ev icinde (evren) kendi kiiclik evini
magaralar1 kullanarak edinmistir. Dis diinyadaki diger tiim tehlike ve olumsuzluklardan korunmak i¢in
bu ilk barinma alanina kapiy1 insanlar topluca tiretmistir. Niteligi, malzemesi hemen her toplumda farkli
olsa da baslangic islevi aynidir. Tarim toplumuna gegisle birlikte ev insa etme siireci baglamis, kapilar
da gelismis ve farklilasmistir. Kap1 ve buna baglh esik dgesi; bireyin sigmagi ve kendi evreni olan evi
hem dis diinyayla birlestiren hem de ayrigtiran unsurlar olarak bir anlam genislemesine ugramistir. Bir
durumdan baska bir duruma gegcisin, alemler arasinda irtibatin, mahremiyet ve gizemin ortasinda

konumlanmislardir. Toplumlarin kiiltiirel sistemleri dahilinde 6zgiin kavram alanlari tiretmislerdir.

Tiirklerde kap1 ve esik; muhafaza, kutsallik, gecim, sosyo-ekonomik pozisyon, statii, bereket
gibi belirleyici unsurlarla yogrulmus bir kavram alanm1 sunmaktadir. Dede Korkut Kitabi’nin Tiirkmen
Sahra Niishasi’nda da durum boyledir. Metinde kap1 ve esik gostergeleri kutsal ve kamusal anlamda
ikiser kez kullanilmigtir. Hak kapisi, cennet kapis1 gostergeleri islam dinine iligkin ifadelerdir. Kamusal
alanla ilgili “esik beyi” ifadesi hem statii belirleyici gorevdedir hem de ortiik kutsal bir inanci isaret
etmektedir. Kendisine kut verilen hiikiimdarin kutsallig1, onun esiginin de bir gecit olmasini ve kutsiyet

arz etmesini saglamgtir.
Kap1 ve esikle ilgili metindeki diger kullanim ge¢im saglamakla ilgili girift bir gériiniim sunar.
Evi digindakiler ve igindekilerle bir biitiin olarak gérmenin sonucu olarak insanlarin sahip olduklar1 evcil

hayvanlara gerektigi gibi bakmalarini aksi halde evin disinda 6nemsenmeyen bir durumun evin iginin

diizenini bozacagini ifade eder. Bu kisimda kapi, esik ve ev biitiinsel bir mekandir, bahgesi, agili vb. i¢
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dis unsurlariyla kisinin evrenini olusturur. Niishadaki kapi/ esik kullanimlarindan hareketle devrin

Tiirklerinde dini, yonetimsel ve kisisel sinirlarin esit sekilde gozetildigi yorumuna ulasilabilmektedir.
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KUTSAL MEKAN OLARAK ESIiK VE ESiK iYELERININ TABU
VE KACINMALARDAKI IZDUSUMLERI

imran GUNDUZ ALPTURKER!

Esik, kiiltiir tarihinin kadim dénemlerinden itibaren giris ve gecis yeri olmasi nedeniyle 6zel
anlamlar yiiklenen bir kavram olmustur. Esik kelimesi Tiitk Dilinin Etimolojik Sézliigii’'nde “kapi
boslugunun alt yaninda bulunan algak basamak™ (Eren, 1999: 140), Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye
Tiirkgesi Lugati’nde “kapimin dip basamagi” (Tietze, 2002: 747) seklinde tanimlanmaktadir. Oguz
grubu lehgelerinde mevcut anlaminda kullanilan esik kelimesi Kipgak ve Karluk grubu lehgelerinde
daha ¢ok esik, esik, isik, dsdk, izik gibi kelimelerle kap1 kelimesine karsilik kullanilmaktadir (Atmaca
ve Adzhumerova, 2010: 32, 36; Eren, 1999: 140). “Bozkir toplumlarinda basamak anlamini tasiyan
esik kavrami, yerlesik hayata gecisle birlikte kap1 kavramiyla birleserek bir kiilt halini almistir.”
(Duymaz, 2019: 1).

Esik, “doga-uygarlik karsilastirilmasinda uygarliktan sayilan ev ve benzeri seylerle doga
alemi sayillan c¢evre arasindaki sembolik sinir” (Beydili, 2004: 204) olarak tanimlamaktadir.
Dolayisiyla esik, mitolojik baglamda kutsal dist mekandan kutsal mekana ya da bunun tam tersi bir
okumayla kutsal mekandan kutsal dis1 alana geciste yer almaktadir. “Kutsal mekan diigiincesi, mekéana
cizilen smirla, onu ¢evresindeki kutsal olmayan mekandan soyutlayarak kutsamis olan ilksel
hiyerofaninin yinelenmesi diistincesi tizerine kuruludur”. “Kutsal mekaninin kutsalligi, onu ilk kez
kutsayan hiyerofaninin siirekliligi sayesindedir ve burada kutsalligin devamliligi s6z konusudur.
Ciinkii bu mekanlar hiyerofaninin kendini tekrarladig1 yerlerdir. Mekanin, kutsalin daimi “merkezi”
olan hiyerofaninin aracilig1 ile belirlenen bir mekan olmasi, “kutsalla temasa ge¢meyi saglayarak”,
“kutsal1 tireten ‘merkezle’ dogrudan iletisim halinde kalabilme ihtiyaci”n1 karsilamaktadir. Tarihin en
eski donemlerinden beri hiirmet gdsterilen, saygi duyulan taslar, agaclar, kayalar, kaynaklar, magaralar
ve ormanlar farkli bigimlerde kutsal kabul edilirler (Eliade, 2003: 356). Bu inanis yapisi diger
milletlerde oldugu gibi Tiirklerde de gegmisten giinlimiize simsiki korunmaktadir (Kabak ve Kdoksal,

2021; 85-101).

Eliade’den referansla ritiiel araciligiyla kutsallagtirilmis her mekan diinyanin merkezine denk
diiser. Dolayisiyla da kozmogonik eylemin tekrariyla diinyanin kurulusunun gergeklestigi mitsel
zamana aktarilir ve dindist mekéan agkin bir mekana yani merkeze doniistiiriiliir. Merkez, her seyin
oncesinde kutsal olanin, mutlak gergekligin bolgesidir. Yasam ve Olimsiizlik agaglari, genglik
cesmesi gibi tiim mutlak gerceklik simgeleri de merkezde bulunmaktadir. Kutsal dag diinyanin
merkezindedir, burada yer ve gok birlesir. Her tapinak ve saray -ve bunun sonucunda her kutsal kent

ve kraliyet merkezi- bir kutsal dagdir, dolayisiyla “merkez”dir. Kutsal kent ya da tapinak axis mundi

! Dog. Dr. Mersin Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, ichimran@gmail.com. ORCID:
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oldugundan gok, yer ve yeraltinin karsilasma noktasi olarak goriiliir (Eliade, 1994: 26-34). “Tanrilarin
eseri olmasindan ya da onlarin diinyasiyla iletisimde bulunmasindan dolay1” ve “tanrilar diinyasiyla
iletisim saglayan bir mekan” olarak kutsallastirilmasi s6z konusudur (Eliade, 1991: 10-11). Ciinkii
diinyay1 ontolojik olarak kuran kutsalin tezahiirii, sabit bir noktay1, bir merkezi ortaya ¢ikarir. Bu sabit
noktanin kesfi ise diinyanin yaradilisina esdegerdir. Diinyanin yaradilisina isaret eden mekan ise
kutsaldir (Eliade, 1991: 1-9). Dolaysiyla Eliade’nin tezine gore tiirbeler, tapinaklar, dag tepeleri,
magaralar ile ev, ocak, kap1 ve esikler de kutsal mekanlardir. Yer ve ruhlar dlemini birbirinden ayiran
sinir mahiyetinde olan bu esik bazen goge acilan bir kapi, bazen de bir evin kapisinin Oniidiir

(Tiirkyilmaz, 2019: 156).

Bilindigi tizere kadim Tiirk kiiltiiriinde “demir kazik” ya da “altin kazik” olarak adlandirilan
kutup yildiz1 gdgiin diregi; kutup yildizinin tepesi de “g6giin kapisi” olarak tasavvur edilmektedir.
“Kutup yildizi, Tanri’nin 151kl tilkeleri olan, yiiksek gokle yeryliziini birlestiren, kutlu bir kap1 idi.”
Dolayisiyla bu kapi, yerle gogii, madde diinyasi ile ruh alemini ve ayn1 zamanda Tanri ile insani
birbirinden ayiran, bir smir olarak tasavvur edilmektedir. “Saman térenlerinde Tanri, ruhlarindan
birini elgi olarak gonderir, Kutup yildizi kapisinda, Samanlar ile iletisim kurardi. Ruhlar da bu kapidan

asagrya inmezlerdi” (Ogel, 2006: 170).

Kadim Babil kiiltiiriinde de kutsalin tezahiirii baglaminda kap1 énemli bir yere sahiptir. Istar,
“kap1 bekgisine” seslenir, yeralt1 diinyasinin kapisini caldiginda, iceriye alinmazsa kapiy1 yikma ve
yeralt1 diinyasindaki Oliileri serbest birakma tehdidinde bulunur. Bu sahneyi canli bir bi¢imde

anlatmaktadir:

“Ey kap1 bekgisi, kapini ag,

Kapini1 ag¢ da girebileyim!

Eger agmazsan kapryi,

Boylece giremezsem igeri,

Kapiy1 kesin pargalayacagim,
Siirgiisiinii kopartacagim kesin,

Kap1 diregini parcalayacagim,

Kapi kanatlarini sokiip atacagim bilesin,
Oliileri kaldirip ayaklandiracagim,
Dirileri yesinler diye birakacagim,

Ta ki 6liiler sayica dirileri gegecekler” (Hooke, 1993: 41).

Eliade’ye gore “diizeylerin kopmasi ve bu arada, bu ii¢ bolge arasinda iletisim olmasi ancak
burada miimkiindiir ve {i¢ kozmik diizey imgesi ¢ok eskidir. “Nitekim Dogu’nun tiim kentleri
diinyanin merkezinde yer almaktadir. Babil bir ‘tanrilar kapisi’dir, ¢linkii tanrilar buradan diinyaya
inmektedir (Eliade, 1992: 19, 22). Tiirk kiiltiiriine bakildiginda ise esik hem kapiyir hem de evin

biitiiniinii kapsayacak sekilde kullanilmistir. Ogel’in aktardigina gore Kuzey Tiirk destanlarinda cogu
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zaman, ev yerine “esik goriindii” yani bir “ev goriindi” ifadesi kullaniliyordu, ev i¢in dua edilirken de
“esigin delinmesin” deniliyordu (Ogel, 1995: 27). Tiirk kiiltiiriinde esik kutsal kabul edilmekteydi;
¢linkii ocagin yani evin girisi esikle baglamaktadir. Evin koruyucu iyesinin de esigin altinda yasadigina

inanilmaktadir (Kalafat, 2012b: 129-130).

Ev, insan faaliyetleri ile ilgili ¢esitli mekan alanlarinda 6zel bir yere sahiptir. Yaraticisini
kdinattan ayiran ev, sahibi icin dogal ¢ikis noktasi ve ¢ekim merkezi konumundadir. “Insan buradan
acik diinyaya g¢ikar ve korunak olarak da buraya geri doner” (Veynberg 1986: 62’den akt.: Lvova,
2013: 69). Dolayisiyla Lvova vd.’ne gore, Tiirk kiiltiirlinde evin sahibi kii¢iik evrenin sahibi olarak
diisiinilmektedir ve kap1 aracililigiyla evren ile iliski kurabilecekleri tasavvur edilmektedir.
Roux’a gore de Tiirk kiiltliriinde ev ve ocak gergek bir tapinak niteliginde mikrokozmos olup “esik ve
kap1 tanris1” tarafindan korunmaktadir. Bu tanri, kapmin pervazinda ve ¢ogunlukla esigindedir (2002:
235); eve girmeye ve evde yasayanlara zarar vermeye calisan kotii ruhlara engel olarak onlari
uzaklastirmaya ¢alisir (Ergun 2019: 143-146). Evin kutsal bir merkez olarak kabul edilmesi ev, ocak,
kap1 ve esigin iyeleri oldugu inancini sekillendirmistir.

“Esik, ayn1 anda hem iki diinyay1 birbirinden ayiran ve zitlagtiran siirdir ve hem de bu iki diinyanin
iliskide bulunduklari, orada dindis1 diinyadan kutsal diinyaya gegisin gergeklestirilebildigi paradoksal
yerdir.” “Iki mekam ayiran esik, ayn1 anda dinsel ve dindis1 iki varlik diinyas: arasindaki mesafeyi isaret
etmektedir.” “Insanlarin oturduklari yerlerin esiklerine de buna benzer bir ayinsel islev yiiklenmistir ve bu
nedenle esik biiyiikk bir 6zene mazhar olmaktadir. Cok sayida ritiiel, evin esiginin asilmasina eslik
etmektedir: esige selam verilmekte veya tapinma hareketleri yapilmaktadir, esige dindar bir sekilde elle
dokunulmaktadir. Esigin "muhafizlar1" vardir: bunlar girisi insanlarin koétii niyetlerine karsi oldugu
kadar, seytani ve hastalik getiren giiclere kars1 da koruyan tanr1 ve ruhlardir. Koruyucu tanrilara
kurbanlar, esigin iizerinde sunulmaktadir. Baz1 Eski Dogu kiiltiirleri (Babil, Misir, Israil) yargilamay:

da burada yapmaktaydilar. Esik, kapi, ani ve somut bir sekilde mek&nin siirekliligi ¢oziimiini
gostermektedirler, ¢linkii bunlarin hepsi birden gecis simgeleri ve araglaridirlar.” (Eliade, 1991: 4-5).

Esik, bir diinyadan diger diinyaya giris, distan ice, yabanci dlemden kendi mekanina gecis
oldugu i¢in kutsaldir. Esik iyesi’nin ise eve hem bereket hem felaket getirdigi inanci vardir (Bayat,
2007: 268-269). Esik muhafiz1 olarak diigiiniilen tanr1 ve ruhlar; esigi insanlarin kotii niyetlerinden,
seytani ve hastalik getiren giiclere kars1 korumaktadirlar (Kiigiik Tursun, 2022: 48). Ciinkii evlerin
esikleri, goksel kisilestirmeler olarak diigiiniilen bazi ruhlara adanan yerlerden birisidir (Esin, 2006:
120). Emel Esin, Cin tapinaklarindaki ayin yerlerinden birinin esik oldugunu aktarir. Eski Cin’de bir
“Esik Tanr1 ”siin olduguna inanilmistir. Ates unsurunun zirvede oldugu zamanda dogan kiz ¢ocuklari
esik tanrist da oldugu icin kapi esigine birakilip Gok tanrin temsilcisi veya kizi olarak tanimlanan
g0k giiriiltiisii ile ates unsurunun simgelerinden baykusa yem olarak verilmistir (Granet’den akt.: Esin,
2001:110). Mogol tarihgisi Roux, Plan Carpin ve P. Mostaert’ten referansla, herhangi bir kimsenin bir
prensin evinin esiginde yiiriirse, 6lime mahkim edildigini ve kapinin esigine ayak koymanin yasak
oldugunu ifade eder (Roux, 2002: 235). Cengiz Han esige oturan kimse, eve sahip ¢ikmis sayildig1 i¢in
esige oturmayr yasaklamigtir. Ayrica Kuzey Tiirk destanlarinda altin ve gomiiler esiklerde
bulunmaktayd: (Ogel, 2005: 27). Tiirk mitolojik sisteminde ev-esik koruyucusu, Altay-Sayan
Tiirklerinde Ulgen’in oglu olarak sekillenmistir. Sor Tiirklerinde “Ejik Eezi” Ulgen’in oglu olup
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insanlarin yasadigi evi korumakla yiikiimlidiir. Ayrica Erlik’in Karas, Kerey, Temir, Pay, Padis, Piy
ve Mittir adli ogullarina da “ejiktig kuyag1” unvani verilmektedir ve onlar da eve gelmesi muhtemel

belalar1 Onlemektedir.

Dolayisiyla “Esik ‘disar1’ ile ‘igeri’ arasindaki sinirlamay1 oldugu kadar, bir alandan digerine
(dindisindan kutsala) gecis olanagini da somutlamaktadir.” (Eliade, 1991: 158). Bundan dolay1 da esik
bir diinyadan digerine giris, distan igce, yabanci dlemden kendi mekanina ya da insan mekanina gegit
oldugu icin kutsanmistir. Bu kutsanma neticesinde de gegcit sinirin1 koruyan iyeler “esik bekgileri”
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Altay Tirklerinde esige oturmak ve basmak yasaktir, ¢linkii bu esikte
bulanan iyeye saygisizlik ve hakaret olarak kabul edilmektedir, dolayisiyla da o evin koétii ruhlara karsi
korunmasint zayiflatabilir. Eger esige basilirsa bunu yapan Kkisilerin de cesitli hastaliklarla
cezalandirilacagina inanilmaktadir (Potapov, 2012: 136) ve Altay Tiirklerinde esik iyesinin ¢ok Sinirli
bir karaktere sahip oldugu bilinmektedir. Altay inanglarina gore esige oturan ¢ocuk bilylimez, yaslinin
ise karn1 agrir. Bunun yani sira Tuva Tirklerinin inanglaria gore evin girisinde, esigin altinda ¢adirin
koruyucu iye ruhu bulunmaktadir ve bu iye ruhu bir bebek olarak diisiiniilmektedir. Ciinkii Tuva
Tiirklerinin geleneksel diinya goriisiine gore kapi ¢evresi dis diinyaya ve oSliiler diinyasina yakin bir
mekandir, o nedenle de “daha insan olmamig” ve “diisiik bir sosyal statiiye sahip oldugu” diislincesiyle
bebegin cesedi esikte koyun derisine sarilir. Ayrica Hakas Tiirklerinde de “aba t6s” (ay1 tosii) adinda

bir esik koruyucusu oldugu bilinmektedir (Lvova vd., 2013: 78-79).

“Ozbekler arasinda yaygin olan inamsa gore, lmiis olan akrabalarmn ruhlari evin belli kisimlarin
mesken edinirler. Yukar1 Zerefsan’da, evdeki ocaklar, ecdatlarin ruhlarinin toplandigi yer olarak kabul
edilir.... Fakat bolgede en yaygin olan inamg, 6lmiis olan akrabalarm ruhlarmm esigi mesken edinmis
olmalaridir. Fergana vilayetinin bazi yerlerinde kimsesiz bir eve girerken esikte selam vermek gerekir.
Ciinkii inanisa gore, daha 6nce bu evde yasamis olan insanlarin ruhlarn ve iyilikle kotiilikleri yazan
melekler her daim esikte hazir beklemektedirler. O yiizden selam vermeyen kisi zarar gorebilir. Fergana
Vadisi’'nde yasayan Kipgaklarda da esik, ecdatlarin ruhlarinin yasadigi mesken olarak kabul edilir.
Ailenin ilk ¢ocugundan sonra dogan bebekler art arda oliirlerse, ilk cocugu esigin Oniine getirip
“Kardeslerinin yagamasini istiyor musun?” diye sorarlar. O ancak, kardeslerinin yasamasini istedigini
bildirince serbest birakilir. Boylece, ilk ¢cocugun, digerlerinin yagamasini istedigini ecdatlarin ruhlarina
duyurmus olurlar. Karakalpaklar, eskiden evde bir bebek 6ldiigiinde onu mezarlia defnetmez, evin
esiginin altina gomerlermis. Cilinkii ¢ocugun ruhunun, evde yasayanlart tiirlii bela ve kazalardan
koruyacagina dair kesin bir inan¢ s6z konusudur. Fergana’ya bagli Dangara kasabasinda, bebegin kesilen
tirnaklar1 esigin altina gémiiliir. Oldiikten sonra bu tirnaklarin, Deccal’a karsi sahibini koruyacagina
inanilmaktadir. Semerkant’ta, gelin, eve ilk geldigi gliniin gecesi, yiiziindeki beyaz duvagiyla esikte durur
ve daha once bu evde yasamus biitiin oliilerin ruhlarma selam verir.” (Asirov 2007: 166-175; akt.:
Baydemir, 2009: 666).

Azerbaycan Tiirklerinin geleneksel goriisiine gore evin esiginde bir evliya olan ve goze
goriinmeyen “kara ¢uha” durur. Ayrica esigin “astana cini” adi verilen bir sahibi vardir ve esik cininin
carpabilecegi inanciyla; hava kararmaya basladigi zaman, aksamiistii, esikte oturmaktan ya da eli
koynunda durmaktan kag¢inilir. Kuzey Makedonya’nin Dedeli kdyiinde kirkli kadinin aksamdan sonra
evin esiginden ¢ikmasinin sakincali bulunusu Gok Tanri inang sistemindeki Giines kiiltiiyle ilgilidir.

Ayrica giines battiktan sonra evin esiginin disina sicak su ve ates dokiilmez. Seytanin ¢arpacagi inanci
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vardir (Erol, 2012: 165). Ciinkii mitolojik baglamda esige sembolik anlamlar yiiklenmistir ve oliilerle

diriler arasindaki sinirdir (Beydili, 2005: 204).

Bu baglamda esige yiiklenen bu anlamlar ve fonksiyonlar neticesinde Anadolu sahasinda da
giindelik hayat igerisinde yer alan pek ¢ok inanis ve ritlielde esigin kutsal mekan olarak yer aldigi
goriilmektedir (Tirkyilmaz, 2019: 154). Tunceli’de esik, evin i¢ine giris izni veren ve ayni zamanda
giris sirasinda gelene bir eve girmekte oldugunu hatirlatan ilk durak olmasi nedeniyle; ev iyesi esikte
olacagi i¢in esikte oturmak, esige basmak iyi karsilanmaz, ugursuzluk getirecegine inanilir. Esik
iyesini incitmeden igeri girmek gerekir (Kalafat, 2005: 103-104). Van ydresinde esigin disari ile igeri
arasindaki smir olmasi nedeni ile esik gecildiginde farkli bir diinyaya da gegis yapmis olunacagindan
karanlik bastiginda esikte oturulmaz veya esikten gecildiginde ¢esitli dualar okunur. “Ayn1 zamanda
esikte bizim goremedigimiz varliklar” olduguna inanilir (Kartal, 2020: 43). Yine Van’in Sevi
agiretinde cin basmasi inanct vardir ve... gece esikten disariya besmelesiz sicak su dokenleri cin
basabilir (Kalafat, 2012a: 218-219). “Hasananl asiretinde de aksam giin battiktan sonra esikten digar1
ozellikle sicak su dokiilmez. Zorunluluk varsa da besmele ile dokiliir. “Esigin altinda olduguna
inanilan iye ocagin/hanenin i¢indeki gesitli tehlikelere kars1 korurken esigin dis1 inanca gore giivenli
olmayan bolgedir” (Kalafat, 2012a: 238). Sivas yoresinde kap1 esiginin cinlerin en ¢ok bulundugu yer
olduguna inanilir ve buraya oturulmasi iyi sayilmaz (Ornek, 1966:114). Malatya ydresinde “esikte
oturulmaz, burasi cinlerin ugrak yeridir, oturuldugu takdirde ugursuzluk getirecegine inanilir (Kurt,
2012: 269). Gaziantep yoresinde gelinin eve girerken esige basmasi iyi sayilmadigr i¢in geline esik
atlatilir. Eger gelin esige basarak igeri girerse, cinlerin hiicumuna ugrayacagina bunun da gelinin
baglanmasina sebep olacagina inanilir (Kalafat, 2005: 104). Mersin yoresinde esige oturulur veya
yatilirsa bir ugursuzluk gelecegine inanilir. Bu ugursuzluk kismetin baglanmasi, ¢ocuk sahibi olmaya
engel olma ya da cin tarafindan carpilma seklinde olabilir. O nedenle esikte oturulmaz, banyo
yapilmaz, esigin oniine ekmek kirintis1 ya da ¢6p dokiilmez (Bali, 2016: 449). Nevsehir yoresi halk
inanglarinda ise, “esik altindan gegince cocugun boyunun kisalacagina, insanin kismetinin
kapanacagina”, “esik altindan gecgince iglerin kotli gidecegine”, “hamile kadmnin esikte oturursa
¢cocugunun es baginin baglanacagina” inanilir. Esikte oturanin evlenemeyecegine ve esikte cinlerin ve
seytanin ¢ok olduguna oturani garpacagina inanilmaktadir (Kabak, 2011: 111). Ciinkii esige yapilan
ayakaltinda ¢igneme gibi herhangi bir saygisizlik bu ruhlara ac1 verebilir (Roux, 2005: 34). Inebolu’da
da “Esikte oturulmaz, cin ¢arpar” (Saygi, 2018: 72). Balikesir yoresinde de esige basilmaz, oturulmaz
ve cocuklar oturtulmaz; ¢iinkii soguk olmasinin ¢ocuklari hasta edebilecegi kaygisi ve “iyi degil,
giinah, carpilirsin, seytan var, esikte seytan gezer, esikte seytanlar oynar, seytan carpar, cinler ¢arpar,
kotii bir sey olur, kiginin nasibi kapanir” inanci vardir (Kiigiik Tursun, 2022: 92). Dolayisiyla
Anadolu’nun muhtelif yorelerinde esik etrafinda -6rneklerin ¢ogaltilabilecegi- birtakim tabu ve

kaginmalarin oldugu goriilmektedir.
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Bilindigi {izere tabu; dinamizm ve mana inancindan kaynaklanan kaginma ve yasaklari ifade
eder. Bedia Akarsu Felsefe Terimleri Sozliigii’tinde, Polinezya dilinde dokunulmaz anlamina gelen
tabu sozciliglinliin manayla ilgili oldugundan, manayla dolu ve mananin boyundurugu altinda oldugunu
diisiindiikleri seyleri kutsal ve bu yiizden tekinsiz saydiklarini, dolayisiyla o seye yaklasilmasi ve
dokunulmasinin yasak oldugunu ifade etmektedir (Akarsu, 1975: 156). Orhan Hangerlioglu da Felsefe
Sozliigii’nde, mana ifadesinin Polinezyalilara 6zgii olmakla beraber dile getirdigi dinsel yasak
inancinin genel oldugunu vurgulayarak “1. Belli davranis ya da sozlerin bir toplumca ya da bir
toplumsal kiimece cekinceli sayilmasi ve olumsuz yaptirimlara baglanarak yasaklanmasi, 2. Tlkel
topluluklarda kimi biiyiisel, dinsel tasarimlara iligkin olarak belli davranis ya da sozlerin toplumca
cekinceli sayilmasi ve olumsuz toplumsal yaptirimlarla yasaklanmasi” (Hangerlioglu, 1982: 392)
olmak tizere tabunun iki anlami oldugunu ifade etmektedir. Tabu, Tiirkce Sozliik’te ise “Kutsal sayilan
baz1 insanlara, hayvanlara, nesnelere dokunulmasini, kullanilmasimi yasaklayan, aksi yapildiginda
zarart dokunacagi diisiiniilen dini inang, 2. Yasaklanarak korunan nesne, kelime, davranis, 3. Tekinsiz”
(TDK, 2005: 1881) olarak yer almaktadir. Tabu kelimesi, Tonga dilinde ‘“kutsal” ya da “ihlal
edilemez” anlamina gelirken (Marshall, 1999: 712) Polinezya dilindeki ta=isaretlemek, nisan koymak
ve pu=olaganiistii, bilinip tanmanin diginda, insan1 sasirtan, dikkat ¢eken sozciiklerinden olusan ve
“yasak” anlaminda kullanilmakta ve tapu>tabu dogaiistii tehlikelerden korunmak i¢in uyulmasi gerekli
kural (Emiroglu ve Aydm, 2009: 771-772) olarak ifade edilmektedir. Sedat Veyis Ornek’e gore
“giinliik sayilmayan, alisilmisin disinda kabul edilen her sey dogaiistii kudret ile dolu ve tehlikeli
sayildig1 i¢in tabu olarak kabul edilir ve bunlardan kaginilir.” (1971: 219). Dolayisiyla tabu terimi
anlam genislemesine ugrayarak, genellikle toplum diizeyinde ve ¢ogunlukla kutsal sayilan seyleri
referans alarak bazi seylerin, insanlarin ya da hareketlerin yasaklanmasinin, bunlara
dokunulamamasinin ya da soziiniin bile edilememesinin kastedildigi daha genis bir kullanim alanina

sahiptir (Marshall, 1999: 712).

Tabu sozciigiiniin Polonezlerdeki genel kullanimi, tabunun yasakladigi seyin kutsal ya da
kozmik kuvvetlerle baglantili olduguna isaret edilmektedir (Yolcu, 2014a: 57). Dolayisiyla Tiirk
kiiltiirtinde de “tabu, genellikle yasaklamaya iliskin bir anlam igerir. Tabunun kutsal ya da tehlikeli
karakteri nedeniyle tabu sayilan herhangi bir seye 6zel birtakim hazirliklar yapmadan dokunmak ya da
onunla iligkiye gegmek son derecede tehlikeli sayilir.” (Yolcu, 2014b: 503). Anadolu sahasi halk
inanglar1 icerisinde yer alan “esik”le ilgili inanislarin temelinde de esigin kutsallastirilmasi yer
almaktadir. Kutsal olanla kutsal olmayan mekanin ayrildigi sinir olan esikte yapilmamasi gereken
birtakim davraniglar yer almaktadir. Ayrica 6rneklerde goriildiigii tizere esik iyelerinin ise seytan ya da
cogunlukla cin kabul edilmesi ise tabularin bir bagka nedeni olarak okunabilir. Cin kelimesi Tiirkgeye
Arapgadan, Arapgaya da Latince genius kelimesinden gegmistir; Latincede insanlari, hayvanlari,
yerleri koruyan, onlarin kaderini yoneten “ruh” ya da “tanrimsi varlik” anlamlarina gelen; “gizli” ve

“kapali olan” manasinda (Razi, 2002: 72) bir kelimedir. Cinler insanlarla kurduklari iligkiler
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baglaminda degerlendirildiklerinde “bazen iyi” “bazen kotii” ya da hem “iyi” hem “koti” iliskiler
kurabilen, olumlu ve olumsuz ikili karakter 6zelligi gostermektedirler. Kizdirilmadiklar1i durumda
kimseye katiilik etmemekte ve kayitsiz kalmaktadirlar. Fakat, onlardan gelebilecek zararlara karst
gerekli 6nlemleri almayanlari, onlar1 herhangi bir sebeple kizdiranlari ya da onlara meydan okuyanlart
carpmak, sakatlamak, hatta 6ldiirmek suretiyle cezalandirmaktadirlar. Biitiin islerini gece yapan cinler,
horoz sesi ya da sabah ezani duyulur duyulmaz dagilip kendi konaklarina gekilmektedirler (Boratav,
2003: 99-102). Van yoresinde esige oturulmaz inanmisinda “gece” oturulmaz hususunun ozellikle
vurgulanmasi bu baglamda 6nemlidir. Ciinkii tabunun kékenleri ve nedenleri hususunda Anadolu’daki
inanislara gore, gece ile birlikte, “yerler miihiirlenir” (Ogel, 1995: 323). Gece oldugunda yeryiiziiniin
sahipleri degisir. Kalafat’a gore giines battiktan sonra bir kisim kara iyelerin daha etkin olduklar
inanc1 vardir. Ozellikle bunlar esikle baglantili inanglardir. Her tiirli mayada oldugu gibi yumurta
tiirli iiremeyle ilgili nesneler giin battiktan sonra esikten disari ¢ikarilmaz, komsuya bir sekilde
verilmez evin bereketinin kacacagina inanilir. Gliniin bu saati i¢in “ser vakti” denir (Kalafat, 2012b:
72).

“Gilines battiktan sonra esigin dismna Sigak su dokiilmez cin tiiri canlilara ait yavrularin
yanabileceklerine ve sicak suyu doken kimseden intikam alabileceklerine inanilir. Keza aksamdan sonra
kirkt ¢itkmamis bebege ait i¢ camasirlart esigin disinda birakilmaz igeriye alinmis olmalari gerektigine
inanilir. Aksamdan sonra ocaktan disariya ates verilmez. Tuz ve maya tiirii seylerin verilmemesi
gerektigine inananlar da vardir. ... Glines 151nin olmasi, olmasinin engellenmek istenilmesi ve olmamast
ile ilgili inanglarin bulunmasi gilineste bir kutun oldugu ve giines kiiltiiniin mevcudiyetinden s6z

edilebilmektedir. Bu hal, Eski Tiirk inang Sistemi itibariyle giinesin bir ak iye oldugunu gostermektedir,
dedirtebilmektedir.” (Kalafat, 2012a: 282-283).

Anadolu sahasinda cinin yani sira “seytan”, “bizim gozle goremedigimiz varliklar” ve “melek”
seklinde de tanimlanan bu esik iyeleri, yukaridaki 6rneklerde de goriildiigii iizere Tirk diinyasinin
farkli cografyalarinda farkli bigimlerde tasavvur edilmektedir. Dolayisiyla bu durum tabularin
temelindeki “mana” ile iligkilidir. Ciinkii halk inanglarina ve ritiiellerine bakildiginda esikle ilgili
sadece tabu ve kacinmalarin degil, sans ve bereket i¢in yapilan birtakim uygulamalarin da oldugu
goriilmektedir. Ornegin Tiirklerde “esik kutlu” kabul edildigi icin gelinin esi§e basmamasi icin hali
veya kumas serilir (Kalafat, 2012a: 120), Gelinin ayagina o esikten girmeden kurban kesilir (Kalafat,
2012c: 46). Anadolu agiretlerinde gelinin kismetli olmasi i¢in gelin esikten girmeden evvel basina
damdan sa¢i yapmak, cam kirmak gibi inan¢ ve uygulamalar vardir (Kalafat, 2012b: 94-95).
Dolayisiyla mana, kimi yerde yarar ve kimi yerde zarar saglayan iki yanh bir giictiir. Iyi ya da kétii,
nerede bir sey yapilmigsa yapan, yapma giiclinii manadan almaktadir, iyi ya da kotii eylemde bulunan,
etkileyen, bir sonu¢ meydana getiren her sey mana tasiyicisidir. Bu anlayista iyilik¢i tanrilar ve
kotiiciil tanrilar ikilemesinin ilk izleri goriilir (Emiroglu ve Aydin 2009: 564-565). Ele alinan

orneklerde bu iyelerin “melek” olarak da adlandirilmasi bu baglamda 6nemlidir.
Sonug¢

Tiirklerin geleneksel diinya goriisiine gore esik kutsal bir mekan olarak tasavvur edilmektedir.

Tasidig1 “merkez simgeciligi” ve “kutsal mekan” 6zelligi nedeniyle hem Tiirk diinyasinda hem de
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Anadolu sahasinda pek ¢ok ritiielin mekan1 olarak secilmigtir. Ciinkii esik diinyaya girisin, kutsal
mekana bir bagka ifade ile eve gegisin semboliidiir. Esik kutsal olmayandan kutsala gecisin “disar1”

ile “i¢eri” arasindaki siirin somutlagtirildigi mekandir.

Ayrica bilindigi iizere Tiirk kiiltiiriinde her yerin ve her nesnenin bir iyesi vardir. Iyeler
bulunduklar1 yere gore adlandirilir ve evlerin esikleri, goksel kisilestirmeler olarak diisiiniilen bazi
ruhlara adanan yerlerden birisidir. Esigin muhafizlar olarak tasavvur edilen bu iyelerin; esigi bir
taraftan insanlarin kotii niyetlerinden, seytani ve hastalik getiren giiglerden korurken bir taraftan da
eve ugur ve bereket getirecegine inanilmaktadir. Dolayisiyla esikte bulunan iyeye saygisizlik ve
hakaret olarak kabul edilen “esige basilmaz”, “esikte oturulmaz”, “esikte uyunmaz” gibi pek ¢ok tabu

ve kacinmay1 da beraberinde getirmistir. Genel olarak esikte icra edilen ritiielleri ve yani sira tabu ve

EEINAY

kagimmmalar1 “korku”, “saygi” karisimi olarak tasarlanan dogatistii giiclerle ve kutsalla agiklamak

miimkiin goriinmektedir.
Kaynaklar
Akarsu, Bedia (1975). Felsefe Terimleri Sozliigii, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari.

Atmaca, E. ve Adzhumerova, R. (2010). “Kap1 ve Esik Kelimeleri Uzerine”, Sakarya
Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 12(2), 23-45.

Bali, A. (2016), Mersin Konargégerlerinin Halk Kiiltiiriinde Inanislar ve Bunlara Bagh

Uygulamalar, Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi.

Bayat, Fuzuli (2007). Tiirk Mitolojik Sistemi (Kutsal Disi — Mitolojik Ana, Umay
Paradigmasinda Ilkel Mitolojik Kategoriler — Iyeler ve Demonoloji) 1I, istanbul: Otiiken Nesriyat.

Baydemir, H. (2009), “Ozbekistan’da Oliim Adetleri”, Turkish Studies, 4(8): 662-683.
Beydilli, Celal (2004). Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, Ankara: Yurt Kitap yay.

Boratav, Pertev Naili (2003). 100 Soruda Tiirk Folkloru (Inamslar, Tore ve Torenler,
Oyunlar). Istanbul: Mas Matbaacilik A.S

Duymaz, Ali (2019). “Esik Kiiltii ve Taptuk’un Esigindeki Yunus Emre”, Akademik Kaynak,
5(10-11): 1-19.

Eliade, Mircea (1991). Kutsal ve Dindisi (Cev.: Mehmet Ali Kilicbay), Ankara: Gece

Yaymlar.

Emiroglu, Kudret ve Aydin, Suavi (2009). Antropoloji Sozliigii, Ankara: Bilim ve Sanat

Yaynlart.
Eren, Hasan (1999). Tiirk Dilinin Etimolojik SézIligii, Ankara: Bizim Biiro Basimevi.

Ergun, Pervin (2019). Sibirya Tiirklerinin Destanlarinda Iyeler, Konya: Kémen Yayinlari.

16



Imran Giindiiz Alptiirker

Erol, Serife Seher (2012). “Makedonya Tiirklerinde Gokyiizii ile ilgili Inanglar”, CBU Sosyal
Bilimler Dergisi, 10(1), 162-171.

Esin, Emel (2001). Tiirk Kozmolojisine Giris, Istanbul: Kabalc1 Yayinevi
Esin, Emel (2006). Tiirklerde Maddi Kiiltiiriin Olusumu, Istanbul: Kabalc1 Yayinevi.
Hangerlioglu, Orhan (1982). Felsefe Sozligii, Istanbul: Remzi Kitabevi.

Hooke, Samuel Henry (1993). Ortadogu Mitolojisi Mezopotamya Miswr Filistin Hitit Musevi
Hiristiyan Mitoslar: (Cev.: Alaeddin Senel), istanbul: imge Kitabevi.

Kabak, Turgay. (2011). Derinkuyu Yoresi Halk Inanislari, Nevsehir Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi.

Kabak, T. ve Koksal, F. (2021). Yazili Kaynaklar ve Anlatilar Isiginda Tiirk Mitolojisi.
Canakkale: Paradigma Akademi.

Kalafat, Yasar (2005). Dogu Anadolu’da Eski Tiirk Inanclarimin Izleri, Ankara: Babil
Yayncilik.

Kalafat, Yasar (2012a). Azerbaycan - [ran - Anadolu - Irak Halk Inanglari Hatti, Ankara:

Berikan Yayinevi.
Kalafat, Yasar (2012b). Anadolu Asiretlerinde Mitolojik Bulgular, Ankara: Berikan Yaymevi.
Kalafat, Yasar (2012c). Tiirk Halk Inan¢larinda Tabu, Ankara: Berikan Yayinevi.

Kartal, N. (2020), Van/Gevas’ta Gegis Dénemleri, Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi.

Kurt, B. (2012), Malatya Ili Dogansehir Ilgesi Halk Kiiltiirii Arastirmasi, Cukurova

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi.

Kiiciik Tursun, Fatma (2022). Tiirk Kiiltiiriinde Kap: ve Esik, Balikesir Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Lisans Tezi.

Lvova, E. L., Oktyabrskaya, i. V; Sagalayev, A. M.; Usmanova, M. S. (2013). Giiney
Sibirya Tiirklerinin Geleneksel Diinya Goriisleri-Kainat ve Zaman-Nesneler Diinyast (Cev.: Metin

Ergun), Konya: Kémen Yaymlari.

Marshall, Gordon (1999). Sosyoloji Sozliigii (Cev.: Osman Akinhay, Derya Komiirci),

Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari.

Ogel, Bahaeddin (1995). Tiirk Mitolojisi (Kaynaklar: ve A¢iklamalar: ile Destanlar). 2 Cilt ,

Ankara: Tirk Tarih Kurumu.

Ornek, Sedat Veyis (1971). Etnoloji Sozligii, Ankara: AU DTCF Yayinlari.

17



Kapi ve Esik Kitabi

Potapov, L. P. (2012). Altay Samanizmi (Cev.: Metin Ergun), Konya: Kémen Yaynlari.

Razi, Fahruddin (2002). Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l-Gayb. 23 Cilt. (Cev.: Suat Yildirim vd.),

Istanbul: Huzur Yayinlari.

Roux, Jean Paul (2002). Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini (Cev.: Aykut Kazancigil), Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi.

Roux, Jean Paul (2005). Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar (Cev.: A. Kazancigil),
Istanbul: Kabalc1 Yayevi.

Saygi, E. Inebolu Halk Kiiltiiriinde Halk Hekimligi, Kocaeli Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi.

Tietze, Andreas (2002). Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirk¢esi Lugati, Istanbul: Simurg
Kitapcilik, Yaymncilik ve Dagitim Ltd. $ti.

Tiirk Dil Kurumu (2005). Tiirkge Sozliik, Ankara: TDK Yayinlari.

Tiirkyilmaz, Dilek (2019). “Esik Altt Bos Degildir: ‘Esik’ Kavramimin Tiirk Diigiincesine

Yansimalar1”, Avrasya Uluslararas: Aragtirmalar Dergisi, 7, 151-62.

Yolcu, Mehmet Ali (2014a). Tiirk Kiiltiiriinde Eviilige Bagli Tabu ve Kagcinmalar, Konya:

Koémen Yayinlar.

Yolcu, Mehmet Ali (2014b). “Avanos Yoresinde Oliimle Ilgili Tabusal Kaginmalar”, Avanos
Sempozyumu Bildirileri 23-25 Ekim 2014 (Editér: Adem Oger), Ankara: Grafik-Ofset Matbaacilik
Reklameilik Sanayi ve Ticaret Ltd. Sti.

18



KAOSTAN KOZMOSA KAPI VE GUVENLIK BOYUTUNDAN
BAYBURT’TA TERTIBE VE ZIRZA GELENEGI

Turgay KABAK"

Giris

Mitolojilerde en temel konulardan birisi ve baglangicin sifir noktasi kaostan kozmosa gegistir.
Bizim bildigimiz anlamdaki diinyanin heniiz olugsmadig: déonemdeki diinya tanr1 ve tanrigalarin yasadigi
bir diinyadir ve insan yoktur. Insanin ortaya ¢ikmasi icin 6ncelikle bu diinyanin yaratilmasi ve insan
yagsamina uygun hale getirilmesi gerekmektedir. Bu silire¢ de tanrilarin, tanrigalarin, cesitli demonik
varliklarin birbiriyle savastig1 kaotik bir siiregtir. Bu kaostan basariyla ¢ikan tanri, bas tanr1 olmustur ve
bu diinyay1 yaratma goérevi de ona diismiistiir. Bu tanr1 ilk 6nce kaosu bitirir, bu diinyay1 kurar, bu esnada
yeralti, yerylizii ve gokyliziinden olusan {i¢ kozmik alani birbirinden ayirarak kozmosu yani diizeni

saglar. Artik insanin yasamasi igin elverisli ve giivenli bir ortam olusmustur.

Bu giivenli ortamin adi diinyadir; ancak diinyada da insan ig¢in tehlikeler bitmemistir.
Insanoglunun yabani hayvanlardan, kardan-kistan ve diger tehlikelerden onu koruyacak daha korunakl
bir yere ihtiyaci vardir. Bu yer de evdir. Baglarda ev gorevini dogal siginaklar olan magaralar goriirken
zamanla insanoglunun teknik bilgi ve becerisinin artmasiyla birlikte bina seklinde evler inga edilmeye
baslamistir. Bundan dolayidir ki magaralar mitolojilerde ana rahmi gibi islev goren yerlerdir. Yine
bundan dolayidir ki evler makro kozmosun mikro kozmosa doniigmiis halleri olarak diisiiniiliir. Evren
icindeki bu iki alan1 (dlinya ve ev) hem birbirinden ayiran hem de birbirine gecisi saglayan stratejik bir
nokta vardir; o da “kap1 ve esik”tir. Bu sebeple kozmik alanlarin gegis kapilarinin oldugu gibi evlerin
gecis kapilart da dnemlidir. Buralar Tirklerin ev iyesi dedigi varliklar tarafindan korunur. Kapilarin
esiginde bekleyen bu iyelerin gorevleri evi ve igindeki hane halkini disardan gelecek tehlikelere karsi

korumaktir.

Bugiin kap1 ve esik iyeleri ile ilgili Tiirk kiiltiir havzasinda inanglar devam etmektedir. Yasam
mekani olan evin yapisini olusturan semantik nesneler arasinda yer alan yerlerden birisi de giristir. Tuva
inanglarina gore evin girisinde, esigin tam altinda ¢adirin koruyucusu olan iye ruhu yasamaktadir. Eger
bir misafir evin esigine oturarak saygisizlik yaparsa bu ev sahibine felaket getirebilir. Altay inanglarina
gore esige oturan gocuk ise bilyiimez, yash ise karni agrir. Onlara gore esik iyesi ¢ok sinirli bir yapiya
sahiptir. Esige karst olan bu farkli yaklagimlar onun sinir durumunda olmasindan kaynaklanmaktadir.
Esik ve ona yakin bolim dis diinya ile ev, kiiltiirel ile yabani, canli ile 6lii diinyalar arasindaki sinir

bolgesini olusturmaktadir (Lvova vd., 2013: 78-79).

" Dog. Dr. Bayburt Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii.
Bayburt/ TURKIYE. turgaykabak@gmail.com. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-0823-3074.
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Esigin bu sekilde genis bir manada anlasiimas: Tiirk leksikolojisine de yansimistir. Podogo

kelimesinin semantik cercevesi su anlamlart icermektedir:

1) Esik

2) Cadwda kapin yanindaki boliim
3) Kapr sovesi

4) Dag veya oyugun ¢ikintisi;

5) Uzengi, merdiven, kafes;

6) Nehirde taslh yer;

7) Saray veya han evi;

8) Mezar, sin (Lvova vd., 2013: 79).

Bunlarla birlikte Hakas Tiirkleri ¢adirlarmin girisinde esik koruyucusu aba tos (ay1 tosii)
durduguna inanmaktadir. Kapmin ve ¢evresinin dis diinya yani yabanci diyar ve oliiler diinyas: ile
yakinligini eski bir Tuva gelenegi bize ¢ok iyi agiklamaktadir. Bu gelenege gore 6ldiikten hemen sonra,
giiniin her saatinde gomiilebilen bebegin cesedi esikte, cadirin sol tarafinda koyun derisine sarilir. Bu
sarma isleminin esikte yapilmasinin sebebi 6lenin asir1 derecede diisiik bir toplumsal statiiye/dereceye
sahip olmasidir. Ciinkii bebek heniiz insan olmamistir ve kiiltiirel diinyadan ziyade dogal diinya ile
baglantilar1 daha kuvvetlidir. Bu sebeple 6len bebegin defin toreni daha basitlestirilmistir; ¢iinkii bu
diinyadan ziyade doga diinyas1 ile baglantili olan bir kisiyi insan diinyasindan ¢ikarmak daha kolaydir
(Lvova vd., 2013: 79).

Kap1 girigi ve oniiniin kiiltiirel olarak diisiik statiide oldugunu ispat eden geleneklerden birisi de
ihtiyarlarin, fakirlerin, evde kalmis kadinlarin, (eger o evin c¢ocugu degilse) cocuklarin buraya
oturtulmasidir; ¢linkii bu kisiler toplumsal agidan eksik kisilerdir. Ev i¢inin bu sekilde diizenlenmesi
orman avcilarinin gecici barakalarinda da goriilmektedir. Barakanin en saygin yeri barakanin girisinin
karsisinda bulunan duvar dibidir ve burada avcilarin basi oturur. Kapida ise esas gorevi odun toplama,

yemek yapma gibi avcilik disi isler olan erkek ¢ocuklari olur (Lvova vd. 2013: 79-80).

Genel itibariyle Tiirklerde esik kutsaldir. Esikte oturulmaz ve yeni gelin esige bastirilmaz. Ev
ahalisinden olmayan yabanci birisi evin esiginden atlayamaz (Kalafat, 1999: 26). Anadolu’nun bazi
yerlerinde Ramazanin ilk sahur yemeginde, oruglarinin tatli gegmesi niyetiyle tatli yenmesi ve son
iftarinda da tatlilar1 alip kap1 oniine ¢ikarak Ramazan’1 esikten ugurlama gelenegi goriiliir (Erol, 2015:
45). Otagmn ve ocagin esigi kutsaldir. Misafir esikte veya kasabanin girisinde tuz-ekmekle karsilanir,
esikten igeriye girince diigmanlik biter. Esigin altinda evin koruyucu iyesi vardir (Kalafat, 2009: 202)

ve rahatsiz edilmemesi gerekir. Bu sebeple de esikte oturulmasi iyi sayilmaz.

Kap1 igin sdylenen esik sozii evin biitliinii i¢in de sdylenmektedir. Bu sebeple Kuzey Tiirk
destanlarinda ¢ogu zaman ev yerine “esik goriindii” yani bir “ev goriindii” denmektedir. Cengiz Han

esige oturmay1 yasaklamisti; ¢iinkii esige oturan eve sahip olmus demekti. Bu sebeple ev i¢in dua
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edilirken de “esigin delinmesin” deniliyordu (Ogel, 2010: 27). Kuzey Makedonya Tiirkleri arasinda
kullanilan “Disi evlat el kapisiy¢indir” (Kiz ¢ocuk el kapisi i¢indir) seklindeki atasézii de esigin/kapimin
tiim evi karsiladigin1 gostermektedir (Erol Caliskan, 2023: 142). Eski Tiirklerde ve Mogollarda var olan
esigin/kapinin biitiin evi temsil etmesi diislincesini yansitan bir atasozii de bugiin hala Bayburt’ta
yasamaktadir. Bayburt’ta Rus iggali sirasinda halk Ruslardan ziyade Ermenilerden zuliim goérmiistiir.
Bu zuliim Ruslar ¢ekilip Ermeniler kalinca daha da artmis ve halk Ruslara bundan dolay1 “Rus, kapin
kilitlene” demistir. Bu s6z aslinda bizdeki “ocagin batsin” soziiyle ayni1 anlama gelmektedir. Bayburt’ta
esigin evi sembolize etmesine 6rnek uygulamalardan birisi de esik degistirmedir. Bayburt’ta bir kadin
siirekli ayni evde 6lii dogum yapiyorsa dogum yaptigi ev degistirilir ve buna da “esik degistirme” denir

(Yildizoglu, 2019: 159).

Bayburt’ta Tiirk diinyasinin genelinde oldugu gibi kap1 ve esik ¢evresinde gelisen baska inang
icerikli uygulamalar da mevcuttur. Bayburt bolgesinde diigiinde gelin igeri girecegi zaman esikte
durdurulur ve bardak kirdirilir (Y1ldizoglu, 2019: 126). Bu uygulamanin amaci esik evin giris noktasidir,
dis diinya ile sinirdir ve bu siur gegilirken geline bardak kirdirilarak {izerindeki biitiin kotli ruhlardan,

nazardan armarak eve girmesini saglamaktir.

Tiirk kiiltiiriinde ev gevresinde gelisen halk inanislarindan esikle ilgili verilebilecek daha ¢ok
ornek vardir; ancak kapi ve esikle ilgili inanig ve uygulamalarin ana fikrini anlamak acisindan bu
ornekler yeterlidir. Goriilmektedir ki genelde Tiirk kiiltiiriinde 6zelde de Bayburt’ta esik ve kapi, ev ile
dis diinya arasindaki gecis noktasidir ve bu sebeple de 6zel bir 6neme sahiptir. O kadar 6nemlidir ki
bazen ayn1 ocak gibi evin sembolii haline gelmektedir. Bu sebeple Bayburt’ta kapilar ve kap1 ustaligi da
son derece onemlidir. Genelde marangozlarm yliriittiigi kap1 yapma isi bolgedeki en eski ve koklii

mesleklerden birisidir.

Diger bolgelerde oldugu gibi kap1 yapimina Bayburt’ta da 6énem verilmistir. Ciinkii “kap1 ve
giris mekanlari, yapida giiclii bir mimari pozisyona sahiptir; yapilarin adeta kartvizitleridir ve mimarinin
vazgegilmez bir unsurudur” (Bayram, 2003: 4). Bu sebeple her usta kap1 yapamaz. Kap1 yapanlarin bu
iste ehil olmalar1 gerekmektedir. Bayburt’ta bu iste ehil olan ustalardan birisi Hadi Salihoglu’dur (KK:
1).

Hadi Bey meslegi babasindan 6grenmis. Marangoz olan babasi evlerin kap1 penceresi yaninda
kagni tekerlegi gibi ahsap iiriinler de yapmis. Hadi Bey ilk atolyesini Erzurum’da a¢mis. Burada
arkeoloji okurken bir yandan da marangozluk yapmis. Bu déonemde arkeoloji de okudugu i¢in eski
eserlerin restorasyonlarinda gorev almis. Restore edilecek binalarin ahsap islerini Hadi Bey almis. Daha
sonra igletmesini 1978 yilinda Bayburt’a tasimis. Eski eserlerin restorasyonuyla ugrasirken minber de
yapmaya baslamig. O zamanlardan giliniimiize kadar pandemi donemi de dahil marangozluk islerini

yuritmus.
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Hadi Bey yapti1g1 kapilarin gogunu Sinan teknigi dedigi teknikle yapmis. Kap1 tistii stislemelerini
de kendisi islemis. Cogunlukla sonsuzluk semboliinii kullanmig. Hadi Bey’in Sinan teknigi olarak
adlandirdig1 teknik kapilarin pargalardan olugmasi. Bu pargalarin ortasindakine gébek ismini veriyor.
Arada yuka agac1 (suda durdukea sar1 renge doniisen bir cesit ithal agac) gibi 6zel agaclar kullansa da
kap1 yapiminda genelde kayin ve giirgen agaclarini kullaniyormus. Ceviz agacini renginin farkli farkl
olmasi sebebiyle pek kullanmiyormus. Sadece restorasyon yaptigi kapilarda kullaniyormus. Kapi
yapacagl agaci bekletiyormus. Ciinkii aga¢ eger suyunu tam olarak c¢ekip kurumazsa daha sonra
egiliyormus. Bu sebeple nemli diikkkdnda da ¢alismamak gerektigini belirtiyor. Ayrica agacin kesildigi
mevsimden ziyade kesildikten sonra cabuk kaldirilmasi gerektigini sdyledi. Aga¢ ne kadar ¢abuk
kurutulursa o kadar saglikli olurmus. Kendisi en ¢ok kaym agacindan kapi yapmay1 seviyor. Kaymn
agacinin kesilip sicakta kurutulmus haline “ardak™ denilirmis. Kap1 yaptig1 agaglar1 genelde Tolu’nun
Cikrik Diizii Tepesi denilen yerden gidip kendisi aliyormus. Burasi nerdeyse yil 12 ay karli oldugu igin

agaclar sicaktan bozulmuyormus. Burast Giimiishane’nin Kiirtiin il¢esine bagl bir yermis.

Agact geometrik sekiller halinde kesip birlestirerek kapi, mihrap gibi ahgap {irlinleri
yaptyormus. Onun i¢in geometrik sekillerin birlestirme yerleri cok dnemliymis. yi usta bu birlesim
yerlerinde hata yapmazmus. Ustaligi buralardaki sanat gosterirmis. Eskiden agaglar el bigkisiyla
kesilirmis ve bu ise “bigki cekmek™ denirmis. Kesilip hazirlanan agaglar daha sonra zimparalanirmus.
Zimpara ¢ekme isi eskiden elle simdilerde makineyle yapilan yorucu bir ismis. Zimparalama igine dnce
kalin zimpara ile baglanir, daha sonra zimpara inceltilirmis. Birinci seferde diyelim 80 numara zimpara
kullanirsa daha sonra 400’¢ kadar diisiiriyormus. En son sert kumas siirlip vernikle cilaliyormus.
Bazilar1 “gomalak™ denilen ve boncuk boncuk satilan bir madde varmig ve onu kullantyormus. Bu
ispirtonun iginde eriyen bir maddeymis. Eriyik hazirlandiktan sonra bir top haline getirilen bez batirilip

agaca striiliirmiis. Kendisi bu cilalama yontemini hi¢ kullanmamis.

Agaclar bekletilirken kurt vs. yemesin diye mazot siirliyormus. Ayrica kendine has bir yontemi
de varmis. Bu yonteme tuzlama yontemi diyor. Tuzlama isini kalaslar arasina 1-2 cm kalinliginda tuz
ekerek yapiryormus. Ayrica kalaslar dizerken aralarina 1-2 cm kalmhiginda ¢italar koyarak da kurutma

islemi yapiyormus. Kalaslarmn yiizeyleri birbirine yapismadigi i¢in ardaklanmiyormus.

Agac giizel kurumasti igin pisirme yontemi de kullaniliyormus bu yonteme gore agac buharla
pisiriliyor. Agacin 6zsuyu alttan akip gidiyor. Ancak bu firnlama yontemi 8-10 yil sonra agacin eski

rengine donmesine sebep oluyormus. Bu sebeple artik kullanmiyormus.

Agacta budak varsa ustalar genelde oyup ¢ikariyormus; ancak Hadi Bey, bu budaklari ¢gikarmak
yerine sekil verip dogal siis olarak kullanmay1 tercih ediyormus. Kendi evinde bu sekilde yapilmig

kapilar mevcut.

Kapilari hangi parcalardan olustugunu sordugumuzda ise sunlari anlatti:

22



Turgay Kabak

Kapinin dis ¢ercevesine kasa, kap1 kasasi denir. Alttaki esiktir. Kapinin en disinda kullanilan
kisim seren (kapi sereni)’dir. i¢inde kullanilan parcalar kap1 kayds, icindeki de kapr gobegidir. En dista,

kasanin ¢evresinde olan pargaya da pervaz denir.

Tek kanadi olan kapilara “tek kanat”, ¢ift kanadi olan kapilara “¢ift kanat” kap1 denilir. Eger
kapinin yaninda, bitisik sekilde pencere de varsa bu kapilara “topal kap1” ad1 verilir. Bu kapilar genelde
balkonlarda kullanilir. Bayburt’un eski ustalart bu kapilarda genelde kapi1 motifi olarak bes gobek, ii¢

gobek gibi motifleri kullanirlar.

Kap1 yapimi genelde bir kap1 bir giinde bitecek sekilde oluyormus. Ancak 6rnegin ingaatta on
kap1 varsa tek tek yapmiyormus. Par¢a parca yapiyormus. Boylece on kapinin pargalart da hazir
oluyormus. En son oyma kisimlarin1 yapryormus. Kendisi ¢ivisiz kapt yapma teknigini de biliyor. Buna
gecmeli sistem de diyor ve bazi kap1 camilerini yaparken kullandigini da belirtiyor. Gegmeli sistemde
parcanin gecgecegi yeri eskiden “kampur” denilen bir aragla agiyorlarmis. Kendisi bu araci kullanmamas;

ancak babasi kullanirken gormiis.

Bayburt’ta genelde ev kapilarinin genisligi 90 cm, yiiksekligi 2 metre 10 cm oluyormus. Bu
gelenek halinde uygulanagelmis. Camilerde ise 150 cm genislik, 2,50 m yiikseklik kullaniliyormus.

Hadi ustanin eski anahtarlari biriktirdigi kii¢iik bir koleksiyonu da var. Bu koleksiyondaki

parcalar hakkinda da bilgi aldik.

Eskiden anahtarin biiyiigiine “agar” ya da “sliser” denilirmis. Yukar1 kaldirip indirme teknigpi

kullanilan kilitlere “kap1 siirgiisii” ya da “kap1 gagart1” denilirmis. Eski menteselere “gullep” denirmis.

Hadi Bey’in kullanilan malzemeden ve yapim asamasinda gegirdigi seriivenden bahsettigi
kapilarin Bayburt geleneksel mimarisinde 6nemli bir yeri vardir. Geleneksel Bayburt mimarisinde
birden fazla ev yapim plan1 vardir ve bu planlara gore kapilarin sayilari, durumlan ve sekilleri de
degismektedir. Ortada ev mekaninin oldugu, odalarin bu mekénin g¢evresine konumlandigi, egimli
araziye oturtulmus evler genelde dikdortgen seklindedir. Bu evlerde karsilikli olarak konumlandirilmig
iki adet kap1 vardir. Geleneksel olarak bu kapilardan birisi evin giris kapisi, digeri de cenaze kapisi

olarak kullanilmaktadir (Ozen ve Akgiin; 2019: 248).

Bayburt kirsal mimarisinde genellikle ahgsap malzemenin kullanildig1 bahge/kanat kapilar1 ve
i¢ kapilar ve dis kapilar olarak tasniflenebilir. Bahge kapilar1 genelde dikdortgen seklinde, tek ya da cift
kanatli olarak bahce denilen mekana girisi saglayan kapilardir. Bu mekan ev ile sokagi birbirinden
ayiran alandir (Akgiin, 2013: 81). Yani kaos ile kozmosun ayrildig: ilk alandir ve bu ilk alanin giris,

cikisinda yer alan gecit bahge kapisidir.

Geleneksel Bayburt evlerinde her evin bahgesi yoktur. Direk giris kapist sokaga agilan evler de
vardir. Bu evlerde genelde yukarida da bahsedildigi gibi karsilikli iki kapt mevcuttur. Bunlardan birisi
girig kapisi birisi de cenaze kapisidir (Akgiin, 2013: 82).
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Kapilarda ahsap ve sac malzeme kullanilmigtir. Son derece sade olan bu bahge/kanat kapilari
tizerindeki kilitlere zirza denilmektedir. Zirza, demirden yapilmstir. Ucu ¢engelli bir demir ve ¢engelin
girecegi, sove kisminda bulunan bir halkadan olusmaktadir. Zirzalar sadece dis kapilarda degil ic
kapilarda da vardir (Akgiin, 2013: 82). Zirzalar aslinda i¢ diinyay1, yani giivenli alan1 dis diinyadan yani
giivensiz alandan koruyan bir kilittir. Ancak Anadolu’nun genelinde oldugu gibi karmasik degil basit
bir yapiya sahiptir. Bu durum bize bdlgenin sosyolojik ve kiiltiirel yapist hakkinda da bilgiler
vermektedir. Bu kilitler basittir ¢iinkii hayat soyutlanmak iizerine kurulmamis; aksine konar-gocer
hayatin getirdigi kolektif yagsamin beraber yasama kiiltiirii izerine kurulmustur (Saragoglu ve Karakas,
2008: 137). Bu sebeple zirza da aslinda tam olarak disardan gelenin girisini engelleyen bir sistem
degildir. Bu sistemin esas amaci evlere disardan kedi, kopek gibi hayvanlarin girmesini engellemek veya
rlizgarin kapiy1 agmasini dnlemektir. Zirzanin bir diger anlami da ev sahibinin evde bulunmadigini haber

vermektir. Eski donemlerde kapisinda zirza olan evlere insanlar girmemektedir (Terzi, 2022: 27).

Zirzanin diginda ev kapilarinda tamamen kilit yok demek dogru degildir. Evlerin kapilarinda
zaman igerisinde zirzalara kilit takilmaya baglanmis, bunun disinda siirgii kilit gibi kilitler kullanilir

olmustur (Terzi, 2022: 27).

Zirza ve diger kilitler kapinin diginda olan kilitlerdir. Bir de kapinin i¢ kisminda olan giivenlik
sistemi vardir. Bazi evlerde kapinin i¢ tarafina aga¢ dayanmaktadir ve buna “Mancinik vurma”

denmektedir (Terzi, 2022: 27). Bunun diginda bir de i¢erden yapilan tertibe sistemi vardir.

“Evlerin giris kapilarinin bir ic¢ten kilitlenen bir de distan kilitlenen kismi vardir. Distan
kilitlenen kismi bir yere giderken Kkilitler gidersin. Ama evde oldugun zaman, 6zellikle geceleri igten
kilitlersin. Bunu ya agagla yaparsin ya da inmeli veya stirgiilii tertibe sistemiyle yaparsin. Tertibe sistemi
iki sekilde yapilir. Ya kapinin i¢ tarafinda duvarlar karsilikli oyulur ve kalin bes-on dedikleri agac buraya
gerilir ya da bir taraf oyuk olur. Agacin bir tarafi oraya yerlestirilir diger tarafi karsida_lf seklinde bir

kistm bulunur ve agacin ucu buraya yerlestirilir (KK: 2).

Bu tertibe sistemi daha ¢ok kadinlarin kiz kagirmaya veya Rus isgali doneminde oldugu gibi
kadinlarin namusuna diigman askerlerinin tasallut olmasina kars1 kullandiklar1 bir sistemdir. Buna kadin
savunmasi da denir. Bu sistem Rus ve Ermeni isgali doneminde ¢ok¢a kullanilmistir. Daha sonraki
zamanlarda kiz kagirma olaylarina karsi da kullanilmistir. Ornegin Bayburt’un Asagi Kop koyiinde
bununla ilgili bir olay da yasanmustir. Bir evin kizin1 kagirmak isteyen erkekler gece kapiya dayanmus,
tertibe oldugu i¢in igeriye girememis, daha sonra bacadan girmeye ¢alismis. Ev sahibi tamamen tesadiifi

de olsa bacaya dogru ates ettigi i¢in korkup kizi kagiramadan geri donmiistiir (KK: 2).

“Bir adamin kizini nisanlisi tarafi kagiracakmis. Kaciracaklari kiz da aslinda kiz kardesinin
kiziymis. Adam da o sirada elinde tiifek var, onunla oynuyormus. Onun olaydan haberi yok. Bacadan

bakiyorlar ki elinde tiifek var, ulaa bu bizi vurur. Ondan sonra birakip kagiyorlar yani. Ama kapiya
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tertibeyi yapmis. Tertibe oldugu i¢in bacaya ¢ikmiglar. Tesadiifen bacaya ates edince bu bizi vuracak

demisler ve yanasamamislar. Genelde eski evlerin hepsinde bu tertibe vardir” (KK: 2).

Tertibe su sekildedir:
I Duvar
Kapi
Tertibe
Agaci
\
\
\
Cengel

Sekil 1: Tertibe Sistemi

Sekil 2: Zirza ve Siirgli (Kaynak: Terzi, 2022: 27).
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Sonuc¢

Insanoglu yeryiiziinde yasamaya basladig1 andan itibaren hep giivenli bir ortamda yasama istegi
duymustur. Bu sebeple de daima kaostan kagmis kozmosa ulasmaya calismistir. Insan igin giivenli
olmayan her yer kaostur. Bu genelleme Kkéinattan baslayip evinin i¢inden kendi i¢ diinyasina kadar
gitmektedir. Bu sebeple insanoglu kdinati genellikle alt diinya, orta diinya ve yukar1 diinya diye {i¢

kozmik alana ayirmistir. Bu ayrim Tiirkler i¢in de gecerlidir.

Bu {ii¢ alanin arasinda gidis gelisleri saglayan cesitli kapilar vardir. Bu kapilar herkesin
gecemeyecegi 6zel kapilardir. Bu sebeple buralarla ilgili pek ¢ok inanis ve uygulama vardir. Evler de
makro-kozmosun mikro hali oldugu i¢in evlerin kapilar1 ve esikleri 6zeldir. Bagka bir kozmik alan olan
dis diinya ile i¢ diinyay1 birbirine baglayan gecitler oldugu i¢in kap1 ve esikle ilgili kiiltiirimiizde ¢cok

sayida inanig ve uygulama gelistirilmis ve burasi kontrol altinda tutulmaya ¢aligilmistir.

Mitolojik donemdeki bu giivenlik algis1 ve kapilara verilen 6énem kendisini modern ¢agda da
gostermistir. Dig diinyadan gelecek olan hirsiz, ev halkinin namusuna g6z diken ahlaksizlar ve Bayburt
orneginde goriildiigii gibi diisman askerlerinden korunmak i¢in ¢esitli kilit yollar1 ve giivenlik tedbirleri
diisiiniilmiistiir. Bayburt geleneksel mimarisinde kullanilan zirza ve tertibe gelenegi de bunlardan
birisidir. Zirza disardan alinan bir tertipken tertibe igerden alinan bir tedbirdir ve ev halkini dig diinyanin

tehlikelerinden korumay1 amacglamaktadir.

Ayrica Bayburt geleneksel mimarisinden de goriildiigii gibi mimari anlamda da evlerin

kapilarinin yapilmasina 6nem verilmis ve ¢esitli kap1 yapim teknikleri kullanilmistir.
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KUZEY MAKEDONYA VE KOSOVA TURK ATASOZU VE
DEYIMLERINDE KAPILAR VE ESIKLER

Serife Seher EROL CALISKAN"

Giris

“Uzun deneme ve gozlemlere dayanilarak sdylenmis ve halka mal olmus, 6giit verici nitelikte
s6z” (TDK, 2011: 180) seklinde tanimlanan atasézleri toplum bilincinin ve bilingaltinin 6nemli bir
pargasidir. I¢inden ¢iktig1 kiiltiiriin cesitli kavram ve olaylara ait diisiincesini iistii kapali bir bicimde
yansitan en etkili ve en kisa ifadelerdir. Bu baglamda atasozleri, toplumsal bellegin bakis agisini gelecek
kusaklara tagimalari agisindan da 6nemli bir igleve sahiptirler (Saban, 2014: 37-38). Bu islev, toplumun
zihninden siiziilip ortaya ¢ikan deneyimlerin dilden dile aktarilarak kaliplagsmis ifadelerle gelecege
taginmasina hizmettir. Atasozleri bir bakima milletlerin kiiltlirlinii, yasam tarzini, geleneklerini, 6rf ve

adetlerini sonraki kusaklara aktaran gen haritalaridir (Poyraz ve Tergip, 2010: 189-190).

Atasozleri kaliplagsmisg ifadelerden olusan ve degistirilmesi oldukca giic olan soézlerdir.
Atasdzlerinin de “s6z gruplar1” yardimiyla olusturuldugu goz oniine alinirsa, soz sdyleme, dogru/yalan
sOziin etkileri, séziin ve onu sdyleyenlerin mahiyetlerini bireylere aktarmamig olmasi imkansizdir.
Atasdzleri her ne kadar her milletin kendi kiiltiir diinyasindan ¢ikmis, kendi benliklerinin {irlinii olsalar
da milletlerarasi pek ¢ok ortaklik ve benzerlik, ortak duyus ve diislincenin varligina da isaret eder (Yigit,

2021: 92).

Atalarimizdan giliniimiize kadar ulasan, belirli bir yargi iceren, sdyleyeni belli olmayan, diiz
konugma i¢inde kullanilan atasozleri farkli kiiltiirlerin mizahi, dilin kiiltiirel ve tarihi ge¢misi ve yapisi
hakkinda da bilgi verirler. Bir diger ifadeyle temelde edebi, kiiltiirel ve sosyal igerikleri kapsamasi
bakimindan da kiiltiirel bir yapidir (Ttim, 2010: 667). Kiiltiiriin ise dinamik bir sistem oldugu malumdur.
Bu dinamizm, siiphesiz en ¢ok, kusaktan kusaga aktarilan anonim karakterli tiriinler i¢in s6z konusudur.
Yani, sozli kiiltiir gelenegi iginde olusturulan triinler, o giiniin sartlarma en iyi sekilde ayak
uydurabilme 6zelligine sahiptirler (Basaran, 2013: 759). Bu sebeple her ne kadar “donmus yapilar”

olarak kabul edilse de atasozleri de giiniin sartlarinda bazen onaylanmakta bazense onaylanmamaktadir.

Biitlin biiylik diller tarihin derinliklerinden kalitsal yollardan tasidiklar1 s6z varliginin bir
boliimiinii, bu uzun yolculukta degistirip gelistirerek islevselliklerini siirdiirmeye caligirlar. Ses, yapi,
s0z dizimi ve anlamsal yapilarini gelistirerek yeni yeni ¢ozlimler iiretirler. Tiirk dili de tarihin

derinliginden giintimiize dek gelisip ulasirken zaman zaman ihtiyaclar oraninda yeni tliretmeler yaparak

* Dog. Dr., Bartin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii, e-mail: serol@bartin.edu.tr,
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yoluna devam etmistir. Sondan eklemeli bir dil olarak sonsuz sozciik yapma imkani olmasina karsin
Tiirkgede birlikler olusturmak yoluyla yeni kavramlari adlandirma yolu da sikg¢a kullanilmigtir

(Kenzhalin, 2017: 113).

Kaliplagmus dil birimleri, az s6zle ¢ok sey soyleme imkani vermesi ile en az ¢aba yasasinin s6z
varligina yansiyan orneklerini teskil etmektedir. S6z varligin1 zenginlestiren kaliplasmis dil birimleri,
iletisimdeki rolleri itibartyla da hem yazili hem sozli dilde ifade imkéanlarmi genisletir. Kiiltiiriin
iiretimini ve kusaklar arasinda aktarimini saglayan dil, ait oldugu toplumun diinya algisini ve onu ifade
edis bigimini 6zellikle kaliplagmis dil birimlerinde ortaya koyar. Atasdzleri, deyimler, kaliplagmis
sozler, dil konusucularmin degerler diinyasini, zihnin isleyis bi¢imini yansitir (Kanmaz, 2021: 172).
Ayrica sozli kiiltliriin bir iriinli olan atasdzleri, dil ve islup yoniiyle ele alinirsa -akilda tutma
zorunlulugunun bir sonucu olarak- s6z sanatlari bakimindan da oldukga zengindir. Teshis, istiare, tesbih

sikca bagvurulan séz sanatlarinin basinda gelir (Tergip, 2014: 277).

Tiirkiye disinda atasdzleri Azerbaycan, Afganistan, Iran, Suriye ve Irak’ta yasayan Tiirkmenler
tarafindan “atalar s6zii” veya “eskiler sozii” seklinde adlandirilir. Saha ve Yakutlar “hohoono”, Tobollar
“takmak”, Uranhalar “iilgercomak”, Tuvalar “Uleger Domaktar”, “Cegen Soster”, Sagaylar “takpak”,
Hakaslar “sospek”, Hoten civarmda “tabma”, Kirgiz, Kazak, Uygur, Ozbek, Karakalpak, Kazan
Tatarlari, Baskurtlar ve Kirim Tatarlar1 arasindaysa Arapga kokenli “makal”, Tiirkmenistan, Kuzey
Afganistan, iran Tiirkmenleriyse hem “makal” hem de “nakil”, Cuvaslarda ise “samah” olarak
adlandirilmaktadir. Kibris, Rodos, 1stank6y, Bati1 Trakya, Makedonya, Kosova, Bulgaristan, Dobruca
gibi Balkan ve Gagavuz yukarida isaret edildigi sekilde Tiirkiye, Suriye, Irak ve Azerbaycan Tiirkleri

gibi “atalar” veya “eskiler sozii” yahut “atasézii” kelimesini kullanmaktadir (Kabak, 2018: 545).

Genellikle temel anlamindan ayri bir anlam1 olan, etkili ve ilgi ¢ekici bir anlatimi1 bulunan,
ifadeyi daha zengin kilan, iki veya daha fazla kelimeden meydana gelen, kaliplasmis s6z topluluklarina
ise “deyim” denir. Deyimler, bir dilin sdzciikleri ve bu sozciiklerle olusturulan atasozleri, ikilemeler,
kalip ifadeler ve diger anlatim bigimleri gibi o dilin sdz varligim1 olusturan unsurlarin basinda
gelmektedir. Osmanli Tiirk¢esinde uzun siire darbimesel, daha sonraki dénemlerde ise ta’bir ve istilah
kavramlariyla karsilanan deyim, “belli bir anlama gelmek tizere iki veya ikiden artik kelimeden meydana
gelmis soz obegi” seklinde tanimlanabilir. Deyimlesmede esas olan, kaliplasmaya ugrayan kelimelerin,
kendi anlamlarindan siyrilarak yeni bir anlami kargilar duruma gelmeleridir. Deyimler anlatimi
giizellestirdigi ve canli kildig1 gibi ait oldugu toplumun zekésini, espri yetenegini, niiktedanligini ve
diisiince diinyasin1 da ortaya koymaktadir. Ciinkii sayfalarla anlatilamayan duygu, diigiince, istek ve
hayaller; ancak “dil, tabiat ve insan arasindaki yogrulmamin bir iirinii” olan deyimlerle
anlatilabilmektedir (Yal¢in ve Calisir, 2012: 136-137). Bir dili kullanan insanlarin maddi ve manevi
kiiltiirlerinin, yasam bi¢imlerinin yansiticisi olan deyimler, genellikle mecazdirlar ve organ adlari,
akrabalik adlari, renk adlari, tabiat ile ilgili kelimeler, sayilar gibi ¢esitli kavramlar ilk anlamlarindan

styrilarak deyimlerde sik sik farkli durumlar kargilamak iizere kullanilirlar (Aydin, 2015: 520).
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Atasozleri ve deyimler, bir milletin hafiza kartlar1 gibidir. S6z varliginim bu unsurlari,
yiizyillardan beri toplumun karsilastigi zengin deneyimleri, cesitli olaylar sonucunda aldigi veya
almasmi gerekli gordiigii tavri; yasamin kendini, gerceklerini ve yasama dair dngoriileri, dzetleyip bir

climle veya bir yapi i¢inde, kisa ve 6z olarak, ¢arpici bir iislupla yansitirlar (Eminoglu, 2016: 125).

Atasozleri de deyimler de gerek insanligin, gerekse tabiatin degisik durumlar1 ve goriiniimleri
iizerine yapilan dogal gozlemlere dayali, genel yargilar igeren kalip sdzlerdir. Bu sozlerin temelleri
ylizyillar 6ncesinden atilmistir ve dil ihtiya¢ duydugu anda, hazir kaliplar olarak bunlar1 kullanir

(Duvarci, 2011: 231-232) ve az sbzle ¢ok seyi ifade etmis olur.

Kuzey Makedonya ve Kosova Tiirk Atasozii ve Deyimlerinde Kapilar ve Esikler

Mecazli bir anlatim bi¢imi olan atasdzleri ve deyimlerde siklikla metaforlar kullanilmaktadir.
“Metafor, bir tiir seyi baska bir sey yoluyla anlamak ve tecriibe etmek™ seklinde tanimlanmaktadir.
Insan, zihni kavramlar arasinda bu eslestirmeyi yaparken zihinsel ve bedensel tecriibelerden beslenir.
Anlatmak degil, tecriibe etmek esas alindigi icin de “metafor” terimiyle ifade edilen diisiinceler ortak
kiiltiirde zaten tesekkiil etmis olarak yer almaktadir. Bu baglamda bir durumu, bir olguyu, bir olay1 ya
da bir diislinceyi aktarirken, anlatilmak istenen olay, durum ya da diisiinceyle iliskilendirilen (génderme
yapilan, kendisine benzetilen, hatirlatilan) bir durum, olay veya bir tasavvur olmasi nedeniyle metafor;
anlatilmak istenen degil, anlatimi1 ve anlamayi etkileyici kilan, anlagilmay1 kolaylastiran bir unsur olarak

karsimiza ¢ikmaktadir (Giindiiz Alptiirker, 2022: 170).

Kuzey Makedonya ve Kosova Tiirk atasozleri ve deyimlerinde de kap1 ve esik kavramlari bazen
gercek anlamlariyla kullanilirken bazen metaforlastirilmiglardir. Her iki durumda da toplumun hayata
bakis acis1, deger yargilari, diinyay1 algilayis sekli alenen kargimiza ¢ikar. Tiirkiye Tiirkgesinde “Acemi
katir kap1 oniinde yiik indirir” seklinde kullanilan atas6zii Kuzey Makedonya’da “Acami katir yiiki kapi
icinde endirir” (Hasan, 1997: 25) seklinde soylenir. “Beceriksiz ve anlayissiz kisi; kendisine yaptirilan
isi en onemli yerde birakan” anlamina gelen atalar sdziinde kapi-esik Snemli bir isleve sahiptir. Igeriyi

ve disar1y1 birbirinden ayiran kapi, kisinin becerisine gore gegilen veya gecilemeyen yer konumundadir.

Kuzey Makedonya’da kullanilan “Altin anatar, cennet kapisini agar” (Hasan, 1997: 28) atasozii
Tiirkiye Tirkcesinde “Altin anahtar her kapiy1 acar” seklinde kullanilir ve paranin, zenginligin her
kapiy1 acabilecegi kastedilir. Kuzey Makedonya’da cennet kapisini agiyor olmasi zaten gelinebilecek
son noktadir, insanoglu i¢in cennetten daha onemli ulasilabilecek bir yer olmadigi disiiniilmiis
olmalidir. Tiirkiye Tiirk¢esinde kullanildig1 sekliyle bir kullanimin varlig1 da dikkatten kagmaz. “Para
her kapiyi acar” (Hasan, 1997: 74) seklindeki kullanimda benzer manayi bulmak miimkiindiir. Para
sadece Kuzey Makedonya’da, Kosova’da ya da Tirkiye’de degil tiim toplumlarda 6nemlidir. Onun
onemi de bu ve bunun gibi atasozleri ile dile getirilmis, esasen paranin bu kadar 6nemli olusu bir nevi

de elestirilmigtir.
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Misafirlik, konukseverlik bilindigi lizere Tiirk toplumu i¢in son derece 6nemli bir yere sahiptir.
Hatta Tiirklerin misafirperverligi tiim milletler tarafindan bilinmekte, kabul edilmektedir. Ancak yine
de bu duruma tezat atasdzleri karsimiza ¢ikabilmekte ve insanlarin 6zglirliik alanlari da bu sekilde
vurgulanmis olmaktadir. Ornegin “Cagirilmamis misafirm yeri kapi arkasidir” (Hasan, 1997: 38)
seklinde karsimiza ¢ikan atasdzlinde davet edinilmeyen yere gitmenin saygisiz bir davranis oldugu, ev
sahibi i¢in hos olmayacagi ve bu davetsiz misafirin eve alinmasa dahi bundan sikdyet¢i olmaya hakki

olmadig1 vurgulanmaktadir.

Tirkiye Tiirk¢esinde “Calma elin kapisini, ¢alarlar kapini” seklinde karsimiza ¢ikan ve kime ne
ettiysen aynisi senin de bagina gelir manasina gelen, bir nevi kotiilik yapmay1 da engellemeye calisan
atasozli Kuzey Makedonya ve Kosova Tiirklerinde “Calma alemin kapisini se ¢alirler kapini” (Hasan,
1997: 38) seklinde kullanilmaktadir. Kisi hayatinda bilerek ve isteyerek kimseye kotiiliikk yapmamalidir.
Boyle bir durumun gergeklesmesi halinde, giiniin birinde benzer olumsuzluklar1 yagamast muhtemeldir
anlamindaki bu atalar sozli genel olarak tiim Tiirk topluluklarinda benzer bir islevle yani kotiiliik

yapmaktan imtina etmek gerektigini salik verme isleviyle karsimiza cikar.

“Deveci ile konusan, kapisini bol yapar” (Hasan, 1997: 43) seklinde karsimiza ¢ikan Kuzey
Makedonya Tiirk atas6zii ise muhatap alinan kisiye gore kendimizi ayarlamak zorunda oldugumuzu bize
hatirlatir. “Biiyiik ve zengin kimselerle diisiip kalkan kisi, kendi yasayisini onlarinkine uydurmak ve
onlar1 konuklayabilecek bir diizen kurmak zorundadir” (Aksoy, 1995: 4) seklinde agiklanabilecek

atasoziinde kap1 sembolik bir anlamda kullanilmastir.

Tiirk kiiltiiriindeki ataerkil diizen ve genis aile yapist dolayisiyla kayinvalide ve gelin arasinda
zorunlu ve kaginilmaz bir yakinlik s6z konusu olmustur. Dogurduklar1 ogulla aile i¢erisinde gii¢ ve itibar
kazanan annenin erkek ¢ocuguna 6zel bir diiskiinliigiinden bahsetmek miimkiindiir. Annenin ogula bu
ilgisi ve onun iizerinde baskin olma istegi evlilikten sonra da devam ettiginde gelinle arasinda gerilimli
iligkiler ¢ikmaktadir. Bu anlamda kayinvalide ve gelin arasinda yasa ve konuma bagli bir hiyerarsiden
bahsedilebilir. Kaymvalide yasi ve konumu geregi idare eden ve hiikmeden, gelin ise itaat eden
konumundadir. Kayinvalide ve geline atfedilen bu rollerde herhangi bir sapma oldugunda gerilim ve
cekismeler kagiilmaz olacaktir (Akbalik, 2013: 87). Kuzey Makedonya Tiirk atasézii ve deyimleri
kaymvalide ve gelin arasindaki bu 6rtiik miicadeleye genis yer verir. “Gelin siipiirgeyi kap1 arkasinda

bulmis” (Hasan, 1997: 52) seklinde karsimiza ¢ikan atasézii de bu duruma giizel bir 6rnektir.

“Girmesi an kapisi, ¢ikmasi igne kulagi” (Hasan, 1997: 52) seklinde karsimiza ¢ikan bir Kuzey
Makedonya Tiirk atasoziinde ise baglamasi kolay ama bitirmesi zor olan isler kastedilmektedir.
Aragtirmact Giilcihan Pahlivan’a gore ise bu atasozii, isledikleri bir su¢ nedeniyle cezaevine giren
hiikiimliiler i¢in kullanilan bir s6z olup “cezaevine girmenin kolay; fakar oradan ¢ikmanin zor oldugu”

anlamini tagir (2021: 2547-2548). Her iki anlamda da “han kapis1” bize kolayligi, “igne deligi” ise
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zorlugu isaret eder ve bazi islerin baslarken kolay olmasina ragmen bitirirken bizi sikintiya sokabilecegi

mesajini verir.

Tiirkiye Tiirk¢esinde “Hirsiza kilit olmaz” seklinde kagimiza ¢ikan atasézii Kuzey Makedonya
Tiirkleri arasinda “Irsiza baca kapi olmas” (Hasan, 1997: 57) seklinde kullanilmaktadir. “Hirsizlik ya da
kotii bir is yapmaya karar vermis kisiye, kilitli kapi, yliksek duvar vb. gibi alinan 6nlemler pek etkili
olmaz. Calacak ya da kotiiliik yapacak kisi, i¢eri girmenin, kétiilik yapmanin bir yolunu illaki bulur”

manalarini tagiyan atasoziinde kap1 da baca da sembolik bir anlamda kullanilmustir.

“Soz” ozellikle de “giizel s6z” biitiin toplumlarda kiymetlidir. Giizel konusmak, giizel s6z
sdylemek insanin pek ¢ok zorlugu asmasini saglar. Karsisindakinin kalbini yumusatir. Tkna becerisi
cogu zaman giizel sozle kazanilir. Sikca karsilagtigimiz “Tath dil yilan1 deliginden ¢ikarir” atasozii de
bu diislinceyi destekler niteliktedir. Arastirma sahamiz olan hem Kuzey Makedonya Tiirkleri hem de
Kosova Tiirkleri arasinda da giizel soziin kiymeti hakkinda yaratilmis atasozleri vardir. “Isla siiz demir
kapileri agar” (Hasan, 1997: 60), “Tatli dil demir kapilari agar” (ibrahim, 2014: 42), “Tatli dil demir
kapilari acar -Kosova- (Hasan, 1997: 79) seklinde rastladigimiz atasozleri s6z konusu topraklarda da
tath dil’e verilen ehemmiyeti gostermektedir. En zorlu kapilardan olan demir kapilar1 bile agmaya

kudreti yeter. Tabii ki burada kap1 kelimesi sembolik olarak kullanilmistir.

“Mart kapidan baktirir, kazma kiirek yaktirir” (Hasan, 1997: 68) seklinde karsilastigimiz atas6zii
Mart ayinda sicaklara aldanilmamasi gerektigini, bu ayin ilkbahardan ¢ok kisa yakin oldugunu belirtir
ve ayn1 sekil ve anlamla Tirkiye Tiirk¢esinde de kullanilir. Mart ay1 siddetli soguklarin oldugu bir aydir
fakat kigin son demleri oldugu i¢in evde artik yakacak kalmamigstir ve insan kazma kiirek sapin1 yakacak

duruma gelebilir. Tedbirli olmay1 salik veren atasoziinde “kap1” sozii sembolik bir sekilde kullanilmigtir.

Miisliiman Kuzey Makedonya Tiirkleri i¢in tim Miisliimanlarda oldugu gibi i¢ki haramdir.
“Meyane kapisi cenem kapisi” (Hasan, 1997: 69) seklinde karsimiza ¢ikan atasdziinde de ickinin ve
ickinin satildig1 meyhanenin haram oldugu, insan1 cehenneme gétiirecegi fikri vurgulanmaktadir. Kapi,
“bir yere girip ¢ikarken gecilen ve acilip kapanma diizeni olan duvar veya bolme agikligi” (Akalin vd.,
2011: 1306) anlamina gelir. Kapi, i¢c mekan ile dis mekan arasindaki baglantiyr sagladigi, yani bir
mekandan bagka bir mekéna gegerken koprii islevi gordiigii i¢in esik mekan 6zelligi tagir (Gider, 2018:
287). Inamsa gore icki de insan1 giivenli mekandan giivensiz ve kotii mekana gotiiren bir icecektir ve

uzak durulmalidir.

Tiirkiye Tiirk¢esinde “Varsa pulun, herkes kulun; yoksa pulun, dardir yolun” seklinde karsimiza
cikan ve “Zengin olana, herkes kul kurban olur, hizmet eder. Yoksula, kimse yiiz vermez. Dahasi,
bunlarin adi deliye cikar” (Aksoy, 1995: 206) anlamima gelen atasozii Kuzey Makedonya Tiirk
toplumunda “Yok ise kulun, kapidir yolun” (Hasan, 1997: 85) seklinde kullanilmaktadir. Zenginligin,

varligin 6nemine dikkat ¢ceken atasdziinde parasiz insana kapinin yolunun goriinecegi vurgulanmustir.
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“Zorbaligin oldugu yerde yasa olmaz” anlamina gelen “Zor kapidan girirse, seriat bajadan ¢ikar”
(Hasan, 1997: 86) seklindeki atas6zii Kuzey Makedonya Tiirk toplumunda kullanilan ve zorbalig1 hedef
alan bir atasoziidiir. Tiirkiye Tiirk¢esinde de s6z ayni sekil ve anlamla kullanilmaktadir. Zorbaligin
hiikiim siirdiigii yerde ne din kurallar1 ne de kanunlar uygulanabilir. Zorbaligin girdigi yerde kurallar

disar1 ¢ikar. Kapi1 kelimesi yine sembolik olarak kullanilmistir.

Tiirkiye Tirkleri arasinda rastladigimiz “Diikkan kapis1 Hak kapisi” deyimi Tiirk esnafinin
temel felsefesini yansitir. Tirk esnafi yasam sekliyle, helal kazanciyla, eliyle, diliyle, davranisiyla
karakteri yiiksek, diizgiin, 6rnek kisidir. Daha dogrusu 6yle olmalidir. Esnaflik kiiltlirimiizde 6nemli bir
yere sahiptir ve bu 6nemi idrak edebilmis kisiler esnaflik yapmalidir. Hem Kuzey Makedonya
Tiirklerinde “Diikan kapisi ramet kapisidir” (Ibrahim, 2014: 38), hem de Kosova Tiirklerinde “Diican
kapisi, raamet kapisidir” (Hasan, 1997: 45) seklinde karsimiza ¢ikan deyimler benzer sagduyunun o

topraklarda da siirdiiriildiigiinii bizlere gostermektedir.

Kosova Tiirkleri arasinda “Agin alir fenaliklar ag¢ kapilari” (Hasan, 1997: 89) seklinde karsimiza
cikan deyimde “agin” kelimesi “-inca , -dig1 zaman” anlamiyla kullanilmis olup “Fenalik gelince /
ortalig1 sarinca kapilari a¢” (Torun, 2012: 51) anlamina gelmektedir. Art arda gelen kotiiliiklerin dniine
gecememe, direnememe manasini tagiyan deyim Kuzey Makedonya’nin Gostivar sehrinde de “Hagin
alir agesine a¢ kapilari” (Ugursuzluk bagladi mi, 6niine gecemezsin) (Hasan, 1997: 139) seklinde
karsimiza cikar. Kapi kelimesi her iki deyimde de hem gercek anlamiyla hem de sembolik anlamla

kullanilmustir.

Kuzey Makedonya’nin Pirlepe sehrinde rastladigimiz “Acik kapi birakmas” (Meydan vermez,
tedbirli) (Hasan, 1997: 90) deyimi Tiirkiye Tiirk¢esinde de “Acik kap1 birakmak” seklinde ve “sorunlar
goriigiiliirken kestirip atmadan, ilerde anlasma olabilecek sozler sOylemek, son s6zii sOylememek”

anlaminda sik kullanilan bir deyimdir.

Yine Pirlepe sehrinde karsilagtigimiz “Art kapidan vurmak 6n kapidan ¢ikmak” (Bastanbasa
gezip dolagsmak) (Hasan, 1997: 101) deyiminde de kap1 sdzciigii sembolik bir sekilde kullanilmustir.

Kosova’nin Prizren sehrinde kullanilan “Biz kurti angdik, kurt kapi arkasinda” (Biz tam onun
hakkinda konusuyorduk. O hemen ardindan beliriverdi) (Hasan, 1997: 115) seklindeki deyim Tiirkiye
Tiirkleri arasinda siklikla kargimiza ¢ikan “iti an comagi hazirla” ya da “iyi insan lafinin iistiine gelir”
atasozleriyle ayn1 anlami tagimaktadir. S6z konusu deyimdeki kap1 gercek anlamiyla kullanilmustir.
Ayni anlama gelen “Kurt i¢in konusma kurt kapi ardina” (Biz kendisinden bahsediyorduk, oysa
karsimiza ¢ikt1) (Hasan, 1997: 154) deyimi de Kuzey Makedonya’nin Gostivar sehrinde siklikla

kullanilmaktadir.

Kosova’nin Pristine sehrinde karsimiza ¢gikan “Borcuni ciindiiz iide ¢i ceceyle kapin ¢galinmasin”
(Borcunu zamaninda 6de ki, uygunsuz zaman da rahatsiz olmayasin) (Hasan, 1997: 116) seklinde ve

anlaminda kullanilan deyimde kap1 s6zciigli hem gercek hem de sembolik anlamda kullanilmustir.
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Tirk toplumunda aile kurumunun en Onemli fonksiyonlarmmdan birisi neslin devamimin
saglanmasidir. Erkek ¢ocuga ailenin diregi, ekonomik giicii, sayginlig1 ve ailenin adim siirdiiren kisi
goziiyle bakildigi icin daha fazla deger atfedilmistir (Giinindi Erséz, 2010: 175). Kuzey Makedonya
Tiirklerinde kiz ¢ocugunun atasozii ve deyimlerde en Onemli ele alinig sekillerinden birisi evlilik
dolayisiyladir. Kadinin toplum igindeki itibarli statiisii es ve annelik oldugu icin kiz ¢ocuklarmin
algilanist bu yondedir. Her anlamda evlilige programlanan kiz ¢ocuklar1 evde misafir kabul edilir
(Akbalik, 2013: 86). “Disi evlat el kapisiycindir” (El kapisia gidecegi i¢in kiz ¢ocugunun dogusuna
sevinilmez) (Hasan, 1997: 128) seklinde karsimiza ¢ikan deyim de bu yargty1 dogrular niteliktedir.

Yine Prizren sehrinde karsimiza ¢ikan “Kapisi kapanmak™ (Kimsesiz kalmak, ocagi sénmek)
(Hasan, 1997: 148) deyimi de Tiirkiye Tiirk¢esinde sik¢a rastladigimiz bir deyimdir. Kapimnin agik
olmamasi o eve girip ¢ikan birilerinin olmadigini gosterir ki bu da orada yasayan kisinin kimsesiz kaldig1

anlamina gelir. Kap1 s6zciigii deyimde hem sembolik anlamda hem de gercek anlamda kullanilmistir.

Prizren’de karsilastigimiz bir baska deyim ise “Koysi kapicigi yapmak™ (Hasan, 1997: 153)
seklindedir. “Bir yeri gereginden fazla ziyaret etmek” anlamina gelen deyim Tiirkiye Tiirk¢esinde de
“Komsu kapist yapmak” seklinde kullanilmaktadir ve “sik gidilen yer haline getirmek” anlamim
tagimaktadir. Gergekte de komsu en sik ziyaret edilen yer olduguna gore bir yeri komsu kapis1 yapmak

oranin sik sik ziyaret edildigini gosterir. Deyimdeki kap1 kelimesi sembolik olarak kullanilmastir.

Kuzey Makedonya’nin Gostivar sehrinde kullanilan “Yogise igin salla kapi” (Hasan, 1997: 182)
seklindeki deyim “gok karigik olan bir igin i¢inden ¢ikabilmek i¢in ugragsmak™ anlamina gelmektedir.
Tiirkiye Tiirkgesinde kullandigimiz “ayikla pirincin tagini” deyimi ile ayn1 anlami tagir. Kap1 sozciigii

deyimde yine sembolik olarak kullanilmigtir.

Sonug¢

Kuzey Makedonya ve Kosova Tiirk atasozii ve deyimlerine baktigimizda her toplumun sozlii
yaratmalarinda oldugu gibi ait oldugu kiiltiiriin izlerini goriiriiz. O toplumda yasayan insanlarin diinya
var olan tiim unsurlar1 yarattiklari atasézleri ve deyimlerde bulabiliriz.

Toplum, atasézleri ve deyimleri yaratirken pek ¢ok doga olayini, esyayi, durumu, duyguyu
velhasil s6z dagarciginda olan pek c¢ok nesne adini sembolik olarak kullanmis, kelimelerin ve
kelimelerin cagristirdigi anlamlarin yardimiyla bambaska anlamlar1 vermeyi basarmistir. Kap1 sozciigii
de atasozii ve deyimlerde kullanilan sembolik bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. Esasen kapi, insanin bir
yerden bagka bir yere gecisini saglayan bir esiktir ve zaten mevcudiyeti itibariyle sembolik kullanima
¢ok miisaittir. Insan bir kapidan geger kétiiliige gider, bir kapidan geger iyiliklerle karsilasir, bir kapidan
gecer diinyasi degisir. Kapilar bizi baska diinyalara gétiiriir, baska hayatlara karistirir. Iceriyi ve disarry1
birbirinden ayirir. Tipki gecis donemleri gibi gecisi saglayan bir unsur olarak kapilar da insan hayatinda

onemli bir yere sahiptir. Bu 6nemden dolay: Tiirk kiiltiiriinde kapilarla ilgili pek ¢ok inanis da karsimiza
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cikar, kapidan sag ayakla girmek, kap1 (esik) oniine kaynar su dokmemek, esikte oturmamak gibi sayisiz
inanis ve uygulamayla karsilasiriz. Toplum igin boyle bir 6neme sahip bir olgunun sembolik olarak
edebi yaratmalarda kullanilmasi da dogaldir. Bu baglamda kapi sozciigii, efsanelerde, masallarda,
destanlarda, atasozlerinde, deyimlerde vb. pek cok edebi yaratmada gerek gercek anlamiyla gerekse
gercek anlamindan uzaklagip bir sembol olarak kargimiza ¢ikar.

Kuzey Makedonya ve Kosova Tiirk atasozleri ve deyimlerinde de kap1 sozciigii hem gercek
anlamiyla hem de sembolik anlamla bol miktarda kullanilmistir. Cennetin kapisini acan anahtar,
cehenneme ¢ikan kapi, yeri kap1 arkas1 olan misafir, kap1 ardinda bekleyen kurt, el kapisi i¢in dogan kiz
¢ocugu, yikiinii nereye indirecegini bilemeyip kap1 oniinde bosaltan acemi katir, rahmet kapisi olan
diikkan kapisi, kap1 arkasinda bulunan siipiirge, zorbaligin girdigi kapilar, biitiin kapilar agan giizel
sozler ve daha nicesi inceleme konumuz olan Kuzey Makedonya ve Kosova Tiirk atasézii ve
deyimlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Kimisi ger¢ek anlamiyla kullanilmis, kimisi gercek anlamindan

uzaklasip birer metafora doniismiistiir.
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TARIHI AKCAABAT ORTAMAHALLE EVLERINE AIT
KAPILARIN IKONOGRAFIiK ACIDAN INCELENMESI

Elif Sebnem DEMIRCi”

Giris
Insanlar varolusundan itibaren dogay1 gozlemlemis ve dogadan etkilendigi unsurlar1 yasam
alanlarina uygulamiglardir. Bunu yaparken estetik kaygidan uzak, yasamlarinin siirdiiriilebilirligi
acisindan iglevsellige oOzellikle 6nem vermislerdir. Buzul Cagi sonrasinda, Avrupa ve Avrasya
topluluklarinin sanatlarinda ¢icek veya aga¢ resmine fazlaca rastlanmadigi gibi; insan figiiriine de sikca
rastlanmaz. Nehirler, gokyiizli, ¢cimenler ve daha bircok sey insanin ¢evresinde olanca zenginligi ile

mevcut olmakla birlikte, bunlarin higbiri insanin estetik yaratma alaninda agirlikli yer tutmamustir.

Cilinkii biitiin bunlar avcinin hayatinda temel bir rol oynamamaktadir (Miilayim, 2015: 147).

Bu baglamda Tiirk Evi’nin olusumu, dogaya ve yasama bagli olan Tiirklerin ¢adir hayatinin
yerlesik hayata yansimasi gibidir. Bu yiizden Tiirk Evleri’nde estetik ve bigim kaygisindan ¢ok, gercekei
ve fonksiyonel bir tutum sergilenmistir. Planin ve striiktlirin olusumunda topografya ve cevre
kosullarina uyulmustur (Saka, 2020: 1). Sonrasinda insanlar dogada gézlemledigi bitki ve hayvanlarin
resimlerini yasadiklari mekanlara yansitmistir. Anlatilmak istenilenler bazen bitkisel bazen de

geometrik formlarla ifade edilmeye ¢aligilmigtir.

Insanlar yasadiklar1 ortami ve kullandiklar1 malzemeyi bezemeye énem vermisler ve yasam
alanlarimi, heykel, fresk, mozaik, aga¢lar, cesitli bitkiler ve bezeme unsurlari ile zenginlestirmislerdir
(Gok, 2018:1). Insanlarin kendileri disindaki nesneleri ya da zihin diinyasinda yorumladig1 olaylar,
cesitli bigimlerde ifade etmeleri sonucu, sanat ya da sanatlar dogmustur. Bagka bir tanimla, sanat;
insanlarin ve sosyal gruplar ile milletlerin diinyay1 yorumlayis tarzlaridir (Dizel ve Ozkaya, 2019: 262).
Insanlarin kendilerini ifade etmesinde etkili olan sanat eserlerinin sekil 6zelliklerinin yan1 sira igeriginin
de anlamlandirilmas1 noktasinda ikonografi devreye girer. Ikonografi, sanat eserlerinin bicimleri

karsisinda konular1 ve anlamlariyla ilgilenen sanat tarihinin bir koludur (Panofsky, 2014: 25).

Trabzon ili Akgaabat ilgesinde yer alan Ortamahalle, dogayla i¢ i¢e olan geleneksel evleriyle
gdz doldurmaktadir. Mabhalledeki evler bahge igerisinde yol iizerinden goriinecek sekilde
konumlanmistir. Yap1 malzemesi olarak tas, ahsap ve kiremit kullanilmistir. Genellikle evlerin zemin
katlar1 y1gma tastir (Kahveci ve Bekar, 2021:336). Bu tarihi evler mimari agisindan 6n planda oldugu
gibi kapilartyla da dikkat ¢ekicidir. Bu caligmada, tarihi Ortamahalle Evleri’ne ait kapilar ikonografik

acidan incelenmistir.

“Dr. Ogr. Uyesi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, e-
mail: elif.demirci@erdogan.edu.tr ORCID: https://orcid.org/0000000202175766
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Kapilarin ikonografiyle Yorumlanmasi

Uygarlik tarihinin baglangicinda, sanatin, din ve biiyi ile birlikte dogmus olabilecegi, bu
alanlarin dnceleri siki bir baglilik i¢cindeyken giderek birbirlerinden ayrildiklar1 kabul edilir (Miilayim,
2015: 36). Tarihin en eski katmanlarna inildik¢e bilinenlerin azalmaya basladigi ve siirh sayidaki
kalintilarla yetinmek durumunda oldugumuz agiktir. Fosil atiklari, tas aletler ve insan eliyle ¢izilip
boyandig1 anlagilan resimler varsayimlarimiz i¢in baslangi¢ noktalarmi olusturuyor. Bu baglamda,
magara duvarlarina iglenmis resimler ve bunlarin kiiltlir cevrelerine gore dagilimi, hem sanat tarihgileri
hem de antropologlarin anlam boyutuna iliskin tartigmalarina konu olmaktadir (Miilayim, 2015: 124).
Magara duvarlarindan ¢agdas yasam alanlarina dogru gelisim gosteren bu resimlerin yorumlanmasinda

ikonografiden yararlanilmaktadir.

Sembolik degerlerin kesfedilip yorumlanmasi, kelimenin derin anlamiyla ikonografi
diyebilecegimiz alanin amacidir. Bu alan analizden ziyade sentez olarak dogan bir yorum yontemine
sahiptir. Motiflerin dogru saptanmasi kelimenin dar anlamiyla dogru ikonografik analizin 6n
kosuluyken, imgelerin, hikayelerin ve alegorilerin dogru analizi ise dogru ikonografik yorumun 6n
kosuludur (Panofsky, 2014: 30-31). Ug inceleme asamasindan olusan ikonografik ydntemin iKincisini
“ikonografik ¢dziimleme” olusturmaktadir. Bu, sanat yapitinda betimlenmis olan bigimlerle, tema ve
kavramlar arasinda bir bag kurulmasi, imgelerin ¢oziimlenerek Gykii ve alegorilerin saptanmasidir

(Tiikel ve Yiizgiiller, 2018: 16).

Gorsel 1: Isim verilmemis konagin kapisi (Fi Cafe Restaurant’a doniistiiriilmiis)
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Ortacag Anadolu Tiirk slislemelerinde sergilenen bi¢cim zenginligi her gegen giin daha ayrintili
arastirmalara konu olmaktadir. Motif, figiir, yaz1 ve geometrik sekillerin gesitliligi ve sayica ¢coklugu
yaninda, bu kategorilerden herhangi birinin, bagh basina bir tipolojik gelisme ¢izgisi izleyen ornekler
verebilecegi anlagilmaktadir. Osmanli Oncesi donem {izerine yapilan biitiin incelemeler sunu
gostermigtir ki genel dekorasyon programinda bitkisel temalar her zaman giindemin bag siralarini isgal
etmektedir (Miilayim, 2015: 167). Bitkisel motiflerle bezenmis kapilar geleneksel mimaride oldukca
yogun bir sekilde kullanilmaktadir. Ortamahalle Evleri’ne ait resimdeki kapi tizerinde akantus
yapraklarindan olusan ortasinda giilbezekler bulunan motifler mevcuttur. Ilk¢agdan beri basta Roma ve
Bizans olmak iizere ¢esitli cevrelerin sanatina girmis olan acanthus “acanthacea” familyasindan bir bitki
tiirlidiir (Demiriz, 1984: 19). Yunan mimarisinde olduk¢a yaygin olarak kullanilan akantus, bir mitosa
dayanmaktadir. “Vaktin birinde herkesce cok sevilen giizeller giizeli bir gen¢ kiz yakalandig1 apansiz
hastalik sonucunda hayatim1 kaybetmis. Dadis1 gen¢ kizi tiim 6zel esyalarin1 doldurdugu bir sepetle
beraber gommiis. Kisa siire sonra kizin mezarmin {izerinde akantus bitkisi yesermis ve tiim mezar1
cevrelemis. Bu hos goriintiiyli donemin yetenekli mimar1 Kallimakhos goriince ¢ok etkilenmis ve o
doénemin siitun bagliklarinda akantus yapraklarini siisleme amaciyla kullanmaya baslamis.” (Gezgin,
2018: 17). Mimarinin her alaninda etkisini gostermeye baslayan akantus bitkisi “arabesk” tarzi siisleme

ile de ortiismektedir.

Sanat tarihi arastirmalarinda sik sik bagvurulan eski Tiirkge sozciiklerden pek ¢cogu arabesk’i,
Araplarin tarzinda yapilan siisleme; Arap tarzi tezyinattaki gibi girift dal ve sekillerden ibaret siisleme;
Ogeleri birbirine girisik ve i¢ i¢ce gecme olan bezeme tarzina Avrupalilarca verilen isim olarak
tanimlamaktadirlar (Miilayim, 2015: 245). “Arabesk” terimi 19. yiizy1l Avrupa’sinda yaygin bir yerlesik
kimlik kazanmugsti. Hatta terimin sahip oldugu giiclii karakter, dnce yalnizca Islam siislemelerini ifade
etmekteyken, daha sonra Islim kaynakli olmayan siislemeler igin de kullamlmaya baslanmistir
(Milayim, 2015: 257). Bu siisleme sanatinda mimariye dogadaki gozlemler yansitilmig, insanlar ilk

bakista igerisinde bulunduklar kiiltiirel kodlar1 yasam alanlarinda uygulamaktan ¢cekinmemistir.

Arabesk diye nitelendirilen biitiin diizenlemeler, daha niteleyici ve somut adlarla
tanimlanabilirler. Higbir siisleme 6gesi ve onlarin diizenlenis bigimleri isimsiz olarak ortada
birakilmamistir. Siislemelerde goriilen yalnizca akantus yapraklarinin bile tiirlerini dogada
bulabiliyoruz. Akantus motiflerinin asil ornekleri (akantus mollis, akantus spinosus vb.) dogada
bulunmaktadir. Sarmagik ve iliziim yapragi da dogada 6rnekleri bulunan bitkilerdir (Miilayim, 2015:

262).

Kullanim1 sonradan daha ¢ok yayginlasan akantus bitkisi yeniden dogusu, canliligi, bilgeligi
sembolize etmesi agisindan lotus bitkisi ile benzerlik gostermektedir. Eski bir yaraticilik ve bereket
sembolii olan lotus, Hindistan, Misir, Cin ve Japonya’da ¢ok saygi goriir. Camurlu sulardan
lekelenmeksizin ¢iktig1 icin safligi da temsil eder (Wilkinson, 2011: 87). Lotus, Hint mitolojisinde

Tanrilarla iligkilendirilmistir. En 6nemli Hint yaradilis mitinde yaratict Brahma cansiz okyanus iizerinde
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uyuyan tanrt Visnu’nun gobeginden binyaprakli bir lotus icinde g¢ikar ve evreni yeniden yaratir
(Wilkinson, 2011: 87). Sembolik olarak, lotus bitkisinin kokleri 6liimsiizligii, sap1 hayati simgeler,
gecmisin gelecegin ve bu anin simgesi olarak goriiliir. Bu bitki karanlik ¢amurda biter, bulanik suda
yetigir ve giines 1s181nda cicek acar. Suyun ve 15181n etkisini tasir. Aydinligi ve olgunlugu temsil eder
(Gok, 2018: 69). Insanlarin yasamlari icerisinde ozdeslestirdikleri kavramlar1 yansitan bitkisel
motiflerin, yasam alanlarinda kullanilmalar1 beklenilen bir durumdur. Mimari yapilarin tizerindeki bu
bitkisel bezemeler dogayla i¢ ice yasayan insanlarin gozlemlerini yansitmaktadir. insanlar giindelik
hayatlarinda gordiikleri ¢esitli unsurlari mitolojilerine tagimig, mitolojiden de mimariye bir gegis olmus,
bu sekilde pek ¢ok mitolojik 6ge mimari eserlerin motifleri haline gelmistir. Bir anlamda mitoloji

mimaride hayat bulmus ve tekrar canlandirilmistir (Kabak ve Koksal, 2021: 112).

P

Gorsel 2: Isim verilmemis bir konagin kapisi

Bitkisel motifler kadar geometrik motifler de mimaride kullanilmakla birlikte bazen her ikisi de
i¢ ige sembolize edilmistir. Tirk kiiltiriinde kapilardaki bezemelerde geometrik motifler arasinda
yildizin kullanimi olduk¢a yaygindir. Bezemelerde farkli farkli yildiz tipleriyle karsilasmaktayiz.
Yildizlar igerisinde mitsel bir mensei olan Kutup Yildiz1 Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir yer edinmistir.

Tiirkler Kutup Yildizini, gokyiiziiniin diregi olarak gérmiisler ve “Tanri’nin atin1 bagladigi” bu kutlu

yere “Altin-Kazik veyahut Demir-kazik-" gibi isimler vermislerdir. Eski Tiirk diisiincesine gore, Kutup
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Yildizi gokte hi¢ kimildamadan durmakta ve tiim galaksi de bu yildizin etrafinda donmekteydi
(Biiytikcan Sayilir, 2021:2; Kabak ve Koksal, 2021: 124) Kutup Yildizinin yani sira farkli kose
sayilarina sahip yildizlar, kapi siislemelerinde karsimiza ¢ikmaktadir. 16. ve 18 yiizyillar arasinda
Safeviler déneminde hem dini yapilarda hem sivil yapilarda sekiz koseli ve on koseli geometrik
orneklerin kullanildig: bilinmektedir (Gok, 2018: 74). Inanna ismi, “Goklerin Tanrigas1” anlamina gelir.
Bunun yami sira mimaride kullanilan yildizlarin kose sayisi degistigi gibi anlam da degiskenlik
gdstermektedir. Siimer’de, Inanna Ask ve Savas’in Tanrigas1 olarak anilir ve sembolik olarak da Sabah-
Aksam yildizi ile ifade edilirdi. Amblemleri sekiz uglu y1ldiz veya sekiz yaprakl giildiir (Zingsem, 2005:
21).

Tirk kiiltiiriinde siislemelerde hayvansal, geometrik ve bitkisel bezemeler kullanilmaktadir.
Tiirk sanatinda genel olarak Naturalist-zoomorfik figiirlerin 6nce; geometrik doniisiimlerin daha sonra
ortaya ¢iktig1, en sonra da her seyin bitkisel formlara doniistiiglinii sdylemek Anadolu i¢in dogrudur
(Miilayim, 2015: 270). Kapilardaki bu siislemelerin geometrik doniisiimiinde farkli anlam igerigine

rastlanilmaktadir.

Mimaride oldugu gibi dokumada da yildiz motifiyle karsilasmaktayiz. Tiirk dokumalarinda en
cok goriilen motiflerden birisi yildizdir (Erol Caliskan ve Kabak, 2019: 92). Yildizin dogurganlik
organini simgeledigi ana tanrica heykelleri diisiiniiliirse, motifin bereketle ilgisi oldugu sdylenebilir.
Dokumalarda bes koseli yildiza rastlamak zordur. Genellikle sekiz veya daha ¢ok koseli yildizlar
yaygindir (Dizel ve Ozkaya, 2019: 273). Bereketle dzdeslesmis olan yildiz motifi Ortamahalle

Evleri’nin kapisinda on koselidir.
SONUC

Tarih boyunca, doga ile etkilesim halinde olan insanlar yasam alanlarin1 dogadan esinlenerek
diizenlemislerdir. Baslangigta islevsel olan yasam alanlar1 sonrasinda sanatsal yapilara doniismiistiir.
Insanlarin duygularmi en iyi sekilde yansitan sanatin inceleme metotlarindan biri de ikonografidir. Tiirk
kiiltiirtinde ikonografik semboller oldukca yaygin bir sekilde goriilmektedir. Bu calismada tarihi
Ortamahalle Evlerine ait iki kapida yildizlarin ve bitkinin ikonografisi gdzlemlenmistir. Ikonografik
olusumlarda siklikla rastlanilan, bitkisel, hayvansal ve geometrik sembollerden ikisi ikonografik agidan
incelenmistir ve bu ikonografilerin bolge mimarisinde yasayan unsurlar olmaya devam ettigi tespit

edilmistir.
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TARIHI YENIDEN KURMA KURAMI: KAPIYA GELENI HIZIR
BiL ANLAYISI ILE ILGILI ANLATILAR UZERINE BIiR
DEGERLENDIRME

Fatma YILDIRMIS"
Her olani hayir bil
Her geleni Hizir bil
Her geceyi Kadir bil

Mevlana Celaleddin Rumi

Giris

Tiirk toplumunun Kkarakteristik 6zellikleri arasinda bu c¢aligmanin da konusu olan
misafirperverlik de vardir. Tiirk milletinin misafirperverligi diinyaca bilinen bir 6zelliktir ve kapiya
gelen herkes misafir olarak degerlendirilir ve ona gore davranilir. Tiirk halki; kapisini ¢alan herkese,
gelen kisi tanidik veya tanr1 misafiri, zengin veya fakir, kiigiik veya yetiskin de olsa evine konuk olanlara
her zaman sevgiyle, saygiyla, ikramla yaklasir, ona kibar, candan ve samimi davranir. Ev sahibi, misafir
agirlarken her seyin eksiksiz olmasini ister. Misafire hizmette kusur etmez, aksi halde mahcup olacagini
diisiiniir. Bu noktadan bakildiginda kapiya geleni layikiyla agirlamak 6nemlidir. Zira kap1 evin girisi,
mahremine agilan esiktir. Kimisi bu esikten konuk olarak kimisi bir ihtiya¢ i¢in gecer. Bu esige gelen

herkes maksadi ne olursa olsun ¢ok degerlidir.

Esik, diinya ve evrenin ilk girisi olarak algilanmis, insanligin tekamiilii ile birlikte yerlesik hayat
ve barmak kiiltliriiniin olugmasiyla ortaya ¢ikmigtir. Egik kavrami ilk donemlerden giiniimiize kadar
geliserek inan¢ ve uygulamalarla biitiinleserek iye kavramiyla bir gelenek olusturmustur. Esik kimi
zaman i¢ ve dig mekani ayiran sinir anlamiyla kimi zaman da tasavvufl anlamiyla s6zlii kiiltiiriin degisik

tirlerinde yasamaktadir (Tiirkyilmaz, 2019: 160).

Esik zahirden batina, mecazdan hakikate gecilmesini, miirside ve onun araciligiyla yaraticiya
ulagsmay1 saglayan dnemli ve degerli bir gegis yeridir. Esige bas koymak bir baglilik ifadesi oldugundan
esik Opiilir. Esige basilmadan gecilir (Uludag, 1991:127-128). Kutsal oldugundan eski Tirk
inanglarindan kalma gelenekle kapidan girilirken esige ve yere bakilmaz. Tiirbe, yatir gibi ziyaret
yerlerine gidilirken esiklere niyaz edilir, sefaat beklenir (Sener, 1997: 86; Kabak ve Koksal, 2021: 86-
89). Tiirk boylarina bakildiginda esik, kap1 olarak bilinir; saygin ve kutsaldir. Kirimda kapi esiginde
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tokalasamaz, sohbet edilmez, esigin lizerinde bir Sey alinmaz ve verilmez. Karagay Malkar Tiirklerinde
esige basan insanin rizkinin kesilecegine inanilir (Kalafat, 1999: 51- 198) Altaylarda kadinlar esikten
sag ayakla, erkekler sol ayakla gecerler ve ancak gectikten sonra selam verir ve konusurlar (Yiicekal
Arpaci, 2012: 95). Karakalpak Tiirklerinde goriilen dogum sirasinda evin esiginin 6niinde ates yakilmasi
uygulamast Dogu Anadolu’da esikten igeri girecek kara iyeleri engellemek i¢in yapilir (Kalafat, 1998:
14). Tirklerin en eski donemlerinden beri siiregelen kapi ve esik ile ilgili inanglar giiniimiizde de
Anadolu’nun birgok yerinde hala onemsenmektedir. Bu zaviyeden bakildiginda esik, evi ve ev
sahiplerini olas1 kaza ve belalardan, hastalik ve felaketlerden koruyan bir yerdir. Bunun gibi birtakim
kutsal degerler goz oniine alindiginda esigin, kapmin eve gelenlere nasil agildigi, gelen kisi her kim
olursa olsun nasil davranildigi, hem evin kutsiyeti hem de ev sakinlerinin insaniyetini ortaya koymasi
bakimindan énem arz etmektedir. Oyle ki halk arasindaki inanca gore yaratic, kullarini imtihan etmek
icin baz1 yollara bagvurur. Yaratici tarafindan gonderildigine inanilan dilenci kiligindaki bir kisi,
insanlart c¢esitli sekillerde sinar ve aldigi karsiliga gore onlarin miikafatlandirilmasina veya

cezalandirilmasina sebep olur. Bu nedenle halk, kapiya gelen kisiye hiirmet eder.

Halk arasinda zor durumda kalan insanlara yardim eden bir varlikla ilgili bahsedilen pek ¢ok
anlatinin kahramani Hizir’dir. Tiirk halk inanglarinda ve anlatilarinda Aksakalli ihtiyar, Dervis ve Hizir
motifleri yaygindir. Anadolu’nun en iicra koselerinde bile Hizir ile ilgili pek ¢ok inanig vardir. Bu
inanislar Islamiyet’ten dnceki Gok sakalli, Aksakalli, Kocalar olarak bilinirken ad degistirerek islami
dénemde Hizir anlayisi seklinde devam etmistir (Ogel 2002: 89). Hizir’'in ilahiyat kaynaklarinda
tartisilan en énemli yonii, kimligi meselesidir. Hizir ile ilgili anlatmalarin temeli Islam diinyasinda Hz.
Musa ile arasinda gegen bir yolculugun giintimiize gelen telakkileridir. Cilinkii Allah’1n verdigi gizli ilmi,
Miisa gibi bir peygambere 6gretmekle gorevlendirilen bu esrarengiz sahsin kim oldugu konusu daha da
onem kazanmaktadir. Kaynaklar bu sorunun cevabii farkli yerlerde aramiglardir. Kimi Ehl-i Kitap
rivayetlerine bagvururken kimileri de bunlara itibar etmeyip sadece ayetlerle Hizir’in kimligini tespite
caligmistir. Hareket noktalart ise Hizir’in Miisa yanindaki konumu olmustur. Hizir’ in varligi ve islevi
ile ilgili bilgiler, Kur’an-1 Kerim, hadisler ve halk arasinda anlatilan efsanelerden olusturulup beslenerek

giincellenmistir. Hizir’ in kim olduguyla ilgili kaynaklarda su bilgiler yer almaktadir:

“Baz1 Islami kaynaklarda Hizir'in asil adi ve soyu hakkinda bilgi verildigi goriilmektedir.
Sihhatleri tartismal olan rivayetlere gore Hizir, Hz. Adem’in g¢ocuklarindan Kabil’in oglu Hazriin veya
Hz. Nh’un oglu S&m’in torunlarindan Belya b. Melkan yahut Hz. ishak’in torunlarindan Hazrin b.
Amayil’dir. Bunun yaninda onun Hz. Hartn’un soyundan geldigi, isminin Hadir b. Amiya veya Hadir
b. Fir‘avn oldugu yahut Kur’an’da ad1 gegen Ilyas veya Elyesa‘in Hizir’in kendisi oldugu éne siiriiliir
(Ebli Hatim es-Sicistani, s. 3; Makdisi, 111, 77; Ibn Kesir, I, 295; Diyarbekri, 1, 106). Baz1 kaynaklarda
ise annesinin Rum, babasinin Fars oldugu kaydedilir (Ibn Kesir, I, 299; Diyarbekri, 1, 106-107). Ibn
Kesir, Islami kaynaklarda Hizir’in gergek adi olarak gosterilen Belyd b. Melkan’n aslinda Kitab-1

Mukaddes’teki Ilya’dan bozma oldugunu belirtmis (el-Bidaye, I, 299), bu goriise dayanan A. J.
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Wensinck ve A. Yasar Ocak gibi arastirmacilar, Hizir’in asil adinmn ilya’nin Arapcalasmis sekli olan
Belya olabilecegini ileri siirmiislerdir. Ancak basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere hadis, tefsir ve tarih
kitaplarinda yer alan Hizir ve Ilyas tasvirlerine gore ilya ile ilyas ayni, Hizir ile ilyas farkli kisilerdir;
ayrica bunlarn birlikte hareket ettiklerine dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Buna goére halk
kiiltiiriindeki Hizir-Ilyas beraberligini ifade eden Hidrellez telakkisinin saglam bir temele dayanmadig1
ortaya ¢ikar.”(Celebi 1998: 406). Adinin Kuran’da “Hizir” seklinde net bir ifadeyle yer almamasi, buna
ragmen fevkalade kabiliyetleri ya da tasavvufi deyimle kerametleri, halk muhayyilesinin onu
sahiplenmesini kolaylastirmistir. Bu durum Hizir’in tasavvufi kesimlerde daha ¢ok bir veli kimliginde

diisiiniildiigiiniin en agik belirtileridir (Ocak 2019: 96).

Hizir; aksakalli, nurani ylizlii, uzun boylu, merhametli, cana yakin ve tatl dilli bir kimse, yoksul,
ustii bas1 daginik, elbisesi kirli, hasta, zayif, aciz, hatta zaman zaman nefret edilecek kadar ¢irkin biri
gibi degisik sekillerde goériiniir. Perisan bir kisilige biirlinerek sadaka ve yardim isteyerek insanlari
sinava tabi tutar. Bu imtihan sirasinda kendisine yardim edenler, Hizir sayesinde mallar1 ve servetleri
bereketlenerek saglikli bir hayat yasarlar; onu asagilayip bedduasini alanlar ise perisan olurlar. “Her
geceyi Kadir, her gordiiglinii Hizir bil” s6zii bu bilincin sonucudur. Ayrica Hizir, ab-1 hayati icerek
Oliimstizliigiin sirrina ermis oldugundan zor durumda kalanlarin imdadina yetiserek onlar1 sikintidan
kurtarir. “Hizir gibi imdada yetismek”, “Kul sikismayinca Hizir yetismez” gibi deyimler ve atasdzleri
toplumumuzda bu inangla ortaya ¢ikmistir. Hizir’in hastalara sifa verdigine, kimya ilmine vakif
olduguna ve defineler hakkinda da bilgisi olduguna inanilir (Uludag 1998: 410-411). Hizir ihtiyag
duydugu her an herkesin yardimina kosan bir varlik olarak diisiiniildiigiinden insanlar, vefa borglarini
bir sekilde 6demek igin onun adina makam, zaviye, cami, mescit, kilise ve manastirlar insa etmisler,

admi kurduklart mahalle ve kdylere vermislerdir (Giilten 2010: 82).

Hizir ile ilgili halk arasinda yaygin inaniglar incelendiginde Hizir’a ait bakis agis1 ortaya
¢ikmaktadir. Hizir, genellikle insanlari imtihana tabi tutmak i¢in insanlarin karsisina ¢ikar sonra yardim
ettigi kiginin liyakatini olger. Kisi Hizir sayesinde feraha ulagtiktan sonra sahip olduklarma nasil
kavustugunu unutursa imtihani ve de kazandig her seyi kaybeder. Eger kisi kapiya geleni bos ¢evirmez
ve imtihan1 kazanirsa Hizir onun evine ¢ok daha fazla bolluk ve bereket verir. Hizir ile ilgili bu motif
bir¢cok masal ve efsanede ortaktir. Hizir 6nce imtihana tabi tuttugu kisilerin dileklerini yerine getirir.
Sonrasinda onlarin imtihanda basarili olup olmadigini 6lgmek icin dilenci kiligiyla onlardan yardim
ister. Eger imtihandaki kisi bu durumdan gafil ise dilenciyi hor goriir ve yardim etmez, bu nedenle
yaratici tarafindan Hizir eliyle yaptirim uygulanir. Sayet kisi kabul olan dileklerin karsiliginda dilenciyi
iyi agirlar ve yardim ederse sahip oldugu her seyin ¢cok daha fazlasina nail olur. Bu inanisin dini kaynakli
anlatilarda benzerlerinin oldugu goriilmektedir. Hz. Peygamber’in hadislerini aktaran kaynaklarda

anlatilan asagidaki kissa Hizir anlatilartyla uyusmaktadir. Kissaya gore;

“Ebu Hureyre (Radiyallahu Anh) soyle dedi, Rasulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)’i isittim soyle
buyuruyordu:
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“Israil ogullarinda abras, kel ve kor olmak iizere ii¢ kisi vardi. Allah-u Teala bunlar1 imtihan etmek istedi
de onlara bir melek gonderdi. Melek abrasa geldi ve:

—Sana en sevimli sey nedir? dedi. Abras:

—Gtizel bir renk ve giizel bir ten. Kuskusuz Ki, insanlar beni ¢irkin goriiyor ve benden igreniyorlar,
dedi. Bunun {izerine melek abragin viicudunu sivazladi. Ondan bu ¢irkinlik gitti de ona giizel bir renk ve
giizel bir ten verildi. Melek abraga:

—Hangi mal sana daha sevimlidir? dedi. Abrasliktan kurtulan kisi de:

—Deve, dedi ve kendisine dogurmaya yakin on aylik gebe bir deve verdi. Bunun iizerine Melek ona:
—Allah sana bu deve de bereket versin, dedi. Buna miiteakiben melek kele geldi:

—Sana en sevimli sey nedir? dedi. Kel:

—Gizel bir sa¢ ve insanlarin benden igrendigi su halin gitmesidir, dedi. Melek onun basini sivazladi da
ondan kellik gitti ve ona giizel bir sag verildi. Melek ona:

—Hangi mal sana daha sevimlidir? dedi. Kellikten kurtulan kisi de:

—S1gir, dedi ve ona hamile bir sigir verdi. Melek ona:

—Allah sana bu sigir da bereket versin, dedi. Buna miiteakiben melek kore geldi:

—Sana en sevimli gey nedir? dedi. Kor de:

—Allah-u Teala bana goziimii geri versin de onunla insanlar1 goreyim, dedi. Melek onu da sivazladi ve
Allah-u Teala ona goziinii geri verdi. Melek ona:

—Hangi mal sana daha sevimlidir? dedi. O da:

—Koyundur, dedi ve ona da kuzulu bir koyun verdi.

Bir miiddet sonra deve ve sigir sahiplerinin devesi ve sigir1 yavruladi. Koyun sahibinin de koyunu
kuzuladi. Bu suretle deve isteyen kisinin bir vadi dolusu devesi oldu. Sigir isteyen kisinin de bir vadi
dolusu sigir1 oldu. Kuyun isteyen koriinde bir vadi dolusu koyunu oldu. Sonra melek eski sureti ve
kiliginda abrasa geldi ve ona:

—Ben fakir bir adamim! Yolculugumda biitiin ¢arelerim kesildi. Artik bu giin benim i¢in muradima erige
bilmem evvela Allah’in yardimryla sonra senin yardiminladir. Simdi ben sana giizel bir renk, giizel bir
ten ve mal veren Allah i¢in senden bir deve istiyorum! Bu seferimde onunla muradima erigebileyim!
dedi. Bu istek iizerine eski abras:

—lyi ama hak sahipleri ¢oktur, dedi. (Yani piyasada fakir ¢oktur, her dilenciye bir deve vermek
olmaz!) Bunun {izerine melek ona:

—Ben seni tanir gibiyim. Sen insanlarin igrendigi abras kimse degil misin? Hani sen fakirdin de bu mali
sana Allah verdi, dedi. Eski abrag melege:

—Allah’a yemin olsun ki, ben bu mala, atadan ataya gecerek varis oldum, dedi. Melek de ona:

—Eger yalanci isen Allah seni eski haline ¢evirsin! dedi. Sonra melek eski sureti ve kiliginda kele geldi ve
abraga dedigi gibi ona da soyledi. Kelde, abrasin reddettigi gibi reddetti. Melek de ona:

—Eger yalanci isen Allah seni eski haline gevirsin! dedi. Sonra melek eski suretinde kore geldi ve:

—Ben fakir bir adamim. Yolculugumda biitiin ¢arelerim kesildi. Artik bu giin benim i¢in muradima erige
bilmem ancak evvela Allah’in yardimiyla sonra senin yardimimladir. $imdi ben sana gézlerini geri veren
Allah i¢in senden bir koyun istiyorum. Bu seferimde onunla muradima erigebileyim! dedi. Bu istek
iizerine eski kor:

—Allah’a yemin olsun ki, ben kor idim. Allah bana géztiimii geri verdi. Fakir idim ve Allah’a yemin olsun
ki, Allah beni zengin yapti. Simdi diledigin kadar al! Allah’a yemin ederim ki bugiin Allah i¢in aldigin
bir seyde sana zorluk ¢gikartmam, dedi. Bunun {lizerine melek:

~Malint muhafaza et! Allah sizleri imtihan etti. Allah’a yemin olsun ki, Allah senden razi oldu! Iki
arkadasin da (Abras ve Kel) gazaba ugradilar, dedi.” (Mislim, Kitabu’z-Ziihd ve’r-Rekaik 10, H. No:
2964).

Buradaki melegin adi1 verilmemekle birlikte insanlarin siikredip etmeme, yardim edip etmeme

gibi sekillerle imtihan edilmeleri séz konusudur. Halk arasinda anlatilan halk edebiyati tiirlerinde

birbirine gegis oldugu goriilmektedir. Bu dini anlatinin masal, efsane ve memoratlara gectigi ve

benzerlerinin anlatildig: tespit edilebilmektedir.

Masal, efsane, memorat gibi halk edebiyati anlatilari, Tiirk kiiltiiriniin kodlarini tasiyan

metinlerdir. Genellikle kisi, yer ve olaylar hakkinda bilgi veren bu metinler, anlatildig1 toplum igindeki

bazi inanis ve uygulamalari agiklar. Oyle ki bu agiklama Tiirk toplumunun kiiltiirel degerlerine, ahlak

anlayigina ve yasam tarzina uyumlu olur. Bu nedenle de halk edebiyati anlatmalari, toplumsal bellegin
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{iriinii olarak kiiltiiriin diger kusaklara nakledilmesinde biiyiik dnem tasir. Ornegin, efsanelerin islevleri
Tiirk kiiltiir yapisiyla uyumludur. Efsanelerin bir toplum igin 6nemli olan olay, durum, varlik ve sosyal
kurumlarin olusum nedenlerine agiklama getirmek; ait olduklar1 toplumun yasadig1 cografyayi, tabiati
ve toplum hayatinda 6nemli olan varlik ve nesneleri yerellestirmek ve millilestirmek; toplumda gegerli
olan gelenekler ve bunlara bagl sosyal davranis ve kurumlari gegerli kilmak ve geng kusaklara aktarip
benimsetmek; dini ve tarihi kisilere saygi duymak ve onlar1 6rnek almak; (Oguz vd., 2022: 307)
islevlerinin yaninda gelenek ve gorenekleri korumak ve topluma yon vermek, tavsiye boyutuyla tesekkiil
ettigi mekana anlam kazandirmak, koruyucu ve tedavi edici olmak gibi islevleri de tespit edilmistir
(Seyidoglu, 1985: 199).

Halk bilimi unsurlari, icerikleri itibariyle farkli yontemlerle ve kuramlarla degerlendirilmistir.
Bu yontem ve kuramlarla kiiltiirlerarast karsilagtirmalara, geleneksel bilgi veya anlatinin gegis
seriivenine, aydinlanmamis veya eksik kalan tecriibelere ulasilabilmektedir. Bu amaglarla uygulanan
kuramlardan birisi de “Tarihi Yeniden Yazma Kurami”dir. Bu kuramla ilgili olarak halkbilimciler,
“Uzak gec¢mis tarih i¢inde, tarih yazimi sirasinda, yazili ortam kaynaklarinin yetersiz kaldig1 zamanlarin
ve durumlarin agiklanmasinda ve ifade edilmesinde elimizde sadece s6zlii ortam kaynaklari olabilir”
(Yildirim 1998, s. 91) veya “Tarihin elde ¢ok az delil bulunan kaybolmus donemlerini kavrayabilmek
icin halkbilimi ve halk yasami malzemelerinden yararlanmay1 diistinmiislerdir” (Cobanoglu 2002, s.
144) gibi agiklamalarda bulunmuslardir. Tanimin igeriginde yer aldigi sekliyle sozlii tarih (oral history)
olarak adlandirilan so6zlii gelenekte ortaya ¢ikan bir yere, bir olaya veya duruma ait anlatmalar kuramin
temel malzemesini olusturmaktadir. Bu malzeme, halkbilimi ile tarih gibi diger bilim dallar1 arasinda
disiplinlerarasi bir ¢aligmaya kuramsal bir boyut sunmaktadir (Cobanoglu, 2002; Dorson 2006; EKici
2007; Oguz, 2000; Oguz, 2002; Thompson 1999; Yildirim, 1998, Ersoy, 2009; Kabak, 2023).

Sozlu tarih, insanlar tarafindan kurulmus bir tarih tiiri olarak hayati tarihin i¢ine sokar ve
kahramanlarin1 sadece kahramanlar arasindan degil, siradan insanlar arasindan seger. Toplumsal siniflar
ve nesiller arasindaki bagi ve anlayist kurar. Ortak anlamlari ortaya ¢ikararak tarihgiye ve bunu aktaran,
yasayan insanlara belli bir zamana ve mekéana aidiyet duygusu kazandirabilir. S6zIi tarih, tarihin kabul
edilmis mitlerini ve baskin yargilarini yeniden degerlendirme ve tarihin toplumsal anlamini kokten
doniistiirme aracidir. Aslinda sozIi tarih, insanlara tarihlerini kendi sozleriyle geri vererek gegmisi

gelecege aktarir (Thompson, 1999, s.18).

Heda Jason, “Metin ve Folklor Baglami Indekslemeye Kars1”, adli makalesinde sozlii edebiyat
ve halk edebiyatini sekillendiren baglamlari siniflandirir ve yedi madde halinde siralar: Bu baglamlar
dil, ses, hareket, edebi- sanatsal 6zellikler, doku, igerik, edebi- tarihsel baglamlar, kiiltiirel baglamlar ile
sosyal ve psikolojik baglamlar olarak siralanmaktadir. Bu maddelerin besincisi olan edebi- tarihsel
baglamlarda su agiklamaya yer verir: “Bir kiiltiiriin biitiin edebi repertuari, gegmisi, bugiinii, tiim so6zlii
ve yazili gelenegi, tiim halk ve yiiksek edebiyati, tiim dinsel ve laik edebiyati vs. tarihin belli bir aninda,

belli bir toplumun sozlii edebiyat ve halk edebiyati igin en dnemli baglami olusturur.” (Jason 2010,
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5.263-266). Bu agiklama, bizim tarihi yeniden yazma kurami igerisinde ortaya koydugumuz diisiinceyi

destekler niteliktedir.

Halk bilimi, tarih bilimi ve din bilimi gibi bir¢ok bilimle yakin iligkiler icerisindedir. Halk
biliminin degerlendirme sahasinda olan anlatilarin tarihe 151k tutan degerler tagidigi1 ve bu degerlerden
hareketle disiplinler arasi bir ¢alismayla bu anlatilarin i¢indeki bilgilerin tarihe 151k tutacagi ve dini
anlatilarin bireysel tecriibelerle tekerriir ettigi bir gergektir. Bu ¢aligmada bilgi haline gelmis folklorik
malzemenin igerisinde sozlii olarak glinlimiize tasinan Hizir’1in kapiya gelmesi ile ilgili efsane, masal ve

memoratlar tarihi yeniden yazma kurami dahilinde degerlendirilmistir.
1. Efsanelerde Hizir Anlayisi

Sozli folklor iirlinlerinden olan efsaneler sadece sanatsal yaratmalar degildir, ayn1 zamanda
toplumsal yapi iginde bir isleve sahiptir. Efsanelerin egitimdeki islevi nesilden nesile devam eder ve

kabul edilmis kiiltiirel normlara uyumu temin etmek i¢in toplum igerisinde isler.

Efsane ile ilgili yapilmus ilk tanimlardan biri Max Liithi’ye aittir. Max Liithi, efsanenin giinliik
ve modern bir anlat1 tlirli olmadigini ve bu durumun da anlatici ile ilgili oldugunu belirtmistir. Liithi,
masal ile efsane arasindaki farkliliklarr agiklarken de efsane ile ilgili sunlar1 sdylemistir: “Efsaneler
gizemli bir yapiya sahiptir; efsaneyle birlikte insan ruhlar, devler, ciiceler, orman -su- riizgar, hayvanlar,
daglar, cadilar, biiyiiciiler gibi bilinen ve bilinmeyen seylerle tanisir. Bu konular, efsanelerdeki asil ilgi

odagini olusturur” (Liithi, 2003: 314).

Siikrii Elgin, efsaneyi daha ¢ok islevsel agidan degerlendirerek tanimlamistir. “Insanoglunun
tarih sahnesinde goriindiigii ilk devirlerden itibaren ayri cografya, muhit veya kavimler arasinda dogup
gelisen; zamanla inang, adet, anane ve merasimlerin tesekkiiliinde az ¢ok rolii olan bir ¢esit masallar
vardir.” (2005: 314). Muhsine Helimoglu Yavuz efsaneyi soyle tanimlamigtir: “Kisi, yer ve olaylart
konu alan, inandiricilik 6zelligine sahip, cogu zaman olaganiistiiliiklere yer veren, belirli bir iisluba ve
sekle bagli olmayan, kaynaklarin1 genellikle ge¢cmisin derinliklerinden alan, kisa, yalin, agizdan agza

aktarilan, anonim halk anlatimlaridir” (2013: 283).

Saim Sakaoglunun /01 Tiirk Efsanesi adli eserinde yer alan “Ekmek Isteyen Hizir” adh
efsanede Hizir, kap1 kap1 dolagarak insanlarin yardimseverligini 6l¢mek ister. Bdyle bir deneme
giiniinde hangi evin kapisini ¢aldiysa eli bog doner. Son olarak ¢ocuklarina pisirecek yiyecegi olmadigi
icin onlar1 oyalamak iizere tencerede tezek kaynatan fakir bir kadinin evine gider. Kadin evinin kapisini
sonuna kadar agar ve Hizir’ in miikafatina nail olur. Hizir, kadina ¢ocuklarini da alip arkasina bakmadan
kdyden ¢ikmasini tembihler. Onlar kdyden ¢iktigi sirada dyle bir giiriltii kopar ki kadin dayanamaz ve
bir an arkasina bakar ve ¢ocuklariyla tas kesilir (2004: 180-181). Efsanenin sonu her ne kadar trajik

sonuglansa da kapisini dilencilik yapan yasl bir adama acan kadin 6dillendirilmek istenmistir.

Tokat ilinde tespit edilmis “Hizir” adli bir efsaneye gore Niksar il¢esi Cer kdyiinde hayvan

stiriileri ¢ok olan bir aile siit, peynir, yogurt elde ederek gecimlerini saglarlar. Bir giin ailedeki herkes
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ise dagilir ve sadece iki gelin evde kalir. Ogle vakti {istii bas1 eski giyimli bir adam kapiy1 ¢alarak ayran
ister. Evde temizlik yapan gelin kapiy1 acar fakat ayran vermeden adami kovar. Kadinin kovdugu adam
Hizir Aleyhisselam’dir ve Hizir “Allah yok etsin.” diyerek oradan ayrilir. Yiin egiren gelin, adamin
dediklerini duyar ve adamin Hizir oldugunu anlar. Yogurt kabini alarak adamin pesine gider, onu her
yerde arar, bulamaz. Ertesi giin koyunlar kurt yer, atlar hastaliga yakalanarak oliir. Boylelikle zaman
icinde ailenin biitiin zenginlikleri ellerinden gider, mallar1 tiikenir. Ayran vermeyen gelin ¢ok pigsman
olmustur fakat zamani geriye ¢evirmek miimkiin degildir (Demir, 2013: 147-148). Yine ayn1 eserde
“Hizir’m Eli” adli efsanede Sivas Sarkisla’dan derlenen bir efsane vardir. Efsaneye gore Hizir’in elinde
bagparmagiyla bilegi arasinda kemik baglantisi yoktur. Hizir bir giin insanlari denemek, iyileri
miikafatlandirmak, kotiileri cezalandirmak i¢in dilenci kiliginda bir kdye gider. Koydeki her eve tek tek
ugrar fakat kdyde yasayan herkes tarafindan kovulur. Sonunda iyi kalpli, tek basina yasayan bir ihtiyar,
bu dilenciyi evine davet eder ve ikramlarda bulunur. Hizir da bu muameleden memnun kalir ve evin bir
kosesine yiiklii bir miktarda hazine birakir. Hizir evden ayrilirken ihtiyar adamla tokalasirken adam
dilencinin elinde kemik olmadigin1 fark eder. Dilencinin elinde kemik olmayisini kafasina takan ihtiyar,
bu durumu bir hocaya danisir. Hoca, ihtiyara gelen dilencinin Hizir oldugunu, gereken ilgiyi gostermisse
mutlaka karsiliginda ona bir sey biraktigimi soyler. Thtiyar adam evin her tarafini arayip hazineyi bulur
ve boylece miikafatlandirilmis oldugunu anlar (Demir, 2013: 148-149). Trabzon’un Kadirga Yaylasi’na
yakin bir mevkide ¢ok zengin birinin malin1 Hizir’la paylasmamasi sonucu hayvanlariyla birlikte tasa
donlisme efsanesi anlatilir. Efsaneye gore Salpazari’nda zengin bir aganin hayvan siiriileri vardir.
Yaylada bulunan adam hayvanlarinin yiinlerini keser. O sirada fakir bir adam, zengin adamdan g¢orap
yapmak i¢in yiin ister. Yiin sahibi oldukg¢a fazla yiinii olmasina ragmen ona yiin vermez. Aslinda Hizir
olan fakir kilikli adam, zengin adama “Allah, seni ve her seyini tas etsin.” der. Béylece koyunlar, kegiler,
at siriileri, yiinler tas haline gelmis. Tas ve kaya olan bu yeri ziyaret eden insanlar onlardan ders alir
(Demir, 2013: 150). Bu efsanelerin hepsinde Hizir’a kapinin agilmasi yani aileye, haneye kabul edilmesi

gonliiniin edilmesi i¢in dnemli bir esik olarak gbze carpmaktadir.
2. Masallarda Hizir Anlayisi

Masal, icerisinde mitik 6geler ile olaganiistii unsurlar bulunduran, (Sakaoglu, 2002: 4) ¢ocuklari
egiten ve eglendiren, yetigkinlerin roman veya hikaye ihtiyacini karsilayan (Ciblak, 2005: s. 127)
mensur, dini ve biiyiisel inaniglardan bagimsiz bir halk edebiyati {iriinii olan masallar, inandirici
ozelliginden uzak bir anlati tiriidiir (Boratav, 1982: 75). Sakaoglu, Boratav’in inandirmak iddiasi
tastmayan bir halk edebiyati {iriinii ifadelerine karsin, hayal {iriinii olmasina ragmen dinleyicileri
inandirabilen bir s6zlii anlatim tiirii oldugunu belirtir (2002: 4). Basina, ortasina ve sonuna ahenkli
birtakim formeller de ilave edilen masallar, asirlarca nesilden nesile aktarilan, anlatildigi her dénem ve
ortamdan biinyesine malzemeler katan ve i¢inde yasatildigi her toplumun diinya goriisii ile kiiltiirel

birikimlerini de soz1ii veya yazili olarak aksettiren bir tiirdiir (Abali, 2013: 28).
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Giimiishane masallar1 arasinda “Hizir” adli masal bu konuda verilebilecek giizel 6rneklerden
biridir. Masalda gurbete ¢alismaya giden ti¢ kardes yolda Hizir’la karsilasir. Hizir, onlara “Gurbette
caligsarak ne kazanmaya gidiyorsunuz?” diye sorunca iki biiyiik kardes mal miilk, hayvan gibi her tiirlii
eksiklerini gidermek igin yola ¢iktiklarini; en kiigiik kardes ise sadece helal siit emmis bir kizla evlenmek
istedigini soyler. Uciine de her istedigini veren Hizir yillar sonra her birini ziyaret eder. Aradan gecen
zaman icerisinde Hizir’in mal miilk verdigi kardesler zengin bir sekildeyken en kiigiik kardes karistyla
bir kdyde ¢obanlik yapmaya baglar. Hizir, bir giin de daha once yardim ettigi insanlarin varliklarini
Allah yolunda harcayip harcamadiklarini1 kontrol etmek igin onlar1 ziyaret eder. Fakir kiligina girerek
once biiyiik kardesin sonra ortanca kardesin kapisina gider ve onlardan yardim ister. Her iki kardes de
Hizir’1n istediklerini ona vermeyerek sahip olduklarin yitirirler. Hizir sag elini agarak verdigi her seyi
sol elini agarak onlardan geri alir. Son olarak Hizir, en kiiciik kardesin kapisina gittiginde oglanin
karistyla karsilagir. Kadin, Hizir’m bir sey istemesine firsat vermeden diigkiin, fakir diye onu eve alip
rahat etmesini saglar. Hizir karn1 aciktig1 i¢in et istedigini sdyler fakat evde et yoktur. Kadin gostermelik
olarak ¢ocugunu tencereye koyar ve hemen kocasini bulmaya gider. Hizlica eve gelen kar1 koca kapiy1
actiklar1 anda altinlar digartya dokiiliir, gocuk ise tencerenin iginde oynuyordur. Kar1 koca eve Hizir’in
ugradigimi anlarlar ve zengin olurlar. Boylelikle comertligin, iyi insan olmanin, dogrulugun kazandigi
bir smavi en kiigiik kardes ve karist gecmis olur. (Ulker vd., 2011, s.343-345). Giimiishane
masallarindan biri olan “Dile Dilegini, Vereyim Muradin1” (Ulker vd., 2011, s.194-195) adli masalda
da benzer bir konunun islendigi goriiliir. Masalda Hizir’in sakalli bir dede kiliginda yine ii¢ kardesin
once dileklerini yerine getirdigi sonrasinda dilenci kiyafetiyle kontrole gittiginde masalin bir dnceki

masalla ayni sekilde sonuglandigr gériilmektedir.
3. Memoratlarda Hizir Anlayisi

Halk edebiyatinin s6zIi anlati tiirleri igerisinde yer alan memoratlarla ilgili farkli arastirmacilar
tarafindan farkli sekillerde tanimlamalar yapilmigtir. Memoratlar, gergekligine inanilan hayat hikayeleri
(Degh, 2006: 231) olup tabiatiistii olarak adlandirilan iyi ve kotii varliklar hakkinda anlatilan, onlarla
insanlarm iletisimiyle ilgili yasanmis tecriibelerin veya yasandigma inanilan olaganiistii olaylarin
anlatilarma (Cobanoglu, 2003: 21) ve yasanilan bu metafizik olaylarin kendisi veya bir bagkasi
tarafindan anlatildig hikayeye verilen ad (Kaya, 2007: 512) seklinde tanimlanir. Olaganiistii 6zellikler
ve kisisel tecriibeleri i¢eren memoratlar, miistakil bir tiir olarak kabul edilmeden 6nce efsanelerin bir
pargasi olarak goriilmiistiir. Tiirle ilgili Isvegli halkbilimci Carl W. Von Sydow, 1934 yilinda yaptig
caligmada memoratlarin ayr1 bir tir oldugunu “karakteristik ve gelenek” yoniiyle efsanelerden

ayrildigini ortaya koymustur (Cobanoglu, 2003: 21).

Sozlii anlat1 tiirleri arasinda son zamanlarda ortaya ¢ikmasina ragmen toplumdaki hemen herkes
tarafindan tecriibe edilebilmesi yontiyle birgok kisi tarafindan iiretilip nakledilmesi ve kahramanlarinin
giinliik hayatta karsilagilan siradan insanlardan, anlati tliriiniin zamaninin yasanilan dénem veya ona

yakin bir zaman diliminden, mekaninin bilinen yerlerden olusmasi gibi nedenlerden 6tiirli memoratlar,
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diger tiirlere gore daha fazla ilgi gormiistiir (Bayatli, 2017: 190). Genelde mensur sekilde olan
memoratlarin bireysel tecriibeyi igermesi, olay1 yasayan ya da aktaran kiginin anlatimi, onun uzunluk ve
kisaligina etki etmektedir (Baysan, 2021: 553).

Olaganiistii varliklarla ilgili kisisel tecriibeleri igeren memoratlarin belli bir anlati zamani, 6zel
bir anlatt mekan1 ve tiire has anlaticilart bulunmamaktadir. Anlatinin aktarani, dinleyeni, aktarma
zamani ve mekani olay kahramanlari degistikge farklilik gostermektedir. Memoratlar geng-yasli, kadin-
erkek, zengin- fakir, egitimli- egitimsiz, koyli- sehirli ayrimi gozetmeksizin herkesin yasayabilecegi

olaylar1 kapsamaktadir. Konu ekseni genistir ve kahramanlari siradan insanlardan olugsmaktadir.

Halk arasinda Hizir inanci ile ilgili anlatilan pek ¢ok memorat vardir. Bu memoratlarda ev veya
diikkan kapisina gelerek bir sey isteyen ya da yolda kalan ve muhta¢ olan herkese yardim etmek
gerektigi anlatilir. Bu anlatilara gore bu sekilde bir sey isteyene muhakkak yardim edilmeli, edilmedigi
takdirde yardim etmeyenlerin cezalandirilabilecegi inanci bulunmaktadir. Bu inanis o kadar yaygindir
ki halk arasinda kayda gegmis veya gegmemis pek ¢ok anlati vardir. Sonug itibariyle birbirinin benzeri

oldugundan konuyla ilgili birkag 6rnek vermek yeterli olacaktir.

Corum’da derlenen birka¢ anlati 6rneginde kapiya gelenin Hizir oldugu fakat ona yardim
etmeyenin bir ¢esit cezayla karsilastigi goriilmektedir. Birinci 6rnek akrabalari tarafindan cimri olarak
goriilen bir kadinin kizin1 evlendirecegi sirada yasadigi aci tecriibedir. Diigiin haftasi yemekler yapilip
hazirliklarla ugrasilirken istii basi kirli yirtik sefil gortiniisli bir adam gelir ve yemek ister. Yapilmis
yemeklere ve etrafinda ona yemek vermesini tavsiye eden insanlara ragmen kadin, gelen dilenci
kiligindaki kisiye yemek vermez ve onu bos gonderir. Diigiin giinii gelin alinip erkek evine gidildigi
sirada kopriiden gecerken at iistiindeki gelin kiz dereye diiser ve kimse kurtaramadigi icin bogularak
oliir. Etrafindaki insanlar bu durumu yemek istemek igin kapiya gelen kisinin Hizir oldugu ve bos
cevrildigi i¢in kadini cezalandirdig1 seklinde yorumlarlar. Tkinci 6rnek de yaslh bir kadinin yaylada iken
cobanlarmi doyurmak i¢in hazirladigir yogurttan gelen kisiye vermemesi ile ilgilidir. Yash kadin,
yogurdu ¢obanlar i¢in mayaladigini sGyleyerek yogurt isteyen adama vermez. Lakin ¢obanlara yogurdu
verecegi sirada yogurdun iginde oraya nasil girdigi anlasilmayan kocaman bir farenin yattigi goriliir ve
dolayisiyla yogurt yenemez hale gelir. Bu durumda ¢evredekilerin kanaati gelen kisinin Hizir oldugu ve

ona yogurt verilmedigi igin o yogurdun kimseye de nasip olmadig1 yoniindedir (Ugurlu, 2022: 41).

Zonguldak’ta derlenen bir memorat da dilenci kiliginda evleri dolasarak para isteyen Hizir
anlatisidir. Nur yiizlii dede gortiniimlii bir kisi, maddi durumu yerinde olan bir evden bir miktar para
ister ama ona para verilmez. Sonra dilenci kiligindaki dede, bu memorati anlatan kisinin evine gelir.
Fakat burada da istedigi miktarin verilemeyecegini duyan dede geri doner ve gider. Hemen sonra pisman
olan ev sahibi az da olsa evde bulunan paray1 vermek i¢in yasli dedenin pesinden gitse de dedenin bu

kadar kisa zamanda kaybolup gitmesine anlam veremez. Bu olaydan kisa bir siire sonra maddi durumu
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iyi olan ailenin bir ferdi bir kaza sirasinda oracikta 6liir. Bu olayla birlikte verilen sadakanin belalart

defedecegi, “Kapiya geleni Hizir bil” inanci perginlenir (Ugurlu, 2022: 42).
Sonug¢

Tiirklerde esige, kapiya bir giris ve gegis yeri olmasi hasebiyle 6zel anlamlar yiiklemistir. Esigin
kap1 onti, gége acilan bir sinir, yer ve ruhlar alemini birbirinden ayiran kap1 mahiyetinde farkli islevleri
vardir. Bu islevleriyle birlikte esik, giinliik hayattaki inanig ve ritiiellere kadar gliniimiizde canliligini

devam ettirmektedir.

Islamiyet’ten &nceki Gok sakalli, Aksakalli, Kocalar olarak bilinen anlayis ad degistirerek
Islami dénemde Hizir anlayis1 seklinde devam etmistir. Hizir’ in tasavvufi kesimlerde daha ¢ok bir veli
kimliginde oldugu diisiiniilmektedir. Hizir ile ilgili anlati metinleri incelendiginde halk inanislarinda
Hizir Aleyhisselam’a ait bakis agis1 net bir sekilde goriilebilmektedir. Hizir, genellikle yasli, aksakalls,
nurani bir erkek olarak bazen zor durumda olanlara yardim etmek bazen de insanlar1 imtihana tabi
tutmak i¢in insanlarin karsisina ¢ikar. Zor durumda kalana yardim ederken sonrasinda yardim ettigi
kisinin liyakatini 6lgmekten de geri durmaz. Hizir yardim ettigi insanlar1 belli bir zaman sonra tekrar
dilenci kiliginda ziyaret ederek imtihan maksadiyla onlardan yardim ister. Kisi feraha ulagtiktan sonra
sahip olduklarmin hakkini veremezse hem imtihan1 hem de kazandig: her seyi kaybeder. Oyle ki kisi
kendini, kendisine bahsedileni, sahip olduklarinin degerini ve en 6nemlisi biitiin bunlarin kimden ve
nasil geldigini bilirse Hizir onun evine ¢ok daha fazla bolluk ve bereket verir, biitiin sikintilarini giderir,
onu kazadan beladan korur. Hizir ile ilgili inanglarin, olumlu ve olumsuz sonuglarinin var olduguna dair
inaniglarin giinlimiizde hala gegerliligini siirdiirdiigii goriilmektedir. Halk arasinda anlatilan masallar,
efsaneler ve memoratlarda Hizir ile ilgili inanglarin yer almasi bunun gostergesidir. Kapi, esik kavrami
etrafinda olusan Hizir anlatilarinda halk arasindaki inancin olumlu ve olumsuz sonuglarinin etkisi Tarihi
Yeniden Kurma Kuramu ile agiklanabilir. Sozlii tarih iginde degerlendirilen bu anlatilar, hayatin i¢cinde
gercekligine inanilan birtakim seyleri tarihin icine sokar. Tarihsel silire¢ icerisinde inanglar halk
anlatilartyla tekrar eder. Boylelikle insanlar kendi anlattiklariyla ge¢misini, kendi tarihini gelecege

aktarir.
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FOLKLORE ON THE BRINK OF SLEEP: ARE FAIRY TALES
AND LULLABIES HYPNAGOGIC HALLUCINATIONS?

ismail ABALI

*

Introduction

Folkloric products are cultural items that can be transferred live from centuries ago to the present
day and can survive by being performed in every environment and time. This quality of folklore
products, which can always maintain its actuality by keeping up with the sociocultural changes of the
society to which it belongs, is -undoubtedly- related to the fact that it is unique to human beings as well
as having a functional feature and therefore both feeding and being fed by the human psyche. Folklore,
which is entirely a product of mental processes, is kept alive by the discipline of psychology, which has
similar qualities to it (Marett 2018: 152). In other words, folkloric products are nothing but the
manifestations of mental accumulations created by psychic states and therefore can be analyzed by
psychology. Because the general psychological tendency of a society can survive in the form of
traditional creations, folklore- if handled properly- becomes the most valuable document not only for
understanding many aspects of folk culture but also for understanding the general psychological pattern
of those who create and share it (La Barre 1948: 387).

The relationship between folklore and psychology has a twofold pattern. The first of these is
based on the textual analysis based on Jung's (2006: 327) proposition that "...the human psyche is the
womb of all sciences and arts". With this method, which aims to analyze the psychic structure of human
beings through psychological analyses of folkloric contents both from past periods and current folkloric
contents recorded today, many folklore products such as myths and tales have been evaluated from
various perspectives and the psychological qualities of societies have been trying to be revealed. In this
context, researchers such as S. Freud, C. G. Jung, E. Fromm, M. Eliade, and J. Campbell have combined
psychology and folklore at the same point, making the two disciplines fields that serve each other. It is
a known fact that many psychological conditions, disorders, and treatment methods are given names

inspired by folkloric content and this naming method is widely used in the relevant literature.

Another issue that brings psychology and folklore together is that both disciplines cover a
dynamic process. Because psychology focuses on the dynamic side of life and proceeds on the same
path as folklore, which is performed dynamically. This situation can be associated with the fact that the
elements of culture and social tradition are the phenomena that the human spirit adopts and reflects the
way of expression. In other words, the study of how or why the human psyche adopts traditional products

makes it possible for psychology and folklore to intersect. In this respect, folklore, which can be directly
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included in the field of study of psychology, although it appears as a set of traditions from the outside,
also has an internal quality since it is the manifestation of a mental process (Marett 2018: 151). For this
reason, according to Marett (2018: 145), no matter how diversified folklore research is, folklore products
cannot be considered independent of psychological perspectives. In this context, it can only be seen that
these products have many meanings and functions as long as the psychological aspect is focused on.

It is not wrong to say that folkloric products fulfill a psychological function every time they are
performed in the context of their dynamism and actuality. In other words, the current needs of the human
psyche underlie the repetition of the same product over and over again. This functionality of folklore
can be in question within the scope of both the content of the products and the context in which they are
performed. Folkloric products, which provide cognitive/sensory inputs to the psychological world of the
individual with expressions containing explicit and implicit meanings in their content, also assume the
function of playing a leading role in the satisfaction of psychological needs by combining with some
psychic and physiological mechanisms specific to human beings during their performance. Thus,
folklore is simultaneously functioning with psychology and gains a complementary quality to

psychological states.

Within the scope of this relationship between psychology and folklore, this study examines fairy
tales and lullabies, which are usually performed to put children to sleep, in the context of the psychology
of sleep (and with it creativity and learning). The study, which proceeds within the framework of the
basic question "What makes the child sleep in fairy tales and lullabies?", also focuses on problems such
as "How do fairy tales and lullabies develop the creativity of the child, how do they facilitate learning?".
In the study, it is suggested that these folkloric products, which are performed just before the child falls
asleep, are closely related to a psycho-physiological functioning of the human being called

"hypnagogia", the mystery of which has not yet been fully solved.
1. Hypnagogia

Hypnagogia is a concept used to describe the hallucinations or similar psychological states that
a person experiences while falling asleep and was named by Maury in 1848. This concept, derived from
the combination of the Greek words hyena (sleep) and agogos (conductor, leader), is generally used as
sleep-inducing/leading to sleep. For this state, which can also be called the brink of sleep (Edgar Poe),
terms such as borderland state experiences (Foster) and visions of half-sleep (Leroy) have also been
preferred in the relevant literature (Mavromatis 1983: 8, 13). Hypnagogia, which was previously
believed to carry a divine and religious message, and even later considered a sign of insanity (see Powell
2018: 473-475), is now accepted as an ordinary psychological state with scientific studies and
experimental research and is defined as a psychic process that occurs in many healthy people. This state,

which manifests itself during the transition from wakefulness to sleep, is also known as the twilight state
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of human consciousness. In this respect, hypnagogia also provides clues about the cognitive functions
of the mind in a half-asleep state (Speth et al. 2016: 235).

The problem of defining hypnagogia and delimiting its boundaries has occupied thinkers and
scientists throughout the history of psychological research. The main reason for this is the nature of
hypnagogia and its close relationship with other states of consciousness. This mental process that people
experience in hypnagogia usually ends in the form of an inability to remember or confusion with a
dream. In this context, Aristotle, the first philosopher to address the issue of hypnagogia, states that
everyone experiences certain sensations during falling asleep, and those who try to remember them try
to convince themselves that they occurred. lamblichus, one of the philosophers of the later period,
attributed the forgetting nature of hypnagogia to supernatural powers; he also stated that it has a divine
quality and that audio-visual hallucinations are sent by God. The first scientific explanations that
hypnagogia is different from dreams belong to Swedenborg. Swedenborg specifically stated that during
hypnagogia, the individual is awake, his senses are active and his consciousness is clear, which was later
proved by Vihvelin's experiments. In this context, Edgar Poe's description of "visions that occur when
the boundaries of the waking world melt into the realm of dreams" (Mavromatis 1983: 9, 12-13) should
be evaluated similarly. In other words, hypnagogic delusions are the product of a process that is mental
but distinct from dreams. Although it causes physiological reactions in the brain similar to dreams that
occur only in REM sleep (see D'agostino and Limosani 2016: 86), hypnagogia is considered completely

independent of the dream phenomenon as it is a process that takes place just before sleep.

It is possible to say that physiological factors and psychological/mental processes should
complement each other in the emergence of hypnagogia. For a hypnagogic experience to occur in a
person who is transitioning from wakefulness to sleep, both physical and psychological relaxation must
occur, and the drowsiness brought about by relaxation is known as a preparatory factor for the emergence
of hallucinations in such neurological conditions (D'agostino and Limosani 2016: 84). Such a state of
relaxation causes the person to switch to parasympathetic dominance, which leads to the cessation of
contact with the environment to a large extent and ultimately to the minimization of mental striving.
Beginning with relaxation, the passivation of mental actions also prepares the ground for the person's
transition from the active will to the will of the will (Mavromatis 1983: 81). Although Maury described
hypnagogia as the visual state of the reduced light in the environment and the cell remains floating with
the fluid in the eyeball accompanying the body drowsiness, it has been revealed by subsequent
researches that this state is not an entoptic process, but the product of mental activities that have entered
into psychological affect (see Schwenger 2008: 424; Dubrov 2010: 17). Thus, hypnagogia, whose
physiological infrastructure is prepared, emerges as a result of the accompaniment of thinking effort to
body lethargy. The will, which is passive during relaxation, tries to become active with the effort of
thinking, and hypnagogia becomes the result of the struggle between these two. With hypnagogia, the

human being can maintain the balance between sleeping and staying awake; the balance in question
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allows the person to observe the hallucinations that arise without the judgemental influence of the ego.
Because the ego, which has taken full control of waking consciousness, cannot make any intervention
in the half-asleep state; however, it waits in a passive position to perceive the hypnagogic situations that
manifest. For this reason, hypnagogic hallucinations are like shows that the subject watches as a passive
spectator and cannot intervene. The person simply waits and watches without any prejudice and without
trying to grasp anything. Therefore, it is possible to characterize hypnagogia as the antithesis of the ego
(Mavromatis 1983: 93-94, 152).

2. Fairy Tale/Lullaby and Hypnagogia

Folkloric products fulfill certain psychological functions every time they are performed. In this
context, it can be said that hypnagogia and related hallucinations, which appear as one of the
psychological processes, are also included in the sphere of influence of folk scientific performances.
Especially fairy tales and lullabies, which are among the anonymous folk literature genres, are waiting
to be analyzed from a hypnagogic point of view due to their content, addressees, performance style,

contextual features and functions, and the fact that they are mostly told/sung just before sleep.

The fact that fairy tales and lullabies are generally performed by women paves the way for an
evaluation of these genres from this point of view. Because in recent experimental studies, it has been
found that the frequency of hypnagogic experiences is directly related to gender. In clinical experiments
conducted by Owen, McKeller, and Richardson, it was revealed that hypnagogia was observed more
frequently in women than in men and that this rate increased with decreasing age among women between
the ages of 20-80 (Mavromatis 1983: 15). A similar situation was observed in two different experiments
conducted by Ohayon (Ghibellini and Meier 2023: 3). In this context, it is not wrong to say that the
woman, who is a performer of fairy tales and lullabies, generally carries the belief/hope that the
hypnagogic experiences she has experienced herself will also occur in her child. It has been confirmed
by the researchers that this idea existing in the woman is possible and it has been determined that
hypnagogia is also related to age. In his experiments, Leaning observed that hypnagogia occurs more
frequently in children than in adults; in the experiments of Laroi et al., it was revealed that the probability
of having hypnagogic experience decreases with increasing age (Ghibellini and Meier 2023: 3). De
Manaceine's research results provide more concrete data. Accordingly, while the rate of hypnagogic
experience of children aged 13-16 is 58%, this rate is 59% in 12-year-olds, 62% in 11-year-olds, and
65% in 10-year-olds. 65 percent of 6-year-old children had hypnagogic experiences (Mavromatis 1983:
15). The results of the experiment show that hypnagogic experiences are directly proportional to the age
at which the child listens to fairy tales and lullabies. This strengthens the claim that these genres have a

hypnagogic function.

The likelihood and frequency of hypnagogic experiences may also vary according to the

character traits of the subject. For example, in the experiments conducted by Foulkes and Vogel, it was
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found that the subjects who lost ego control and hallucinated during hypnagogue were less likely to
follow social rules in their daily lives and did not adapt to any restrictions. According to the results of
the research, these people are people who have social balance, accept themselves as they are, and ignore
the limiting effects of social norms. In parallel with this, the same study revealed that people who do
not experience hypnagogic hallucinations or who experience them less frequently have an authoritarian
and rule-orientated character (Mavromatis 1983: 157). In this context, considering that children at the
age of listening to fairy tales and lullabies have not yet developed the ability to fully comply with social
rules, it seems possible to argue that these genres are told/sung to create a hypnagogic experience in the
child.

As mentioned above, hypnagogia occurs just before sleep and while consciousness is between
sleep and wakefulness. Therefore, individuals can perceive and react to external stimuli during
hypnagogue, and even for these stimuli to determine the content and some qualities of hypnagogue.
Horowitz and his colleagues created an artificial hypnagogic environment for their subjects with the
mechanism they developed called Dormio and found that the concepts they inculcated shaped
hypnagogia. All of the subjects hallucinated about the word and concepts spoken to them. This was
because auditory stimuli were largely preserved by mental processing capacity during hypnagogue (see
Horowitz et al. 2018: 1-10; Ghibellini and Meier 2023: 12). Silberer, who stated that hypnagogue has
an auto-symbolic character, obtained similar results in his experiments on himself. The researcher
engaged his mind with verbal ideas while falling asleep, and when he woke up just before falling asleep,
he observed that the hallucinations he saw were symbols of the ideas he kept in his mind (see Dubrov
2010: 21). According to Shacter's findings, activities performed a few minutes before sleep both increase
the likelihood and determine the content of hypnagogia (see Ghibellini and Meier 2023: 9). In this
context, it is possible to say that children who reach a half-asleep level of consciousness by wishing for
fairy tales and lullabies encounter the same psychological effect. The fairy tale and lullaby, which
contain symbolic expressions that are incompatible with each other, are told/sung to the child by
indoctrination, and their perceptual mechanism is directed, their thoughts are shaped and hypnagogic
hallucinations are ensured. So much so that, according to Scwenger, the acts of reading and text
formation (in other words, the performance of fairy tales and lullabies) performed just before sleep are

simultaneous with the moments when hypnagogia takes place (cited in Huzjan 2022: 156).

Mental contents constitute the content of hypnagogic hallucinations. These contents, consisting
of an infinite number of imaginary figures in the mind and kept in a passive state, become active again
during hypnagogue. According to Vihvelin, in this psychic process, which is likely to be confused with
dreams in terms of its formation, the contents are perceived as strange and absurd by the subject because
they are presented in a simple and fragmented form (Mavromatis 1983: 34). The subject, whose
consciousness is in a twilight stage, is aware for a while that it is equipped with absurdities during

hypnagogue; however, it is too compliant with the nature of hypnagogue to judge the strangeness in
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question or to question the absurdity. Just like a child's attitude toward the content of fairy tales and
lullabies... Indeed, the child is almost hypnotized by the fairy tales and lullabies performed to him/her;
at the same time, he/she is too passive to pass judgment on the chain of phenomena and oddities. In this
context, fairy tales that start with an absurdity such as "Once upon a time™ and contain many oddities,
and lullabies with fragmented, strange, and unrelated images such as "The boatman's oar, the cup pastry
for the evening" resemble a hypnagogic hallucination put into words. So much so that the events that go
on and on in the tale or the images drawn in the content of the lullaby are simply watched by the child
lying on his bed as if projected on a screen, just like in hypnagogic hallucinations; the child passively

observes the images that come to life in his mind from a distance.

When the research is considered as a whole, it can be said that the hypnagogic situation has

three functions. Accordingly, hypnagogia;
a. accelerates the subject to fall asleep.
b. enables the subject to think creatively by making the ego passive.
c. facilitates learning by activating the information processing process.

In this context, it is clear that fairy tales and lullabies, which are performed to facilitate the
child's falling asleep, are also told/sung within the framework of the mentioned functions. As a matter
of fact, in many studies on the subject, it has been mentioned many times that fairy tales and lullabies
develop the child's imagination, have positive effects on creativity, and instill some basic
values/knowledge/abilities. However, there is no satisfactory and interdisciplinary explanation in the
public scientific sense about how these effects are realized and within the framework of which
cognitive/sensory method on the psychological and mental mechanism of the child. Therefore, in this
study, to offer solutions to the aforementioned problem, fairy tales, and lullabies are discussed in the

context of the above-mentioned basic functions of hypnagogia.
2.1. Fairy Tale and Lullaby as A Sleep-Inducer

“You are in bed, your eyes are closed, and you feel yourself drifting toward sleep. You are
drowsily aware of bright clouds drifting past, which condense into floating luminous ribbons, stars,
saw-toothed lines, and geometrical forms. Then the faces begin; they crowd in on you, grotesque to the
point of caricature. One group pares itself down to skulls, and it is now clear that they are a skeleton
family, rather jolly, mother and father and two children with balloons, all seated in a bulbous
automobile and moving along in the jerky fashion of 1930s cartoons. They disappear down a long

curving road, which then unfolds like a wave...” (Schwenger 2008: 423)

These absurd words belong to Schwenger, who draws a general description based on the
descriptions of people who describe what they see while falling asleep and constitute a sample of the

hypnagogic state experienced by many people. As stated in the previous sections, the mind, which
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becomes passive with psychological and physiological relaxation, may witness many unrelated images.
At this time, the person is aware that he/she is drifting toward sleep and will soon fall asleep. Therefore,

it can be easily said that hypnagogic hallucinations have a direct relationship with sleep.

Mavromatis (1983: 485-486) states that hypnagogia is related to human evolution. According
to the researcher, human beings, who need to dream or perform mental activities such as hypnagogia
during the twenty-four-hour cycle, lose consciousness significantly during sleep and become
desensitized to their surroundings. Thus, exposed to vulnerability, humans evolve by having hypnagogic
experiences to fulfill their functions in sleep while awake. In other words, human beings are engaged in
an evolutionary activity to perform sleep-related functions such as tissue repair and physical treatment
while remaining awake. Thanks to hypnagogia, it is possible to say that this psychic process provides a
double state of consciousness to human beings who can fulfill their sleep-related needs on the one hand
and maintain their connection with the outside world on the other. Therefore, hypnagogia is a

mechanism that enables people to dream while they are awake.

Hypnagogia is dream-like intrusions into consciousness, which is passive and lethargic on the
brink of sleep (D'agostino and Limosani 2016: 82), and it is known that some of these dream-like mental
activities have a sleep-sustaining effect. Hypnagogic hallucinations are a defense mechanism that allows
sleep to be maintained. Indeed, according to Maury, who calls this psychic state "sleep-inducing" and
describes hypnagogia as the herald of sleep (Powell 2018: 474), if the eyes are closed as soon as the
physically and psychologically relaxed mind dwells on an idea, a corresponding hallucination is
produced, and there is often a direct relationship between trying to think and falling asleep. In other

words, hypnagogia is just before sleep; it is even part of sleep (Mavromatis 1983: 64, 91, 160).

Considering its relationship with sleep, it is possible to say that hypnagogia has a great similarity
with fairy tales and lullabies, which are products of oral culture. Although they are performed in different
environments, it is known that fairy tales and lullabies are usually told to children who are about to
sleep. As a matter of fact, according to Sar1 and Ercan (2008: 13), fairy tales are a tool for transition to
sleep and have a soporific and sedative quality. In an environment with reduced light, the fairy
tale/lullaby listened to by the child whose body is relaxed by lying in his/her bed relaxes his/her mind,
and thus the child - similar to the one described in the above quotation - drifts towards sleep. The sedative
characteristic of these genres stems from the dream-like elements present in their content. In other
words, the elements of fairy tales and lullabies, which are almost like parts of a dream, intrude into the
child's open consciousness - just like hypnagogic hallucinations - and make mental attacks. The fairy
tales, which bring the child to an imaginary world by infiltrating the real life in which he/she lives, thus
occupy the child's lethargic mind, causing him/her to have a hypnagogic experience and eventually fall

asleep.
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The phenomenon of temporality, which is a characteristic feature of unconscious processes, is
also valid for hypnagogia and is also encountered in fairy tales and lullabies. As a matter of fact, in these
genres, there is an imaginary time that does not exist in a forward-backward or before-after line and
does not have the quality of opposition. According to Freud, this situation, in which timelessness is also
present, is a unique characteristic of the unconscious. Accordingly, many elements of the unconscious
can form a unique order by articulating with each other without any filter of contradiction. In this order,
in which there is no mechanism of non-contradiction and exclusion, the various temporal parts of the
narrative are in a linear order. According to the functioning power of the unconscious mechanism,
previous times come under the influence of the present time, and a timeline is formed. In other words,
in the unconscious processes, the designs of the past are perceived as current according to open
consciousness. Thus, unlike linear time, an infinite present time is created in which all times are
perceived as current. This means that timelessness is freed from the exclusion and regulation mechanism
of linear time perceived by waking consciousness. The formulae in fairy tales that begin with "once
upon a time" are a reflection of the temporality present in unconscious processes and, as claimed,
constitute proof of the similarity between dreams and fairy tales on the plane of temporal perception.
Another indication of temporality within the fairy tale is in the context of the relation of time with the
dimension of space and movement. As in the formal expression "He traveled a little, he traveled a long
way; he went straight up a hill; and when he turned around, he saw that he had traveled a bare length”,
time can only be interpreted and understood through the linear relationship formed by space and the
phenomenon of movement within this spatial environment. Thus, these nursery rhymes have the
characteristic of words that reinforce timelessness, seem absurd to the listener, but push them into a
world that is both imaginary and magical (Cankogak 1996: 223-224). In the end, the words of the fairy
tale, which are told to the child who is conscious and passively waiting, and which are woven with an
irrational perception of time, point to the formation stages of hypnagogic hallucinations. The
irrationality in question causes the hypnagogia to manifest with the mental effort attitude of the child in

a relaxed state and the body to enter the physiological sleep process.

Certainly, the time-space absurdity present in fairy tales is also valid for lullabies, and this
situation makes it possible for the child waiting at the brink of sleep to encounter hypnagogia. Because
lullabies, like hypnagogic hallucinations, are words that allow unrelated concepts to be thought together.
According to Hawes (1974: 146), lullabies are an imaginary land where the trees in the land of dreams
sway peacefully and calmly, babies float towards the horizon accompanied by a boat made of the moon,
or ride away on their cute little horses. The style of the lullaby depicting this land is indirectly directive.
In other words, in lullabies, the child is ordered to sleep by a numbing language. Some lullabies are in
the form of hypnagogic images depicted in words. The lullaby containing the words "I set up a swing in

the sky" depicts hypnagogic images that suddenly appear in the middle of the infinite blue/void. In short,
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just like fairy tales and hypnagogic hallucinations, the filter of logic is disabled in lullabies and the molds

formed by the concepts of time and space are destroyed.

Of course, the main factor that enables the child to sleep in lullabies is not the meaning of the
words. However, the effect of the associations formed in the mind through the words should not be
ignored in a dimly lit environment, when the child, whose tired body is rocked by his mother, sleeps to
the accompaniment of a lullaby with melody and rhythm. Because of the images created by the words
in their content, the lullaby carries the qualities of the physical environment in which the child is in the
mental world. In other words, the child, who is in a peaceful and calm environment away from the noise
of daily life, is mentally included in a peaceful imaginary world through the content of lullaby words.
This mental journey of the child is made possible by hypnagogia. In other words, hypnagogia manifests
itself spontaneously in the psychic world of the child, who has a lethargic body and mind state, as a
result of the expression of absurd associations together with other factors in the lullaby performance

environment, and consequently plays an important role in the child's falling asleep.
2.2. Fairy Tales and Lullabies as Creativity Developers

The twilight state of the human mind leads not only to the emergence of hypnagogia but also to
the loosening of the boundaries of the mental system functioning within the framework of certain
patterns and rules. The fact that the boundaries surrounding and guiding the mind of the subject, who is
physically numb, become indistinct causes intellectual phenomena and concepts that do not conform to
the aforementioned patterns and schemes to be included in mental actions, and the ability of these
contradictory elements to be blocked by perceptual mechanisms is broken. This is because the half-
asleep mind is in a stage where there is no ego, that is, in a hypnagogic state. According to writers,
thinkers, and researchers, hypnagogia is a psychic stage in which a state of sudden creativity can
manifest. Indeed, according to Mavromatis (1983: 310), in hypnagogia, ideas are generated
spontaneously, without the need for any mental power, and intellectual faculties and abilities are
liberated, leading to flights of genius. Hypnagogia, which Sartre described as a new way of thinking,
has also been described by some thinkers as a stage in which answers to difficult questions flash in the

mind.

One of the aspects of hypnagogic imagery that causes creativity is the concept of multiple
associations. This concept is contrary to the logic of normal waking life. In addition to hypnagogia, it is
also activated in psychic processes such as dream mentation, schizophrenia, and trance. It is a mental
process that is more flexible than the normal classification logic and is aware of the collocation between
broad concepts that the waking consciousness cannot be aware of and can bring these concepts together
according to their common characteristics. The word "mind"” in Western languages is based on an old
word which is also used in the sense of "brake". In other words, mind means "that which brakes or

restricts logic". Being logical prevents hypnagogia and the development of the creative process. The
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objective world, which is clearly defined in the ego schema of the individual, is included in the concept
of multiple unities in hypnagogia, which removes all restrictions of logic (Mavromatis 1983: 331). In
other words, concepts that cannot be juxtaposed in the logic of waking consciousness give rise to a quite

ordinary sensation during hypnagogue, which allows the correlation of multiple associations.

Hypnagogia, which is fed by instant, short, medium, and long-term memory sources (Speth et
al. 2016: 236), presents the concepts that the subject has included in his/her mental world in the recent
or distant past - even if they are not related or related to each other - together or sequentially in a way
that can be associated with each other. The multiple associations, which are not subjected to any
restriction by logic, allow the mind to gain the ability to make sense of the extraordinary by taking
advantage of the absence of the ego in the environment. Thus, the subject assimilates the solution
elements that it cannot bring together while fully awake during hypnagogia and saves them in the
information processing store. As a matter of fact, according to Green and Walters, hypnagogia, as an
intersection point of dreaming and awareness, is the basic component of creativity. These researchers
state that there is a connection between beta and theta waves manifested during sleep and hypnagogia,
and between hypnagogia and creativity (Mavromatis 1983: 312). From this point of view, it can be easily
said that alpha-theta waves reveal creativity and hypnagogia enables this creativity to be recorded in the
mind. That is why many artists and scientists have developed various methods to wake up during
hypnagogia to catch the creative inspiration that appears in the mind in a half-asleep state and have been

able to put forward their creative ideas with these methods.

It is possible to say that the fairy tale told in the state of half-sleep in which hypnagogia is
manifested activates these creative activities in the child's mind. As in hypnagogic hallucinations, it is
known that multiple unity and absurdity are in question in fairy tales. Many absurd situations in fairy
tales, such as shapeshifting (the protagonist suddenly disguised as an animal or vice versa), being
independent of time and space (the protagonist can go to distant lands in an instant), unrelated events
and concepts occurring one after the other or in the same scene, are similar to hypnagogic hallucinations.
Although these fairy tale elements are the result of the deactivation of logic just like in the psychic
process mentioned above, especially fairy tale formals disregard the records of logic. Because fairy tale
rhymes are "the astonishing result obtained by bringing together and organizing incompatible elements"
(Boratav 2000: 78). Such that in fairy tales there is an inverted world, but the understanding of this world
by the child is only possible with the knowledge of the real world. Therefore, in fairy tales, the ordinary
and the extraordinary are together. In the fairy tale, which is a one-dimensional universe, the
extraordinary and the non-extraordinary are side by side, intertwined (Demren 2009: 86-87). Because
creativity is a changed state of mind. At the moment of creative thinking, the subject can reach new
ideas and inventions that have not been revealed to the extent that it can get rid of logic, deductive,

familiar, and natural methods (Horowitz et al. 2018: 3).

66



ismail Abal

EEG and fMRI studies have revealed that hypofrontality, which is present in waking life and
enables the manifestation of creative flexibility, is also widely present in the early stages of sleep
(Horowitz et al.2018: 3). Therefore, in twilight sleep, when hypnagogic hallucinations take over the
human psyche, hypofrontality instantly encodes messages from external stimuli and makes it possible
to realize the necessary reaction in the same way. It is possible to state that similar processes take place
in the mind's perception, analysis, and interpretation of the illogical associations established with certain
words in the content of a lullaby sung in the early stage of sleep. The child, who carefully observes what
is going on around him/her from the moment he/she comes into the world and stores them in his/her
mind, brings together unrelated concepts in the lullaby and includes his/her creative ideas and
imagination in his/her imagination world without being subjected to the mind-logic filter with the new
relationship order he/she has formed. Thus, the child develops his/her creative thinking skills with the

lullaby he/she hears during hypnagogia when mental relaxation reaches its peak.
2.3. Fairy Tales and Lullabies as Facilitators of Learning

Learning, which occurs with the activation of sensation, attention, and memory elements and
can also be called information processing, takes place when the perceived stimulus passes through the
sensation process and creates a cognitive evaluation in the organism. According to research, there is no
major difference between wakefulness and sleep in terms of information processing. During both sleep
and wakefulness, there is an increase in protein synthesis at the cellular level in the organism while
learning takes place. In other words, contrary to the general belief, learning is in question for the
organism during sleep and the information acquired from previous experiences is evaluated, objects or
events are made sense of and a pre-cognitive preparation is made for the answers. In the meantime,
individuals re-see the details of their experiences and access new and nearly impossible components
(Irak 1998: 20). When information processing processes are evaluated according to sleep stages, it can
be concluded that learning activities in NREM sleep are more efficient than REM sleep. Although the
information has a more organized appearance in REM, it is possible to say that these images become
more realistic in NREM. Because the associations belonging to episodic memory are manifested more
frequently in the NREM stage than in the other, which causes the learning at the beginning of sleep

becomes more intense (Irak 1998: 24-25).

It is possible to say that hypnagogia, which is manifested in the thin line between sleep and
wakefulness, is a process belonging to the first stages of the NREM sleep stage. Hypnagogia, which
corresponds to the first stage of NREM, constitutes a different dimension of sleep learning. During
hypnagogia, the mind, which is in a twilight physiological state and passive, is sensitive to voluntary
and involuntary information inputs with all its doors open. That is why Jastrow uses the term "open to
suggestion phase™ for hypnagogue. Researchers such as Hollingworth and Varendonck, on the other
hand, identified for the first time that external stimuli tend to be involved in hypnagogic states.

According to these researchers, external stimuli are causally involved in hypnagogia and influence the
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emergence of hypnagogia. Davis was the first to observe that the subject reacted to sound during the
transition from wakefulness to sleep. Although there are reports to the contrary, the conclusion reached
by scientists researching this subject is generally as follows: Hypnagogia has the effect of facilitating
the transition from wakefulness to sleep or eliminating existing obstacles. This is because hypnagogia
occurs at the stage closest to sleep when the senses are at their sharpest. When the mind is on the brink
of sleep, it is most open to suggestion and communication. The impressions that arise during
hypnagogue operate with great effect because they operate in a free field thanks to the sharpness of the
senses and are therefore outside the sphere of control of competing ideas and tendencies. Hypnagoguery
is therefore within the earliest stage of sleep in which learning takes place. In fact, according to
Budzynski, hypnagogic learning offers higher efficiency than the quality of learning during the day. The
researcher argues that individuals in the hypnagogic stage are "super suggestible" and that processing
information during this time, when logical thinking is disabled, will bring a more efficient result.
Lozanov shares a similar view and argues that hypnagogic learning is more intuitive and holistic and

that information can be retained for a longer period (cited in Mavromatis 1983: 83-86).

The relationship of hypnagogic learning with folklore, as claimed throughout this study, stems
from the period and environment in which fairy tales and lullabies are performed. These products, which
are performed in a time interval that starts with wakefulness and probably covers the first phase of
NREM, tend to bring about behavioral/thinking/emotional changes in the child with the various
suggestive information, feelings, and ideas they contain. Because, according to Stickgold and his
colleagues (2001: 1056), hypnagogic dream-based learning that takes place in the NREM stage is closely
linked to the activities immediately preceding it. These activities can determine the content of both
hypnagogic dreams and learning. In this context, certain information, values, ideas, or directions
contained in fairy tales and lullabies can be directly involved in the information-processing process of

the child through hypnagogic learning.

Fairy tales can be put forward as one of the genres that constitute the folkloric aspect of
hypnagogic learning. Because fairy tales directly contribute to the completion of the child's individual,
social, and spiritual development through the ethical, psychological, sociological, economic, etc.
messages they contain (Helimoglu Yavuz 1997: 40-48). In other words, by listening to fairy tales,
children can learn some of the qualities expected from them from fairy tales®. In addition, the fairy tales

told to the child before going to sleep contain the awareness that man is a social being with its

! Muhsine Helimoglu Yavuz (1997: 40-48) categorized the messages intended to be given to children in Turkish
fairy tales under five main headings. Ethical messages include the concepts of lying, honesty, and honor. Under
the heading of psychological messages, there are the admonitions to be patient/determined, hopeful, self-critical,
to be good/right, to be intelligent, prudent, careful, to be sharing, forgiving, and selfless, and not have feelings of
fear and jealousy. In the sociological messages section, there is advice on understanding the importance of family,
being fair, being a good manager, and having good relations with people. Under the heading of economic messages,
there is the importance of money and economic solidarity. Under the heading of other messages, there are didactic
elements on the perception of beauty and treatment methods for various ailments.
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characteristic feature that contains its reward-punishment system. With the cultural values it contains, it
instills in the child that he/she is not alone and that he/she lives/will live in a social group; in other words,
it teaches to be a community. Elements such as monsters, giants, and dragons in fairy tales, which
directly affect the psychological development of children with the symbols they contain, are archetypes
and symbolize the unconscious fears of human beings. Fearful figures and violent situations show the
child that real life is not as perfect as it is idealized and prepare him/her for these realities, at the same
time they teach the importance of struggling to achieve beauty. Fairy tales also determine the child's
gender role. They teach the child how to overcome the responsibilities he/she will acquire according to
his/her gender. Making the necessary interventions in the child's mind, which has not yet been loaded,
prepares the child and his ego for society solidly (Temir 2021: 6-7). In this context, the child can
overcome the psychological problems of growing up by exploring the subconscious. The discovery of
the subconscious is possible not through rational comprehension, but by becoming familiar with it
through imagination. Thus, the child places his/her unconscious dreams into his/her consciousness. Fairy
tales are very valuable for the child at this point. It reflects new dimensions that are impossible for the
child to discover in his/her own to his/her imagination (Bettelheim 2019: 12). As a result, the fairy tale
told just before sleep makes the child comprehend the aforementioned affective/cognitive elements

within the framework of hypnagogic learning.

Another issue that makes hypnagogic learning possible during tale performance is related to the
narrator of the genre in question. While creating the images in his/her mind, the storyteller gives
examples from his/her close environment and this situation develops the natural intelligence of the
listener. Likewise, the narrator tries to create the imagery in his mind in the memory of the listener. For
this, he has to use descriptive language. This develops the narrator's verbal-linguistic intelligence. The
listener also develops his/her logical-mathematical intelligence while following the fiction of the tale.
The images that appear in the minds of the audience as a result of the narrator's descriptions are very

important for the development of visual-spatial intelligence (Demren 2009: 97).

The main purpose of imaginary and unusual depictions in fairy tales is not to hide or eliminate
reality. It is to make the reality in question more attractive and to ensure the transfer of information. This
is a method of suggestion, similar to the technique used to create artificial hypnagogia. According to
Kirag (1997: 46-48), the formals at the beginning of the tale have deep and real meanings related to real
life. "Once upon a time" means that people's wealth can disappear in an instant and that human beings
are temporary in this world. The nursery rhyme "He traveled a little, he traveled a long, he traveled
uphill; he traveled for six months and one autumn; and when he turned around, he saw that he had
traveled a long way!" hides the message that the efforts of the people may be in vain as a result of the
sudden disappearance of their earnings. The teller of the tale inculcates knowledge by creating
associations through symbols in a colorful atmosphere, far from the rush to convince. The listener, on

the other hand, focuses on the fairy tale in the magical world of the fairy tale without activating the filter

69



Kasi ve Esik Kitabi

of logic, leaving aside the questioning. Thus, realistic messages take their place in the internal dynamism
of the listener. The person who listens to the tale focuses on the message given, not on how the irrational
elements in the tale are possible. Fairy tales also contain forward-looking messages that inform children
about the problems they will experience in the future regarding their development. For example, the
fairy tale hero's leaving home/village is the beginning of personal development. This separation, which
symbolizes the transition from childhood to a wider world, that is, to adulthood, which is symbolized as
a period full of excitement and adventure, also offers the child solutions for coping with the negativities
that he/she may experience in the future. At the same time, fairy tales are also a guide to teach children
about their inner resources. Fairy tales with a positive ending teach children to be hopeful and to use the
intelligence of the fairy tale hero who kills/defeats the bad character. Fairy tales play important roles not
only in cognitive development but also in the emotional development of the child. It is also effective in
the formation of the emotional world rather than the power of logic and reasoning. As a matter of fact,
according to Spitz, the child can acquire real psycho-logical power from metaphors and symbols such
as in fairy tales rather than explicit representations. In addition, fairy tales also provide the child with
the ability to introduce emotions that he/she has not felt before and to empathize in real life. By putting
himself in the place of the fairy tale hero, the child experiences the feelings he experiences (Duman
2018: 1079-1081).

It is not wrong to say that lullaby, which is one of the hypnagogic genres, conveys certain values
to the child and thus creates behavioral change for learning purposes. Lullabies, which contain the first
words that the baby hears in its mother tongue, are folk creations that emerge from human memory and
bear traces from the spiritual world of human beings. In particular, the context of a lullaby performance
is an atmosphere in which what is filtered from the individual/social psychology of the performer
emerges. A lullaby is a manifestation of the traditional, social, and cultural accumulations of the society
to which it belongs. Lullabies contain filial love and it is known that children who grow up listening to
lullabies have a more positive approach to life. In lullabies, which are mostly performed by women, the
mother conveys her interest and love for her child in words and at the same time lays the foundations of
love and tolerance for her child's future life. In human life, learning, perception, and memory storage
are at their highest level during infancy. National and universal values can be instilled in the child
through lullabies performed during these periods. Ethnic, religious, familial, and personal identities can
be instilled in the developing child's mind through lullabies (Turhan Tuna 2022: 970-974). When the
aforementioned awareness of consciousness and certain values are transferred to the child on the verge
of sleep through lullabies, a hypnagogic environment is created and the child performs learning behavior

by recording these affective and cognitive elements in his/her mind while falling asleep.
Conclusion

In this study, attention has been drawn to the potential relationship between folklore and

hypnagogic hallucinations that manifest in a twilight moment of the human mind. Folklore, which is
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constantly stated that it should not be handled independently from the discipline of psychology, has
gained originality by being evaluated in the context of sleep psychology and physiology with this study.
In previous studies, it has been emphasized that fairy tales and lullabies have important effects on
children's sleep, creative thinking, and learning experiences; however, how this effect is manifested has
not been sufficiently explained. In this article, a claim has been made about the dimension in which this
effect is manifested and the existing deficiency has been eliminated. Accordingly, there is an interactive
relationship between sleep, creativity, and learning psychology underlying the performance of fairy tales
and lullabies just before sleep. While listening to these narratives, the child occupies his/her mind by
imagining the absurdities in their content, and this occupation enables the child to fall asleep. In addition,
opening the door to sleep with these absurdities also activates creative thinking and latent learning. Thus,
while the child falls asleep accompanied by fairy tales and lullabies, at the same time, he develops his

creativity and preserves the knowledge/values contained in these folkloric genres in his mind.

Hypnagogic hallucinations and the imaginary world depicted in fairy tales and lullabies are so
similar that perhaps hypnagogic activities played a more active role in the emergence of these genres
than is commonly assumed. The idea that fairy tales and lullabies may be a systematized and integrated
form of these hallucinations over time is not unreasonable at all. Because both concepts are constructed
with the same absurdities and accepted by their interlocutors without questioning their absurdity. This
situation brings to mind the idea that hypnagogic hallucinations have a closer relationship with people's
daily life and thus with folklore. For example, searching for hypnagogic hallucinations among the
reasons for the emergence of unusual entities such as albasti1 (an extraordinary entity believed to haunt
puerperal women in Turkish folk beliefs), which are present in folk beliefs and which women in labor
visualize in their lethargic, twilight and semi-conscious minds, will provide new perspectives in research

on the psycho-physiological dimension of folklore.
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KUTSAL MEKAN ANLAYISINA GORE ANADOLU EVLILIiK
GELENEGINDE ESiK

ibrahim BOZ*

Giris
Esik kelimesi i¢in Tiirkge Sozliik’te “Kap1 boslugunun alt yaninda bulunan algak basamak, kap1
altinda basamagin konulacagi yer” anlamlar verilmistir (TDK, 2019: 824). Tiirkyilmaz’a gore esik
“Tiirkgede umumiyetle mekéan olarak evin en dis kapisinin altinda bulunan kiiciik basamak olarak
adlandirilabilir. Bu basamak, evi dis mekénla i¢c mekana baglayan bir nevi kiiciik, dar ve ¢ok az
yiikseltisi olan bir araliktir.” (2019: 153). Esik kavrami i¢in tarihsel siirecte “esig, isik, ijik, esik, izik”
kelimeleri kullanmilmistir. Bu kelime zaman igerisinde anlam genislemesine ugrayarak ‘kap1”

kelimesinin yerine de kullanilmaya baglanmistir (Miilkibayeva vd., 2020: 29-30).

Esikle ilgili inanis ve uygulamalar Tirklerin kiiltirel hayatinda 6nemli bir yer tutmaktadir.
Mitolojik unsurlarla beslenen bu inanis ve uygulamalar giiniimiizde de degisim ve doniistimlere ragmen,
varligimi siirdiirmektedir. Bunlarin temelinde esigin kutsal olarak kabul edilmesinin etkili oldugu
goriilmektedir. Ornegin Kalafat, Kazak Tiirklerinde yeni dogan g¢ocugun gobeginin kesildiginden ve
sonrasinda kesilen parcanin esik temizlendikten sonra esigin altina gomiildiigiinden bahseder. Bu
uygulama yapilirken annenin bakmamasi gerekir. Aksi takdirde annenin bir daha ¢ocugu olmayacagina
inanilir. Kesilen yerde kalan parca kisa bir siire sonra kuruyarak diiser. Bu uygulama sayesinde cocugun

gliclii ve atik biri olacagi kabul edilir (1999: 66-67).

Esige kutsallik atfedilmesinde eski Tiirk inaniglarinin izlerini gormek miimkiindiir. Bu inanislara
gore iyi ve kotli ruhlar vardir. Kotii ruhlarin insanlara zarar vermesini engelledigine inanilan “esik
iyeleri” evi/evdekileri kotii ruhlarin ve yabancilarin zararlarindan korumaktadir (Kabak ve Koksal,
2021: 48). Roux’a gore bazi ruh ve hayvanlar, egyalar tanri gibi diistiniilmektedir. Bunlardan biri de esik
tanrisidir (2011: 124). Bu bakimdan esigin bir ruh/tanri tarafindan korunmasi onun kutsal olarak kabul

edilmesine imkan tanimaktadir.

Kalafat’a gére Tiirk inang sisteminin temelinde ise Tengri vardir. Iyeler, Tengri’nin yarattig1 ve
ona yardimci olan koruyucu varliklardir. Sonugta diger varliklar Tengri’nin emri altindadir, onun
buyruklart dogrultusunda hareket ederler. Canli ve cansiz biitiin varliklarin sahibi olan bir iye olduguna
inanilir. Tengri kelimesi yerine kullanilan Ulgen’in yedi oglu ve dokuz kiz1 biiyiik iyeler olarak tasavvur
edilir. Bunlarin disinda Yayik, Suyla, Karlik ve Utkic1 adinda insanlarla Ulgen arasinda elcilik yapan ve
onlar1 ko6tii ruhlardan korumaya ¢alisan iyeler vardir (2010: 96-98)

* Dr., Dil ve Alan Uzmani, MEB Samsun Kitap Yazim Komisyonu, Samsun/Tiirkiye, ORCID: 0000-0002-6350-
3137, e-posta: ibrahim_boz28@hotmail.com.
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Tiirk mitolojisine gore esik, uygarligin eseri olan evle dis diinya arasinda sembolik bir sinir olarak
kabul edilir. Bu yerle ilgili baz1 tabular mevcuttur. Ornegin esikte biriyle goriismek, 6zellikle karanlik
¢oOktiikten sonra esige oturmak iyi bir davranis olarak goriilmez. Bu durum esigin 6liilerle diriler arasinda
bir sinir olarak goriilmesiyle ilgilidir. Ciinkii esikte aksam vakitlerinde hareket etmeye baslayan seytani

ruhlar bulunur ve bunlar insana zarar verebilir (Beydili, 2004: 204).

Tiirklerde esik kelimesi esli anlaminda da kullanilmistir. Bu bakimdan her adamin bir perisi
oldugu gibi her esigin de bir perisi olduguna inanilmistir. Evin kadin1 evi temiz tutmakla gorevlidir ama
bu gdrevini yerine getirmezse esik perisini giicendirmis olur. Esik perisi ailenin ve c¢ocuklarin
koruyucusu konumundadir. Esik iizerinden saldiri yapacak kisileri ¢arpar, benzer sekilde evin
pencerelerinin de esigi vardir. Bunlar da yabancilan eve yaklastirmaz ve onlardan korur. Carpar olma
Ozelligi Anadolu’daki yatirlarda da goriilen bir 6zelliktir. Yatirlarin oldugu yerin ormanlart kesilmez,
baska bir nesnesinden faydalanilmaz. Eski Tiirklerde esik perileriyle benzer sekilde koruyucu olduguna
inanilan Yer-Sular vardi ve bir yere yerlesme veya oradan ayrilma konusunda Yer-Sular belirleyici

olurdu (Ziya Gokalp, 1976: 48).

Eski Tiirklerde ¢adirin girigi olarak kabul edilen esik, degerli bir yer olarak kabul edilmistir.
Tirkler ¢adirin1 6nemsemis, sahiplenmis ve korumak i¢in elinden geleni yapmustir. Bu bakimdan ¢adira
girerken kutsal bir mekana girdigini diisiinmiistiir. Bundan dolay1 ¢adirin esigini de kutsal saymis,
korumak i¢in ¢esitli uygulamalarda bulunmustur. Bir yabanciin esige basmasi veya oturmasi hos

karsilanmamistir (Gomeg, 2019: 13).

Anadolu evlilik geleneginde ise esik 6nemli bir yer tutmaktadir. Evlenen erkek ve kadin yeni
evlerinin esigine geldiginde burada birtakim uygulamalar yapilir. Bu durum kutsal sayilan bir mekana
girerken yapilmasi gereken ritiielleri icermektedir. Ayrica bunlarla ilgili bircok inamis da vardir.

Inaniglar esik dniinde/iizerinde yapilan uygulamalar igin bir motivasyon kaynag olarak goriilebilir.

Esigin kutsal bir mekan oldugu i¢in gesitli pratikleri olusturmasinin yaninda erkek ve kadin i¢in
bir “erginlenme” basamagi oldugu da diigiiniilmelidir. Gelin ve damat hayatlariin 6nemli
basamaklarindan birine evlilik toreni vasitasiyla adim atmaktadir ve esik, yeni hayatlarinin giris
kapisidir. Eliade, ergenlik ¢agindakiler igin ava ¢ikmadan Once yapilan erginlenme térenlerinden
bahseder. Bu térenlerde hayvan postu giyen ve miizik aletleri ¢alan bazi kisiler dans etmektedir. Bu
torenlerde avci topluluklarina 6zgii diger ritiiellere de rastlanabilir (2000a: 31). Dolayisiyla esikte
yapilan uygulamalar, erginlenme torenlerinin bir pargasi olabilir. Evlenecek kisiler toren ve pratikler
araciligiyla erginlenir, tecriibe/bilgi kazanir. Boylelikle hayatlarinin iist basamaklarina ¢ikma ve yeni

konumlara gelme firsatini yakalar.

Eliade, Dinler Tarihine Giris adli kitabinda kutsal mekan anlayisiyla ilgili goriislerini belirtir. Bu
goriise gore kutsal mekanlar hayvanlarin, bitkilerin mitsel varliklarin ¢ok¢a bulundugu mekanlardir.

Bunun yaninda kutsal mekéanlar yeme i¢gme, yiyecek bulma yontemlerinin 6grenildigi ve torenlerin
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diizenlendigi yerlerdir. Biitiin bu 6zellikler bulunduklari mekéna kutsiyet kazandirir ve kutsal mekénin
kutsal olmayan yerlerden ayrilmasini saglar. Yine bu yerlerin kutsal canlilarla iletisime gegilen ve totem
merkezinin kapsadig1 alan i¢inde olmasi kutsiyeti artiran etkenlerdir. Dolayisiyla kutsalin bir nesnede

veya yerde gbriinmesi o nesne veya yerin kutsallik kazanmasina imkan tanir (2000b: 355-356).

Eliade’ye gore kutsal mekan, kutsal olmayan yerlerden tamamiyla kendini soyutlar. Ancak bu
durum kutsalin tezahiir etmesinin siirekli olmasi sayesinde gerceklesir. Ayrica bu yerlerde kutsi
varliklarla temasa gegme olanaklar1 da vardir. Kutsal kabul edilen yerler bu 6zelliklerini yillarca korur
ve kabileden kabileye bir miras olarak aktarilir. Kayalar, kaynaklar, ormanlar, magaralar kutsal mekan
Ozelligi kazanabilir. Bunlarin yaninda bir mabet veya eve de kutsallik atfedilebilir. Bu yerlere girmek
icin de birtakim ayinler yapma, kurallara uyma gibi hazirliklar yapilmasi gerekir. Aksi takdirde kutsal
mekan zararl bir nesneye doniisebilir (2000b: 356-357). Iste yeni evlenen ¢iftlerin sahip oldugu evin de
kutsal bir mekéana doniistiigii sdylenebilir. Evler de bazi ruhlarin, totem denilen varliklarin yeridir ve
evlerde yemek temini i¢in 6grenme s6z konusudur. Ayrica yeme igme faaliyetleri evin igerisinde
yapilmaktadir. Biitiin bu 6zellikleri bakimindan evler kutsi bir vasif kazanmaktadir. Evin girisi olan
esikse kutsal yere gecis imkdni tanimasi ve kutsal evin bir parcasi olmasi bakimindan kutsallik

kazanmaktadir.

Calismada Anadolu evlilik geleneginde esigin yeri iizerinde durulacaktir. Esikle ilgili inang ve
uygulamalar tespit edilmeye calisilacak, bunlarin tahlil edilmesinde Eliade’nin kutsal mekan ve
erginlesmeyle ilgili goriisleri dikkate alinacaktir. Calismada dokiiman inceleme yontemi kullanilacak ve
bu dokiimanlardan elde edilen veriler inanglar ve pratikler bagligi altinda verilecek, bunlarla ilgili yorum

ve tahlillerde bulunulmaya ¢aligilacaktir.
1. Anadolu Evlilik Geleneginde Esik
1.1. inanglar ve Pratikler

Esik, hayatin gecis donemlerinden biri olan evlilik geleneginde gelin ve damat igin tehlikeli bir
durum arz edebilir. Ciinkii hayatin bu 6nemli evresine geg¢is icinde esik, yeni bir donemle ilgili riskleri
icinde barmdirir. iste bu yeni evreye gegerken esikle ilgili yapilacak pratikler evlenen kisilerin yeni

hayatlarina arinmis olarak girmeleri ve uyum saglamalari i¢in araci bir rol {istlenir.

Esik, Tiirk halk inanglarinda olaganiistii varliklarin bulundugu bir yer olarak kabul edilir. Bu
durum esikte durulmamasi ve ¢abuk gecilmesi gerektigiyle ilgili bazi inanglarin dogmasini saglar
(Ergdz, 2019: 59). Bolluk ve bereket olmasi i¢in kap1 esiginde durulmaz ¢iinkii esikte oturmak bereketin
kesilmesine neden olabilir (Senesen, 2011: 221). Esikte yapilan uygulamalar sayesinde bireyler esigin
olusturacagi tehlikelerden uzaklagsmis olur ve yeni hayatlarina gegisi kolaylastirir. Bu uygulamalarda esi
Tiirk kiiltliriine ait 6zellikler goriilmektedir. Zira bu pratiklerin sayesinde esik iyesini rahatsiz etmeden
eve girilir. BOylece ondan gelecek tehlikelerden esler uzaklagmis olur. Ayrica eski Tiirklerdeki

inaniglara gore aileyi izleyen, koruyan ve kollayan melekler vardir. Bunlar esigin saginda ve solunda
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durmaktadir. Esige oturulmamasinin sebebi bu varliklarin incitilmesine ve rahatsiz edilmesine engel
olmaktir (Gomeg, 2019: 13). Bununla beraber esigin perisinin insanlari ¢arpar olmasi da bu durumda
etkili olmustur. Esigin carpar olmasi evi ve aileyi yabancilarin saldirilarindan korumaktadir (Ziya

Gokalp, 1976: 48).

Adiyaman evlilik geleneginde gelin ve damat yeni evlerinin 6niine geldiginde kaynana elini esige
koyar; gelin, kaynananin kolunun altindan yeni evine girer. Gelin, esikten gecerken eline yumurta verilir
ve beze sarili bir bardag1 yere atarak eve girmesi istenir. Bazi durumlarda gelinin esikte bulunan su dolu
bardag: tekme atarak kirdigi goriiliir. Bu esnada gelinle damadin basina un serpilir, sag ayakla eve
girmeleri gerektigi kendilerine sdylenir (Uysal, 2019: 188). Biitiin bu pratikler evin dolayisiyla esigin
kutsal bir mekéan olarak goriildiigliniin ve ona deger verildiginin birer isaretidir. Zira kutsalin kaynagi
arketiplerdir ve bunlar ilkel insanlarin toplumsal iligkilerinden dogmustur. Kutsalin anlagilmasinda
semboller énemli islevler iistlenir. Semboller bir yandan kutsalin kendisi olurken diger taraftan da

kutsali anlamak i¢in aract konumdadir. Dolayisiyla egikler kutsalin bir tezahiirii olarak goriilebilir.

Gelinin, kaynananin kolunun altindan gegmesi Gennep’e gore dogrudan gegis riti olarak kabul
edilir. Bu uygulamanin amaci eski diinyadan ayrilip yeni bir diinyaya ge¢mektir. Burada koltuk altindan
gegme pratigi bir tabu haline gelmistir. Kutsal olan sadece esikle sinirlanmaz, kap1 ve kapidaki nesneler
de esigin bir pargasi olur. Dolayisiyla esik kutsal olanla olmayani ayiran bir sinirdir. Ayrica esik ritleri

birlestirici ritler degil ara ritlerdir ve birlesmeye hazirlik ritleri olarak gortilmelidir (2022: 28-29).

Tiirk kiiltiiriinde “su” kutsal bir varlik olarak goriiliir ve zaman igerisinde kiilt haline gelmistir.
Tiirklerde 6zellikle yer ve sular kutsal sayilirdi. Pinarlar, dereler ve bunlarin kaynaklar1 kutsal kabul
edilirdi. Buralara gidip cesitli uygulamalarda bulunanlarin sifa kazanacagina inanilirdi. iste gelinin su
dolu bardagi kirmasi bu kiiltle alakali olabilir. Yere dokiilen su, esikteki ruhlara sunulan bir sacidir ve
bu uygulamadaki temel gaye ruhlart memnun etmektir. Boylelikle gelin onlarin koruma ve kollamasina

sahip olacaktir (Davletov, 2020: 210).

Su dolu bardagin kirilmasi gelinin yeni evindeki ruhlarin rizasini almasiyla ilgili olabilir. Zira
yeni bir eve girerken evin sakinlerinin de rizasini almak gerekir. Filistin’de de gelin, basindaki su dolu
bir testiyle esige gelir ve esikte testiyi bosaltir. Bu durum eski evinden ayrilan gelinin yeni ortamla

kaynasma isteginden dogmustur (Gennep, 2022: 157).

Dogu Anadolu Alevilerinin evlilik geleneginde gelin esikten gecerken damat, evin damina ¢ikar
ve {i¢ defa salladigi elmayi gelinin basina atar. Daha sonra gelinin arkasindan bolluk ve bereket getirmesi
icin meyve, liziim ve bozuk paralar serpilir; bekar olan gengler yere diisen meyveleri almaya ¢alisir,
Elmay1 alan gencin digerlerinden daha erken evlenecegine inanilir. Bazen de gelinin ayaginin dibinde
kurban kesildigi de olur. Yine esikten gecerken gelinin eline erkek bir ¢ocuk verilir. Bu uygulama

gelinin kisir kalmamasi ve ¢ocugunun olmasi igin tercih edilir (Yalginkaya, 2020: 246-247).
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Eliade’ye gore kutsal, hiyorafanilerde tezahiir edebilir. Bunlar; bir tag, simge, diisiince, inanig ve
yer olabilir. Dolayisiyla kutsal, bazi mitler ve semboller araciligtyla kendini gosterir ancak kendisini
tam olarak gostermez. Esikler de kutsalin tezahiir ettigi sembolik mekanlardir. Burada yapilan
uygulamalar esigin kutsallik kazanmasina etki eder (Yildirim, 2007: 667). Esikte kurban kesmenin ve
sacilar sagmanin sebebi ise cinlerin ve kotii ruhlarin gelinle damadin birlesmesini engelleyecegi
inancidir. Kurban ve sagilar bu varliklart memnun ederek evlenecek kisilere zarar vermelerini engeller.
Sac1 sagma gelenegi kurban kesme uygulamasmin devami niteligindedir ancak kurbandan farkli olarak

sacilarda kan dokme uygulamasi yoktur.

Taseli yoresi Tahtacilarinda gelin, esikten girerken kaynanasi basindan sagilar sacar. Bu arada
gelin esige yag siirer ve ¢ivi cakar. Gelinle damat esige gerilmis bir ipi baslariyla iterek koparir, boylece
eve girerler. Tirk kiiltiiriinde esik kutsal bir yer olarak kabul edildigi i¢in esikte ¢esitli uygulamalar
yapilmaktadir. Ayrica esik, evin koruyucu varliklarinin da mekanidir. Esige yag siiren ve ¢ivi ¢akan
gelin, kendisini esikte bulunan koruyucu varliklara tanitmis olur. Gelinle damadin esige gerilen ipi
kopararak eve girmesi de esigin iki diinya arasinda bir gegis yeri oldugunu gdstermesi bakimindan dikkat

cekicidir (Kayabagi: 2016: 150-151).

Esik sayesinde gelinle damat kutsal olmayan bir yerden kutsal olan bir mekéana gegis yapmis olur.
Burada sunu da sdylemek gerekir ki esik sembolik anlamlar yiiklenen bir yerdir. Bu yerde yapilan
uygulamalar, erginlenen bireylerin eski haline donmesini engellemeye yoneliktir. Kapiya yag siiriilmesi
gibi sembolik uygulamalar da aslinda gelinin eve bereket ve ugur getirmesi igin yapilan pratiklerdir.
Bunlarin yanm sira gelinin kaynana tarafindan gerilen ipi kopararak eve girmesi, kaynananin soziinii

dinlemesi ve onun tarafindan eve kabul edilmesiyle ilgilidir (Demir, 2023: 285).

Sivas’ta yapilan geleneksel uygulamalara gore gelin, esige gelince “Oniine urgan, kazan, ates, kiil,
koyun postu konur, kasik ve kiip kirilir, basi {izerine ekmek atilir, esik iizerinde ve ocak basinda dua
ettirilir. Seker, bal vb. gibi tath yiyecekler ve yumurta yedirilir.” (Karaca, 2016: 118). Bu uygulamada
gelinin ates veya kil lizerinden atlatildigi goriilmektedir. Eski Tiirk inanglarinda atesin kutsal kabul
edilmesi ve atesi sondiirmenin hos karsilanmamasinin bu uygulamada etkili oldugu sdylenebilir (Ogel,
2014: 641). Ayrica her atesin bir iyesi oldugu kabul edilir ve bu iyeler ailenin korunmasi, birlik ve
beraberliginin saglanmasina yardimci olur. Atese itibar gosterilmezse cin ve perilerden olusan kotii

varliklarin aileye zarar verecegine inanilir (Kumartaslioglu, 2012: 429).

Saman geleneklerine gore atesin arindirict ve temizleyici bir 6zellige sahip oldugu kabul
edilmistir. Bu yiizden Bat1 Goktiirklerde Bizans’tan gelen elgiler yanan iki atesin arasindan gegirilmistir
(Inan, 2006: 66-68). Dolayisiyla bu uygulamalarda atesin kullanilmasi eski inanglarda atese saygi
duyulmasiyla ilgilidir. Bunun yam sira kutsal bir mekan olan eve giris i¢in bazi ritiiellerin yerine

getirilmesi gerekmektedir. Iste esigin Oniine koyulan ates ve kiilden atlanmasi evlenen bireyleri
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kotiiliklerden arindirmak igin yapilan pratiklerdir. Bu sayede bireyler kotii varliklarin zararlarindan

korunmus olacaktir.

Karakecili Tiirklerinde kaynananin esige koydugu bardagi gelin, tek seferde kirmay1 basarirsa
gelinin gliclii olduguna inanilir. Gelin, evine bereket getirmesi i¢in esige yag siirer. Yine evine bereket
getirsin diye gelinin agzina bir lokma ekmek verilir, basina da Kur’an-1 Kerim koyulur (Eker, 1988:
289-290). Samanist inanislara gore gelin, yeni evinin esigine geldiginde sac1 sagilir. Bu uygulama eski
Tiirklerdeki av torenlerinde avin kani, eti ve yaginin sag¢1 olarak kullanilmasiyla benzer ozellikler
tasimaktadir. Evlendigi adamin atalar1 ve ruhlarmin gelini kabul etmesi i¢cin bu varliklara sagi
sacilmaktadir (Inan, 2006: 167). Bu uygulamanin atalar kiiltiiyle alakali oldugu diisiiniilebilir. Zira eski
Tiirklerde 6len atalarin &ldiikten sonra da yasadiklarina inanilmaktadir. Olen kisinin bedeni yok olmakta
ancak ruhu yagamaya devam etmektedir ve bu ruh, kalan yakinlarinin hayatini etkilemeye devam eder.
Ayni zamanda bu ruhlar gelenek ve adetlerin de koruyucusu konumundadir. Onlar igin kurban kesilmesi,
sacilar sagilmasi, gelenek ve adetlerin siirdiiriilmesi onlart memnun eder. Bunlar yapilmadig: taktirde
atalarin ruhlariin kalanlara rahatsizlik verecegine, {iriinlerin bereketinin kagacagina, bir¢ok felaketin

ortaya ¢ikacagina inanilir (Ornek, 2014: 92-93).

Samsun’un Kavak ilgesinde gelin eve girerken eline bir cam sise verilir ve siseyi esikte kirmasi
istenir. Yine esige yag siirer, esikte testi kirar ve elinde Kur’an-1 Kerim’le eve girer. Kaptya mih veya
¢ivi cakildigi da olur. Kapiya yag stiriilmesi bereket, eve Kur’an’la girilmesi gelinin dinine bagli olmasi,
testi ve sise kirma nazari engellemek i¢in yapilir. Gelinin basina bugday, seker, para atildigi da goriiliir.

Bugday bereket, seker tatl1 dilli olmasi i¢in ve para da parasi bol olsun diye atilir (Boz, 2020: 76).

Evlilik gibi gegis torenlerinde kapidan gegmek i¢in yapilan uygulamalarin amaci evlenen kisileri
kuralsizliklar diinyasindan alip bir diizene ulagtirmaktir. Bu sayede bireyler yeni bir kimlige kavusur ve
yeni hayatlarma uyum saglamaya g¢alisir. Dolayisiyla evlilik sosyal bir olgudur ve bireylerin bu yeni
hayatlaria esige takilmadan atilmalar1 gerekmektedir. Bu durumun tersi diisiiniildiiglinde toplumda bir
kaos ¢ikacag1 varsayilabilir. Bu bakimdan kisilerin esikte kalmamas1 ve yeni statiilerine katilmalari

toplumun devami i¢in elzem bir durum teskil etmektedir (Irmak, 2021: 54).

Anadolu’nun pek ¢ok yerinde gelin esikten gecerken kucagina oglan cocugu verilir. Bunun sebebi
gelinin ilk ¢ocugunun oglan olmasinin istenmesidir. Bunun yaninda esikte nal ezilir ve pargalar
dagitilir. Bu uygulamanin eve bereket getirecegine inanilir. Egigin dnilinde kurban kesildigi de olur ve
gelin, kurbanin kanlari tizerinden atlayarak esikten gecer. Gelinin iyi huylu olmasi i¢in geline evin esigi
optiriliir (Kaya, 2010: 76). Esige kurban kesilmesi, esigin dpiilmesi bu varliga verilen kutsallikla
ilgilidir. Zira esik kotii ruhlarla iyi ruhlar1 birbirinden ayirarak kotii ruhlarin eve girigini engeller. Ayrica
eve girecek olan kotii niyetli kisilerin arindirilmasini saglar. Bu bakimdan ev igin boylesine énemli olan
bir varligin kurban kesme ve 6pme gibi uygulamalarla memnun edilmesi gerekmektedir. Aksi taktirde

esik iyesinin kiisecegi ve evi korumaktan vazgecebilecegi diisliniilebilir. Eski Tiirklerde kutsal oldugu
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kabul edilen dag, agac, pinar gibi varliklar i¢in de kurban kesildigi bilinmektedir. Bunun nedeni her
varligin bir ruhunun olduguna inanilmasi, kutsal varliklara ait ruhlarin memnun edilmesi ve bu sayede

kendilerini koruyacaklarina inanilmasidir.

Tunceli yoresi evlilik geleneginde esikle ilgili inanislar varligim siirdiirmeye devam etmektedir.
Esikte oturmak, esige basmak iyi sayilmaz. Esikte eve girme izni veren ve eve girmekte oldugunu
hatirlatan bir esik iyesi vardir. Esik iyesine rahatsizlik vermeden eve girmek gerekir. Bunun tersi olursa
esik iyesinin higmina ugranabilir. Bu nedenle gelin, esikten atlatilir ve dylece eve girer. Benzer sekilde
Kirgiz ve Kazak diigiinlerinde de gelin, kege veya kilim iizerinde esikten gecirilir. Bu uygulama esige
basilmasinin esik iyelerini rahatsiz edecegi inancina dayanmaktadir. Gaziantep yoresinde ise gelinin
esige basmasmin cinlerin hiicumuna ugramasina sebep olacagina inanilir ve bu durumun gelinin

baglanmasina yol agabilecegi diistiniiliir (Kalafat, 2010: 182-184).

Iyeler, insanlarin giindelik hayatinda énemli bir yer tutar. Ev, esik, su, nehir, gol gibi yerlerde
yasarken insanlarin hayatlarmi da diizenlemeye calisirlar. Insanlara giinliik haytalarinda yardimei
olurlar. Bu bakimdan iyeler genel olarak halkta iyi varliklar olarak kabul goriir. Ancak kotii
ozellikleriyle 6ne ¢ikan iyeler de vardir. Bunlardan biri de ev iyeleridir (Uzun, 2023: 4). Benzer sekilde
esik iyeleri de kotii 6zellikler tasiyabilir. Bu bakimdan esik iyesinin kaza ve belalardan korunmak igin

memnun edilmesi gerekmektedir.

Gelin, baba evinden ¢ikip yeni evinin esigine geldiginde diizensizlik hali yasamaktadir.
Dolayisiyla gelin bosluktadir, arada kalmistir. iste bu diizensizlik durumundan diizen ortamima gegmek
icin esikte baz1 uygulamalar yapilir. Biitiin bunlar gelinin yasayacagi gerginligi azaltmaya ve gegisi

kolaylastirmaya yoneliktir (Kiiglik Tursun, 2022: 69).

Evlilik sayesinde gelin, nemli bir ge¢is donemini yasamaktadir. Esikte yapilan ritiiel ve pratikler
gelinin damadin ailesine katilmasina yardimci olur. Ayrica bu uygulamalar gelenegin yasatilmasina ve
stirekliligine katki sunar. Gelin, birtakim biiyiisel uygulamalarla ge¢is evresini tamamlar. Dolayisiyla
gelin bu uygulamalar yoluyla bazi sinamalara tabi tutulur, gelin de biiyiisel pratiklerle bu sinamalardan
gecmeye calisir. Siire¢ i¢inde olaganiistii baz1 varliklarin zararlarindan korunmak i¢in biiyii yapilarak

korunulmaya g¢aligilir (Demir, 2023: 273).

Esikte yapilan uygulamalarin merkezinde genellikle kadin vardir. Kadin, kiz halinden ¢ikarak
yeni evindeki hayatina bir kadin olarak devam eder. Ancak bu durum kendisine ailenin bakimi gibi
islerin yiiklendigi kadin1 yalnizlastirir ve sessiz bir duruma getirir. Bdylesi bir durumda bulunan kadinin
yeni evinin esiginde bulunan olaganiistii varliklar1 tanimasi ve onlara saygi duymasi, i¢cinde bulundugu

yeni konuma daha rahat bir sekilde adapte olmasina aracilik edecektir.
Sonug

Esik, Tirklerin giinliik ve kiiltlirel hayatinda énemli bir yer tutmaktadir. Bu bakimdan “Esigin

insan hayatinda bu denli nemli olmasinin sebepleri neler olabilir?” sorusu ¢aligsmanin sorunsalini teskil
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etmistir. Esik, Tiirklerde yasamin merkezi ve kutsal olarak kabul edilen evin bir pargasi olmasi, kutsal
olan eve gecis icin imkan tanimasi bakimindan ehemmiyet vericidir. Esikte bulunan iyeler veya
melek/ruhlar, eski Tiirk inanislarina gére esigin koruyucu varliklaridir. Bunlar evi, evdekilere zarar
vermek isteyen kotii kigilerden korur ve evin sakinlerine giinliik hayatlarinda yardimci olmaya calisir.
Iste esikte bulunan bu koruyucu varliklarin memnun edilmesi evdekilerin saglikli ve huzurlu bir hayat

stirmeleri i¢in 6nem arz etmektedir.

Esikte kutsal varliklarin bulunmasi, kutsalin bu mekéanda tezahiir ettigini gostermektedir.
Dolayisiyla esik, kutsalin bulundugu ve siireklilik arz ettigi kutsal bir mekana doniisiir. Boylelikle kutsal
bir mekana doniisen esikteki olaganiistii varliklarin rahat ettirilmesi igin birgok ritiiel ve uygulama ortaya
cikar. Zira esik artik kutsaldir ve buradan ge¢gmek igin bazi toren, ritiiel ve uygulamalarin yapilmasi
gerekmektedir. Ornegin Anadolu evlilik geleneginde gelinle damadin esikteki atesin {izerinden atlamasi
yeni evlenenlerin arinmasiyla ilgili bir ritiieldir. Burada amag¢ yeni evlenen giftlerin kotii ruhlarin
zararlarimdan korunmasi i¢in arindirilmasidir. Eski Tiirk inaniglarina gore kutsal kabul atesin temizleyici

ve arindirici 6zelliklerinin olmasi bu uygulamada etkili olmustur.

Esik, evlenen kisiler i¢in yeni bir hayata ge¢isi temsil ettigi i¢in erginlenme yeri olarak goriilebilir.
Ozellikle kadm, esikle ilgili yapilan uygulamalarin merkezinde bulunmaktadir. Zira kadin kendi
ailesinden ayrilarak yeni bir hayata atilacagi i¢in yeni hayatinin zorluklarmin iistesinden gelmeyi
bilmelidir. iste esikte yapilan uygulamalar kadin ve erkegi yeni hayatlarma hazirlamaya yoneliktir.
Esikte bulunan olaganiistii varliklarin memnun edilmesi de yeni hayata gecisi dolayisiyla erginlenmenin
kolay olmasini saglamaktadir. Aksi takdirde gelin/damadin esikte kalmasi ve yeni hayatlarina adapte

olamamalar1 sosyal hayatta sikintilara sebep olacaktir.

Anadolu evlilik geleneginde “sac1 sagmak”™ esikteki kutsal varliklart memnun etmeye yonelik bir
uygulamadir. Saci olan nesneler yetistirilen iriinlere bagli olarak bolgeden bdlgeye degisiklik
gostermektedir. Ancak burada ortak nokta “sa¢i sagma’nin esikte yapilan geleneksel bir uygulama
oldugu ve Anadolu’nun bir¢ok yoresinde icra edildigidir. Eski Tiirklerde olaganiistii varliklar i¢in
kurban kesme uygulamasi yaygin bir gelenektir. Bu sayede ruhlarin memnun olacagina ve onlarin
zararlarindan korunulacagina inanilmaktadir. Sa¢1 sagma uygulamasi da kurban kesme pratiginin bir

devami niteligindedir. Ancak sag¢i sagma gelenegi kansiz bir kurban olarak goriilebilir.
Esikle ilgili uygulamalar hakkinda su genellemeler yapilabilir:
1. Esigin kutsala doniismesinde o yerde bulunan olaganiistii varliklar etkili olmaktadir.
2. Kutsalin esikte tezahiirii siireklilik arz etmektedir.
3. Kutsal olarak kabul edilen esikle ilgili baz1 inang¢lar ortaya ¢ikmaktadir.

4. Esigin kutsal bir mekan olarak kabul edilmesinden sonra buradan gegerken c¢esitli ritiiel ve

uygulamalarin yerine getirilmesi gerekmektedir.
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Esikle ilgili yapilan incelemeler, bu mekanin kutsiyet kazanmasinda esigin giinliik hayattaki
onemi ve Ozellikle eski Tiirk inamiglarinin etkili oldugunu gdstermektedir. Dolayisiyla giindelik ve
sosyal hayatta Onemli islevler goren bir yere insanlar tarafindan zaman igerisinde kutsiyet
atfedilmektedir. Kutsallik kazanan mekan da cami, kilise gibi dini mekanlara benzer sekilde ¢esitli

uygulamalarda bulunmanin zorunlu oldugu bir yere doniisiir.

Yillar i¢inde yasanan doniisiim ve degisimlere ragmen esigin kutsalligi bugiin de varliini
stirdiirmektedir. Bu bakimdan esikle ilgili ¢alismalar Orta Asya Tiirklerinin tarihinden baglanarak biitiin
Tirk devlet ve cografyalarini1 kapsayacak sekilde biitiinciil olarak ele alinmalidir. Ayrica esikle ilgili
inang ve uygulamalarla ilgili yapilacak giincel ¢aligmalarda degisim/doniistimlerle ilgili tespitlerde
bulunulmalidir. Yeni ve derinlikli ¢alismalarin alan yazinina oOnemli katkilar saglayacagi

diistiniilmektedir.
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ERZURUM MASALLARINDA KAPILAR VE iSLEVLERI

Songiil KESKIN"

Giris
Anonim halk edebiyatinin en yaygin tiirlerinden olan masal, Habesce “mesl” kelimesinden
tiiremis ve Arapca’ya “mesel” olarak gecmistir. Tiirkgede ise masal olarak yer alan bu tiire; Teleiitler

“corgok”, Kirgiz ve Kazaklar “ertek”, Sagaylar “imak”, Cuvaslar “hallep”, Azeriler “nagil” demislerdir

(Rayman, 2010: 39; Kabak, 2018: 73-74).

Hayatin her alaninda karsilasilan sozIi kiiltiir tiriinleri; ait olduklari milletin gelenek, goérenek
ve inaniglarini gegmisten bugiine, bugiinden de gelecege aktaran énemli bir tasiyicidir. Sozli kiiltiir
tirtinleri igerisinde 6nemli bir konumda olan masallar, ger¢ek ve olaganiistii olaylarla yogrulmus, zaman
ve mekanin belli olmadigi halk anlatilaridir. Masallarin gergek ve olaganiistii 6zellikler gostermesi onu
cok yonlii yapmis ve bu ¢ok yonliiliik masallarin yillardir arastirma konusu olmasini saglamistir. Ayrica
masallarda kullanilan motiflerin milletler arasinda benzerlik géstermesi masallar1 evrensel degerlerden

biri yapmistir (Erol Caliskan ve Yesilyurt, 2019: 1486).

Masallar kendine ozgii 6zellikleri olan, biinyesinde pek ¢ok olaganiistiiliigii barindiran,
yaratildig1 toplumun dil, kiiltiir izlerini tagiyan tiriinlerdir. Masal iizerine pek ¢cok tanimlama yapilmis ve
masalin ne oldugu netlestirilmeye ¢alisilmistir. Boratav masal i¢in, “Nesirle soylenmis dinlik ve biiyiiliik
inaniglardan ve torelerden bagimsiz, tamamiyla hayal {iriinii, gercekle ilgisiz ve anlattiklarina inandirma
iddias1 olmayan kisa bir alinti” diyerek masali tanimlar (1982: 75). Sakaoglu ise masal icin
“Kahramanlarindan bazilar1 hayvanlar ve tabiatiistii varliklar olan, olaylar1 masal iilkesinde cereyan
eden, hayal mahsulii oldugu halde dinleyenleri inandirabilen bir sozlii anlatim tiiriidiir” (2012: 159)
demistir. Seyidoglu ise, “Masalin halk arasinda yiizyillardan beri anlatilan, i¢inde olaganiistii olaylar
bulunan, belli bir uzunlukta, zaman ve mekén kavramlariyla kayitli olmayan bir s6zlii anlatim tiiriidiir”

(1986: 149) seklinde masal1 tanimlar.

Masallarda insan varliginin tiim hayati unsurlarn goriilmektedir. Aile ve toplum diizeni; dogum,
oliim, icglidiiler ve insan hayatini1 tayin eden olaylar halinde ilk fenomenler; alin yazisinin yani sira
mutluluk ve felaket halinde ahlaki degerler ve onlarin kars1 degerleri masallarda sikga islenmektedir.
Tanimlardan hareketle de goriiliir ki masallar; insan dogasini genis sekilde yansitirlar (Basaran ve Erol

Caligkan, 2017: 49).

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Bartin Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim
Dali, songulkeskin67@gmail.com
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Masal tanimlamalarinda arastirmacilarin {izerinde durdugu konularin baginda masallardaki
olaganiistiiliikler gelmektedir. Hayal iiriinii olaylarin meydana geldigi masallarda olaylar, tipler masal
tiiriiniin ayiric1 6zellikleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Masallarda siradan varliklar disinda olaganiistii
varliklar da yer almaktadir (Cetin, 2019: 152). Masallar biinyesinde pek ¢ok olaganiistiiliigii barindiran
tiirlerdir. Masallarda imkansizlik yoktur, diisiiniilen ya da diisiiniilmeyen her sey masallarda
gerceklesebilir. Bir kiipiin iizerine binip goziiniizii acip kapayincaya kadar bin yillik yolu asabilirsiniz
(Tezel, 2013: 13). Masallarda iyi ile kdtiiniin, zengin ile yoksulun, giizel ile ¢irkinin yani olumlu ve
olumsuz durumlarin savasi anlatilir. Cok az istisna disinda olumlu durumlarin galibiyetiyle mutlu sonla

biterler (Giinay, 1992: 326).

Masallar1 diger edebi tiirlerden ayiran 6zelliklerin arasinda olaganiistii olaylari ve kisileri konu
almasi gelir. Masal tiirii; iislup ve anlatim tarzi, kahramanlar1 gibi unsurlariyla destan ve hikaye gibi
tirlerden ayrilir. Masallar, efsane ve mitlere daha yakindir. Yine masallarda degisen ve degismeyen
birtakim unsurlar s6z konusudur. Degisen unsurlar; tekerleme ve masal motifleri olarak karsimiza
cikarken, degismeyen ortak 6ge ise masalin temasidir. Basta bulunan tekerlemeler dinleyiciyi masalin

hayal atmosferine hazirlar (Cimen, 2019: 6).

Masallar uzun ve koklii bir gegmise sahiptir. Bir masalin diger yorelerde ve hatta diger uluslarda
benzer sekilde bulunmasi genis alanlara yayilldigmmin ve kokli bir gegmise sahip oldugunun
gostergesidir. Masallar ilk insan topluluklarinda dogmus, agizdan agiza yayilmig ve cesitlenerek
glinlimiize kadar gelmistir. Masal dogdugunda bir kisiye aitken zaman ve g¢evre degistikce sdyleyeni
unutulmus ve toplumlarin ortak mali olmustur. Kendisini yaratan kisinin izleri silindik¢e toplumun ruhu,
diisiinceleri masala dahil olmustur (Rayman, 2010: 41). Masallarin hayal giicliyle yaratilmis sozli
iirtinler oldugunu sdyleyen Eflatun Cem Giiney, masallarin koklerinin ge¢mise kadar uzandigini ve

giiniimiizde de canli bir sekilde yasatildigini sdylemektedir (Giiney, 1971: 69).

Her il ve yorede yillardir sdylenegelen sozlii kiiltiir {irtinleri bulunmakta ve nesilden nesile
aktarilarak yasatilmaktadir. Bunlardan biri de derin bir ge¢cmise ve kiiltiire sahip olan Erzurum’dur.
Erzurum masallan iizerine ilk derleme ¢aligmasini yapan Ahmet Caferoglu’dur. Caferoglu, “Ehmet
Bezircan” ve “Serencam” adli masallar1 derleyerek yaziya gegirmistir (Cimen, 2019: 41). Erzurum
masallarini derleme konusunda siiphesiz en 6nemli ¢alisma Bilge Seyidoglu’na aittir. Bilge Seyidoglu,
Erzurum masallarin1 derleyerek Tiirk edebiyatina kazandirmistir. Yazar, 1975 yilinda Erzurum Halk
Masallar1 Uzerine Arastirmalar adli doktora ¢alismasinda derledigi masallar1 Fin metoduyla incelemis
ve yayimlamigtir (Gliimiis, 2017: 53). Calismada masallar1 temel formlarina bagli kalarak aktarmig

ayrica yazar kitabin giris boliimiinde masallarin yapis1 ve tesekkiiliiyle ilgili bilgi vermistir.

Masallarda insanlhigin gegmisiyle ilgili sirlar oldugu gibi derlendikleri toplumun gelenek
goreneklerini de yansitirlar. Erzurum masallari, diinya masallari ile ortak motifleri igine aldiklar1 kadar

Erzurum’la ilgili dil 6zelliklerini, yasayis tarzini da gosterir (Seyidoglu, 2016: 10). Bu nedenle
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Erzurum’un dil 6zelliklerini de okuyucuya sunmak isteyen yazar Erzurum Masallarinin ilk baskisini
Erzurum agzi ile derlenen malzeme ile yayimlamistir. Ancak ikinci baski ve sonrasinda daha genis bir
okuyucu kitlesine ulasmak amaciyla ortak yazi dilini tercih etmistir. Caligmada yetmis iki masala yer
veren yazar, bu masallar icinde benzer konulan igleyen ya da isimleri aym1 olan masallar1 artarda
vermistir. Bu c¢alismada Bilge Seyidoglu tarafindan derlenip yayimlanan Erzurum masallari

incelenmistir. Incelenen masallarda yer alan kapilar ve bu kapilari masaldaki islevlerine yer verilmistir.
Erzurum Masallarinda Kapilar ve Islevleri

Tiirkgedeki kapi kelimesi kullanimi, yiiklenen anlamlar ve islevleri dogrultusunda anlam
genislemesine ugrayarak yaygin bir kullanim kazanmistir. En temel anlamiyla diisiiniildiigiinde kap1
olarak telaffuz edilen kelime mekanlarda “kapatma” ve “agma” islevi iistlenen arag¢ ya da iirlindiir. Kap1
kelimesi bir yere girerken acilip kapanma 6zelligi olan bdlme, aciklik ve bu aciktaki acilip kapanan
kanat; mecazi anlamiyla gelir, gecim, kismet saglayan yer, kaynak veya imkan olarak tanimlanir (TDK,

Giincel Tiirkce Sozliik, 2023).

Tirk masallarinda mekanin 6nemli unsurlarindan olan kapi sik¢a kullanilir. Kapilar belli
mekansal sinirlar olustururlar (Tursun, 2022: 308). Masallarda kullanilan kapilar ¢esitlilik gostermekte,
kapilara gesitli islevler yiliklenmektedir. Kapilar kimi durumlarda masalin baslamasina ya da masal
kahramani i¢in yeniden baslangica vesile olurken, kimi durumlarda iyilik-kétiiliik, olumlu-olumsuz
haller arasinda sinir islevi goriir ve kahramani bu durumlardan korur. Masallarda bazi kapilar ise
kahramanin statiisii ve mevcut durumu, imkanlar1 hakkinda bilgi verir. Yine bu kapilarin 6niine konan
muhafiz veya kapicilar disar ve igeriyi ayirarak statiiyii muhafaza eder. Bazen de masallarda acilan kap1
bir gizeme, bilinmezlige dogru agilir, agilan veya kapanan kapi; ihanetin baslangic1 ve masaldaki kirilma

noktasi olur.

Masallarda baslangiglara ve yeniden baslangiglara vesile olan kapilara baktigimizda olaydaki
kahraman i¢in yeni durumlarin ortaya ¢ikmasini saglayan islev karsimiza ¢ikar. Kapi sadece bir kapi
olmasina ragmen agildiginda masaldaki olayin baslamasini saglar. “Yedi Kancik Babasi” masalinda
olaylarin baslamasimi iki kardesten birinin kapiy1 agarak digerine, “Yedi kancik babasi nereye
gidiyorsun?” demesiyle baslar (Seyidoglu, 2016: 328). Adam buradan her gectiginde kap1 agilir ve ayni
sozler tekrar eder. Tekrar eden sozler, masaldaki olaylarin baglamasini saglar ve olaylar gelisir. Kapi
sadece masalin baglamasinda degil, yeniden baslangi¢lar i¢in de kullanilan bir unsur olarak karsimiza
cikar. Nitekim “Tasa Kusu” masalinin sonlarina dogru kizin kapiya atilmasi ve devaminda kapidan Tasa
Kusu denilen padisah oglunun iceri girmesiyle gerceklerin anlasilmasi, kiz i¢in yeni bir baglangi¢ olarak
kargimiza ¢ikar. Bundan sonra olaylar tatliya baglanir (Seyidoglu, 2016: 122). “Topal Leylek” masalinda
ise padisah kizi hizmet¢i olarak satildig1r evde evin oglunun oldiigiinii 6grenir fakat evdeki Topal
Hizmetgi’den siiphelenir. Onu evden gonderip oglani bulur ve yillardir agilmayan odasinin kapisini agar,

onu buraya yatirir (Seyidoglu, 2016: 35). Burada anne ve babanin kapiyr agtiktan sonra ogluna
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kavusmasi ve liziintiilerin sona ermesi anne ve baba i¢in yeni bir baslangig olarak karsimiza ¢ikar. Hoca
Efendi masalinda ise sehzadenin, ¢ocuklarmi 6ldiirdiigiinii diisiind{igii esini zindana atmasi ve yillar
sonra zindan kapis1 agildiginda ¢ocuklarini eginin yaninda gérmesi, masal kahramanlarimiz i¢in yeni ve
mutlu bir baglangi¢ saglar (Seyidoglu, 2016: 61). Benzer durum “Kame1” (Seyidoglu, 2016: 123) ve
“Hasan Celebi” (Seyidoglu, 2016: 41) masallarinda da karsimiza cikar.

Masallarda kapilarin en belirgin 6zelliklerinden biri kapilarin oniine konan sifatla masaldaki
kahramanin statiisii ve imkanlar1 hakkinda bilgi vermesidir. Yine bu kapilarin 6niine konan muhafizlar
statii islevini de arttirmaktadir. “Pullucu Biiyiik” masali, padisahin kizini istemek i¢in padisahin kapisina
giden kadmin kapicilar tarafindan karsilanmasi ve kapicilarin kadini padisahin huzuruna getirmesiyle
baslar (Seyidoglu, 2016: 83). Kapicilar disar1 ile statilyli ayiran ve statiiyli muhafaza eden islevde
kullanilmistir. “Abali Dondon” masalinda ise siipiirgecinin kiziyla nisanlanip sonra onu kendine
yakistirmay1ip nisani atan vali oglunun, siipiirgecinin kapisinda gordiigii yaldizli ve ihtisamli faytonu
goriince sasirmasi, kapinin siipiirgecinin statiisiinii gosterdigini kanitlar niteliktedir. Cilinkii siipiirgecinin
imkanlar1 ve statiisii bunun i¢in uygun degildir. Aym sekilde U¢ Turunglar (Seyidoglu, 2016: 194),
Ahmet Sah (Seyidoglu, 2016: 229), Koéroglu (Seyidoglu, 2016: 257), Nar Tanesi I (Seyidoglu, 2016:
143), Acemoglu (Seyidoglu, 2016: 270) masallarinda da yer alan konak, saray ve padisah kapilari

statiiyli belirtmek i¢in kullanilmistir.

Masallarda kapilar kimi durumlarda, kétiiyle iyiyi, olumlu ve olumsuz durumlari ayirmak i¢in
kullanilir. Bu kapilar masal kahramanini korur ve muhafaza eder, kétiiliikkle kahraman arasinda sinir
cizer. Smir olan kapinin agilmasi ise olumsuz durumlarin baglamasina sebep olur ve kahraman zor
duruma diiger. “Giil Sinan” masalinda annelerine teyzeleri tarafindan atilan iftira sonucu annelerinden
ayr1 diisen ¢ocuklar, kendilerini bulan degirmenci tarafindan biiyiitiiliirler. Masalin devaminda gergek
anne-babalarin1 bulmak i¢in yola ¢ikip padisah babalarini bulurlar. Fakat padisah onlarin kendi
cocuklari, ¢ocuklar da padigsahin babalar1 oldugunu bilmez. Bunu 6grenen teyzeleri, cocuklara zarar
vermek icin cadiy1 bu ¢ocuklarin kapisina gonderir (Seyidoglu, 2016: 111). Burada kapi1 ¢ocuklarla kotii
cad1 arasinda sinir islevi goriir. Kizin kapiy1 acip kadini igeri almasi, kotiiliigiin igeri girmesine ve zor
durumlarla karsilagmalarma neden olur. “Koéroglu” masalinda, Koroglu'nun kendisine bir sey
yapacagindan korkan hanimmin biitiin kapilan kilitleyip kendisini gelebilecek kétiiliiklerden korumaya

caligmasi kapinin koruma islevini gosterir. Bu durum masalda sdyle verilir:

“Hanmm der ki: “Kizim, bu iste bir sey var. Bu aksam kapilar kitleyin.” Kirk tane de cariyesi
var. Kwrkiniz kark degnek alip merdivenlerin basinda bekleyin. Olur ki adam benim yatagima taraf
gelirse her biriniz bin degnek vurursunuz.” “Olur.” derler. Kéroglu yiyip icip yatar. Bunlar biitiin

kapilar kilitlerler.” (Seyidoglu, 2016: 258).

“Samdan” masalinda geng kizin annesinin 6lmeden 6nce kiza, pabuglari kimin ayagina olursa

babasini onunla evlendirmesini vasiyet etmesi iizerine olaylar baglar. Pabuglar sadece kizin ayagina olur

88



Songil Keskin

ve babasi 0z kiziyla evlenmeye karar verir, kiz bu yanlistan korunmak i¢in altin bir samdan yaptirarak
kendini gerdek gecesi igine kilitler (Seyidoglu, 2016: 289). Samdanin kilitlenen kapist onu yanligtan
korur. Yine masalin devaminda samdan kapisinin agilmasi ve kizin 6ldiiriilmesi koruma islevinin
ortadan kalktigini gosterir. “Acemoglu” (Seyidoglu, 2016: 271) ve “Hasan Celebi” (Seyidoglu, 2016:
40) masallarinda da kapilar benzer islevle karsimiza ¢ikar. “Muradina Ermeyen Dilber’de kapi
kétiiliiklerden korur (Seyidoglu, 2016: 258), “Nar Tanesi” masalinda magaranin tag kapisi kizi kotii tivey
annesinden korur ve muhafaza eder (Seyidoglu, 2016: 258). “Topal Leylek” masalinda ise padisah
kizinin Topal Hizmetgi igeri girmesin diye kapiy1 arkadan kilitlemesinde kapi1 Topal Hizmetg¢inin
kotiiliikleriyle kiz arasinda smir islevi goriir, ayrica kapinin arkadan kilitlenmesi siniri
saglamlastirmaktadir (Seyidoglu, 2016: 258). Dilcemalrengi’de ise delikanli Dilcemalrengi’ye saray
kapisindan her seslenisinde parca parca tasa doniisiir ama kapidan iceri girmez. Burada kapi
Dilcemalrengi’yi hem muhafaza eder hem de delikanliyla arasinda sinir islevi goriir (Seyidoglu, 2016:

101).

Kimi durumlarda masalda agilan kap1 bir ihanetin habercisi olarak karsimiza ¢ikar. Yaganacak
olumsuz durumlar bu kapilarm acilmasiyla baslar ve kapilar ihanete agilir. “Padisahin Ug Kiz1”
masalinda padisahin oglunun sevdigi kizi bulmak i¢in yasadigi maceralar anlatilir. Masalin bir
boliimiinde sevdigi kiz1 kurtarmak isteyen geng, Giil Sinan’in kapisina gelir. Giil Sinan’1n hikayesini
dinler, Giil Sinan karisindan siiphelenir ve takip eder. Bir gece karisinin ¢adir kapisindan girip kendisini
bir Arapla aldattiginm1 goriir (Seyidoglu, 2016: 258). Burada acilan ¢adir kapisi ihanete agilan kapi
goriiniimiinde karsimiza ¢ikar. “Terzi Kiz1” masalinda ise padisah oglunun terzi kizindan kurtulmak i¢in
onu padisahin kizlariyla gezmeye gondermesi ve terzi kizinin kirk haramilere hizmet eden Ciice Tahir’le
tanigmasiyla cereyan eden olaylar anlatilir (Seyidoglu, 2016: 282). Tahir adli bu ciicenin kapisina gider
ve her defasinda Tahir’i zor durumda birakip onun giivenine ihanet eder. Tahir’in kapiy1 her agis1, kizin
ihanetinin baslangici olur ve Tahir bunu bilerek kapiyr agar. Yine terzi kizi, kirk kizi kandirp kirk
haraminin oldugu kapiya getirir ve her bir harami bir kiz1 alir. Sonra kirk kapiy: ¢alip kirk haramileri

kandirip kizlar1 alip gider.

Erzurum masallarinda sadece kap1 degil, kap1 arkasi ve Oniiniin de masallarda islevsel olarak
sikca kullanildig1 goriilmektedir. “Padisahin Ug Kiz1” masalinda kapi arkasinda saklanan kahraman
kendini bu sekilde olumsuz durumdan korur (Seyidoglu, 2016: 161), “Nar Tanesi I’ masalinda kiz, kap1
arkasina saklanarak kendisini haramilerden gizler (Seyidoglu, 2016: 144), “Sirma Sa¢” masalinda kiz
kap1 arkasindan gizlice bakar, padisah kiz1 goriir ve evlenmeye karar verir. Kap1 arkasi kizin bahtini
bulmasina vesile olur (Seyidoglu, 2016: 214), “Hasan Celebi” masalinda da kap1 arkasinin korunmak
icin kullanildigin1 goriiriiz (Seyidoglu, 2016: 41). “Beybdrek™ de kap1 arkasina saklanip gizlice dinler
ve dgrendikleri devi alt etmesini saglar (Seyidoglu, 2016: 76). “Uckur Terleten” masalinda padisah
ogluna yapilan kotiiliiklerin hesabini sormak i¢in kap1 arkasinda bekler (Seyidoglu, 2016: 255). “Dal
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Boylu Dal Yusuf” masalinda padisah, kizinin derdini anlamak i¢in kap1 6niinde konusulanlar1 dinler,

boylece sorunu 6grenip ¢oziim arar (Seyidoglu, 2016: 301) ve masaldaki olaylar gelisir.

Biinyesinde olaganiistiiliikleri barindiran masal iilkesinde, dikkat ¢eken unsurlardan biri de
gizemli kapilardir. Bu kapilar acildiginda gizemli bir varlik, olay ya da kisiyle karsilasilir. “Leylek 11”7
masalinda anahtarin ardindan acgilan kapi gelecegi gdsteren gizemli bir kap1 olarak karsimiza ¢ikar
(Seyidoglu, 2016: 28). “Sirma Sa¢” masalinda ise minder altindaki gizemli kap1 acildiginda i¢cinden
giizel bir kiz ¢ikar (Seyidoglu, 2016: 216). “Uyuyan Delikanli” masalinda ise sihirli kap1 kendini agacak
birini bekliyordur (Seyidoglu, 2016: 95). Kiz gizemli kapiy1 acarak bir bilinmezlige girer ve kap1 kizin
tizerine kapanir, bdylece masaldaki olaylar da gelismeye baslar. “Muradina Eremeyen Dilber I1”
masalinda konusan gizemli kap1 kizin durumunu anlatir ve padisah oglu aradigi kizi bulur (Seyidoglu,
2016: 183). “Ahmet Sah” masalinda kirkinc1 odanin gizemli kapisinin agilmasiyla iceriden kirk giizel

¢ikar (Seyidoglu, 2016: 230).

“Nar Tanesi II” masalinda aynanin sakli oldugu gizemli ve kilitli kap1 kiz tarafindan ac¢ildiginda
masalin seyri degisir (Seyidoglu, 2016: 151). “Bengiboz” masalinda kahramanin, yardimcisi olacak atin
sakli oldugu demir kapiy1 bulmasi ile olaylar baglar (Seyidoglu, 2016: 64). “Tembel Ahmet” masalinda
kapimnin ardindaki gizemli bah¢ede dev tarafindan kagirilan genci bulur ve kurtarir (Seyidoglu, 2016:
250).

Bazen de agilan ya da kapatilan kapilar masal kahramanimiza talih olarak geri doner. “Muradina
Ermeyen Dilber I’ masalinda kadinin {izerine hamam kapilarinin kapatilmasi ve kadinin burada perilerin
yardimiyla dogum yaptiktan sonra bahtinin degistigini ve zenginlestigini goriiriiz (Seyidoglu, 2016:
176).

Masallarda kapinin olumsuzluktan kacis icin bir ara¢ oldugunu da goriiriiz. “Keloglan”
masalinda, hileleriyle ortaligi karigtiran Keloglan basina bir sey gelmesin diye kapiy1 agip kagar
(Seyidoglu, 2016: 361). “Tembel Ahmet” masalinda padisah kizinin hismindan korkan kahramanimiz,
bundan korunmak icin kapiya dogru firlar (Seyidoglu, 2016: 249). “Hoca Kadi Imam” masalinda
kahramanlarimiz yanmaktan kurtulmak icin ¢irilgiplak kapiya kosarlar ve kapiy1 agip disar ¢ikarlar

(Seyidoglu, 2016: 346).
Sonug¢

Anonim halk edebiyatinin yaygin tiirlerinden olan masallar, blinyesinde olaganiistiiliikleri
barmdirir ve dinleyicilerini farkli diinyalara yolculuga ¢ikarirlar. Masallarda gercek hayatta miimkiin
olmayan her sey miimkiindiir. Oyle ki bu yoniiyle hayal giiciinii zorlar ve hatta insan1 hayal giiciiniin
Otesine tagir. Masallarda zaman ve mekan belirsizdir, iyiler daima kazanir, kotiiler kaybeder. Masal
kahramanlar1 gii¢ isleri bagsarmaya ¢alisirken olumsuzluklarla karsilagsa da kendine daima bir yardimci

bulur. Masal iizerine pek ¢ok tanim yapilmis olsa da olaganiistiiliikleri barmndirdig1 ortak kabuldiir.
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Ayrica masallar dogup gelistikleri toplumlarda, bu toplumlarin kiiltiiriiyle beslenir. Bunlardan biri de

Bilge Seyidoglu tarafindan derlenen ve edebiyatimiza kazandirilan Erzurum masallardir.

Masallarda yer alan gesitli unsurlara baktigimizda masalin kimi bdliimlerinde birtakim islevler
yiiklendikleri goriiliir. Bunlardan biri de kapilardir. Masallarin sihirli diinyasinda kapilar bir mekan
unsuru olarak oldukga genis bir yelpazede kullanilir. Masalin basinda agilan bir kap1 masalin baglamasini
saglarken, masalin sonunda ise mutlu sonla bitmesine ve olaylarin ¢éziilmesine vesile olur. Disariyla
iceri arasinda bag kuran ve smir olan kap1 kétiiliiklerden kahramani muhafaza eder. Kimi durumlarda
ise icerideki olumsuz durumlardan kurtulmaya kapilar araci olur. Masallarin biiyiilii ikliminde kapailar,
ardinda gizemleri de barindirir; agilan kapinin ardinda diinyalar giizeli bir peri kiz1 ya da devin elinde
esir kalmis biri karsimiza ¢ikabilmektedir. Yine masallarda agilan kapilar ihanetin baslangici ya da yeni
bir hayatin baslangici olarak karsimiza c¢ikabilir. Kahraman kapinin arkasinda konugmalar1 dinleyip
gergekleri 68renir ya da 6riimcek ag1 baglamis bir kap1 gordiiglinde uzun zamandir kapinin agilmadigini

idrak eder. Masallarin sinirsiz atmosferinde, kapilar da kendilerine sinirsiz iglevler bulmuslardir.
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SIRBISTAN MiMARISINDE KENT KULTURU ACISINDAN
SEHIR KAPILARI VE ESiK

Ozge Nur UNAL!

Giris

Tarihi donemde farkli uygarlik ve medeniyetlere ev sahipligi yapmis Balkan iilkelerinden biri
olan Sirbistan, 15. ylizyildan itibaren Osmanli etkisinde varligini siirdiirmiistiir. Balkan cografyasi tarih
boyunca Avrupa ile Dogunun koridorunda yer alan; ticaret, kiiltiir kdpriisiinii kuran, varligint Osmanli
Imparatorlugu’nun idaresi altinda onamus; imparatorluk dagildiktan sonra donemin siyasi ve sosyal
sartlartyla farkli yoneticilerin idaresinde siirdiirmiis genis kiltiir yelpazesine sahip bir cografyadir.
Hiikkmii altinda oldugu devletlerin Kkiiltlirlerinden, toplumsal ve siyasi yapisindan etkilenen
Balkanlardaki kiiltiirel varlik, birgok milletin 6zelliklerini tezahiir eden bir yapiya sahiptir. Bu nedenle
Osmanli Imparatorlugu déneminde Tiirk-Islam kiiltiiriiniin énemli kollarindan biri olan Balkanlar’da
yer alan tarihi, kiiltiirel, sosyal dinamiklerin incelenmesi ortak mirasimizin korunmasi ve aktarilmasi
adina miihim bir meseledir. Kiiltiirel mimarisinde Osmanli, Barok ve Bizans mimarisi izlerine
rastladigimiz Sirbistan cografyasinda dikkat ¢eken ilk unsur sehrin genelindeki tarihi-kiiltiirel yapimin
korunmus olmasidir. 1459-1878 yillar1 arasinda Osmanli hakimiyetinde olan Belgrad’da yer alan kaleler

sehrin sik sik fetihlerle miicadele ettigini gosteren sehrin gerdanindaki incileri hiiviyetindedir.

Birey kendi kimligini mekan igerisinde tanimlar, her mekanin kendi kimligi ve ruhu vardir.
Boylece insan kendini oraya ait hisseder ve mekan, kentin ruhuyla kolektif ve bireysel kimlik kazanir.
Kent kimliklerinin olugmasindaki etkenlere, sehre ve kiiltiirel kimliklerine ait 6zelliklere mimari yapilar
tizerinden rastlamak miimkiindiir. Arastirmamizin kapsaminda yer alan kiiltiir tarihinin sac ayaklarindan
mimari yapilardaki sehir kapilar1 Belgrad ve Novi Sad sehirleri baglaminda incelenecektir. Caligmanin

orneklem alani kapilar ¢ergevesinde olacaktir.

Insanoglunun barmma ihtiyacinin ortaya ¢ikmasiyla i¢ ve dis mekan olarak ev, tarihin gesitli
donemlerindeki uygarliklarda kiiltiir ve medeniyete bagli olarak degisiklik gostermistir. Tiirkce
Sozliik’te “Bir yere girip ¢ikarken gegilen ve agilip kapanma diizeni olan duvar veya bolme agikligt”
anlamina gelen kapi, i¢ mekan ile dis mekani ayiran gecis konumundaki unsurdur. Agilir kapanir, iki
kanatli, doner, siirgiilii bi¢imleriyle var olan kapilar gegmisten giiniimiize mimaride kiiltiiriin aynasi
konumunda yer almaktadir. “Mekdna giriste karsilayici olmasi ve ayni zamanda simgesel nitelikte bir

yapi ogesidir” (Ozen, 2017: 227). Eski donemlerde mesken girislerinin savunma gereksinimi nedeniyle

! Bartin Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Tiirk Halk Edebiyati Yiiksek Lisans Ogrencisi, e-mail:
unalozgenur57@gmail.com, Orcid: 0000-0003-3359-2199.
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oldukga kiiclik yapildigi bilinmektedir. Zaman i¢inde girig kapilart 6nem kazanarak hem gosteris hem
de statii belirtisi konumuna ulasmustir (Dirik, 2022: 124). Kapilar siislemeleri ve kendilerine has
ozellikleriyle bir doneme ait terakkiyi yansitabilmektedir. Adeta heykel ve resim gibi diigiiniilerek
tefekkiir diinyas1 kapilar iizerinden aksettirilmeye calisilmistir. Azizlerin, imparatorlugun ve tarihin
ihtisamini, giictinii géstermek i¢in kapilar inang ve mimari baglaminda ¢ok 6nem tasimaktadir. Kapilarin
bu ozellikleriyle inang sistemlerini yansittig1 diistiniilmektedir. Siislemeleriyle her biri farklt mimari

tislubun ve gelenegin terkibinde kiiltiiriin tastyicis1 konumunda yer almaktadir.

Siislemelerdeki islemeler genelde oyma seklinde uygulanmaktadir. Kapilarin iizerinde oymalar,
motifler, delik, tokmak ve zil yer almaktadir. Sirbistan mimarisinde kapilarda genellikle aslan, kaplan,
kadin, bebek ve melek figiirleri kullanilmistir. Bu sembollerin anlamlarina baktigimizda sehrin tarihine
ve inancina uygun olarak yaptigi miicadeleler ve ugradigi isgaller sonucunda belirgin sekilde aslan ve
kaplan figiiriinii kullandigin1 anlayabilmekteyiz. “Arslan, kartal, yilan ve ejderha gibi hayvanlar
kullamldiklar: yere gére bazen giines aydinlik, bazen hiikiimdarlik, bazen de oliim sonrasi yasam ve
cenneti sembol olarak yer almistir. Bu sembollerin meskenlerin kapt ve kapi tokmaklarinda figiiratif
sekilde kullamldiklar: goriiliir” (Giil, 2021: 4). Kap1 ve tokmaklar ailenin sosyal ve kiiltiirel kimligine
dair bizlere ipuclar1 vermektedir. Vahsi yasama dair sembollerin se¢ilmesi apartmanlar ve tarihi binalar
acisindan aileleri ve tarihi korumaya yonelik i¢giidiisel ve sembolik anlam tagimaktadir. “4slan, savas,
zafer, iyinin kotiiyii yenmesi, kuvvet ve kudret simgesi olmustur”’ (Coruhlu, 2020: 269). Milletlerin sosyal
ve bireysel yasaminda tercih ettigi semboller tefekkiir ve his diinyasindan izler tagirken insan ve hayvan
figiirlerinin yer aldig1 Sirp mimarisindeki kapilarda gii¢, kudret, zenginlik, saltanat, Tanr1 gibi kavram
ve manalara dikkat cekilir. Bebek ve kadin figiirleri devlet binalar1 ve miizelerin kapi istlerinde,
pervazlarinda yer almaktadir (Bkz. sekil 1). Anaerkil yapmin getirdigi inangla, devleti yonetenleri
annelerin yetistirdigi diisiincesi gelismis ve Hristiyanliga mensup bir medeniyette Hz. isa ve Hz.
Meryem, melek ve bebek seklinde sembolize edilmistir. Geleneksel mimari, toplumsal ve bireysel

hayattan, ihtiyaglardan dogarak sekillenmis; bireye ve topluma 6zgii teferruatlarla bezenmistir.

Sehrin biiyiime ve gelisme gereksinimlerine karsilik olarak insa edilen siiper bloklarin biiyiik
cogunlugunun kapilar apartman mimarisine uygun sekilde yapilmistir. Tek girisli apartmanlarin
kapilart demir dograma usulii ile yapilarak siirdiiriilebilirlik ve seri {iretim amaclanmustir. Islevsellik
acisindan malzeme olarak demir ve cam tercih edilmistir. Kapilar direkt olarak sokaga agilmaktadir.
Sehrin tarihi havasina uymayan tarzda, kiiltiirel anlamdaki radikal doniigsiim soguk savas donemi
mimarisine uygun renklerde; eski Slav medeniyetlerini yansitan dikdortgen formda modern kapilar inga
edilmistir. Siyah, kahverengi, gri ve bej tonlarinda yapilan binalar ve kapilar insanlarin ¢ok da renkli
olmayan hayatlarina uygun sert, giiclii manzara saglamaktadir. Malzemenin oldugu gibi ham sekliyle
kullanildig1 goze garpmaktadir. Yeni Belgrad’da insa edilen ¢ok sayida bina Briitalist olarak kabul
edilmektedir (Buldag ve Eren, 2022: 10). Briitalist mimarinin hakim oldugu sehrin genelinde toplu konut

ihtiyacina yanit verecek iislupta binalar insa edilmistir. Tklim olarak da soguk bolgelerin renkleri
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oldugunu séylemek miimkiindiir. Gri rengin enerjisiyle karamsar, toplumsal yasamdan daha ¢ok bireysel
yasamin 6n planda oldugu bir yasam s6z konusudur. Etrafta, sokakta, carsida gorebilecegimiz en renkli

yapilar tarihi bolgelerde konuslandirilmistir (Bkz. sekil 2).
Kalemeydan-istanbul Kapisi

Belgrad sehrindeki mimari yapilarin diizeni ve yogunlugu eski Belgrad ve yeni Belgrad olarak
tanimlanan bolgelere gore degismektedir. Eski Belgrad yani Stari Grad olarak bilinen bolgede tarihi ve
kiilttirel yapilar daha ¢ok gbze carpmaktadir. Sehrin Tuna ve Sava nehirlerinin kesistigi noktasinda yer
alan, yiiziinii Istanbul’a; sirtin1 sehrin geri kalanma yaslayan en énemli yapilardan biri istanbul
Kapist’dir. Bu yapinin ismi kap1 olmasinin yani sira kapi formunda taglardan 6riilmiis agiklik seklinde
birakilarak dis mekan kap1 formu yakalanmstir (Bkz. sekil 3). Kapinin iizerinde yer alan ¢ift bagli kartal
sembolii gii¢, kudret ve koruyucu ruhu, dogunun ve batinin hakimiyetini sembolize etmektedir (Kabak
ve Koksal, 2021: 113-115). Olumsuz varliklara karsi iyi ve kudretli olan1 simgeleyen kartal devlet
hanliginin da semboliidiir. Anadolu Selguklularinda da gordiigiimiiz ¢ift bagh kartal motifi zafer
kazanmanin nisanesidir. Ayni zamanda bireye motivasyon ve giidiileme saglamasi a¢isindan kale ve ev
kapilarinda yer aldigimi séylemek miimkiindir. Kaleye giris bu noktadan yapilmaktadir. Hemen
arkasinda yer alan saat kulesinin de ayni taslarla 6riilmiis aciklik seklinde bir kapisi vardir (Bkz. sekil
4). i¢ Istanbul kapisi- Stambol Gate, Kap1 Istanbul ismiyle anilmaktadir. Kaleye girerken turistlerin
ugrak noktasi olan bu alan sehri korumak endisesiyle surlarla insa edilmistir. Kalemeydan igerisinde yer
alan kapilardan biri de Despot Kapisidir. Despot kapisi sehrin en iyi korunmus alanlarindan biridir.
Koprii niteligi tasiyan bu alanda koprii ve Osmanli eseri olan Zindan kapis1 birbirine baglanmaktadir.
Tas kemerden Oriilmiis kapinin girisi yuvarlak kemerden ve zirh gibi demirden insa edilmistir (Bkz.
sekil 5). Kapinin i¢ kisminda muhafiz odalar1 olarak bulunan yer giiniimiizde savas donemlerinden

kalma mithimmatlarin sergilendigi galeri isleviyle varligini siirdiirmektedir (Bkz. sekil 6).
Aziz Sava Kilisesi

2. Ayasofya olarak bilinen, “Belgrad’in Incisi” tabirini kullanmaktan kaginamayacaginmz Aziz
Sava Katedrali, i¢ ve dis mimarisi ile sehrin en g6z alic1 yapilarindan biri olma 6zelligi tasimaktadir.
Yapimi yaklasik 100 yil siiren, fetihler atlatan bu yap1 bir Ortodoks mabedi olarak insa edilmistir. i¢
dizayninda tamamzryla gosterisli ve ihtisamli figiirler, tablolar, pitoresk ve oymalar barindiran katedralin
dini mahiyet tagiyan en 6nemli unsurlarindan biri kapilar1 olmaktadir. Selguklu mimarisinde de siklikla
karsilastigimiz ahsap kapilardaki oymacilik sanatin1 Belgrad’da yer alan dini yapilardan en goérkemlisi
olan Aziz Sava kilisesinin kapisinda da gormek miimkiindiir. Bu yapiy1 sahsina miinhasir yapan
detaylardan biri levhalar halinde kilisenin tiim giris ve ¢ikiglarindaki kapilara kutsal mahiyette islenmis
lafizlardir. Arap alfabesiyle yazilmis satirlardan hareketle yorumladigimiz kadariyla Kutsal Ruhu
cagirmak i¢in dua niteliginde Hz. Isa’ya yakaris iceren sdzlerdir (Bkz. sekil 10). ibadet etmek amaciyla

kilise kapisindan giren insanlar kapinin sag kanadinda yer alan levhalardan birini 3 kez operek giris
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yapmaktadir. Ayn1 zamanda Tiirk-Islam kiiltiiriinde yer alan {icleme ve kapi esiginde beklememek
inanciyla Sirp kiiltiiriinde de karsilasmaktayiz. Birgok kiiltiir ve dinde bir sekilde varligini siirdiiren tig
sayisi, en ¢ok deger atfedilen sayilardan biri olagelmistir. Samanizm inancina sahip toplumlar diinyanin
gokylizii, yerylizii ve yeralt1 gibi li¢ katmandan olustuguna inanmislardir. Halk arasinda da genis yer
edinen ii¢ say1s1, Allah’m hakki iictiir gibi deyimlerle vurgulanmustir. Ug sayis1 Hiristiyanlikta ise baba,
ogul ve kutsal ruh ii¢lemesiyle karsimiza c¢ikmaktadir (Erol Caliskan, 2019: 187). Aym sekilde
Anadolu’nun cesitli yerlerinde bir sagaltma sekli olarak karsilastigimiz ii¢lemeler vardir. Ocaga
bagvuran kisinin hasta gdziiniin 3 kez kiillii su ile silinmesi, 3 cumartesi ocaga gidip bu islemi yaptirmasi,
mevcut hastaligin iyilesmesi i¢in ocaga en az 3 kez gidilmesi, okunan duanin 3 kez tekrarlanmasi gibi
uygulamalar siklikla rastladigimiz uygulamalardir (Erol Caliskan & Canli, 2019: 50-70). Ortodoks
mimarisine has insa edilen merkezdeki kapilarda Isa Mesih, Meryem ve kilisenin kutsal azizinin ikonasi
yer alir. Kapilar yerlestirildigi alinliklar yuvarlak olarak insa edilmistir. Dogrudan katedralin avlusuna
acilan kapilardan olugsmaktadir. Kadim gelenegi ve inanci sentezleyerek kendine has mimari ve kap1
tslubuyla 6zgiin bir 6rnek teskil etmektedir. Kapilarin ana malzemesi ahsaptan olugmaktadir. Dig
etkenlere maruz kalabilecek konumda olan bu kapida ahsap malzemenin se¢ilmesinde dayaniklilik
faktorii de etkili olmaktadir. Kapr iizerinde yer alan lafizlar oyma ile yapilmistir. Lafizlar kare formda
citalar i¢ine yerlestirilmistir. Kap1 kanatlarinin gevresi pitoresklerle ve resimlerle bezenmistir. Renk
tercihi kahverengiden yana olmaktadir. Dini yapilarin ¢ogunun kapilarinda kullanilan renkler
kahverengi, siyah, bordo ve gridir. Tarihin gesitli donemlerinde bir¢ok tahribata maruz kalan bu
katedralin ingas1 bugiin hala tamamlanmak tizere devam etmektedir. Sirplar i¢in dini ve tarihi bakimdan
onemli olan bu yapinin girisindeki dini ifadeler ve estetik manada da 15. yiizyildan itibaren izler tagimasi
bir kiiltiir tarihinin adeta mimariye aksetmesidir. Kapilarm iizerinde yer alan mozaikler Isa, Meryem ve
Aziz Sava’ya aittir (Bkz. sekil 8-9-10).

Meryem’in Adi Kilisesi

Sup kiiltiiriindeki diger onemli dini yapilardan biri de Novi Sad sehrindeki Meryem’in Ad
olarak bilinen Crkva imena Marijinog kilisesidir. Sehrin meydaninda yer alan bu dini yap1 en gérkemli
haliyle turistleri karsilamaktadir. Ozgiirlik meydaninda yer alan bu kilise Avusturya-Macaristan
imparatorlugunun sehre armagani olarak insa edilmistir. Katolik kilisesi olmasi nedeniyle bir¢ok
ziyaretgi agirlamaktadir. Backa bolgesinin en yiiksek insast olan bu yapinin mimarisine baktigimizda
diger kiliselerden ziyade neo-gotik mimariye sahip oldugu géze garpmaktadir. Uggen alinlikli kapi
girigine sahip olan kilisenin tavan1 yiiksek ve yan nefleri agik bicimde kapidan ayrilmustir. (Bkz. sekil

12-13).
Bayrakh Camii

Sirp¢a’ya “Bajrakli dzamija” olarak Tiirkgeden gecen, 1575 yilinda yapimi tamamlanmus;

sehrin ibadete acik tek camisi olan Bayrakli Cami diger Miisliiman yapilarindan farkli olarak kesme

96



Ozge Nur Unal

tastan sekizgen mimari ile insa edilmistir. Minaresindeki Islamiyet’i simgeleyen yesil bayraktan dolay1
Bayrakli Cami ismiyle anilan caminin insasinda etkileyici bir lislup s6z konusu degildir. “Pencereler
dikdértgen olmasi gerekirken sivri kemerli yapilmis ve esas ciimle kapisina ¢ok ters diisen yuvarlak
kemerli bir kapr agilmistir” (Eyice, 1992: 254). Sehrin geneline hakim Hristiyan niifus yogunluguna
ragmen yiizde ti¢ kadar Miisliiman niifus yagamaktadir. Kentin rutininde cami cemaatinde bir yogunluk
s0z konusu olmazken Cuma ve Bayram namazlar1 vaktinde yogunluk oldugu tespit edilmistir. Caminin
kapisinda kullanilan malzeme yine dini yapilarin bilyiik gogunlugundaki ahsaptir. Kahverengi kap1 kare
formda yuvarlak kemer altina insa edilmistir. Kapinin her iki kanadinda tiggen detaylar yer almaktadir.

(Bkz. sekil 14).
Sonuc¢

Sirbistan mimarisinin geneline bakildiginda sehrin eski ve yeni olarak isimlendirilen
bolgelerinde yapilar degismektedir. Caligmamizin 6rneklem alanini olusturan Eski Belgrad, Yeni
Belgrad ve Novi Sad sehirlerinde mimariden hareketle ulusal ve yerel degerleri gérebilmek miimkiindiir.
Sembolik olarak bir¢ok etkenden olusan kiiltiir unsurlart mimari elemanlarindan kapilar simgesel
anlamda da kiiltiiriin yap1 taglarindan biridir. Sehrin tarihinde nirengi noktasi olan kapilar Sirbistan adina
miihim bir yer tutmaktadir. Kaleleri korumak, sehri muhafaza etmek amaciyla pek ¢ok kapi tarihi agidan
kutsal ve hayati bir 6neme sahiptir. Dini yapilarda, tarihi unsurlarda, apartman girislerinde kullanilan
kapilar madde-malzeme, inga ve yapisal olarak degisiklik gostermektedir. Bu baglamda tilkede yer alan
kapilar ve kapilarin {izerinde yer alan figiirlerin simgeledikleri kiiltiir tarihini semboller {izerinden
okumak dnem teskil etmektedir. Apartman mimarisinde ger¢ek anlamda yalnizca giris-¢ikist saglamak
adma yapilmis olan kapilar dini ve tarihi yapilarda sembolik anlamlariyla 6ne ¢ikmaktadir. Kaleler ve
surlarda inga edilen kapilar dis goriiniis olarak giiclii, kudretli ve ihtisamli sekilde kiiltiirii temsil etmek;
malzeme se¢imi dayanikli ve darbelere karsi dirayetli olmak amaciyla inga edilmistir. Apartman kapilari,

bloklar Briitalist mimarinin etkisinde demirden, sade ve basit malzeme ile insa edilmistir.

Sirbistan sahasinda Tiirklerin izleri kolay kolay silinecek nitelikte degildir. Efsaneye gére Tuna
ve Sava’nin kesistigi yerde nehrin altinda Tiirk hiikiimdar1 Attila’nin da mezar1 yer almaktadir. Osmanl
ve Tiirk mirasi diger yapilarin, sembollerin, tarihinin dogal dokusunun gelecek kusaklara aktarilmasi

acisindan muhafaza edilmesi Sirbistan ve Tiirk kiiltiiri adina 6nem arz etmektedir.
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Sekil 2: Sokaga Agilan Kapi
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Sekil 3: Kalemeydan Kapisi

Sekil 4: Saat Kapisi
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Sekil 5. Despot Kapisi

Sekil 6: Muhafiz Kapist
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Sekil 7: Aziz Sava Kilisesi Kapisi

Sekil 8: Aziz Sava Katedrali Sol Giris Kapis: Detay
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Sekil 10: Hz. Isa'va Yakaris Iceren Kutsal Sozler
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Sekil 11: Aziz Sava Katedrali I¢ Goriintiisii
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Sekil 12: Meryem'in Adi Kilisesi
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Sekil 12: Uggen Alinlikli Meryem'in Adi kilisesi
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Sekil 13: Bayrakli Camii
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TURK KULTURUNDE KAPI VE ESIiK CINI

Siimeyra DURU"
Giris

Halk inanislari, muhteva ve 6nemleri agisindan halk biliminin inceleme alani igerisindedir. Halk
inaniglar1 genel olarak insanin inanma davraniginin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikmig ve halk tarafindan
kutsallig1 kabul edilmistir. Inamslar sozlii kiiltiir ile aktarilmistir. Nesilden nesile aktarildik¢a kdklesmis,
yerleri saglamlagmistir. Bu konuda Pertev Naili Boratav inanislarin; efsane, masal, atasoézii, hikayeler,
tiirkiiler, destanlar gibi halk edebiyati tiirleri yolu ile aktarildigini belirtir (2012: 15).

Insanoglu yiizyillardan beri pek ¢ok seye inanma ihtiyact duymustur ve inandig1 seyin mantikli
olup olmamasmi dnemsememistir. O gordiigiine, duyduguna, yetisme siiresince ¢evresinden edindigi
halk kiiltiiriine bagh kalarak ve inancindan 6diin vermeksizin sadece inanmistir (Yardimci, 1993: 279).
Insanin var olma siireciyle birlikte dogaiistii varliklar da beraberinde gelmistir. Dogaiistii varliklar
diistincesi hig¢ sliphesiz “cin” kavramini da akillara getirmektedir. Tiim diinya kiiltlirlerinde oldugu gibi
Tiirk kiiltiirtinde de insanlardan baska ve dogaiistii 6zelliklere sahip varliklarin yasadigina inanilir. Bu
inanig mitolojik donemden giiniimiize kadar gelmistir (Kabak ve Kdksal, 2021: 4-5).

Gozle goriilmeyen, insanlarla ayni diinyay1 paylasti§ina inanilan, kimi zaman iyi kimi zaman
kotii olarak tanimlanan ve genel olarak “cin” olarak adlandirilan varliklari, en eski Mezopotamya
kiiltiirlerinden Amerikan yerlilerine kadar tiim diinya halklarmda gérmek miimkiindiir (Ornek, 2014:
49). Paleolitik donemden giiniimiize kadar insanlar evrende kendilerinin diginda da bir takim varliklarin
olduguna inanmiglardir. Semitik topluluklara gére bu varliklar cin/cinlerdir (Gilingér ve Koylii, 2014:
70).

Tiirk halk bilimindeki s6zlii anlatmalar icinde olaganiistii 6zellikler tagiyan ve gizli giiclere sahip
oldugu diisiiniilen varliklarla ilgili inan¢ ve uygulamalar mevcuttur (Duvarci, 2005: 125). Islamiyet
oncesi Tirk kiiltiirlinlin ¢esitli donemlerinde yer ve su ruhlart olarak adlandirilan dogaiistii varliklar
Islamiyet’in kabuliinden sonra Kur’an-1 Kerim’in onaylamasiyla birlikte cin ve cinliler olarak
adlandirilmigtir (Duvarci, 2005: 125; Cobanoglu, 2003: 131).

Islam literatiiriinde gdze goriinmeyen varlik tasavvuru olan “cin”, kelime anlami olarak “6rtiilii”,
“gizli olan” anlamindadir. Duyularla idrak edilemeyen ve insanlardaki gibi suur ile iradeye sahip olan
olaganiistii bir varlik olarak karsimiza ¢ikmistir. Tiirk Diinyasinda en eski devirlerden itibaren “cin” ve
benzeri varliklara inanildig1 goriiliir. Samanist dénemde “iye” olan bu varliklar, islamiyet ile tek isim
altinda “cin” olarak anilmaya baglamistir (Yesil, 2010: 20).

Tiirk halk inaniglarinda cinlerin kii¢lik ve gorlinmeyen varliklar olduguna ve bagka bir insanin,
hayvanin veyahut da bir nesnenin kiligina biiriindiiklerine inanilir. Metamorfoz en bilinen 6zellikleridir.
Her an kilik degistirip kedi, kopek (6zellikle siyah ve beneksiz), yilan, horoz, tavuk, deve, keci, tavsan,
tay, tilki, 6riimcek gibi hayvan, hayvanla insan arasi bir yaratik, kefenli 6li, gelin, uzun sagli, beyaz
sakalli bir yaslh evliya sekillerine girebilirler. Bazen ayaklar1 ve kollar1 geriye dogru ters olup anormal
derecede biiyiik ve ¢irkin yaratiklar olarak goriiniirler (Karadeniz, 1968: 5).

Bu dogaiistii varliklarin tekin olmayan 1ss1z yerlerde yasadiklar1 halk arasinda soylenegelmistir.
Halk inaniglarinda cinlerden korunmanin en oOnemli ydntemi onlara saygisizlik yapmamak ve
yasadiklarina inanilan yerlerde onlari rahatsiz etmemektir. Bu yerler tekinsiz yerler olarak gegmektedir.
Goriinmeyen bu varliklarin yasadiklar1 yerler arasinda acgiktaki tuvaletler, ¢Opliikler, ulu agaglarin
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dipleri, ormanlar, sagak altlari, bulasik sularinin birikintileri, izbe, iirkiitiicii, korkung yerler, mezarliklar,
1ss1z dere yataklari, terkedilmis degirmenler, kiilliikkler, kuyu baglari, pinar kenarlari, nehir yataklari,
denizlerin kirli bolgeleri, gol kenarlari, batakliklar, cesme Onleri, magaralar, biiyiik terkedilmis evler,
koskler, kale ve saray harabeleri, hamamlar, samanliklar, ahirlar, evlerin esikleri, ekmek kirintilarinin
dokiildiikleri yerler, oturulmayan kimsenin olmadig1 bolgeler sayilabilir (Boratav, 1984: 89). Ornegin
Kuzey Makedonya Tiirkleri arasindaki inaniga gore gece on ikiye bes kala ve bes gece disariya ¢ikilmaz,
bu saatlerde disarida dolasilmaz, o6zellikle ¢opliikten gecilmez. Ciinkii buralarda cinlerin olduguna
inanilir (Erol, 2012: 165). Dogu Karadeniz bolgesinde 6lii ¢ikan evde hayvan dolagmasina izin verilmez;
¢linkii cinlerin o evi basacagina inanilir (Kabak, 2018: 176).

Yoreden yoreye degisen sekil ve isimlerle anilirlar. Bu varliklara Anadolu’da yerine gore; cin,
ecinni, cadi, peri, seytan, ii¢ harfli, iyi saatte olsunlar, pir (evin piri), sahip (evin, koyunlarin sahibi),
bekei (evin, koyunlarin bekgisi), mekir, feriste, ferigtah gibi isimler verilmistir (Bayri, 1972: 199).

Hem Kur’an-1 Kerim’de hem de hadislerde cinlerin varligim1 kanitlayan pek cok delil
bulunmustur. Tiirk halk inanislarina gore cinler bazen iyi, bazen kétiidiirler. Onlarin yapamayacagi higbir
sey yoktur ve kizdirilmamalar1 gereklidir. Bu dogatistii varliklarin erkek ve kadin cinsleri vardir. Evlenip
¢oluk ¢ocuga karigirlar. Cocuklarini da kendilerinden olan varliklar dogurtur. Hatta baz1 gii¢ dogumlar1
da insan ebeleri kandirip kagirarak yaptirirlar (Taner, 1983: 12).

Tabiat iistii varliklarin iyileri, kotiileri, hayirlilari, hayirsizlari, dindarlar: hatta evliyalar: vardir.
Hayirsiz olanlan evlerin daha ¢ok esik, ocak basi, merdiven alt1 gibi yerlerini mesken edinirler. Bazen
varliklarini kilitli kapilar1 agmak, esyalarin yerlerini degistirmek gibi ¢esitli sekillerde belli ederler. Halk
bu gibi yerlere tekin degil der. Burada yasayan, géze gériinmeyen varliklarin insani ¢arpacagina, agzini,
yliziinii egecegine inanilir (Balcioglu, 1952: 555). Insanlarin cinlerden korkma sebepleri igerisindeki en
onemli husus cinlerin musallat olmas1 veya capmasidir. Tek tanrili dinlerde de oldugu gibi eski
donemlerden beri cinlerin insanlart ¢arptiklarina inanilmistir. Tabiatiistii varliklarin, cinlerin insana
verdigi zararlar; c¢arpilmak, ugramak, erismek, karigsmak, dokunmak, ilismek gibi kelimelerle
adlandirnlir. Eskiden bazi Tiirk boylari cin ¢arpmasina “kovug” veya “kovuz” demistir (Kasgarli, 1986:
163). Bu inanma da batil inang ve hurafelerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Tiirk Kiiltiiriinde Kap1 ve Esik Cini

Her istedikleri yerde gezebilen cinler ve periler yalniz cami, tiirbe gibi mukaddes yerlere
giremezler, Kur’an-1 Kerim okunan yerde duramazlar. Cinlerin ve perilerin en ¢ok bulunduklar yerler
mezarliklar, viraneler, harap ve metruk binalar, hamamlar, siipriintiiliikler, tenha ve kirli yerlerdir. Ayrica
deniz, gdl, nehir kenarlari, magaralar, dag baslar1 da cin ve perilerin yasadiklar1 yerler arasinda sayilir
(Bayri, 1972: 194). Degirmenler de cinlerin meskenleridir (Kalafat, 2009: 57). Esik 6zellikle cinlerin en
cok ugradigi yerdir. Kimse esige oturmaya izinli degildir. Oturanlarin ya kendisi hastalanir ya da ev
halkinin ve o esigin ilizerinden gegirilen gelinin basina belalar gelir (Westermarck, 1962: 4).

Esik ile ilgili halk inanislarima deginmeden oOnce esik kavramini degerlendirmek yerinde
olacaktir. Esik, kap1 girigine yerlesmis olan algak veya yiiksek basamaktir. Egik, kap1 6nilinde bulunan
alcak basamak, baslangi¢, olay baslangici, kap1 ¢ergevesi, kapinin yani, gukurlari ayiran tiimsek, tepkinin
ortaya ¢ikmasindaki fizyolojik veya ruhsal nokta, dis, evin disi, ev kapisi, ¢adir girisi, avlu kapisi, kap1
agz1 gibi anlamlarda Tiirkgenin c¢esitli lehg¢e ve agizlarinda kullanilmistir (Atmaca ve Adzhumerova,
2010: 27). Kap1 basamagi, bir seyin baslangi¢ yeri, sinir1 anlamina gelir. Tiirk kiiltiiriinde evin digsaridan
ayrilan ilk ve en 6nemli siiridir. Esigin baht ve talihle de ilgisi vardir. Ciinkii esik ayn1 zamanda iki
farkli alemi simgeleyen esrarengiz bir sinir gibidir (Karakurt, 2010: 142).

Esik, mekandakini ve mekan disindakini bir araya getirerek etkilesimi baglatir. Sayet bu
karsilagsma beklenen birine ait ise bu noktada esik mutlulugun ve memnuniyetin mekan1 olur. Esik ayni
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zamanda ayrilmanin, ugurlamanin, vedanin mekamdir. Uziintii ve aglama da esikte olur (Gokgen, 2019:
130).

Tiirk kiiltiiriinde kap1 ve esik mekan bitiinliigiinii saglayan, koruyucu fonksiyon gézeten ve
disartyla-igeri, kutsalla-kutsal olmayan, aileyle-aileden olmayan arasindaki sinir1 belirleyen bir gegis
mekani olarak karsimiza ¢ikmigtir. Mekénlarin kapi ve esik alan1 hem saygi duyulan hem de ¢ekinilip
korkulan yerler olmustur. Tiirk kiiltiiriinde kendisine yer verilen kap1 ve esik ile ilgili birgok inang ve
uygulama mevcuttur.

Mekanlarin kap1 ve esik kismi Tiirklerin idrak ve inan¢ kapsamlarinda cesitli anlamlarin
yiiklendigi bir nokta olmustur. Mekanin sinirinin bizzat kap1 ve esik oldugu ifade edilmistir. Evin girig
noktas1 yani mekanin ilk sinir1 olarak kap1 ve onun tamamlayicisi esik boliimiine yiiklenen anlam onlarin
sinir durumda olmasindandir. Esik ve ona yakin bdlim ayni1 zamanda dis diinya-ev, kiiltiirel-yabani,
canli-6lii diinyas1 arasindaki sinir blgesidir (Lvova ve digerleri, 2013: 78-79). Iki farkl1 diinyanin sinir1
olan esik aracihigryla kutsal diinyaya gecis saglanir ve bu gegis paradoksal bir nokta olmustur. insanlarin
barmma mekanlarinin esiklerine ytikledigi ayinsel islev, esigi onemli bir hale getirmistir.

“Mekanlar, nesneler, agaclar ve daglar gibi cesitli unsurlardan hareketle aitligi vurgulanan ve
sahiplik islevini ‘ruh’ve ‘iye’vasitasiyla one ¢ikarilan bir tasavvur s6z konusudur” (Tursun, 2022: 131).
Altay geleneklerinde kap1 (esik) iyesi goriinmezdir fakat kendi varligini ani giiriiltiiyle bildirir. K6tii
ruhlar, kedi gibi miyavlarlar, baykus seklinde 6terler veya baska sesler ¢ikarabilirler (Lvova ve digerleri,
2013: 164). Tirk kiltiiriinde ev iyeleri inanci, evin kutsal bir merkez olarak kabul edilmesi etrafinda
sekillenmistir. Tiirklerde ev iyesi olarak kasimiza c¢ikan mitolojik iye zamanla Islami bir 6zellik
kazanarak yapisina bazi eklemeler yapmistir. Bu varlik esik cini veya esigi koruyan cin inancina
doniiserek eski inang sistemiyle medeniyet sistemini harmanlamistir (Bayat, 2007: 270). islami 6zellik
kazanmasiyla birlikte bu tip mekanlardan sayilan esigin ve esikte bulunan iyelerin tekin olmamasi inanisi
cin inancina doniismiis, kap1 ve esikler kotii ev ruhlarinin mekéni olarak goriilmiistiir.

Ev, esik ve kapi tanrisi tarafindan korunan bir barinak olarak bir mikrokozmostur, bir tapmaktir
(Roux, 1994: 187). Kap1 yar1 agik bir kozmostur ve esikte kutsalliga neden olan bir tanr1 vardir
(Bachelard, 2014: 235). Evlerin esikleri, evin bekgisi iglevi olan dogaiistii varliklarin durag: sayilmistir
(Boratav, 1984: 112). Tiirk ev kiiltiiriinde evi koruyan birkag¢ seyden biri esiktir. Evi koruyan esik, ayni
zamanda eve girerken selamlanan bir nesnedir. Esik, saygin ve kutsal oldugu i¢in kapidan igeri girerken
basilmaz, bu durum adeta bir tabudur (Arpaci, 2012: 92-95). Esigin koruyucu ve kutsal bir gorevi
mevceuttur. “Eski Tiirklerde esik de mukaddesti. Yabanci bir adam esige basarsa ¢arpilirdr. Evlerin
taarruzdan masuniyeti esiklerin bu kutsiyetinde dint bir miieyyide bulmustu.” (Gokalp, 2015: 301).

Tirk mitolojisinde kutsal kabul edilen kapilarin gokte oldugu diisiiniilmiistiir. Tiirk
mitolojisindeki Gok Tanr1 inanci insanla Tanri arasindaki sinir olarak belirlenmistir. Tanr1 ulagilmaz ve
kutsaldir. Tanr1 kapilari, insanlarla Tanrilart ayiran bir sinir olarak kabul edilmistir. Yakut Tiirklerine gore
Tanrilar, kendilerine sunulan kurbani sadece mutlak bir simir olan kapidan alir (Ogel, 1995: 529-530).
Esigi insanlarin kotii niyetlerinden, seytani ve hastalik getiren giiclere karst koruyan ve esik muhafizi
olarak diisiliniilen tanr1 ve ruhlar vardir. Bu anlamda esigin iizerinde sunulan kurbanlar esigin koruyucu
tanrilart i¢indir (Eliade, 1991: 5-6).

Kap1 esigi cesitli sekillerde tasavvur edilen ruhlarin yasadiklari yer olmalar1 sebebiyle saygi
gosterilen bir yer olmak zorundadir. Egik yerine yapilan herhangi bir hakaret ya da ayakla ¢igneme
burada yasayan ruhlara ac1 verebilmektedir. Esikte var olan bu ruh insana benzer olarak gokten iner ve
yine goge doner (Roux, 1994: 34). Ev iyeleri, insana en yakin olan ve insanlarla temasta bulunan
koruyucu ruhlar olduklari i¢in kendilerine saygi duyulmasini ister (Bayat, 2007: 267). Aksi halde ev
halkini cezalandirarak o evin bereketini alir. Bu iyenin memnun edilmediginde hastaliklara neden
olabilecegine inanilmistir (Beydili, 2003: 482). Altay inanglarina gore esik iyesi, ¢ok sinirlidir ve onu
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daha da sinirlendirmemek icin esige oturulmaz. Ondan gelecek belalardan sakinilir. Esige oturan
¢ocugun biiyiimeyeceginden, yash kisinin karninin agriyacagindan endise edilir (Lvova ve digerleri,
2013: 78).

Tiirk kiiltiiriinde biitiin mekanlarin esikleri kutsaldir. Samanist Altaylilarin inancina gore esik,
evi koruyan ruhlarin makamidir. Uzak Yakutistan’dan Akdeniz kiyilarina kadar uzanan cografyada
Tiirkler ugursuzluk getirecegi diisiincesiyle esige basmaz ve oturmaz. Kazak ve Kirgizlar esige oturanin
yoksulluk ¢ekmesinden korkar ve esige oturmaz (Inan, 1962: 2619). Tarihi kayitlardan anlasildigina
gore, esikle ilgili yasaklardan esige dokunma yasagini Mogollar ciddi sekilde uygulamistir. Mogol
hakanlari esige oturmay1 yasaklamis ve ayaklari ile dokunanlari 6liim cezasina ¢arptirmustir (Inan, 1962:
2619).

Tirk toplumunda “esikten atlayip gecti” climlesi kullanilmisti. Bunun sebebi ise Tiirk
toplumundaki yoneticilerin, gegmis zamanlarda karargaha girenlerin esige basmadan ge¢meleri i¢in
uyarilara maruz kalmalar1 olarak karsimiza ¢ikmistir. Hz. Fatima diisiik yaptiktan sonra bebegini kapinin
esigine gdmmiistiir ve bu inanistan dolay1 esikten atlamanin iyi olmadigina inanilmistir. Yiizyillar 6nce
gelinin koca evine girerken esige basmasi yasaklanmistir. Ayni sekilde ¢ocuklarin evin esiginde
oturmalari, dostlarin, komsularin esikte konugmalar1 hos karsilanmamistir. Esikte oturanlarin iftiraya
ugrayacag gibi olumsuz inanislar da Tiirk toplumunda hayat bulmustur (Tiirkal ve Palanci, 2019: 80).
Lohusa kadinlarin kirki ¢ikincaya kadarkapi esiklerine basmamasima 6zen gosterilir (Erol Caligkan,
2021: 76).

Tiirk kiiltiiriinde esikle ilgili birgok inanig giinlimiize kadar ulagsmistir. Her esigin koruyucu bir
ruhu olduguna inanilmistir ve bu ruhun esikte yasadigi sdylenegelmistir. Esikte durmak, oturmak,
konusmak iyi sayilmaz ve olumsuzluklarin sebebi olarak goriiliir. Esigin koruyucu ruhunun esikte
barindigina inanilmasi ve onun rahatsiz edilmemesinin gerektigi sebebiyle bu uygulamalar giincel hayata
yansimistir.

Esikte goriigmek veya karanlik baslayacagi zaman esikte oturmak iyiye yorulmaz. Esige boyle
sembolik anlamlar kazandirilmasi onun dirilerle oOliiller arasindaki bir simir olduguna yo6nelik
diisiincelerden gelir. Azerbaycanlilarin geleneksel goriislerine gore “Kara Cuha” isimli bir evliya evin
esiginde durur ama gozle goriinmez. Evin esigine gelindigi zaman selam vermeden gegmek olmaz. Bir
diger inamisa gore de esigin kendi sahibi vardir. Aksam {stii hava karardigi vakitlerde esikte
oturulmamalidir. Ciinkii o vakitlere “bizden iyiler” veya Tiirk toplumunda “iyi saatte olsunlar” denilen
seytani ruhlarin aktif olduguna inanilmis ve bu vakitte esikte kim durursa “Esik Cini” onu garpmistir
(Beydili, 2003: 204). Kokeni bakimindan eski Tiirk inaniglarindan gelen esige oturanin garpilacagi veya
ugursuzlukla karsilasacagi inancinin toplum tarafindan dogrulandigi goriilmiistiir (Boratav, 2012: 76).

Kap1 ve esikle ilgili iyi ve kotii ruhlarin olduguna inamilmustir. lyi ruhlar esikte oturup evi
koruyan ruhlar olarak kargimiza ¢ikmistir. Kotii ruhlar ise “esik cini” olarak tasvir edilir ve bu ruhlardan
korkulur. Esik cininin insan1 ¢arpmasindan veya insan1 hasta etmesinden ¢ekinilir. Tiirk toplumlarinda
esik cini inaniglariyla ilgili bir¢ok inang¢ karsimiza ¢ikmistir. Evlerin esikleri cinlerin sik sik ugradigi
yerlerdir. Cinlerin evlere esik iizerinden girip ¢ikmasi sebebiyle kimse esige oturmamalidir. Oturanlar
hastalanabilir. Ayni1 sekilde yeni evlenmis bir gelinin esigin lizerinden gegirilmemesi gereklidir, aksi
takdirde basina bir musibet gelebilir. Ev ve esik sahibi evin kadini olarak tasavvur edilir ve eve gelen
misafiri agirlamayarak esine saygisizlik eden kadinlar cezalanarak 6liir ve esige gomiiliir (Tursun, 2022:
234). Esik diinyalar arasi gecisin sembolii sayilir. Cenaze defnedildikten sonra esige topraktan yapilmig
bir siirahi veya testi konulur. Siirahi veya testi devrildiginde ise Olen kisinin ruhunun geldigine
inanilmistir. Hamile kadin1 korumak i¢in esige tuz koyulmustur (Oztiirk, 2020: 399). Van ve gevresinde
ev esigi stipliriilmemeli, siipiiriilse bile esik topragi digart atilmamalidir, topragi disar1 atmak, bu eylemi
yapan kigilerin rizkin1 azaltir. Esige siipiirge birakmak ve esige oturmak da iyi karsilanmaz, bir
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ugursuzlugun gerceklesecegi seklinde yorumlanir. Esige oturulmasiyla evin bilyligiiniin 6lecek olmasi
arasinda bir bagintinin oldugu inanist vardir (Eren, 2012: 260). Yine eski Tiirk inanglarina goére, ayin
sonrasinda kapida kotii ruhlara karst bekgilik yapan kapi ruhu vardir. Buna engel olmamak i¢in kap1
esiginde oturulmaz (Korkmaz, 2003: 93).

Sonuc¢

Insanoglu var olma seriiveniyle birlikte inanma ihtiyact duymustur. Bu inanma ihtiyact herhangi
bir sorgulama gerekmeksizin korktugu bir iyeye bile saygi duyma ihtiyacini beraberinde getirmistir.
Gozle goriilmeyen ve insanlarla ayn1 yerde yasayan kimi zaman iyi kimi zaman kotii olan “cin” inanist
en eski Mezopotamya kiiltiirlerinden beri var olagelmistir. Dogaiistli varliklardan ¢ekinme ve korkma
diirtlisti birgok farkl: ritiieli ortaya ¢ikarmigtir. Kotii ruhlarin veya cinlerin genel olarak tenha yerlerde
yasadig1 ve rahatsiz edilmemeleri gerektigine inanilmistir. Bu tenha yerler genel olarak tekinsiz yerler
olarak ge¢mistir.

Tiirk kiiltiiriinde kap1 ve esik bagka kiiltiirlerde oldugu gibi kutsal sayilmistir. Cesitli sekillerde
ifade edilen kutsallik, korkuyla karisik bir saygiy1 da beraberinde getirmistir. Tiirk kiiltiirtinde kap1 ve
esik dogaiistii varliklarla insanlar arasindaki bir sinir olarak bilinmektedir. Kap1 esikleri iyi veya kotii
ruhlarin yasadig1 yerler olarak karsimiza ¢ikmustir. Ev iyesi kapsaminda olan iyi ruhlar ¢ogu zaman
esikte otururlar ve onlara bir saygisizlik yapilmadan insana zarar vermezler. Kap1 esiginde oturan cinler
ise insanlarin korktugu kotii ruhlar olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu dogaiistii varligin insan1 ¢arpacagina
inanilarak kapi esiginde oturmanin giinah olduguna, oturan insanin 6liimle karsilagacagina inananlar
vardir. Kapi1 esigine oturan insanlarin hastalanmasi veya 6lmesi iizerine esige gomiilmesi de esik cini
inanigini karsimiza ¢ikarmistir.
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KUTSALIN VE iKTIDARIN KORUYUCULARI:
TARIHSEL TURK DiLi METINLERINDE “KAPICILAR”

Kenan AZILI"

Giris

Cesitli dini, iktisadi ve igtimai
gevrelerde kaleme alinan tarihsel
metinlerde, Tirklerin pek ¢cok meslegi
bildiklerine veya icra ettiklerine tesadif
edilmektedir. Gogebelikten yerlesik
hayata gecise bagli olarak meydana
cikan iktisadi ve ictimai degisimler,
Tirkler arasinda giinliik is bolimii ve
mesleki ¢esitliligi artiran bir faktor
olarak one ¢ikmaktadir. Bu
cesitlenmede Cin ile temasta bulunan
Turkler arasinda, buradan farkli
meslekler 6grenerek geri donenlerin de etkisi oldugu diisiiniilmektedir (Tasagil, 2004: 9).
Diger yandan, Otiiken Uygurlarmin yerlesik hayata gecisiyle birlikte sanat ve meslek
tiirlerinin artti1 anlasilmaktadir (Mackerras, 2000: 452). Islami déneme gegiste bu cesitliligin
daha da arttigi, akabinde modern hayata yaklastikca meslek dallarinin daha ayrintili hale
geldigi goriilmektedir. Bilhassa, bu konu iizerine yapilan ¢esitli ¢calismalarda, meslek adlari
acisindan olduk¢a zengin bir s6z varliginin ortaya konulmasi, bu gergekligi gosteren en
onemli delil olarak kaydedilebilir. Dikkate deger ve genis kapsamli ¢alismalar arasinda Agikel
(1990), Ozkarci (1993), Geng (1997), Mergil (2000) ve Sen (2007) zikredilebilir. Bu
calismalarda odak noktasina alinan, daha ziyade VIII. ve XII. yiizyillar arasindaki Tirk

meslek cesitliligi hayret vericidir.

Tarihsel verilerden takip edilebildigi kadar, Tirkler arasinda icra edilen en eski
mesleklerden biri “kapicilik”tir. Tarihsel Tirkge metinlerde tespit edilebilen kapicilik
meslegi, ilk kez 4.-6. yiizyillardaki T o-pa Wei devletinin Cince kayitlarinda kullanilan ve
Ana Tirkce dil malzemesi olarak kabul edilen k’0o-po-cen [k’a-pak-¢in] (=kapiggci)
kelimesiyle taniklanmaktadir (Tekin ve Olmez 2014: 14). Tarihsel metinlerde ise
kapaggi/kapigei/kapuggi/kapuci/kapucu  sekilleri ile taniklanan meslek dali, kapig “kap1”
sozciigiine meslek adi yapan +¢I* morfeminin ¢ekimlenmesi ile ortaya ¢ikmus; boylelikle
meslegin temel islevinde “kapi”ya atif yapilmistir (ayrica bk. Doerfer, 1968: 1369). Bu
cercevede, meslegin sinirlarini belirleyebilmek icin, kap1 sozcliglinlin karsiliklar: dogru tahlil
edilmelidir. Temel kavramsal alani1 “bir yere girip ¢ikarken gecilen ve a¢ilip kapanma diizeni

* Dog. Dr.; Bayburt Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, E-mail:
kenanazili@hotmail.com.
! Ekin islevleri igin bk. Korkmaz, 2003: 41-42, Giizel, 2019: 103-109.
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olan duvar veya bélme a¢ikligi; bap” seklinde tanimlanan (GTS, 2023) kap1 s6zciigiiniin, bu
temel kavram alan1 diginda, tarihsel metinlerde “sinir, esik, gecit, hizmet, kabul yeri, gelir,
kismet” (Clauson, 1972: 583; Atmaca ve Adzhumerova, 2010: 28-30; Wilkens, 2021: 332;
Kiigiik Tursun, 2022: 30-31; Boeschoten, 2023: 235) gibi kavramsal alanlara karsilik olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Kap1 sozciigiiniin karsiladigi bu kavramlar, genel olarak kutsallik,
siyaset ve maliyet konularin1 6ne ¢ikarmaktadir. Ote yandan, kimi metaforik iliskiler yoluyla
daha soyut kavramlarin roliinii de {istlenebilmistir. Mesela, Uygur c¢evrelerinde goriilen
tintisliig kapig/kutrulmak kapig “kurtulus kapisi1”, tuymaklhig kapig “aydinlanma kapisi” veya
sozliig kapig “soz kapisi™ (Wilkens, 2021: 332) gibi ibareler yaninda, sézciigiin Islami
cevrelerdeki “devlet, rizk, bereket” gibi kavram alanlartyla kullanilan oOrnekleri, cesitli
metaforik iligkileri gosteren 6nemli verilerdir. Bu kavramsal alanlar ve gegislerin tamami,
ayn1 zamanda, kapicilik mesleginin sinirlarini belirleyen 6nemli ipuglarini ihtiva etmektedir.

Eski Tiirklerde Kapicilik

Insanlik tarihinde evrensel olarak pek ¢ok toplumda varlig bilinen kapicilik meslegi;
giivenlik, sahsi hizmet ve koruyuculuk gibi pek ¢ok gorevi biinyesinde barindirmaktadir. Kimi
ictimai ve dini gevrelerce farkli misyonlar iistlenmis olan kapiciligin, Tiirk kiiltiir dairesinde
farkli izdiisiimlerini gérmek miimkiindiir. Bu konu hakkinda kapug baslar dr ndgii tdg
kdrdkin ayur adiyla bir bolim ayiran Yusuf Has Hacib, eserinde meslegin gerekliliklerini ve
ozelliklerini satir aralarinda ortaya koymaktadir. Bu boliimden, sarayda hizmetli kapicilarin
birden fazla oldugu ve kidem agisindan hepsinden riitbece yiiksek bir “kapici bas1” (kapug
baslar dr) tayin edildigi anlasilmaktadir. Yusuf Has Hacib, bu meslegin hakanlarin varligi
icin olmazsa olmaz oldugunu zikreder:

adin ma iki ndny kapug korki ol
badiitiir bdg atin acar kutka yol [KB 2554]

ulug hacibi bolsa azad kisi
taki bir yaraghg kapug el basi [KB 2555]

Hakanlarin cevresindeki en onemli kisilerden biri olan kapicilarin, ayni zamanda,
saray ve disindaki faaliyetlerde hakanin sahsi glivenliginden sorumlu oldugu goriilmektedir:

biitiin ¢in sawigli bagirsak kigi
yakin yortsa bdgkd kiidezsd basi [KB 2585]

Benzer sekilde hakanlarin ¢ocuklari, bu giivenlik yiikiimliiliigiine dahildir:

sudodan xammiz alpagut oryut drdnldrin balik kapiginta turgurup oglin kiizédiir
[BuddhBio 21]

2 Eski Uygur metinlerinde kapi {izerine kurulan deyimlerin niceligi dikkat cekicidir, bu konuda bk. Sen, 2017.
Bu deyimlerin tamamu cesitli metaforik iliskilerle kurulmustur. Ote yandan, Uygur metinlerinde temel benzetme
iliskisine dayanan bazi metaforik iliskiler de bulunmaktadir: Og karinniy kapigr “Anne karnmin kapisi= rahim”,
tugum kapigi “dogum kapisi= rahim”.
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Bazi durumlarda gilivenlik sorumlulugunun siddeti dogurdugu, diger metinlerde
belirtilmektedir:

ol kul ketti ersd ilyds yana keldi kapugg¢t agigland: ni¢d kavdy ersd kitmddi burunki kul
ndliik kitmds sdn tep konli tildmisingd urdr [KE 159r 2].

bir giin turdr padisah hazrdtind varmaga ¢iin kapuya erdi kapuci ildri yiiriidi elin
nevharanuy gogsind vurdi ki ddstir yokdur ayruk gelmd deyii [MZ 11b 12].

Giivenlige dair bu sorumluluk, hakanin yiyecegi ve iceceginin kontrol edilmesini de
kapsamaktadir. Bu gérev, Osmanli Saray teskilatindaki “cesnicibasi”y1 animsatmaktadir:

liv as tirki kirsd korii 1dsa koz
yaragsizni korsd ant tidsa oz [KB 2549]

Yusuf Has Hacib, kapicilarin giivenlikten sorumlu olmalarindan kaynaklanan bazi
ozelliklerin de altin1 ¢izmistir. Bilhassa, hakanin can giivenligini tesis eden kapicilarin sadik
ve liyakat sahibi olmalar1 gerektigini vurgulamaktadir:

kapug baslar dr kdd bagirsak kdrdk
tdni cam birld tapugsak kdrdik [KB 2529]

kapug baglar drnin bagwrsakliki
bu yanhg kirdk ay ajun¢t aki [KB 2589]

torti hdam toku bilsd kilsa tapug

onay bolsa kilki kilingt kamug [KB 2531]

otinsd bdgind bu tigmd birig

aca adra bersd kotiirsd drig [KB 2545]

Saray i¢inde hakanin huzuruna arza ¢ikacak kisilerin takdimi, kapicilar tarafindan
gerceklestirilmekte olup, bu gorev asagidaki ilk beyitte ifade edilmistir. Kapicilarin bu goreve

bagli olarak tath dilli, hiirmetkar ve diizenli olmalar1 beklenmektedir. Zira takdim esnasinda
hakan ile muhatap olan ilk kisi bizzat kapicidir:

kali yol kdisilsd kapug bas¢isi
yana kirgii bolsa dr at soz¢isi [KB 2540]

korii alsa yat baz keligli kigig
agir tutsa koldag kilinmgs isig [KB 2548]

tili birld yumsak sti¢ig tutgu soz
komiil tutsa alcak yaruk tutsa yiiz [KB 2576]

kapugda itd tursa oldrug turug
tiiziilsd orun kalmasa bir kurug [KB 2547]

[laveten, hakanin huzuruna cikacak kisileri, daha dnce agirlama vazifesi de kapicilara aittir:
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agwrladilar ol barg¢a tapug¢i
rakib u pdsban u ham kapugg¢i [HS 318]

Son olarak Hacib, saray teskilatinda dnemli bir konuma sahip olan kapicilarin, kendi
emirleri altinda ¢alisanlara karsi eli agik ve comert olmalarini salik vermektedir:

tuzi etmdki ken aki bolsa kdid
kiimiis bersd altun dr at tersd kid [KB 2532]

Gorildiigii tizere, eski Tirk toplumunun saray esrafi arasinda 6ne ¢ikan kapicilik,
ozellikle saray ve hakanin gilivenliginden sorumlu, tesrifat yoneticisi ve ¢esnicibasilik gibi
gorevlere sahip ¢ok yonlii bir meslektir. Iktidarin garantisi ve hakanin sanimi koruyan bu
kisiler, sadakat ve liyakat yonleri ile dikkati ¢eken, comert ve hitabeti kuvvetli kisilerdir.

Eski Uygurda ise kapicilik meslegini mevki bakimindan saray ve sehir kapicilari
olmak iizere ikiye ayirmak miimkiindiir®. Tarihsel Uygur metinlerine gore, kapicilik daha
ziyade gehir kapilarimda icra edilmektedir. Uygur sehirlerinin girisleri igin insa edilen
kapilarda*® gorevlendirilen kapicilar, sehirlerdeki giris-gikislar1 kontrol etmekle ve sehrin
giivenligiyle gorevlidir: bal:ik kaputa turgug: “Sehir kapisinda duran (kapici), bal:k kaputa
kapig¢r “sehir kapisindaki kapici” (Weili, 2021: 74). Gabain’in bildirdigine gore, sehir
surlarinin giris kapilarinin yanina kapicilarin dinlemesi amaciyla kiiciik odalarin yapildig:
tespit edilmistir (1989: 57). Benzer sekilde saray kapilarinda ¢alisanlar da bulunmaktadir:
ordu kapag kozdtci “saray kapicisi” (Hamilton, 2011: 32). Bu son kapicilar, hiikiimdar ile
daha yakin olduklar1 i¢in, bagka hizmetlerde de gorev almaktadirlar.

Uygurlara dair bir ticaret metninde gegen asagidaki ifadeden anlasildigi kadariyla,
sehir kapicilari sivil halk ile ticaret yapabilen siradan bir hayata sahiptir®:

bal:k kaputa kap:g¢ika bds bakirka torku alzp bertim [UDD X3-13].

Sehir veya saray kapicilariin diger bir goérevi ise halk ile saray arasindaki bilgi
aligverisini saglamaktir. Bu dogrultuda kapicilar, merkezden diga dogru bilgi akisini
saglamaktadirlar:

kapuciya dedi kim béniim sana
sorincam var ant deyiver bana [SNB 262 11]

Diger yandan, bilgi akisini kesen bir engelle karsilagilabilir:

bu kapuya ugradi yolum bdniim

8 Geg Islami cevrede sekillenen saray teskilatlarinda bu iki vazife, iki ayri meslek grubu tarafindan icra
edilmektedir: bavvab ve dérbdn.

4 Bu kapular, bulunduklari ydnlere gore adlandirilmustir: bas kapig “ana kap1”, purustak kapig “arka kap1”, tagdn
kapig “kuzey kapis1”, ontiin kapig “dogu kapisi” (Wilkens, 2021).

5 Bu ifadeyi bagka tiirlii de yorumlamak miimkiindiir. Sehirlerin girig-¢ikis boliimleri olan kapilar, ayn1 zamanda
bir kontrol merkezi olarak kullanilmistir. Bu yiizden ifadedeki kisinin sehir kapicisina verdigi “bes bakir ipek
kumas”, belki de gegis ticreti veya bir tiir vergi de olabilir. Dogal olarak Uygur sivil belgelerinden biri olan bu
ticaret metni bireyler arasindaki ticarete dayansa da bir¢ok 6rnekte oldugu gibi burada bir vergiden bahsetmek
miimkiindjir.
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kapuci bilmdzmis dilim bdniim [YZ 70 1038]

Gergekiistii Kapicilar

Diger taraftan Budist Uygur metinlerinde tespit edilen kapicilarin, gercekiistii
alemlerde farkli gorevlerle cesitli gegit ve yapilarin kapilarini korudugu goézlemlenmektedir.
Bu tip kapicilik icrasi, Tiirk kiiltiir dairesi i¢inde, gesitli dini ve i¢timai tesirlerin sonucunda
mistik ve mitolojik karakterlerin ortaya ¢ikmasiyla sonuglanmaktadir. Ornegin, Eski Uygur
metinleri arasinda, Budist inanisa gore sekillenen /yi Prens Kétii Prens Hikdyesi adiyla maruf
jataka (Uyg. ¢atik), kapicilar hakkinda 6nemli ayrintilar1 ihtiva etmektedir. Biitiin insanligin
kurtulusa ermesi icin dogaiistii ve zorlu bir seriivene ¢ikan bir prensi konu alan bu anlatida
prens, seriivenin bir boliimiinde, Ejder Han1’nin miicevherli sehrine varmis ve sehir kapisinda
kapicilarla karsilagsmustir:

kapigda iki arig kizlar turur elgi drdinilig yip dpirdr elgindd otrii tegin kim sizldr tep
aytti ol kizlar kapige¢i biz tep tedi. [IKP XLI].

tegin ayitsar kapiger kirkin biz tedildr [IKP XLII].

Anlatidaki kapicilarin kiz oldugu ve kapicilik yapmanin yani sira miicevherli ip
egirdikleri anlasilmaktadir. Taniklar i¢inde kapicilarin, diger metinlerde agikga belirtilmese
bile, genellikle erkeklerden segilmis oldugu tahmin edilmektedir®. Ancak anlatinin dogaiistii
motiflerle islenmis oldugu unutulmamalhidir. Zira kapici kizlar Ejder Hani’nin sarayinda
bulunmaktadir. Dolayistyla kapicilarin cinsiyeti farkli bir kiiltiir dairesine gore yeniden
degerlendirilmeye muhtagtir. Oysa anlatinin farkli bir béliimiinde, prensin karsilastig1 farkli
bir kapici erkektir:

otrii kapiger dir turgurup yolta oyi olgurt: [IKP LXVI].

Anlatinin devaminda, prens sehir kapilarindan gegtikten sonra, art arda kapa silsilesi ve
onlar1 bekleyen kiz kapicilar oldugu goriilmektedir. Her bir kapidaki kapici sayisi ise sirayla
iki, dort ve sekiz adettir’. Elbette, katlanarak artan ardisik kapici sayilarmin merkez otorite
olan hana yaklastik¢a artmasi, bir tiir glivenlik tedbiri veya 6nem derecesini karsilamaktadir.
Ancak prens, -iistlendigi kutsal vazifesinden olsa gerek- bu kapilari sorunsuzca gec¢mis;
herhangi bir engel veya sorgulamaya ugramamistir. Asagidaki ifadeye gore, son kapi saray
kapisidir ve buradaki kapicilar goz alici giizellige sahiptir. Oyle ki, prens bu kapicilart hanm
esleri sanmustir:

sizlér luular kani kunguyr mu sizldr ayitsar biz ordu kapag kozitci tep tedilir [IKP
LXVI].

6 Ayn1 cinsiyet farkini Is1ami cevrede yazilmis metinde bulmak miimkiindiir:

yahid ol hammam cénndt mi olur

kim huridiir kapuci rizvdan olur [KY 14b 535].

" Burada goriilen say1 simgeciligi, ilk bakista Yunan mitolojisindeki cehennem kapicist Kerberos’u akillara
getirmektedir. Kerberos, ii¢ bash bir képektir (Oztiirk, 2016). Belki de kapic1 kizlar, metaforik olarak bir yaratig
veya glicli temsil etmektedir.
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Kendilerini kapag kozet¢i olarak tanitan bu kapici kizlarin, diger kapicilardan bagka
bir gorevleri daha bulunmaktadir: Sekiz kapici, saraya gelen prensin taleplerini hana sunmus
ve hanm kabulii {izerine prensi huzura arz etmislerdir. Boylelikle, kapiciligin Islami cevrede
oldugu gibi, bu ¢evreye ait metinlerde de “hiikiimdar arzcisi” gibi ortak bir isleve sahip
oldugu goriilmektedir:

ol édiin ol kapage: kirkinlar icgdrii kirip étiintilér [IKP XLIV].

Evrensel olarak kapicilarin glivenligi saglama goérevleri, onlarin gii¢ oran1 bakimindan
gelismis kisilerden segildigini diisiindiirse de s6z konusu Budist anlatida tam aksi bir durum,
diger bir deyisle giic yerine zarafet isaretlenmistir. Bu durum hanin otoritesi ile de
iliskilendirilebilir. Oysa kapiciligin gii¢ ile iliskilendirilmesi, tarihsel metinlerde yer alan
dilbilimsel bir yapidan kolaylikla anlasilabilir. Uygur metninde taniklanan ve “kapici, kapi
hizmetlisi” kavramlarina karsilik kullanildigi anlasilan kapig kii¢ ifadesi (Wilkens, 2021:
332), dogrudan kii¢ “giic, kuvvet” sozciigii ile meydana gelmistir. Bu ¢ercevede, Tiirklerin
“kapicilik” ve “giiclii olma” kavramlarin1 6zdeslestirdigi veya kapiciligin gereklerinden biri
olarak giicli kabul ettigi ileri siiriilebilir. Bu durum, Yusuf Has Hacib tarafindan su sekilde
dile getirilir:

idi sak kiiddzgii bu yirdd bdgin
yvodug tdgmdsd anda tdansizlikin [KB 2582]

Budist inanigin 6nemli bir 6gesi olan Samsara (Uyg. sansar), “dogma ve Olme,
yeniden dogma ve yeniden Olme, yasam ve Olim” gibi kavramlari i¢eren bir dongiiyii
karsilamaktadir. Dini terim; arzu diinyasi, sekil diinyas1 ve sekilsizlik diinyasindaki ve alti
hayat bicimindeki canlilarin sinirsiz dogum 6liim dongiisii i¢inde olmalarini ifade etmektedir
(Tokytirek, 2011: 460). Samsara dongiisii i¢inde bulunan biitiin canlilarin ruhlari, sonsuz
bigimde alt1 hayat® diinyasinda siirekli gé¢ halindedir. Eski Uygur metinlerinden birinde,
Samsara dongiistindeki hayatlarin birine gegis i¢in bulunan kapida, kapicilarin bekledigi
anlatilmaktadir:

ilkisizdd bdrii bu sansar igintd tinlaglar tort tirlig kelgin nizvanilig karimlarin
tagrikmis tokuz tiirliig tamir bagka iildsi nizvanilag odug sak kapagg¢ilarin kiizddmis tort
tirliig az kilinghg kapag tiingliikldrin 6vkdlig kilinglig isikin yaratmig. [MaitrH. G.8al4]

Bu ifadeye gore, insanlarin eziyet c¢ektigi bir alemde, iskence goren kisileri bekleyen
kapicilarin varligi ortaya gikmaktadir.’ Bu kapicilar, insanlarmn hirs ve ihtiraslar1 yiiziinden
cektikleri iskenceleri gergeklestirmekte, metinde, odug sak “ihtirasli ve kurnaz” ifadesiyle
nitelendirilerek olumsuz bir karakteri temsil etmektedirler. Muhtemelen bu kapicilar, prit ajun
ve tamug ajun gibi samséara dongilisii i¢indeki en zorlu alemlerden birinin kapisinda
durmaktadir. Bu yoniiyle, diger metinlerin aksine kapicilar, {rkiiticii bir kimlige

8 Hayat diinyalar1 deger sirasiyla; teyri ajun “tanrilar Alemi”, asur ajun “titanlar alemi”, yalayuk ajun “insanlar
alemi”, yulki ajun “hayvanlar dlemi”, prit ajun “ruhlar dlemi” ve tamug ajun “cehennem”den olusmaktadir.

® Esirleri bekleyen kapicilara Osmanh tarihi vesikalarmda da rastlamak miimkiindiir: scihri gecdiigiiniiz zaman
zincird baglu addmldr geliib padigahum dsir oldum béni kurtar didiikdd hdmdn kapucular kdthiidasina birkag
altun veriirsiiz bu tutsaklara ver deyu émr eddrsiz, bu kadar yetisir (Unver, 1969: 29).
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biiriinmiislerdir. Ote yandan, kapicilarin fiziksel &zellikleri hakkinda bir bilgi verilmemesi,
insan dis1 bir varlik olabileceklerini diisiindiirmektedir’®. Aksine, gercekiistii bir olay
orgiisiine sahip Dede Korkut’un Deli Dumrul Hikayesinde, Azrail’e karsi kapicilar oldukga
insanidir:

ddli dumrul kark yigidildn yeyiip igtip otururikdn ndgdahdnddn azrayil ¢ika geldi
azrdyili nd ¢avus gordi, nd kapuci [DK Dres. 80b 3].

mdrd nd hdybdtlii kocasin kapucilar sdni gérmddi cavuslar sdni tuymadi [DK Dres.
80b 3].

Ote yandan, tarihsel metinlerde tanik olundugu gibi, tanrilar arasindaki hiyerarsiye
bagl sekilde, bazi tanrilarin iist diizeydeki diger tanrilara hizmet edebildigi de goriilmektedir.
Eski Uygurca bir metinde “giines tanrisi”’nin kapicilik yaptigi tespit edilmistir:

anur biz kapiginta kiin tdnri ornannigka [StabUig. 72a].

Kapicilik yapan tanrilar yaninda, tanr1 veya tanrisal kimliklere sahip karakterler icin
kapicilik yapildig1 da goézlemlenebilir:

tanri tdnrisi burkanniy kapaggist bolup tapag udug tdginiirmdn [Geng-Klimkeit, 1985:
87].

Yukaridaki ornekte, kapici olmak isteyen kisi, temelde Buda’ya ve onun kutsal
mekanina hizmet etmek istemektedir. Bu istek aslinda, din yolunda gergeklestirilecek amelleri
ve dindarligi hedefledigi i¢in, kapicilik bir nevi miiritligi temsil etmektedir. Boylelikle,
kapicilik mesleginin kutsal olan1 koruma, gézetme ve kutsala hizmet etme gibi vasiflarinin
oldugu anlasilabilir. Budizm’de inanan kisilerin her biri bu goérevi yapmakla yiikiimlidiir,
yani her birey bir nevi dogru yolun kapicilaridir:

alku ii¢ yavlak yolnup kapigi tunzun békldnziin [BT X111 46,24]

Bu gerceklige Islami metinlerde de rastlamak miimkiindiir. Oyle ki, Islam’daki ahiret
inancia bagli olarak gelisen cennet-cehennem tasavvurunda, cennetin kapisinda melekler
kapicilik yapmakta; bir bakima dini hizmet ve gilivenligi saglamaktadirlar:

vakt? ki canndtd gdlsdldr kapular: acilmis olur dydiir anlara mdldyikldr Ki cdanndt
kapucilaridur [MKT 337a/6].

yahiid ol hammdm cdnndt mi olur kim huridiir kapuct rizvan olur [KY 14b 535].

Kapicihigin Diger Yonii: Rakib

10 Zira Islami edebiyat geleneginde, Muhammed Peygamberin “oriimcek vakasi”na atifta bulunularak kapicilik
gorevi bu canliyla 6zdeslestirilir:

Qdh iddr ‘ankdbiti pdrdd-dar ol

gdh dyldr hiidhiidii casis-1 kar ol (Caglar, 2019: 222)

sakku’l-kamdr nutku’l-cdmdl nakduy hamdm ii ‘ankdbiit
rdm olup ani vii bumi haml ddrbadn dylddiin [FD 4/28]
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Anadolu sahasinda tesekkiil etmis, klasik edebiyat mahsulleri igerisinde, “asik”
kavramina karsi kullanilan “rakib”lerin kapicilik vasiflariyla 6ne ¢iktigr ve asigin kapisinda
bekledigi belirtilmistir (Sentiirk 1995: 374). Bu durumun altinda yatan sebep ise, kapicilarin
gecise izin vermeyen sert mizaglariyla baglantili olmalidir:

bab-1 dilbdr kim rakib olmusdurur ddrban ana
dsumandur sanki ¢ikar gah gdh sdytan ana

itmd rakibi kapuna ddrban
ddr-i davldtdd yarasmaz ki ola sdg

Sonuc¢ Yerine

Tarihsel Tiirk dili ile kaleme alinmig metinler arasinda, kapicilik meslegine dair
oldukca onemli ipuglari yer almaktadir. Ilk kez Cin yilliklarinda tesadiif edilen bu meslek,
tarthsel metinlerle beraber modern Tiirk yazi dillerinde de gapig¢i, iy karavsi, iy kiizetsi, esik
aga, esik korogu, karavilgi, gapt sak¢ist dédrvazimdn gibi tirlii adlandirmalarla yasamaktadir.
Metinlerde eski Tirk toplumu i¢inde 6nemli bir yeri oldugu ortaya konulan bu meslek
hakkinda bazi sonuglara ulasmak miimkiindiir.

Oncelikle kapicilik yapan kisilerin baz1 6zelliklere sahip oldugu anlasilmaktadir.
Sarayda hakanlarin ve taht namzetlerinin giivenliginden sorumlu olan kapicilarin giiglii veya
heybet sahibi kisilerden secildigi tahmin edilebilir. Bu ¢ikarim kapig kii¢c ifadesinin
kullanimin1 da desteklemektedir. Gilivenlik misyonu, ayni zamanda, hakanlarin yeme i¢me
stireclerinin de kapicilar tarafindan kontrol edilmesini gerektirmektedir. Diger taraftan, Yusuf
Has Hacib saray kapicilarinin sadik, liyakatli, comert olmalar1 gerektigine dikkati ¢ekmistir.
Ayrica kapicilar bizzat hakan ile yakin iliskiler tesis ettikleri i¢in tatl dilli, hiirmetli ve adab1
bilen kisilerden secilmektedir. Kapicilarin bir diger vazifeleri ise, merkez ile dis boliimler
arasinda kisilerin hakana arzim1 ve bilgi akisin1 saglamalaridir. Bu anlamda, kapicilar
haberlesmeyi saglamaktadir.

Tarihsel metinlerde goriildiigii lizere, kapicilar arasinda bir hiyerarsi bulunmakta; bu
hiyerarside en {iist kideme sahip kapici kapug baslar dr seklinde adlandirilirken, bunlar
hakanin en yakininda yer almaktadir. Zira diger metinlerden anlasildigi kadariyla Tiirklerde
kapicilik, sehir ve saray kapicilart olmak iizere iki farkli tiirde icra edilmektedir. Sehir
kapicilari ise, sehrin dig giivenliginden sorumlu, sehrin giris ve ¢ikigini kontrol eden (belki de
bu sayede giris licreti alan) kisilerdir. Sivil Uygur metinlerinde bu kapicilarin ticaret
yapabildigi kaydedilmistir.

Baz1 c¢evrelerde iiretilen metinlerdeki kapicilik imaji, olumsuz bir izlenim
yaratmaktadir. Insanlari cezalandiran, iskence eden ve korkutucu bir goriintiiye sahip
kapicilar, Anadolu sahasinda asiklarin “rakibi” olarak istenmeyen veya sevilmeyen bir
karakteri yansitmaktadir.

Kapicilarin cinsiyeti konusunda metinlerde farkliliklar gdzlemlenmektedir. Ozellikle
giic ve giivenlik ozellikleriyle one ¢ikan kapicilarin gerceklige yakin kurgusal metinlerde
genellikle erkek oldugu, olagan dis1 kurgularda bazen kiz olduklar1 tespit edilmektedir. Diger
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yandan, -gesitli dini ¢evrelere baglh olarak- bazi 6rneklerde kapicilarin insan dis1 varliklarla
simgelendigi goriilmektedir. Bu durumu dini ¢evrelerde sekillenen kiiltiir daireleri i¢inde
degerlendirmek gerekmektedir. Ozellikle peygamber, ejderha, Buda gibi kimi dinlerin
kutsallarin1 korumay1 amaclayan kapicilar, esasinda, kutsala hizmet etme veya dindarliga
ulagsma gibi amagclari isaretlemektedir. Sonug olarak Tiirk sosyo-kiiltiirel hayatinda kapicilar,
kutsal olan1 ve iktidar1 koruyan, otoriteyi temsil eden, bazen ger¢ek bazen gergekiistii
motiflerle siislenmis bir tipi olugturmaktadir.
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KEPENK (~HAPENK ~HEPENK) UZERINE

Ferdi GUZEL"

Giris
“Is yeri, pencere, kap1 vb. yerleri kapamak igin kullanilan, tiirlii bigimlerde sac levha, demir veya

tahta kanat” (TDK, 2011: 1392b), anlamini tagiyan kepenk kelimesi Tiirk¢ede ilk kez 15. yiizyilda

taniklanmustir.

Tarihi Tirkiye Tirkgesi ve Ermeni harfli Kipgak Tiirk¢esi metinleri disinda tarihi Tiirk
lehgelerinde goriilmeyen kelime giiniimiizde ise sadece Turkiye Tiirkgesinde ve Azerbaycan
Tiirk¢esinde yagamaktadir. 1916 yilinda hazirlanmis olan bir Kirim Tatar Tiirkgesi sozliigiinde de yer
almasina ragmen giiniimiiz Kirim Tatar Tiirkgesi sozliiklerinde tespit edilememistir. Tiirkceden bazi

Balkan dillerine de ge¢mis olan kelimenin kdkeni hakkinda goriis birligi bulunmamaktadir.
1. Tiirk¢ede kepenk
1.1. Tarihi Lehgelerde kepenk
1.1.1.  Tarihi Tiirkiye Tiirkcesi’nde kepenk

Kelimeye Tarihi Tiirkiye Tiirk¢esi’nde ilk kez 15. yiizy1l metinlerinden Ferec Ba ‘de ’s-Sidde 'de
tesadiif edilmektedir. “Mahzen kapisi, gizli inisi orten kapak™ anlamu ile kullanilan kelime, ad1 gecen

eserde ii¢ kez kaydedilmistir:

Bir divar dibinde bir kepenk var, iistiinde bir nerdiiban durur... Hudadad nerdiibani kepenge
sarkitdi, kalhan eline aldi, asaga indi. (FBS: 64a.10).

Nagah segirdiirken yolum ol bal¢ik hirmenine ogradi. Ortasina basmis oldum. Ol hod kepenk
tstiiyimis. Asaga gec¢diim, basdan ayaga bal¢igam. (FBS: 117a.12).

Eviiya Celebi Seyahatnamesi’nde agirlikli olarak kepenk kullanilmis, birka¢ kez de sapenk sekli
kaydedilmistir (bk. Dankoff, 2004: 142). Adi gecen eserde kelime giinlimiizdeki gibi “kap1 ve
pencereleri kapamak icin kullanilan kapak, kanat” anlamiyla yer almaktadir. Ayrica Evliya’nin koprii

vazifesi goren kale kapilari i¢in de kepenk tabirini kullandig1 goriilmektedir:

Ahir Yahidi diikkina giriip kepengleri kiiside edem derken kepengi Yahiidi zabt edemeyiip bag
tizre kepeng diisti[p] Yahiidi’nin bast hurd olup miird oldu (ECS 1: 111a).

Yemin i yesarinda ciimle ii¢ yiiz altmis hapenk ve dekakin ‘add olunur (ECS 111 162a).

* Dog. Dr. Bayburt Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii.
ferdiguzel@bayburt.edu.tr. ORCID: https://orcid.org/0000-0002-5601-5661
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Ve bu mahalde cisrin on adim yeri baska bir kepeng-i cisrdir. “Diisman dteden beri ubiir etmesin
ve bdcddrlardan tiiccar bir metd‘ kacirmasin” deyii her gece cisir pdsbdnlart bu kepeng-i Cisri

makaralar ile kaldirup cisrin kapusuni sedd ediip bu kantaradan zi-riith kismi bir sey gecemez. (ECS VI:

64b).
Ve ciimle ti¢ yiiz diikkandir. Asld bu diikkanlarin kapulart ve kepenkleri yokdur (ECS 1X:'Y 133Db).

... yigirmi adim enli handaka iizre ti¢ yerden hapenk ile zemberekli asma cisirleri vardir. Her gece
kal ‘a neferdtlar: cisir hageblerin ref* ediip kal ‘a cezirevar kalup giriip ¢tkmak muhdl olur. (ECS IX:'Y
48b).

Kelime, Osmanli Tiirk¢esi Donemi’nde kaleme alinmig olan birgok sdzlikkte yer almaktadir.
Parigi’nin sozliigiinde kepenek bi¢ciminde goriilmekte, diger eserlerde kepenk/kepeng seklinde karsimiza
cikmaktadir. Kelime bu eserlerde ¢ogunlukla “mahzen veya tavan kapisi” anlamini tagimaktadir.

Kelimenin gectigi eserlerden bazilar asagida verilmistir:
kepenk: Kiiglik pencere, ¢at1 penceresi (FFA: 198a).
kepenek: Trappola di casa (BP: 406b).

kepenk: Decipula & janua seu fenestra lignea, quae elevatur in officinis, aut tabernis ad arcendam
pluviam, umbramque captandam; trappola di casa, balconata di bottega (MenS: 3865).

kepenk: Ki diikkanlarda ve bazi kosk ve merdiven baslarinda olur... Arabisi galak, Farisisi

dervanedir (LL: 410a).
dervine: Dama ¢ikacak kepenk manasinadir (BK: 168b).
kepenk: Ortii, biiyiik kapak, kanat, konak merdivenlerinin ve diikkanlarin kepengi (LO: 228).
kepeng: A large shutter closing a shop-front; a trap-door (RedS: 1523b).

kepenk: 1. Yukaridan agagiya inmek i¢in olan ufki medhallerin kapagi, ortiisii: mahzen kepengi;
nerdiiban kepengi. 2. Bir adi kapt veya acikligin yukaridan asagi indirilerek veya egreti takilarak
kapanan kanadi: diikkan kepengi (KT: 625a).

1.1.2.  Ermeni Harfli Kipcak Tiirkcesi Metinlerinde kepenk

Ermeni harfli Kipgak Tiirk¢esi metinleri arasinda yer alan 16. yiizyilin sonuna ait (1583-1596)
Kamyenets-Podilski sehri Ermeni mahkeme kayitlarinda kelime iki kez gegmektedir. Metinlerin birinde
kepenk, digerinde sapank sekli kaydedilmistir. Kelime tespit edilen iki 6rnekte de “kapi ve pencereleri

kapamak i¢in kullanilan kapak, kanat, panjur” anlamindadir.
kdpdnk: craBenb; kdpdnk tisnd ACtKP14: 41 na craBue (Garkavets, 2010: 663a).

xapank. craBHs; sb cCiyarganda kebitind yapanki iisnd unuttum bir kiimiis belbay ACtKP17: 301

BBIHUMasI JICHBIH, S 3a0BIT y HETO B JIaBKe Ha cTaBHe cepebpstubiii mosic (Garkavets, 2010: 803a).
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1.2. Cagdas Tiirk Lehcelerinde kepenk.

Kepenk kelimesi, giiniimiizde sadece Azerbaycan Tiirkgesi ile Tiirkiye Tiirk¢esinde mevcuttur.
Tiirkiye Tiirk¢esinde daha yaygin bir kullanima sahiptir. 1916 yilinda hazirlanmis olan bir Kirim Tatar
sozligiinde kaydedilmis olmasmma ragmen cagdas Kirim Tatar Tiirkgesi sozliikklerinde tespit

edilememistir.
1.2.1. Azerbaycan Tiirkcesinde kepenk

Kelimenin Azerbaycan Tirk¢esi ve agizlarinda tespit edilmig olan varyantlari asagida

siralanmustir:
kopang: Zirzomi gapisi, altdan yuxari agilan gapt (ADIL: 684b).
Xapanex’: Zirzomi gapisi (ADDL: 219b).

Xapang: Semaverin kozlerini sondiirmek igin istifade olunan kapak (NASV: 39b).

1.2.2. Kirim Tatar Tiirkcesinde kepenk
Kelime 1916 yilinda hazirlanmis olan bir Kirim Tatar Tiirkgesi-Rusga sozliikte taniklanmustir.
kepenk: mropa, onyckuas aseps (Bilal Terlekei, 2020: 99).

Fakat kelimenin Kirim Tatar Tiirkgesinde yaygin olmadigi anlagilmaktadir. Cagdas Kirim Tatar
Tiirkgesi sozliikklerinde kelimeye yer verilmemistir. Dobruca Kirim Tatarlarinin dilinde de kelime
varligini korumaktadir. Bolgenin tarihi dikkate alindiginda Dobruca Kirim Tatar Tiirk¢esinde yasayan

kepenk, Osmanli Tiirkgesinden de alintilanmis olabilir:

kepenk: Kepenk. Endi kiines yiikselgen, padisa da saraymiii pencire kepenklerin cabacak
bolayatir eken. (Karahan, 2012: 268b).

1.2.3. Tiirkiye Tiirkcesinde kepenk

Kelime, Tirkiye Tiirk¢esinde “is yeri, pencere, kap1 vb. yerleri kapamak i¢in kullanilan, tirli
bi¢imlerde sac levha, demir veya tahta kanat” (TDK, 2011: 1392b) anlamini tasir. Kubbealti Lugati’nda
kelimeyi taniklamak i¢in su Ornekler vermistir: Karsisinda yarim aswr evvelki diikkanlara mahsus
kepenklerle kapanmis harap bir firn (Samipasazade Sezal). Kosedeki bakkal diikkaninin kepenkleri
heniiz agilyyordu (Mahmut Yesari). Sabahleyin pencerenin kepengini aginca gordiim ki beklenen gelmis.

(Rasen E. Unaydim) (Ayverdi, 2006: 1648b).

Tirkiye Tiirkgesi agizlarinda kelimenin bir¢ok varyanti ve yazi dilinde bulunmayan farkli

anlamlar1 yer almaktadir. Kelimenin Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda tespit edilmis olan varyantlari
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alfabetik diizene gore asagida siralanmigtir. Burada yer verilen kelimelerden bir kismi bagka

kaynaklardan gelen, kepenk ile bulasmaya ugramig kelimeler olabilir:

hampek: Evden ahira dogru inen merdivenlerin {izerine ortiilen agactan kapi. (Dy.) (Tugluk, 2021:
149)

hapak (Il) [hapank, hapek]: Kapak, kuyu ya da herhangi bir seyin kapagi. (Ada.), [hapank] >
(Sv.), [hapek] > (ML.; Sv.) (DS: 2277a)

hapan (VII): 1. Un ¢uvalinin agzina dikilen par¢a: Degirmende ¢uvalin agzina hapan yapmadan

getirdim. (To.) 2. Meyve ve sebze sandiginin iistiine ortiilen ortii. (-Gaz.) (DS: 2277b)
hapang: Baca kapagi. (Ml.) (DS: 4515a)
hapen: Baca. (Ezc.) (DS: 2279a)

hapenk (1) [hafek, hefek, hepek (I) -1, hepen, hepenek, hepenk (1) -2, hopeng]: 1. Yer altindaki
depo, mahzen. (Gaz.), [hepek (1) -1] > (To.) 2. Bodruma inen istii kapali merdiven. (El.; MI.) 3. Eski
evlerde ahira inmek i¢in evden ahira agilan kapi. (Gr.; Ar.) 4. Baca kapagi. (Ezm.; Ezc.; ML.; Sv.; Ada.),
[hafek] > (Mr.; Sv.), [hefek

1> (Mr., Ist.?), [hepen] > (Gm.), [hepenek] > (Sv.), [hepenk (1) -2] > (Ezm.), [hopeng] > (Sv.) 5.
Eski evlerde pencerelerin tistiindeki dolap. (Ur.) 6. Dama ¢ikilan merdivenin iist kismindaki kapak. (El.)

7. Ev ve diikkkanlarin pencerelerindeki kapak, kepenk. (Ama.; El.; -Sv.; Ky.) (DS: 2279a, DS: 874b).
hapenk: Kepenk. (Ky.) (DS: 4515a)
hefek: Bacalarin tizerinde ip ile agilip 6rtiilen kepenk. (Mr.) (ADD-I: 164b)

hepek (1) [hapenk (I) -7, hepenk (1) -1, hepeyh]: 1. Yer altindaki depo, mahzen. (T0.) 2. Ev ve
diikkanlarin pencerelerindeki kapak, kepenk. (Sv.), [hapenk (1) -7] > (Ama.; El.; Sv.; Ky.), [hepenk (I) -
1] > (Ar.; Kr.; Vn.), [hepeyh] > (Kr.) (DS: 2341b)

hepenek: Burun deligi, burun kanadi. (El.) (Giizel, 2013: 25)

hevek: Sandik odasi. (Ank.) (DS: 2350b)

hevenk: Bosluk. (Ur.) (DS: 2350b) (?)

hépenk: Tandir bacasinin kapagi. (Ezm.) (DS: 2433b)

kabanca: Catiya ¢ikilan merdivenlerin {izerini kaplayan kapak. (Ckl.) (DS: 2581a)

kapan (I1): Tiitiin fideligini 6rtmekte kullanilan ¢avdar sapindan yapilmig kapak. (Mg.) (DS:
4533a)

11 DS’de istanbul kaydiyla verilen cefek “baca kapag:” (DS: 874b), hefek yerine kayit veya baski hatasi olmalidir.
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kapan (111): Kepenk. (Ky.) (DS: 4533a)

kapan (111): 1. Ahir, dam. (Ckl.) 2. Evden bodruma inmek i¢in agilan kapak. (Ng.) (DS: 2630a)
selkapan: Catinin kiremitligine ¢ikmak i¢in acilan delik. (Mn.) (DS: 3577a)

ser kapan: Kiremitlige ¢ikmak i¢in ¢atiya konan kii¢iik pencere. (Ckr.) (DS: 3589b)

sert kapan: Tavana agilan kapak, tavan kapist. (Mg.) (DS: 3591b)

kapanca (1): 1. Biiyiik kulplu ya da kulpsuz sepet, sele. (Ba.; Ckl.; Ist.; Rz.) 2. Kapakli sepet.
(Ckl.) (DS: 2630b)

kapanca (11): Ozellikle tiitiin fidelerini soguktan korumak amactyla kamis ve ottan yapilmis ortii.
(Dz.; Iz.; Mn.) (DS: 2630b)

kapanca (IV): Soba borusu ya da bacalarda dumanin ¢ikmasini ayarlayan kapak. (Ama.) (DS:
2630Db)

kapenk: Bacadan soguk girmemesini saglayan ocak igindeki iple yatay ve dikey big¢ime
getirilebilen tahta kapak. (MI.) (DS: 2632b)

kepek (1): Tavan kapisi. (Or.) (DS: 2745a)
kepek (111): Demir yayli tahta kapak, kepenk. (Cr.) (DS: 4545a)

kepenek (I11) [kepengi, kepengi, kepenlik]: Kapak, kepenk. (Ba.; Sk.), [kepengi ] > (Dz.) [kepengi
1> (Sv.), [kepenlik ] > (Kn.) (DS: 2746a)

kepenk: Tandir yanmadig1 zamanlarda kapanan kapag: (Ezm. ) (ADD-II: 88b)
kepenk (11): Merdiven. (Kn.) (DS: 2746a)

kepenk (I11): Ocak iistii. (Ezm.) (DS: 2746a)

kepenk (V): Fide yetistirilen yer. (Ay.) (DS: 2746a)

peknek: Merdivenlerin iistiindeki kap1. (Mg.) (DS: 3422b)

Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda kelimenin varyantlari, anlamlar1 ve derlendigi yerler asagidaki

tabloda gosterilmistir:

Varyant Anlam ve Derleme Yeri?

hafek Baca kapagi, bacalarin tizerinde ip ile ag¢ilip ortiilen kepenk. || Mr.; Sv.

hefek Baca kapagi. || Mr.; Ist. (?)

2 Derleme yeri i¢in DS’de yer alan kisaltmalar (DS I: XI) kullanilmistir.
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hampek Evden ahira dogru inen merdivenlerin iizerine ortiilen agagtan kapi. || Dy.
hapak Kapak, kuyu ya da herhangi bir seyin kapagi. || Ada.
hapan 1. Un guvalinin agzina dikilen parga. || To.
2. Meyve ve sebze sandiginin iistiine ortiilen ortii. || Gaz.
hapang Baca kapagi. || ML.
hapank Kapak, kuyu ya da herhangi bir seyin kapagt. || Sv.
hapek Kapak, kuyu ya da herhangi bir seyin kapagt. || MI.; Sv.
hapen Baca. || Ezc.
hapenk 1. Yer altindaki depo, mahzen. || Gaz.
2. Bodruma inen {istii kapali merdiven. || EI.; ML.
3. Eski evlerde ahira inmek i¢in evden ahira agilan kapu. || Gr.; Ar.
4. Baca kapagi. || Ezm.; Ezc.; MLI.; Sv.; Ada.
5. Eski evlerde pencerelerin iistiindeki dolap. || Ur.
6. Dama ¢ikilan merdivenin iist kismindaki kapak. || EI.
7. Ev ve diikkanlarin pencerelerindeki kapak, kepenk. || Ama.; El.; -Sv.; Ky.
hepek 1. Yer altindaki depo, mahzen. || To.
2. Ev ve diikkanlarin pencerelerindeki kapak, kepenk. || Sv.
hepen Baca kapagi. || Gm.
hepenek 1. Baca kapagi. || Sv.
2. Burun deligi, kanadu. || EI.
hepenk 1. Baca kapagi. || Ezm.
2. Ev ve diikkanlarin pencerelerindeki kapak, kepenk. || Ar.; Kr.; Vn.
hepeyh Ev ve diikkanlarin pencerelerindeki kapak, kepenk. || Kr.
hopeng Baca kapagi. || Sv.
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hopenk Tandir bacasinin kapagi. || Ezm.
hevek Sandik odast. || Ank.
hevenk Bosluk. || Ur.
kabanca Catiya ¢ikilan merdivenlerin iizerini kaplayan kapak. || CKI.
kapan 1. Kepenk. || Ky.
2. Titiin fideligini o6rtmekte kullanilan ¢avdar sapindan yapilmis kapak. || Mg.
3. Ahir, dam. || CKI.
4. Evden bodruma inmek i¢in agilan kapak. || Ng.
selkapan Catinin kiremitligine ¢ikmak i¢in agilan delik. || Mn.
ser kapan Kiremitlige ¢ikmak i¢in ¢atiya konan kiigiik pencere. || Ckr.
sert kapan Tavana agilan kapak, tavan kapisi. || Mg.
kapanca 1. Biiyiik kulplu ya da kulpsuz sepet, sele. || Ba.; Ckl; Ist.; Rz.
2. Kapakli sepet. || CKl
3. Ozellikle tiitiin fidelerini soguktan korumak amaciyla kamis ve ottan yapilmis
ortii. || Dz.; z.; Mn.
4. Soba borusu ya da bacalarda dumanin ¢ikmasini ayarlayan kapak. || Ama.
kapenk Bacadan soguk girmemesini saglayan ocak igindeki iple yatay ve dikey bicime
getirilebilen tahta kapak. || MI.
kepek 1. Tavan kapisi. || Or.
2. Demir yayli tahta kapak, kepenk. || Cr.
kepenek Kapak, kepenk. || Ba.; Sk.
kepengi Kapak, kepenk. || Dz.
kepengi Kapak, kepenk. || Sv.
kepenk 1. Tandir yanmadig1 zamanlarda kapanan kapagi. || Ezm.
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2. Merdiven. || Kn.
3. Ocak tsti. || Ezm.

4. Fide yetistirilen yer. || Ay.

kepenlik Kapak, kepenk. || Kn.
peknek Merdivenlerin tistiindeki kapz. || Mg.
2. Kelimenin Yapis1 Hakkinda Goriisler

kepenk, bilimsel yayinlarda ¢ogunlukla alinti bir kelime olarak degerlendirilmistir. Résdnen,
kelimenin yapis1 hakkinda bir yorum yapmamis, Farsca olabilecegini tereddiitle belirtmistir (1969:

254a).

Dankoff, kelimenin Erm. kapank “bonds, hand-cuffs, fetters, manacles; rope, cord, string; pass,
defile; censure, excommunication” bigiminden geldigi goriisiindedir. Bu kelimeyi de Erm. kap “tie,
bond” bi¢iminin bir tiirevi olarak ele almistir. Yazar Tiirk¢e kapa- ile bir bulasmanin da miimkiin
olabilecegi ihtimali iizerinde durmustur (1995: 166, D 26). Dankoff, kelimeyi “Ermeniceden yapilmis
koken agiklamalart spekiilatif olan veya tam kesinlesmis olmayan Tiirk¢e kelimeler” boliimiinde ele
aldig1 i¢in kelimenin yapisi hakkinda kesin bir sonuca ulagamadigi anlasilmaktadir. Eren, bilimsel
yayinlarda genellikle Ermenice bir alint1 oldugu yolunda goriisler bulundugunu belirtmis, Dankoff’un
gortigiinli aktarmistir. Yazar, Anadolu agizlarinda birkag¢ yerde tespit edilmis olan kepe- ‘kapamak’
verisini g6z Oniinde tutulmasi gereken bir bicim olarak ele almis, agizlarda birka¢ yerde
gecen kepek bigiminin kepe- fiilinden geldigini iddia etmistir. Kelimenin yapist hakkinda kesin bir fikir
belirtmeyen yazarin verdigi drnekler ve agiklamalar Dankoff tarafindan dile getirilen bulasma fikrine
katildigin1  gostermektedir (1999: 231-232). Tietze, Dankoff’un goriisiinii aktarmakla yetinmis,
kelimenin yapist hakkinda herhangi bir degerlendirme yapmamistir (2018: 231). Stachowski de
kelimenin yapist hakkinda bir yorum yapmamis, Erm. kapank seklini tereddiitle gostermistir (2019:
217).

Eyuboglu kelimenin Erm. gihbang ya da keipenek (kilit) kelimesinden geldigini 6ne stirmistiir
(1991: 399b).

Kelimenin Tiirk¢e oldugunu diisiinenler de vardir. Giilensoy kelimeyi kapan- fiiline baglamis ve
kap+a-n-[(a)]k seklinde ¢oziimlemistir (2007: 498). Karaagag kelimenin Tiirk¢e oldugunu, Tiirkgeden
Ermeniceye gectigini one siirmiistiir (2008: 484). Nisanyan’a gore kelime kapa- fiilinden tiiremis,
Tiirkiye Tiirkg¢esinde yazili 6rnegi bulunmayan *kapan(i)k “depo veya hiicre veya gecit kapisi”
bigiminden evrilmistir. Yazar ayrica Erm. kghpank (§nuwuwfiip) “kilit” benzeri kelimelerden geldigi
yolundaki goriisii fantezi olarak gérmiistiir (2012: 318, URL.: 1).
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3. Degerlendirme

Tarihl metinlerde kelimenin daha ¢ok “mahzen ve tavan kapisi” 6zellikle de “mahzen kapis1”
anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Gilinlimiizdeki “is yeri, pencere, kapt vb. yerleri kapamak icin
kullanilan, tiirlii bicimlerde sac levha, demir veya tahta kanat” anlaminin bu anlamdan gelisen bir yan
anlam oldugu anlasilmaktadir. Eviiya Celebi Seyahatnamesi’nde koprii vazifesi goren kale kapilari igin
de bu kelimenin kullanilmas: dikkat c¢ekidir. Anadolu agizlarinda da kelimenin “mahzen ve tavan

kapag1” anlami olduk¢a yaygindir. Kelimenin yapisi lizerinde dururken bu duruma dikkat etmek gerekir.

Dankoff’un kepenk ve varyantlarinin Ermenice kap ve kapank kelimeleri ile ilgili oldugu
yolundaki goriisiin zayif tarafi, kelimenin Ermenice kaynaklarda “bag, pranga, kelepce, kostek vb.”
anlamlara gelmesi, Tiirkcedeki anlamu ile tespit edilememis olmasidir. Ermenice kaynaklarda iizerinde
durdugumuz kelimenin anlami ile uyumlu olan tek kelime xepek “tavan penceresi” bigimidir. Bu bigim
de Agaryan’in 1913’te yayinlanmis olan Hayeren Gawarakan Bararan adli agiz sozliigiinden alinmustir.
Erzincan kaydiyla verilen bu kelime Ermeniceden Tiirkceye gecmis olabilecegi gibi Tiirkceden

Ermeniceye de gecmis olabilir.

Kelimenin Ermenice koghpek veya kghpank “kilit” ile ilgili oldugu yolundaki goriislerin saglam
bir dayanagi yoktur. Fakat Yun. kordki ‘kapt mandal, kapi siirgiist, kilit’ (Tietze, 2018: 370)
kelimesinin bir varyanti olan karak’in Trabzon agzinda “tahta pencere kapagi, kepenk” (DS: 2645a)
anlamini da tasimast, Kilit > kapak, kepenk anlam ge¢iginin miimkiin olabilecegini géstermesi agisindan

diistindiiriiciidiir.

Eren’in agizlarda birka¢ yerde gegen kepek bi¢iminin kepe- fiilinden geldigi yolundaki goriisiine
katilmak miimkiin degildir. Agizlardaki kepe- “kapamak” (DS: 2745b, DS: 4545a) fiili, peke- (<beke-)
fiilinin gé¢iisme ile ortaya ¢ikmig bir varyantidir: bk. TT (agiz) peke- “kapamak, tikamak” (DS: 3420b),
beke- “1. kapatmak, tikamak, ortmek: Kapiyr beke. 2. saglamlagtirmak, pekitmek. 3. yamamak,
doldurmak: Duvarin gedini éyce bekettik.” (DS: 601b, DS: 4551b). Elazig agzinda da benzer bir
gbclisme Ornegi goriiliir, bu agizda perkit- “berkitmek, saglamlastirmak”™ fiili, kerpit- seklini almstir:
kerpit- “Oturtmak, perginlemek” (Buran ve ilhan, 2008: 129). Dolayisiyla agizlardaki kepe- ile kepek
arasinda herhangi bir ilgi yoktur.

Kelimenin Tiirk¢e oldugu yolundaki goriisiin de zay1f taraflari bulunmaktadir. Tiirk¢ede ilk sesi

art damak iinsiizii olan kelimelerde 6n damaksillasmanin 6rnekleri bulunur®

, ayrica On seste
sizictlasmanin® da bazi 6rnekleri mevcuttur. Buna gore kelimenin Tiirkce kapanak > kepenek > kepenk
ve kapanak > fapanak > hepenek > hepenk seklinde bir gelisme gosterdigi diistiniilebilir. Fakat

kelimenin sadece Oguz grubu Tiirk lehgelerinde ve Oguz grubu ile yakin iligkisi olan lehgelerde

3 bk. ET kabin “geyiz”, Osm., TT (ag1z) kebin aa. (ED: 585a), TT (agiz) korak “kilit”, TT (ag1z) gorek aa. (DS:
2923b, 2158a); krs. ET kop “¢ok™, ET kdp aa. (ED: 579b, 686b).

* bk. ET kan: “hangi, ne, nerede”, TT hani aa. (TTL: 102), ET kanda “nerede”, Az. handa aa. (ED: 634b, ADIL:
329b)
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goriilmesi, onlarca farkli varyanta sahip olmasi, 6zellikle de bu varyantlardan bir kisminin -genellikle
Dogu grubu agizlarinda- iinlii uyumu diginda kalmasi Tiirkge oldugu yolundaki goriisii zayiflatan
hususlardir. Ayrica kapanak veya kapanik sekillerine baglanan kelimedeki tinlii diismesi de agiklanmaya

muhtactir.

Cagdas Tiirk lehgelerinde kepenk kavraminin “kapi” ve “kapak” veya bu anlamlari tagiyan baska
kelimeler ile olusturulmus birlesik kelimeler ile karsilanmasi iizerinde 6nemle durulmasi gereken bir
husustur: Az. pincdrd gapag, Bsk. tizrd kapkasi, Kaz. tereze kakpag, Kirg. tereza kalgast, Ozb. derdzi
esigi, Tat. tdrdzd kapkagt, Trkm. dpisge gabsasi, YUYQ. derizd kapkisi (Ercilasun vd., 1991: 466-467).
Bu verilerden hareketle kelimenin Tiirk¢e oldugunu savunanlarin kapanak veya kapanik bigiminden
ziyade kapak bigiminden yola ¢ikmasi daha dogru bir yaklagim olurdu. Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda
tinlii ile son ses /k/ arasinda /n/ tiiremesinin bir¢ok 6rnegi goriilmektedir. Kapak > kapank > kepenk ve
kapak > kapank > sapank > jepenk seklinde bir gelisim Tiirk¢enin ses yasalarina daha uygundur. krs.
TT (agiz) belenk (< belek) “kundak” (DS: 613a), bezenk (< bezek) “siis, ziynet” (DS: 651b), biigenk,
biivenk (< biigek) “buzagilarin analarin1 emmelerini 6nlemek igin, agizlarina takilan sivri uglu bir aygit”
(DS: 813a), egenk, eyenk (< epek) “sabanin el ile tutulan agag¢ kismi, tutak” (DS: 1675b), kovank,
kuvank (< kopak) “sagtaki kepek” (DS: 2915a), kiirenk (< kiirek) “harmanda ekin saplarmi g¢ekip
dagitmaya yarayan ucu egri tarim arac1” (DS: 3045a), telenk (< telek) “kus, tavuk vb. hayvanlarin kanat
kalemleri” (DS: 3868b), tevenk (< tegek) “tiziim kiitiigii” (DS: 3901a), pasank (< pasak) “kir, siiprintii”
(DS: 4638a)...

Kelimenin Oguz grubu Tiirk lehgeleri ve Osmanli Tiirk¢esinden derinden etkilenmis olan Kirim
Tatar Tiirkgesi disinda sadece Ermeni harfli Kipgak Tiirkgesinde tespit edilmis olmasi ilgingtir. kepenk
bigiminin Osmanli Tiirk¢esinden veya Kirim Tatar Tiirkgesinden gegtigi tahmin edilebilir, fakat

Ermenicedeki bigime yakinlik gosteren sapank distindiiriictidiir.

Agizlarda “kapan®, tuzak” anlamini tastyan bazi kelimelerin “kepenk, baca kapagr” anlamimni

tastyan kelimeler ile ayn1 ses degerine sahip olmasi dikkat ¢eken bir husustur:
hapan (I11): Tuzak. (Or.; Mr.; Sv.; Yz.) (DS: 2277b)
hapan (VI): Karakucak giireste kullanilan bir ¢esit oyun. (Ar.) (DS: 2277b)
hapban: Kus i¢in kurulan tuzak, hayvan tuzagi. (Osmaniye) (Demirci, 2017: 1373)

harphapan: Armut toplamak i¢in kullanilan ¢atalli agag. (Ank.) (DS: 2294a). krs. hap kapan

“elma, armut, ayva vb. meyveleri toplamak i¢in ucuna sirik ¢akilmis avug bi¢ciminde agag ara¢ (Ank.)”

(DS: 2280b)

hepek (11) [#epengi]: Tuzak, kapan. (Sv.), [hepengi] > (Ar.) (DS: 2341b)

5 kapan (< ET kapgan) i¢in bk. Radloff, 1899: 420, Wilkens, 2021: 332a, Erdal, 1991: 384-385, Riséinen, 1969:
233a-b, Doerfer,1967: 418, Tietze, 2018: 105.
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hepenk: Avda kullanilan tuzak: Birinin de elinde hepengi var, birinin de ikiz tazisi var. (Kr.)
(Caferoglu, 1995: 25, 257).

kapanca (V) [kapanc¢a]: Tuzak, kapan. (Cr.; Sm.), [kapanca ] > (Tr.) (DS: 2630b)
kapan¢a: Hayvan tutmakta kullanilan tuzak. (Cr.) (DS: 4533a)

Kepenk kelimesinin yapisi iizerinde duran bilim adamlarinin higbiri bu 6énemli noktaya temas
etmemigtir. Bu veriler farkli agilardan farkli sekillerde yorumlanabilir. Oncelikle ses benzerligi
dolayisiyla iki kelime arasinda bir bulasmanin meydana geldigi diisiiniilebilir. ikinci olarak “tuzak,
kapan” ile Erm. “bag, kostek, pranga vb.” ayn1 kavram alanina sahip oldugu i¢in ses ve anlam uyusmasi
dolayistyla® kelimenin Erm. kapank ile ilgili oldugu ve Tiirkce kapak ve kapan ile bulasmaya ugradigi
kabul edilebilir.”

Meninski hem kepenk hem de kapan i¢in ayn1 karsilig: kullanmistir: kapan “decipulum” (MenS:
3611), kepenk “decipula” (MenS: 3865). Bu da agizlarda oldugu gibi Osmanli Tiirk¢esinde de bodruma
veya tavana acilan kapi anlamima gelen kelimenin ayni zamanda tuzak anlamini da tasidiginm
gostermektedir. Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda oldugu gibi bircok dilde de tuzak anlamina gelen
kelimenin ayn1 zamanda “bodruma veya tavana agilan kapr” anlamini1 tasimas diisiindiiriiciidiir. bk. Isp.
trampa “Tuzak, kapan, (yerde kapak)” (Kut ve Kut, 2010: 322), ing. trap “1. tuzak, kapan. 2. baca
kapisinin yeri, baca, kapak seklinde tavan vb. kapis1” (Redhouse, 1884: 761a, Atalay, 1999: 3424a), Fr.
trappe “1. désemede acilmis kiigiik kapi, taban kapisi. 2. (avcilikta) hendek tuzak, kapan ¢ukuru. 3.
tuzak. 4. (tiyatroda) yer kapagi; sahnede yerde bulunan kapak” (Sarag, 1985: 1415b). Benzer kullanim
cagdas Tiirk lehgeleri iginde sadece Kumuk Tiirkgesinde tespit edilebilmistir: Kum. gapgun “1. kapan:
qapgundan qutulmaq ‘kapandan kurtulmak’. 2. doseme kapisi, gizli inis (gizli bodrum katina).”
(Pekacar, 2011: 246b). ilkel kapanlar ile eski tip kepenkler ve tavan, bodrum kapilari arasindaki yapi ve

goriiniis benzerligi anlam gecisinin temel sebebi olmalidir.

Yukarida anlatilanlar dikkate alindiginda Ermenice kapank’in Tiirk¢e kapan ve kapak isimleri ile

bulagmaya ugradigi diistiniilebilir.

Sonug¢

Kepenk, kelimesinin kokeni hakkinda farkli goriisler mevcuttur. Bu goriislerden higbirinin
dayanagi saglam degildir. Tiirkgede ve Ermenicede benzer ses degerine sahip farkli anlamda kelimelerin

varhigi isi igcinden ¢ikilmaz bir hale getirmektedir.

6 krs. TT (agiz) pokaa “1. tuzak. 2. hayvanlarin ayagma vurulan kostek.” (DS: 3467a).

7 Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda “yikilmak, ¢okmek, devrilmek, birdenbire 6lmek” (DS: 2750a, DS: 2739b, DS:
2740a) anlamlarinin yani sira “hayvan, tuzaga diismek; tuzak kapanmak” anlamlarini tagtyan kep- (~ kemp-) fiili
diistindiiriictidiir (DS: 2750a, DS: 2739b, ADD-I11: 88b).

137



Kapi ve Esik Kitabi

Mevcut veriler, kelimenin kdkeni hakkinda kesin bir sonuca ulagsmaya imkan vermemektedir.
Farkli dillerde kapan ile kepenk’in ayni kelime ile ifade edilmis oldugu da dikkate alindiginda kelimenin
Ermenice kapank ile ilgili oldugu, Turk¢e kapak ve kapan kelimeleri ile bulagmaya ugradigi

soylenebilir.

Kisaltmalar

Az.: Azerbaycan Tiirkgesi
Bsk.: Baskurt Tiirkcesi
Erm.: Ermenice

Fr.: Fransizca

Ing.: Ingilizce

Isp.: Ispanyolca

Kaz.: Kazak Tiirk¢esi
Kirg.: Kirgiz Tiirkgesi
Kum.: Kumuk Tiirk¢esi
Ozb.: Ozbek Tiirkcesi
Tat.: Tatar Tiirkgesi
Trkm.: Tiirkmen Tiirkcesi
TT: Tirkiye Tiirkgesi
Yun.: Yunanca.

YUyg.: Yeni Uygur Tiirkcesi
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TARIHI TURKCE KUR’AN TERCUMELERINDE KAPI ve ESiK
KAVRAMI
Ahmet AKPINAR"
Giris

“Bir nesnenin veya disiincenin zihindeki soyut ve genel tasarimi ya da nesnelerin ortak
Ozelliklerini kapsayan ve ortak bir ad altinda toplayan genel tasarim, mefhum, konsept, fehva ya da
nosyon” seklinde tanimlanan (TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik, 2023) “kavram”, dis diinyada gordiigiimiiz
ya da hissedebildigimiz somut nesneler ya da seylere verdigimiz adlar olabilecegi gibi zihinde beliren
tasarimlarin soyut kavramlar araciligiyla ifadesi de olabilir. S6zgelimi, araba, kedi, sehpa, kalem vs.

somut kavramlar iken ask, nefret, kin, diisiinmek vs. gibi kavramlar soyut anlamlidir.

Tiirkgede “Bir yere girip ¢ikarken gecilen ve agilip kapanma diizeni olan duvar veya bdlme
aciklig1” (TDK Giincel Tiirk¢e Sozliik, 2023) kap: olarak adlandirilir. Tarihi Tirk dili alaninda kap:
s0zciigl diiz anlamindan tiireyen “kapak, acilip kapanan kanat; ge¢it, bogaz; vazife, hizmet; ge¢im icin
calisilan is yeri, gelir kaynagi; konak, saray; bilisimde ‘portal; tavlada hane” gibi yan anlamlariyla
birlikte okuyan ve dinleyenlerin zihninde ¢agristirdigi tasavvurlar sdzciigiin anlam ¢ercevesini meydana

getirir.

Dilbilimde gostergelerin diiz anlamlarinin yani sira bir de gondergesel anlamlar1 vardir. Yani
gostergelerinin dil dizgesi igerisinde kazandigi temel anlam o dili konusan bireylerin zihninde
cagrisimlara dayali farkli tasavvurlari meydana getirir. Sozgelimi, ge¢imini bir igyeri iizerinden
saglayan bir kisi “igyeri” ile “ekmek” arasinda kurdugu iligkiyi “ekmek kapisi1” olarak adlandirabilir. Ya
da igerisinde yasadig1 diinyadaki dongiiyii (dogum ve 6liim) “iki kapili bir han”a benzetebilir. Her ne
sekilde olursa olsun insanoglunun diinya seriiveninde belki de en fazla ¢agrisim kurdugu nesne “kap1”dir
denebilir. Tanr1 Kapisi, Saray Kapisi, Hiikiimet Kapisi, Begler Kapisi, Temir Kapi, Kale Kapisi; Cennet
Kapisi, Cehennem Kapisi; Bilgi Kapisi, Ikbal Kapisi gibi s6z dbegi bicimindeki kullanimlariyla Tiirk
dilinin en eski metinlerinde taniklanan kap: sdzctigii; Tiirk kiiltiirii ve yasayisi, Tiirk mitolojisi ve evren
tasavvuru, Tirk sanati ve mimarisi gibi farkli disiplinleri ilgilendiren pek ¢ok alanda sayisiz anlami

meydana getirmistir.

Diinya dillerinde “kap1” kavramui genellikle “Gegis, Se¢im, Belirsizlik ve Endise, Kargilama
(acik kap1), Dislama (kapali kapt), Sikismislik (kilitli kap1), Giivenlik (kilitli kap1), Kagis ve Bitis (kapiy1
carpma)” (Symbolism and Metaphor, 2023) gibi anlamlar1 sembolize eder. kap: sézcigi “baska bir
alana acilan bir acikligi” isaret ettiginde genellikle “gecit” anlaminmi ¢agristirir. Yani iginde

bulundugumuz uzamsal alandan baska bir uzamsal alana agilan “kap1™y1 karakterize eder. Yasam

* Og. Gor. Dr. Bayburt Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat: Béliimii.
aakpinar@bayburt.edu.tr. ORCID: https://orcid.org/0000-0003-2965-1627
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cizgisinin (zaman) bir ucunda Hayat diger bir ucunda ise Oliim durmaktadir. Esasen “yasamak” bu
yolculukta bir “se¢im” yapmay1 gerektirir. Kapinin diger tarafinda ne oldugunu bilmemek bazen esigin
asilmasimi riskli hale getirebilir. Bu belirsizlik dinlerde OLUM KAPIDIR / OLUM ESIKTIR
metaforuyla giderilmistir. Oyleki, 5liimden sonra bir hayatin olacagi ve bu diinyanin 6teki hayata agilan

bir kap1 ya da 6teki hayata baslangig icin bir gegit (esik) oldugu fikri bu metaforu ortaya ¢ikarmistir.

Bu ¢alismada Tarihi Tiirk¢e Kur’an terciimelerinde “kap1” kavraminin nasil sembolize edildigi,
kazandig1 anlamlar ve kavram alanlarinda nasil taniklandig1r Tarihi Tiirk dili alanindaki metinlerden

taniklarla gosterilecektir.
1. Tarihi Tiirk Dili Alaninda “kap1” Kavrami

Toshihiko Izutsu’ya gore, her ulusun kendilerini kusatan dili, o ulusun tarihinin bir evresindeki
diinya goriisiinii ve mahiyetini icerisinde saklar (Ates ?: 17). Tiirk dilinde kap: s6zcligli en eski Tiirkce

metinlerden beri Tiirk ulusunun diinya ve hayat tasavvurunu igerisinde barindirir.
1.1. Tiirk¢ede kap: Sozciigiiniin Anlam Alam

Sozciigiin diiz anlami yaninda diger yan anlamlarinin tamami o sézciigiin anlamsal alanini
meydana getirir. Anlamsal alan, bir metinde birden fazla taniklanan bir sdzciigiin anlamlarinin timiinii
olusturur (Kiran-Kiran, 2010: 261). Bir sozciigiin anlaminda meydana gelen bir kayma ayni kavram

alanindaki diger sozciiklerin anlaminda da degisiklige yol acabilir.

Eski Tiirkgede kap: (<kapig ~ kapag) genellikle diiz anlamiyla taniklanir: Kok.’de kapig “kap1
(yer ad1 olarak)” KT D2’de, = tdmir kapig (Sirin, 2016: 341). Uyg.’da kapig “biiyiik kap1” (Maniheist
kozmolojide on iki kozmik kap1), “kiiclik kap1” (beden agma igin mecazi de) ve (Mandala) “giris”
(Wilkens, 2021: 332); PKP XLI1.1'de, kapag “kap1”; U IV A 278-279°da, = bu kutlug tinlg nirvan
kapagma yagukkia turur “Bu kutlu mahluk Nirvana kapisina yakincacik duruyor.”; AY 5 571-572°de, =
olarka m(e)n b(e)k yapdim : ii¢ yaviak yol kapigin “Onlara ti¢ kotl yol kapisim kilitledim.”; DKPAM
478-479’da, = kapag [say]u pinvat kolup oz iltineyin “Her bir kapidan sadaka isteyip hayatimi devam
ettireyim.”; EvSa01/2’de, = bu [dv]-niy si¢isi kapig-1 “Bu evin siiri, kapisi...”; Abi. P11 46-627 'de,
= ol bey torliig 6mdk sakinfmaklig] kapiglar... “O bes tiirlii diistinmeli (ve) hatirlamali kapilar...”, =
Abi. P11 46 640/11°de, = buyan dvirmdklig kapig “sevabin tevcihine sahip kap1” = magfiret kapist, Abi.
Pl 16 85/8’de, = nom kapig: “6greti kapist” (~ Skr. dharmaparydya); = Abi. St.IV 899’da, = tamu
kapigi “cehennem kapis1”. TT 11 416°da, = toy kapgi “karargah kapis1”; Chuast 45-46°da, mec. = Oyii
kapigt kiin ay tenri ol “ilk kapisi Glines ve Ay tanridir.”

Uyg.’da “kap1” kavrami deyimlesmis s6z obekleri igerisinde de taniklanir: = kapig ag¢- (kapi
acmak) “Iliskiye ge¢mek, baslangic yapmak™ = nizvanilar kapigin agctim erser .. .ihtiraslarm kapisini
araladi isem...” BT XXV: 1026 [118] (Sen, 2017: 114-115). = kapig sana- (kap1 yoklamak) “Istedigini
karsilayacak muhatap aramak™ = kay keze kapig sanayu pinvat kolu “...sokaklar1 dolagarak, kapilari

asindirarak, sadaka isteyerek...” BT XX: 92 [492] (Sen, 2017: 115). = kapuda tur- (kapida durmak)
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“Gelini evden ¢ikarmadan 6nce bahgis almak i¢in kapida beklemek™ = kay kapuda turgucika bés bakir
torkr alip bérdim “(Gelin almaya gittigimde) sokak kapisinda durana bes bakir degerinde dokuma alip
verdim.” FamArch: VI [190] (Sen, 2017: 115).

Kar. kapug yan anlamlariyla birlikte genis bir anlam alani olusturur: 1. kapug “kap1”: DLT |
64’te kapug “kap1” (diiz anlaminda); DLT | 425°te kapga “biiyiik kap1, kale kapis1”; DLT 111 234’te =
tamu kapugt “cehennem kapis1”: tamu kapugin acar tawar “cehennemin kapisini mal agar.”; DLT 111
292°de = ol kapugn bekledi “O, kapisini kapatti, peketti.” (Herhangi bir sey sikica baglanirsa yine
boyle denir.)

1 2. kapug “kismet, nasip”: DLT | 239’da = kapuglar achisdr “kapilar agildi” (Kapali isler
acilirsa yine boyle denir.)? 3. kapug mec. “bagiran, kotii ses ¢ikaran kimse”: DLT 111 280°de, = kapug

ctkrady “kap gicirdadr.” (Bir adam diismanlikla ve buna benzer seyle bagirirsa yine boyle denir. )

KB’de, 1. kapug “kap1” KB 1413; = tamu kapg: “cehennem kapis1” KB 3223. 2. kapug “kut,
devlet; ikbal, baht, kismet; iyilik; huzur”’: = mec. kut kapug “ikbal kapis1” KB 596 = sezeka tapinsa
acar kut kapug “Layik olana hizmet edilirse mutluluk kapis1 agilir.” KB 945; bu begler tapisi oze kil
tapug/begi taplasa tapgi acti kapug “Beyleri memnun edecek sekilde hizmet et; bey memnun olursa bu
hizmet ikbal kapilarini acar.” KB 843; = mec. devlet kapug “kismet/baht kapisi” = apay irse devlet
vapulsa kapug “Eger devlet gider ve kapisi da kapanirsa...” KB 1321; bayat fazli bolsa agildi kapug
“Tanrmin fazli ve inayeti olursa kapilar acilir.” KB 1811; kamug edgiiliikke a¢ilsu kapug “Her tiirlii
iyilik kapist agilsin.” KB 3236; erej arzu ni ‘met bu kodmak kamug/yayrg diinya yapti mana bu kapug
“Rahat, arzu ve bu nimetlerin hepsini terk edince, donek diinya bana bu kapiy1 kapadi.” KB 6152; =
bilig kapg: “ilim kapis1”: bayat fazli birle agirlar kulug/bilig kapgi a¢ilur oyarur yolug “Tanr1 kulunu
fazli ve inayetiyle yiikseltir; ona bilgi kapisini agilir ve istegi rast gider.” KB 1813; = yime Oklidis kapgt
vetrii toki “Bir de Oklidis’in kapisini iyice ¢al.” KB 4382; = begler kapugt “mec. huzur kapis1” bu
begler kapugi erej kapgi ol/erej kapgi tutmak o6ziin asgir ol “Beylerin kapisi huzur kapisidir; huzur
kapisina kapilanmak kendi menfaati geregidir.” KB 2992. 3. kapug “esik”: = ajunka kerek tor kerek il
kapug “dlinyada yeri gerek baskose, gerek esik olsun” KB 264. 4. kapug “gecit” = tozii tin tokirka oliim
bir kapug “Biitiin canlilar i¢in 6lim bir kapidir.” KB 1134. 5. kapug “olim”: = kapug a¢ti diinya tak
bir kapug/oliim kapgr agilur kiriir halk kamug “Bir kap1 agildi, diinya kapist; bir kap1 daha agilir, o kap1
6lim kapisidir ve herkes oraya girer.” KB 3531. 6. kapug “disari, disaris1”: = kapugda iin itti bediik
tindedi “(birisi) disarida giiriiltii yapti, oldukga sesliydi.” KB 5097. 7. kapug “huzur, makam”: = turup
cikti sewnii kapugka kiile “‘kalkip sevinerek ve giilerek huzurdan ¢ikti.” KB 601. 8. kapug “Gegim
maksadiyla bagvurulan ya da baglanilan yer: saray, ev vb. “hizmet odag1” = kapugda kalin bod tirildi

tolu “Hizmetimde bir¢ok insan var...” KB 1614. 9. kapug “Belli bir amagla bir sey elde etmek igin

11 “Herhangi bir sey baglanirsa yine aymdir” (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 471).
2 “Muglak islerin agilmasinda da kullanilir” (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 111).
3 “Adam, hasim vb. kimselere bagirirsa yine aymidir” (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 467).
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bagvurulan yer = hacet kapis1”: kim erse kapugka birer kelmese “Kim bir siire kapiya gelmezse...” KB
2566; = bayat kap(u)gi: bayat kapgi tuttum kilur men tapug “Ben Tanri kapisini tuttum, ona kulluk
ediyorum.” KB 3747. 10. kapug “devlet idaresi, devlet isleri”: = bu iki kutu bulsa begdin sewing/ili
kapgu itliir bulur beg awing “Bu iki ziimre beyden memnun olursa, memleketi ve idaresi diizene girer,
bey huzura kavusur.” KB 2135. 11. kapug “yol” = uwut kimde bolsa kamug isni ur/uwut birle yalyuk
otun kapg tur “Kimde haya varsa, ona her isi teslim et; insan haya ile kiistahin yolunu tikar.” KB 2202;
kayu kul bayatka inansa turup/bela kadgu kapgin 6ziye tudr “Hangi kul Tanriya inanirsa, kendisine bela

ve kayg1 kapilarin1 kapamis olur.” KB 1272
KB’de “kap1r” kavrami deyimlesmis s6z 6bekleri igerisinde de taniklanir:

kapug a¢- (kap1 agmak) “ig(ler)in yiiriimesi, yol almas1” = t6rii hem toku 6ndi yincke tapuglulug
hacib itse acar yol kapug “Kanun, usul ve orfii yerine getirmek ince bir istir; Ulu Hacib bunu
diizenleyerek yol ve kapilari agar.” KB 2490; sakis sakliki ¢in bitig birle ol/bitip kodsa sakis kapug a¢ti
yol “Hesapta emniyet, sliphesiz ki kaydetmekle saglanir; hesap diizgiin kaydedilirse isler aksamaz.” KB
2776; mana koz kulak sen isimni kamug/senindin tiler men aca bir kapug “Sen benim gbéziim ve
kulagimsin; her igle senin mesgul olmani istiyorum, biitiin isleri sen hallet.” KB 6349; negii erse tilekin
kamug/aga birsii teyri sana ol kapug “Ne gibi arzu ve dilegin varsa, Tanr1 sana bunlarin kapilarini daima

agik tutsun.” KB 6412

kapug kuc- (kap1 kucaklamak) “Yardim dilemek, meded ummak” = torii kil katiglan bolup
kilma kii¢/tapug kil bayatka aniy kapg: kug¢ “Adaletle is gor, buna gayret et, asla zulmetme; Tanriya
kulluk et ve onun kapisina yiiz siir.” KB 1451

kapug bekle- (kapiy1 kapamak) “iletisimi kesmek, goriismemek™ = kapug beklemis sen yime yol
kesip “Sen yolunu kesmis ve kapini kapamigsin...” KB 6308

kapug yap- (kap1 kapamak) “Iletisimi kesmek, goriismemek™ = bu halkka tézii yapmaginga
kapug/toriitiigli rabka kilumaz tapug “(Kisi) herkese kapisim kapatmadik¢a Yaradan Rab’a ibadet
edemez.” KB 3341

kapug yap- (kap1 kapamak) “(Arzu ve istekleri) bir kenara birakmak, terketmek, birakmak™ =
et dzke omis birme yapgil kapug “Viicuda arzuladigi seyleri verme, bunun kapisini kapat.” KB 4566.

kapug yap- (kap1 kapamak) “Anlagma ortamini ortadan kaldirmak™ = yaptlmus turur kér manga
bu kapug “Bu kapr artik bana kapanmstir.” (KB 4003 [403]) (Sen, 2017: 115).

kapug yapil- (kap1 kapanmak) “Kabul edilmemek” = apang erse devlet yapulsa kapug “Sayet
devlet kapist kapanirsa...” (KB 1321 [149]) (Sen, 2017: 115).

kapugin acuk tut- (kapisini agik tutmak) “Irtibati siirdiirmek™: = katilgil olarka aguk tut kapug
“Onlara katil ve kapin1 her vakit acik tut” (KB 4429 [445]) (Sen, 2017: 115).
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kapig tu- (kap1 kapatmak) “Bir isi yapmay1 reddetmek, ilgiyi kesmek: = bela kadgu kapgin
ozinge tudi “kendisine bela ve kaygi kapilar1 kapamis olur.” KB 1272 [144] (Sen, 2017: 115).

kapug kuri- (kapt kurutmak) “Kimsesiz birakmak” = kapugum kuritting kor étting orun

“Kapimi kuruttun yerini bos koydun.” (KB 1558 [173]) (Sen, 2017: 115).

kapug tut- (kap1 tutmak) “Hizmete girmek” = kapug tutsu devlet karimaz bolup “Ihtiyarlamayan
hizmetkar gibi devlette kap1 tutsun.” (KB 943 [111]) (Sen, 2017: 115).

kapug tiiz- (kap1 diizenlemek) “Bir kimseye hizmet etmek” = t6rii birle baslap kapug tiizgiici
“Toreye gore kapi islerini diizenleyen.” (KB 4170 [420]) (Sen, 2017: 115).

Har. 1. kapug “kap1”: NF 54-6’da = kok kapugi, NF 280-10’da = ugmah kapugi, NF 224-15’te
= havf kapugt; KE 19r2’de kapug “kapr” = kapug kak-; HS 2020’de = gencler kapugi “hazine kapis1”;
Cag. Mirac. 9r/4’te kapuk “kap1” ~ kapug, Mirac.9r/1’de = kok kapuki. 2. kapug “gecit” NF 393/6-
7’de = bu diinyami bir saray buldum kim ékki kapugi bar, bir kapugindin kirdim taki bir kapugindin
¢tktim “Bu diinya iki kapisi olan bir saray gibiydi. Bir kapisindan girdim ve diger kapisindan ¢iktim.”;
3. kapug “Gecim maksadiyla bagvurulan ya da baglanilan yer: saray, ev vb. “hizmet odag1” = KE
110r/6’da = ol gapugga tapug kilu yapusdum ersd “O kapiya hizmet ederek baglandigimda...”; YL K.
V. 8, 13, 14’te kapu = devlet kapusi: ne vakt ol canibden dahi haber bilsek devlet kapusina
konderirmiz... “Ne zaman o taraftan haber alsak devlet kapisina gondeririz.” HS 234’te = miradim

tapar usbu kapugda “muradini bulur bu kapida”

EAT Beh.’da diiz anlamiyla taniklanir: Beh.7b/14’te = ugmak kapusi, Beh.28b/21’de = rahmet
kapular1, Beh.32b/20’de = kok kapulari, Beh.87b/12°de = 6liim kapusi; Beh.100a/1’de kapu “huzur,
makam” = kul Calap kapusina kelse, kapu dokisa ‘yol bar mu?’ diyii... “Kul, Tanr kapisina gelip
‘miisaade var m1?’ diye kapi(y1) vursa...” KGun. 25b/13’te = kapu dok- “kapi calmak” DK D142/1°de
= kapu isigi; DK D150/4’te = demiir kapu; DK D229/10°da kapu “gegcit, delik” = kiinbed yarild: yidi
verden kapu a¢ild: “Kiinbed yarildi (ve) yedi yerden gegit acildi.” Sith. 133 te kapu “kap1”; Sith. 1384 te
= kapu ag¢- “misafir kabul etmek”; Sith. 1832°de = kapu bagla- “kapiy1 kilitlemek™; Sith.4195°te = kapu
kah- “kap1 ¢almak™; Siih.2095’te = kapusina bas ko- “saygi gostermek”; Sith.1068’de = kapisini op-
“sayg1 gostermek™; Siih.2452°de = kapu yap- “kapiy1 kapamak™.

1.2. Tiirk¢ede kap: Sozciigiiniin Kavram Alam

“Sozliiksel Alan” diye de adlandirilan “Kavramsal Alan” zihinde birbiriyle ayn1 ya da yakin
anlamli kavramlar olusturan sozciiklerin meydana getirdigi ortak alandir. So6zgelimi; ilkii, hedef,

maksat, gaye, ideal sozciikleri ayn1 kavramsal alani belirtir (Korkmaz, 2010: 18)*. J.Trier’in dilsel alan

4 Korkmaz, Anlamsal Alan: “Kavramsal Alan” baslig: icerisinde ele almistir (Korkmaz, 2010: 18). “Birgok
aragtirmaci anlamsal alan terimini kavramsal ya da sozliiksel alan terimiyle 6zdes tutar (Vardar, 2002: 22).
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yontemine dayanan kavramsal alanda “bir kavramda beliren degisiklik komsu kavramlarin ve onlar1

belirten sozciiklerin de degisime ugramasina neden olur” (Vardar, 2002: 132).

Tarihi Tirk dili alanindaki metinlerde esik s6zctigii “kap1” kavraminin sézliiksel alani igerisinde
yer alir. Eski Tiirk¢ede esik diiz anlamiyla taniklanir. Uyg. = kapig esiki “kap1 esigi” (Wilkens, 2021:
332); esiklig “esikli”; esiktinki “esikle bagintili” (Wilkens, 2021: 264). Ayn1 zamanda esik “Maniheist
kozmolojideki bir kozmik olgu” (Wilkens, 2021: 264). Kar. DLT | 42°de esik “esik” = ermegiike esik
art bolur “tembele esik, dag gegidi olur.” DLT | 152°de esiklik = esiklik yiga¢ “esik yapmak icin
hazirlanan aga¢”. KB 164’te esik “esik” = til arslan turur kor isikte yatur “Dil arslandir, bak, esikte
yatar.” KB’de deyimlesmis s6z dbekleri igerisinde “esik” anlamiyla taniklanir: = égik dp- (esik Opmek)
“Biiyiik ve saygin kimseden yardim istemek” = kayu keldi opti éligke ésik “Kimi gelip hiikiimdarin
esigini optii.” KB 451 [59] (Sen, 2017: 107). = ésik yastan- (esigini yastik yapmak) “Birinin hizmetine
her daim hazir olmak” = bagwrsak tapugg¢r ésik yastanur “Sadik hizmetgi kapiy1 yastik yapar...” KB
2727 [285] (Sen, 2017: 107)

Orta Tiirk¢ede esik ilk defa Har.’de ikili kullanim seklinde “kap1” kavram alani igerisinde
taniklanir: NF 110-9’da = kapug esik: bular kapugda esikde tavakkuf kildilar “Bunlar kapida
beklediler.” KE’de esik, “kap1” kavram alani igerisinde oldukg¢a yaygin bir kullanima sahip. Ancak
siklik bakimindan kapug daha fazla: KE 134r/15’te, esik “kap1” = uragut esik acti ékegii kirdiler “Kadin
kapi(y1) acti, ikisi (birlikte) (igeri) girdiler.”; KE 94v17’de, esik “sehir kapis1” = Misrga tégmigde
kamuguiz bir ésikdin kirmey, tégmeniz bir ésikdin kiriy “Misir’a ulastiginizda hepiniz bir kapidan
girmeyin, her biriniz bir bagka kapidan girin.” Tek 6rnekte anlam genislemesiyle metaforik anlamiyla
tamklanir: KE 49v10°da, esik “ev hammi” = [sma ‘il aydi: ol meniy atam turur, ol esik téyii seni aymis
“Ismail dedi ki: O benim babamdir. Esik dedigi ise sensin!” AKT 35b/15’te, esik “disar1, kap1, avlu” =
isigde bir oglan turur “disarida bir gocuk var.” HS 2022’ de ésik “kap1”; HS 3539°da = ésik a¢- “kapiy1
acmak”; HS 4558’de = ésik bagla- “kapiy1 kilitlemek”; HS 2249’da = ésik yap- “kapiy1 6rtmek”.

Cag.’da esik, “kap1” kavram alaninda genellikle taniklanir: Mirac. esik “kap1”: 47v/6’da =
ugmag esiki; Mirac. 51v/15’te = tamug esiki; = Mirac.7v/7°de = cebrayil esik kakip ... ¢arlad erse
“Cebrayil kapi calip ... seslendiginde...” Kip. CC I’de ésik “kap1” kavram alaninda taniklanir: CC
8b/13’de = égikni yap! “kapiy1 kapat!”; CC 8b/11°de = ésikni yapar-mén “kapiy1 kapatirim.”; CC
8b/12°de = ésikni yaptim “kapiyr kapattim.” CC Il 60b/21°de agiz sozcigi “kap1r” kavramiyla
iliskilendirilerek BIR KAPI OLARAK AGIZ metaforunda “kap1 kavrami” egik sozciigiiyle tamklanir:
= ol ésik agsa ot koriingendir “O, agzin agsa ates goriiniir.”® frsM. 51a/8’de isik “kapr” = tamugny yiti
isigi bar “Cehennemin yedi kapisi var.” KTer. kapu “iist esik anlaminda isik de denir” (Toparh vd.,
2000: 6).

5~ avzum agsam opkem koriinir (CC 11 60b/21). Bilmecede agiz (ésik); evin kapisinin ardina kadar agilmas, ciger

(ot) ise evin iginde yanan ates yerine kullanilmistir (Giiner, 2016: 117).

148



Ahmet Akpinar

EAT de diiz anlamiyla taniklanir: Beh.15b/20°de, esik “esik” = zart kilip gaffar isigine basun
urmas-sin “Aglayip sizlayip Gaffar esigine basin koymazsin.” Siih.1707’de esik “esik” = dutam kim
varam istigtini opem “Tut ki varip esigini 6peyim...”

Cagdas Tiirk dillerinde, kapt “kap1” genellikle yerini esik’e birakmstir. Tr. kapi (ag.) kapi
[kapu] DS 1996; YUyg. kuvuk, Ozb. kapi, SUyQ. isik ~ ezik, Tuv. ejik “kap1”, Hak. izik “kap1”, Alt.
ejik “kap1”, Yak. aan “kap1” (Ayazli, 2016: 134); Kaz. esik “esik, kap1” (Yiice vd. 1984: 80); Kir. esik
1. “kap1” = kisi esiginde “mec. bagkasinin kapisinda”; esikke ¢ik- “evden ¢ikmak™; esik tart- “1. kapiy1
acmak, 2. mec. (odadan/evden) disar1 ¢ikmak™; 2. “disar1, avlu” = egsikte “(evin/odanin) disarisinda,
avluda”; = esikten otun ketirip... “disaridan odun getirip...” (Yudahin, 2011: 342). Tiirkm. isik “kap1”
= i¢ isikde “i¢ kapida”; = isiki a¢- “kapiy1 agmak™ (Tekin vd., 1995: 384). KTar. isek “kap1” = isékten
kuvganda tisékten kér- “kapidan kovulunca bacadan girmek” (Oner, 2009: 122). Kas. isik “kap1” (Shaw,
2014: 130).

2. Kur’an’da “kap1” Kavram

Tr. “kapr” kavramimin Kur’an’daki esdegeri Ar. bab sdzciigiidiir. Ug harfli ba waw ba (<« 5 <)
kokii bab (k) ismi olarak Kur’an’da 27 yerde taniklanir: (2:58) |-baba, (2:189) abwabiha, (4:154) I-
baba, (5:23) I-baba, (6:44:8) abwaba, (7:40) abwabu, (7:161) I-baba, (12:23) I-abwaba, (12:25) I-baba,
(12:25) I-babi, (12:67) babin, (12:67) abwabin, (13:23) babin, (15:14) baban, (15:44) abwabin, (15:44)
babin, (16:29) abwaba, (23:77) baban, (38:50:5) l-abwabu, (39:71) abwabuha, (39:72) abwaba, (39:73)
abwabuha, (40:76) abwaba, (43:34) abwaban, (54:11) abwaba, (57:13) babun, (78:19) abwaban (Quran
Dictionary, 2023).

2.1. Tarihi Tiirk¢ce Kur’an Terciimelerinde “Kap1” Kavrami

Tarihi Tiirkge Kur’an terciimelerinde “kap1” anlam alani igerisinde Ar. ba waw ba (<« 5 <)

kokiine birebir esdeger olarak Tr. kapt sdzciigii karsilik olarak kullanilmistir:
2.1. Ar. BAB “kapr”
o 12/Yusuf-67 “schir kapis1”
kapug : RyL.KT 2b/2-3; TIEM73 KT 179r/1; Hek KT 234a/2; kapu : TIEM40 KT 114b/3
o 13/Rad-23 “cennet kapis1”
kapug : TIEM73 KT 185v/4; Hek.KT 243a/5; kapu : TIEM40 KT 118b/11
o  15/Hicr-44 “cehennem kapis1”
kapug : TIEM73 KT 194r/3; Hek.KT 254b/4; kapu : TIEM40 KT 124b/8

o 57/Hadid-13 “(miinafiklar arasina ¢ekilen) kapili (sur/duvar)”
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kapug : TIEM73 KT 397r/7; Hek.KT 515b/8; Mes.293 KT 193a/1; kapu : TIEM40 KT
257a/13

2.2. Ar. el-BAB “kap1”

o 2/Bakara-58 “sehrin kapis1”

kapug : TIEM73 KT 7r/9; Ozb.KT 13a/4; Hek.KT 8b/3; Mes.1007 KT 6a/11; kapu : TIEM40
KT 5a/9

o  4/Nisa-154 “sehrin kapis1”
kapug : TIEM73 KT, 76v/2; Hek.KT 99b/7; Mes.1007 KT 61a/1; kapu : TIEM40 KT 46b/8
o 5/Maide-23 “sehrin kapis1”

kapug : RyL.KT 35b/2; TIEM73 KT 83r/7; Hek.KT 108a/6; Mes.1007 KT 66a/1; kapu ya ‘ni
sarlar kapus: : TIEM40 KT 51a/1

o T7/Araf-161 “sehrin kapis1”

kapug : Ryl.KT 38b/3; TIEM73 KT 127v/1; Hek.KT 165b/6; Mes.1007 KT 99a/11; kapu :
TIEM40 KT 80a/3

o 12/Yusuf-25 “oda kapis1”

kapug : TIEM73 KT 174v/6; Hek. KT 229a/2; kapu : TIEM40 KT 112a/1

2.3. Ar. BABEN “kap1”

o 15/Hicr-14 “azap kapis1”

kapug (= kilhig kapugr): TIEM73 KT 193r/1; Hek. KT 332b/7; kapu : TIEM40 KT 124a/1
o  23/Miiminun-77 “azap kapis1”

kapug (=kinlhig kapugi) : TIEM73 KT 252r/1; Hek.KT 253a/3; ~ (= ‘azab kapus) Bri.KT
82a/3; kapu : TIEM40 KT 164b/3

2.4. Ar. EBVAB “kapilar”

o T7/Araf-40 “gok kapilar”

kapug (= kok kapuglart): TIEM73 KT 116r/7; Hek.KT 150b/8; Mes.1007 KT 90b/7; kapu :
TIEM40 KT 72a/11

o Y6/Nahl-29 “cehennem kapilar1”

kapug (= tamug kapuglar1): Ryl.LKT 42a/1; TIEM73 KT 197v/7; Hek KT 258a/9; kapu : TIEM40
KT 127b/2

o  39/Ziimer-72 “cehennem kapilar1”
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kapug (= tamug kapuglarr): TIEM73 KT 340r/6; Hek.KT 445b/2; kapu : TIEM40 KT 221b/9
o 54/Kamer-11 “gok kapilar1”

kapug (= kok kapuglar): TIEM73 KT 390v/2; Hek.KT 506a/4; Mes.293 KT 171a/6; kapu :
TIEM40 KT 252b/2

o 6/Enam-44 “(her zevk ve her nimetin) kapis1”

kapug (=tegmi nirsinin kapuglar1): TIEM73 KT 99r/5; Hek.KT 128b/4; Mes.1007 KT 78a/2;
kapu : TIEM40 KT 61b/11

2.5. Ar. el-EBVAB “kapilar”

o 12/Yusuf-23 “ev kapilar1”

kapug (= éw kapuglar1): TIEM73 KT 175r/2; Hek.KT 228b/7; kapu : TIEM40 KT 111b/9
o 38/Sad-50 “cennet kapilar1”

kapug (=ustmah kapuglar1): Ryl.KT 65a/3; TIEM73 KT 333v/1; Hek.KT 435b/7; Mes.293 KT
8a/7; kapu : TIEM40 KT 217a/3

o  40/Miimin-76 “cehennem kapilar”

kapug (= tamug kapuglarr): Ryl.KT 66b/2; TIEM73 KT 347v/8; Hek.KT 454a/1; Mes.293 KT
46a/3; kapu : TIEM40 KT YY6a/3

2.6. Ar. IBVABEN “kapilar”
o  43/Zuhruf-/34 “ev kapilan”

kapug (=éw kapuglari): RyL.KT 51b/1; TIEM73 KT 360v/2; Hek. KT 469a/7; Mes.293 KT
86a/2; kapu : TIEM40 KT 233b/10

o  78/Nebe-19 “gogiin (kanatlar1 agik) kapilar1”

kapug (= kok kapuglarr): TIEM73 KT 433v/5; Hek KT 562a/4; Mes.293 KT 304a/1; kapu :
TIEM40 KT 279a/10

2.7. Ar. EBVABEHA “kapilar”
o 2/Bakara-189 “kadin cinsel organi”

kapug (=éw kapugi): TIEM73 KT 22v/6; Hek KT 270/8; Mes.1007 KT 18b/3; kapu : TIEM40
KT 14a/7

o 39/Ziimer-71 “cehennem kapilar1”

kapug (= tamug kapuglar1): TIEM73 KT 340r/3; Hek.KT 445a/1; Mes.293 KT 28b/6; kapu :
TIEMA40 KT 221b/6
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o 39/Ziimer-73 “cennet kapilar1”

kapug (=ustmah kapuglar1): Ryl.LKT 20b/2; TIEM73 KT 340r/8; Hek.KT 445b/4; Mes.293 KT
29a/4; kapu : TIEM40 KT 221b/10

2.1.1. Tarihi Tiirk¢ce Kur’4n Terciimelerinde “Kap1” Kavram Alani

BVB (< 5 «): el-babu “kapr” anlamina gelmekte olup mecazen, bir seye ulastiran “vasita,
vesile” manasinda da kullanilir (Canga, 1999: 97-98; Kamas (C 1), 2013: 284). Behcetii’l-Haddik adli
eserde tevhid (1a ilahe illa'l-1ah)’in kisiyi Allah’a ulastiracak yonlerden biri olduguna vurgu yapilarak
Kur’an’da kap: manasmin “sebeb” sozciigiiyle saglandigindan bahsedilmektedir. Kur’an’da Hak
Te‘ala’nin sebeb sézciigiiyle 1. kapi, 2. dostluk, 3. yol ve 4. ip manalarinin murad ettigine deginilmistir.
Eserde sebeb sozciigiiniin anlami su sekilde agiklanmistir (Canpolat, 2018: 45): “marifet” Allah’t
bilmektir. Allah’1 bilmek ise ona ulagmaya sebeptir. Kur’an’da kisiyi maksuduna gétiiren biitiin yonler
icerisinde “marifet ve tevhid” birer sebeptir. kap: sdzcligiiniin anlamina bakildiginda tevhid bir sebep
olmasi yoniiyle Cennet kapilar1 (u¢mak kapulari)’mi agar. Bununla birlikte sebeb s6zciigliniin
Kur’andaki bir diger anlam1 “yol”dur. Tevhid bir sebep olmasi yoniiyle Allah’a kavusmanin yol’udur.
Ayrica sebeb sozciigiiniin bir diger anlami “dostluk”tur. Bu anlamda fevhid Allah’1 sevmenin bir
sebeb’idir. sebeb’in bir diger anlanmu “ip”tir. Yine tevhid tipki bir “ip” gibi Allah ve kullar1 arasindaki

bagi temsil eder. Onun bir ucu Allah katinda bir diger ucu mii’minlerin kalbindedir (Beh.7b-8b/6).

Yukaridaki ibarelerde Ar. sebeb sézciigiiniin Kur’an’daki “sebep, vasita; yol”® anlamina vurgu

yapilarak sebeb sozctigiintin kapi, yol, ip ve dostluk sozciikleriyle olan iligkisine dikkat ¢ekilmistir.

» Tarihi Tirk¢e Kur’an terciimelerinde Ar. sebeb sozctgiiniin kapt ve yol sozciikleriyle
karsilandig1 goriilmektedir’: 40/Mumin-36,37: Ryl.KT 45a/3’te = kok kapuglart, T/EM73 KT 344v/8-
9’da = kokléar kapuglari; Hek.KT 450a/5’te = koklerniy kapuglari; Mes.293 KT 40a/2-3’te = kokler
kapuglari. 38/Sad-10: Ryl.KT 50a/2’de = kok kapuglary; TIEM73 KT 330r/1’de = kéklir kapugr,
Hek.KT 450a/5’te = asgu yollar.

> Kur’an’da (18/Kehf-18)® Ashab-1 Kehf ehlinin vaziyetinden bahsedilirken kopegin

magaranin girisinde iki 6n ayagini uzarak yattigindan bahisle kopegin yattig1 yer Ar. vasid “giris yeri”

6 40/Mumin-36,37’de, “Firavun dedi ki: "Ey Haman! Bana yiiksek bir kule yap, belki yollara, goklerin yollarina
erigirim de Misa'min ilahim goriirim(!)” denilerek Ar. el-esbab igin ¢agdas Kur’an meallerinde; géklerin yollart
(H.B.Cantay, H.Déndiiren, B.Bayrakli, H.Asutay, A.Bulag, S.Ates, O.N.Bilmen, A.F.Yavuz); géklerin kapilart
(C.Y1dirm); géklere yaklasmanin araclarnt (M.Esed); géoklerin sebepleri (Y .N.Oztiirk); semalarin esbabi
(E.H.Yazir); 38/Sad-10da, “Yoksa goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin hiikiimranlig1 onlarm mudir? Oyle ise
sebeplere yapisarak yiikselsinler (bakalim!)” denilerek Ar. el-esbab icin ¢agdas Kur’an meallerinde; sebepler
(H.B.Cantay, H.Déndiiren, C.Yildirrm, A.Bulag, Y.N.Oztiirk, E.H.Yazir, O.N.Bilmen); sebepler (vasitalar)
(H.Asutay, S.Ates); vasita (M.Esed); yollar (B.Bayrakli, A.F.Yavuz) karsiliklar1 verilmistir (hasenat.net, 2023).

7 Farsga Kur’an terciimesini igerisinde barindiran Rylands KT nde Ar. sebeb karsilig1 olarak Far. der “kap1” ve Tr.
kapt sozciikleri birebir esdeger olarak kullanilmugtir. bk. Ata 2004: 423.

8 18/Kehf-18°de, ... Kopekleri de magaranin girisinde iki kolunu uzatmis (yatmakta idi.)...” denilerek Ar. vasid
icin ¢agdas Kur’an meallerinde; esik (B.Bayrakli, C.Y1ldirim, M.Esed); giris (H.Dondiiren, H.Asutay, S.Ates,
Y N.Oztiirk, E.H.Yazir); magaranin giris yeri (A.F.Yavuz); (magaramn) giris yeri (H.B.Cantay); kap: tarafi
(O.N.Bilmen) karsiliklar1 verilmistir (hasenat.net, 2023).
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sozciigilyle bildirilir. Tarihi Tiirk¢e Kur’an terciimelerinde® dogrudan “magaranin girisi” kastedilmekle
birlikte “ésik, kapug ileyi (kap1 6nii), isik ileyi (kap1 6nii)” bazi Kur’an terclimelerinde “kapug, magara
kapust” gibi karsiliklar verilerek esik yerine “kap1” sdzciigiiniin tercih edildigi goriiliir: TIEM73 KT
215v/6°da = dsik “esik”; AKT 1b/10°da = kapug ileyi “kap1 onii”; TIEM40 KT 139b/11°de = isik ileyi
“kap1 6nii”’; Hek.KT 283b/3’te = kapug “kap1”’; Man.KT 204b/10’da = magara ya magara kapusi ya

‘atebe

Yukarida gorildiigii tizere TIEMA0 KT 139b/11°de isik ileyi denilerek esik sozciigii dogrudan
“kap1” kavram alami igerisinde kullamilmistir. Ancak Hek. ve Manisa KT’ nde esik yerine kapt
kullanilarak dolayli yoldan “esik” ya da “kapr siri” kastedilmistir. Zira bugiin bile Tirkiye
Tiirkgesinde, kapida kipek yatryor denildiginde genellikle “kapt 6nii” (esik) ya da “kap1 dis1, disarist”
kastedilir. Esasinda Tiirk¢ede kap: sdzciigli baslangictaki “gecit” (= temir kapig KT D2) anlamindan
dolay1 bir “sinir” anlamini ifade etmis olsa da zamanla anlam genislemesi sonucu bu sinirin diginda
kalan “disari/digarisi; avlu” gibi yerleri de anlattigi goriilmektedir: Mesela, KB 5097°de = kapugda iin
itti bediik tindedi “(birisi) disarida giiriiltii yapti, oldukca sesliydi.”

Kur’an’da Ar. sebeb “vasita, vesile” sdzciigiiniin “kap1” kavram alanindaki tanikliginin yani sira
baska Arapca koklerin de “kap1” kavram alaninda taniklandig1 goriilmektedir.

> TlAraf-96°da, “... onlarn iistiine gokten ve yerden nice bereketler(in kapilarini) agardik.”
(hasenat.net, 2023) denilerek Ar. bereket (¢. berakat) sdzciigi “ilahi hayir/iyilik” yerine kullanilmistir.
Sozlikte bereket “bolluk, feyiz” (Ayverdi, 2010: 135) anlaminda olup Kur’an’da “gdégiin suyunun
bereketi” genellikle yagmurla iliskilendirilir: Gokten bereketli bir su indirdik (50/K4f-9) (Isfahani, 2012:
135). F.Razi’ye gore, bu ayette Allahu Teéla, Ona itaat etmeleri durumunda “hayir kapilarini” agacagini
ve semanin ve yerin bereketlerini yagmur vasitasiyla onlara ulastirilacagini beyan etmektedir. Diyanet
- Kuran Yolu tefsirinde bereket’in maddi hayirlar yaninda manevi hayirlar1 da kapsadigina vurgu yapilir:
“Baz1 tefsirlerde ‘gokten gelen bereketler’ yagmur, ‘yerden gelen bereket’ de zirai mahsuller ve
hayvansal tiriinlerdeki bolluk diye agiklanmigsa da buradaki ‘bereketler’in her tiirlii maddi ve manevi
hayirlar1 kapsadigini diisiinmek ayetin maksadina daha uygun diigser” (hasenat.net, 2023).

Ar. sebeb sozctigiiniin Kur’an’da kapi, yol, ip ve dostluk s6zciikleriyle olan iliskisine daha evvel
deginilmisti. Yukaridaki yorumdan “yagmurun “ilahi hayri ve iyiligi (Ar. bereket)” insanlara ulagtiran
maddi bir sebeb “vasita, vesile” oldugunu anlasiliyor. Bu durumda 7/Araf-96’daki ayetin basinda
“Allah’a iman etmek ve ondan sakinma” sart kosularak ilk 6nce tevhid (1a ilahe illa'l-lah)’e vurgu
yapilmig, eger tevhide uyulursa ilahi bir hayir/iyilik olarak maddi ve manevi “berekat kapilari”nin
(yagmur) kendilerine agilacagi vurgulanmistir: “Eger, o memleketlerin halklari iman etseler ve Allah’a
kars1 gelmekten sakinsalardi elbette onlarin iistiine gékten ve yerden nice bereketler(in kapilarmi)

acardik.” (hasenat.net, 2023).

9 Ryl., Ozb. ve Mes.293 nolu Kur’an terciimelerinde ilgili Ayet eksik oldugu icin verilen karsilik tespit
edilememistir.
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Tarihi Tiirkge Kur’an terciimelerinden bazisinda'® 7/Araf-96’daki semanin ve yerin maddi
bereketleri (Ar. berekat) “kap1” kavram alaninda anlatilmistir: Kon.KT 141a/7°de, = berekatlar kapusi;
Kay.KT 113b/8 ve Bel.KT 82b/4’te = bereketler kapusi.

Bulgular ve Sonug

Tarihi Tiirk dili alaninda kap: sdzctigii ET’de genellikle diiz anlamiyla taniklanir. Uyg. ve
Kar.’da kap: isim tamlamasi (= tamu kapusi) ve deyimlesmis sdz dbekleri (= kapig sana-) meydana
getirir. DLT ve KB’de kapug, anlam genislemesiyle baska kavram alanlarinda kullanilir: “kismet, nasip”
(DLT 1 239); KB’de, kapug OLUM KAPIDIR metaforu (KB 3531). Har.’de “kap1” kavranu ilk defa
esik sozcugiiyle ikili kullanimda taniklanir: = kapug esik (NF 110-9). Har. Cag. ve Kip. Tiirk¢esinde
esik, “kap1” anlamiyla yaygin bir sekilde kullanilir. EAT de kap: genellikle diiz anlamiyla taniklanir.
Cagdas Tiirk dillerinde ise kapt “kap1” genellikle yerini esik’e birakmistir.

Tarihi Tiirkge Kur’an terciimelerinde Ar. sebeb “vasita, vesile”, Ar. vasid “giris yeri” ve Ar.
berekdt “bereketler” sozciiklerinin kavram alani igerisinde hem kapug/kapu hem de esik sozciikleri
taniklanir. egik sozctigii bazi Kur’an terciimelerinde “kap1” kavram alami igerisinde kapr yerine

tamklanur: isik ileyi “kap1 6nii” (TIEM40 KT 139b/11).

Kisaltmalar

Alt. Altay Tirkgesi
Ar. Arapca

bk. bakiniz

C Cilt

Cag. Cagatay Tiirkgesi
dey. deyim

DS Derleme Sozliigii
Far. Farsca

ET Eski Tiirkce

Hak. Hakas Tirkgesi
Har. Harezm Tiirkgesi
Kar. Karahanli Tiirkgesi
Kas. Kaggar Tiirkgesi

10 Cagdas Kur’an meallerinden bazisinda da “kapr” kavram alani icerisinde karsilik verilmistir: bereket (kapilary)
(H.Doéndiiren, C.Y1ldirim); bereket kapilar: (B.Bayrakli) (hasenat.net, 2023).
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Kaz.
Kip.
Kir.
Kok.
KT
KTar.
mec.
Ozb.
SUyag.
Tr.
Tuv.
Tiirkm.
Uyg.
vd.
YUyag.

Yak.

Kazak Tiirkg¢esi
Kipgak Tiirkgesi
Kirgiz Tiirkgesi
Koktiirkce

Kiiltigin Yaziti
Kirim-Tatar Tiirkgesi
mecazen

Ozbek Tiirkgesi

Sar1 Uygur Tiirkcesi
Tiirkce

Tuva Tiirkgesi
Tiirkmen Tiirkgesi
Eski Uygurca

ve digeri/ve digerleri
Yeni Uygur Tiirkgesi

Yakutca

Eser/Yazma Eser Adi Kisaltmasi

Abi.PIII 16

Abi.PIII 46

Abi.St.IV 45

AKT

AY 5

Beh.

Bel. KT

Chuast

DKPAM

DLT

Abitaki Metinleri, Pekin 111 16 Verso (T.Karaayak)
Abitaki Metinleri, Pekin I11 46 Verso (T.Karaayak)

Abitaki Metinleri, St. Petersburg IV 45 Verso (T.Karaayak)

Anonim Kur’an Tefsiri (H.1.Usta)

Altun Yaruk Sudur V. Kitap (E.Ugar)
Behgetii'l-Hadaik Fi Mev‘izeti’l-Halaik (M.Canpolat)

Sirbistan/Belgrad Universitesi, Svetozar Markovic Kiitiiphanesi Dogu el

yazmalari boliimiinde Al-Qur’an 001035188 No’lu Kur’an Terclimesi (E.Colak)

Huastuanift (B.Ozbay)

Dasakarmapathaavadanamala (M.Elmali)

Divanii Lagati’t-Tirk (B.Atalay)
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Kaynaklar

Siih. Siiheyl it Nev-Bahar (C.Dilgin)
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Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi 73 No’lu Kur’an Terciimesi (A. Kok ve S.Unlii)
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YASAMLA OLUM ARASINDAKI ESIKTE CAHIT SITKI
SIIRLERI

Osman ORUC"

Giris

Biitiin canlilar iginde insanoglunun en biiyiik trajedisi giiniin birinde 6lecegini bilmesidir. Fiziki
alemde yasayan fakat metafizik dlemin varligina siipheyle yaklasan ya da inanmayan bir insan i¢in bu
trajedi daha somut bir gercekliktir. Insandaki sonsuzluk diisiincesi, 6liimle birlikte ‘yok olma’ durumunu
kabullenemez. Insanin biitiin canlilar gibi 6liimlii olmasi, onun i¢ diinyasindaki sonsuzluk arzusu ile
kontrast teskil eden bir durumdur. Bu anlamda “6lim diislincesi insanoglunun en biiyiik ontolojik

problemidir” (Hiikiim, 2019: 55).

Insanlikla yasit bu gerceklik karsisinda teden beri sairler bir hal garesi arama gayreti icerisinde
olmuslardir. Yunus Emre ‘Oliimden ne korkarsin korkma ebedi varsin’, Abdiillhak Hamid ‘Sen dldiin,
oliim giizel demektir | Olsem yarasir gaminla her giin’, Yahya Kemal ‘Gidenlerin her biri memnun ki
yerinden / Bircok seneler gecti donen yok seferinden’ ve ‘Oliim asude bahar iilkesidir bir rinde’, Necip
Fazil ‘Oliim giizel sey; budur perde ardindan haber | Hi¢ giizel olmasaydi éliir miiydii peygamber’,
Tanpinar ‘Oliim sifasidir her iiziintiiniin’ ve Mehmet Kaplan’n ifadesiyle 6liimii munislestirdigi ve
adeta 6zlenen bir durum haline getirdigi (2011: 101) Bir ilah uykusu olur elbette / Oliim bu tilsimli
ebediyette ’ gibi dizelerde 6liimiin soguk yiiziinii sevimli hale getirmeye ¢alisirlar. Bu minvalde Mevlana
da olimii ‘seb-i arus’ olarak degerlendirir. Sezai Karakog ise ‘Uzatma diinya siirgiiniimii benim’
dizesiyle Mevlana’ya yakin bir duyusla diinyay1 bir siirgiin yeri olarak konumlandirirken 6liim 6tesini

adeta bir vatan olarak telakki eder.

Cahit Sitki’nin siirlerinde yukarida sozii edilen diisiiniis bi¢imi hemen hemen yok gibidir.
Geger’e gore hayat1 ve 6liimil herkesten siddetli hisseden Cahit Sitk1 (1998: 16) biitiin tutkusuyla yasama
sarilirken 6liimden uzaklagmanin yollarini arar. Hayat1 sahiplenirken 6liime biitiin kapilarin1 kapatir.

Zira “Hayatin en cesur yani, 6liimden nefret etmesidir” (Canetti, 2007: 20).

Tiirklerde hem Islam’dan &nce hem de Islamiyet’ten sonra ‘viicudun dlecegi, ruhun &te diinyada
ebediyete kavusacagi diisiincesine dayanan varlik 6tesi inanci’ dnemlidir. Bu inan¢ Tanzimat’la birlikte
Bat1 diislincesinin tesiriyle zayiflamaya baslar (Kaplan, 1985: 443). Bu donemde “Tiirk edebiyatinda
6liim {izerinde diislinme ve 6liime kars1 isyan, Abdiilhak Hamid’le baslar” (Kaplan, 2011: 100).

* Dr. Ogr. U. Osman Orug, Bayburt Universitesi, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat:
Boliimii, osmanoruc@bayburt.edu.tr, ORCID: 0000-0002-2610-185X
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Taranci, 6liimii/bu diinyadan ayriligi siirlerinde “giin eksilmesi, sefer yapma, giin dogmamasi,
tenin aslina déonmesi, karsi kiytya gegme, 6te, yolculuk” (Uyguner, 2003: 52) gibi benzetmelerle anlatir.
“O, hemen hemen biitlin siirlerinde, acik veya sezdirme yoluyla 6liim ve fanilik temlerini ele alir.
Denilebilir ki, Tiirk edebiyatinda Yunus Emre ve Abdiilhak Hamid’den sonra bu konular iizerinde en
cok duran odur” (Kaplan, 2011: 100). Sairin bir¢ok siirinde konu edilen 6liim gercegi onun, ‘6lim’i
¢oziilmesi/iistesinden gelinmesi gereken basat bir problem olarak ele aldigini gosterir. Nitekim
Hiikiim’lin de belirttigi gibi “6liim diislincesi, insanoglunun 6liimlii olmak gibi yaratilisindan gelen bir

varolus problemi ile yiizlesmesini ifade eder” (2019: 51).

Abdulhalim Aydin, Cahit Sitki'nin siirlerinde fenomonolojik 6zii ‘6liim’ olan gostergeleri
‘karanlik, zulmet, gece, hareketsizlik, siikft, renksizlik, zamandisilik, mekandisilik, donukluk,
bosluk/goriintiistizliik, deniz’; fenomonojik 6zii ‘yasam’ olan gostergeleri de ‘giines, 1s1k/nur, giindiiz,
hareket, ses, renk, zaman, mekan, canlilik, varlik/egya, kara/akarsu’ olarak tespit ettigi ve ‘Gliim
kavramina ickin oliimsiizliik tem’ini ortaya koydugu caligmasinda sairin siirlerinde goriilen 6lim
diisiincesinin gizil, igkin ve potansiyel olarak sonsuzluk/dliimsiizliik’{i isaret ettigini soyler (2013: 333,
341). Oliim, saire her an kendisini hatirlatan bir gerceklik olarak yer alir Cahit Sitki’nin siirlerinde. Bu
baglamda denilebilir ki o, “insanin 6liimlii bir yasamaya mahkim edilmis olmasi ger¢egini hi¢bir zaman
unut[maz]” (Korkmaz, 2014: 235). Bu durum esasinda sairin yasama sevinci i¢inde hayata simsiki bagl
olmasiyla ilgilidir. Senler, bu durumu “6liimiin sarsilmaz ve dehsetli ger¢ekligi, onda yasamaya karsi
bir istek uyandirir” (2000: 656) ciimlesiyle Ozetlerken, Akin da Cahit Sitki siirlerindeki 6liim
diistincesini, ‘siddetli yasam sevgisi’nin bir tezahiirii olarak degerlendirir (2014: 185). Durmadan 6limi
hatirlayan ve hayatin gecici oldugu gercegini 1skalamayan sair, ¢ogu siirinde 6liimii bir yok olus olarak
degerlendirir. Tanzimat’tan Cumbhuriyet’e birgok sairin siirlerinde goriilen 6lim karsisindaki bu
olumsuzlayici tavir Hiikiim’e gore Tiirklerin Islam’1 kabul etmesinden sonra dliimle kurulan uzlasmnin

Batililagsma siirecinde ortadan kalkmasiyla ilgilidir.

“Yunus’un kurdugu uzlasinin yikilmasi ve 6liim karsisindaki Islam odakl
durusun ilk kirilmasi Tanzimat donemine rast gelir. Degisen Sliim algist 6liim
diisincesinin seyrini koklii bir bigcimde degistirecektir. Diinya hayatindan kagmadan,
Oteyi ve hedefleyen bir anlayis yerine, kaynagini Bat1 Hiimanizminden alan metafizik
yonii kirpilmis bir zihniyetin gelismeye baslamasi Tanzimat Doneminin ayirt edici
ozelliklerinden biridir. Akif Pasa’nin Adem Kasidesi, yokluktan bahsetmesi hasebi
ile; Tiirk-Islam diisiincesindeki biiyiik kirtlmanin gdstergesidir” (2019: 54).

Yasamla Oliim Arasinda Oznenin Trajedisi

Cahit Sitki’nin siirinin, hedonist 6l¢iilerde hayata bagl (2013: 289) ve saf yasant1 siiri (1999:
320) oldugunu sdyleyen Kaplan, sairin siirlerinde 6liimiin de hayat kadar giiglii bir gerceklik oldugunu
ifade eder. Bu anlamda Cahit Sitk1 Taranci “yasama sevinci ve hazzi ile 6lim korkusu arasinda gidip
gelen bir rakkas gibidir” (Erten, 2007: 71). Tiirk siirinde 6liim temi iizerine en ¢ok siir yazan sairin Cahit

Sitk1 oldugunu ifade eden Enver Okur, bunu sairin mizaci, ruh yapisi, i¢cinde yasadig tarihi ve sosyal
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sartlar ile Fransiz edebiyatinda ‘6liim sairi’ olarak taninan Baudelaire’in sair iizerindeki tesiriyle
iligkilendirir (1993: 282-283). Yasamla 6liim arasinda kendisini ‘korkulu bir kdprii’de duyan sair “insan
olarak bu diinyada yasama bilincine varinca, yagam ve o6liim gibi iki biiylik anakonu siirine girmeye
baglar” (Uyguner, 2003: 51) ve bu muhteva dyle bir hal alir ki “siirlerdeki her harf ve her sézciik 6liime
gider ve oliim kokar.” (Elyildirnm ve El, 2011: 59). Bu anlamda “hayatin giizelligini vecd iginde
yasamaya c¢aligan sair 6liimii, ‘saadetten kopus’ olarak kabul ettigi i¢in, hayattan 6liime giden yolda

trajediyi yasamaktan kurtulamaz” (Tiizer, 2013: 466).

Talihsiz adl siirde, talihsiz bir hayatin 6znesi konumunda konusan sair, kendi arzusu disinda
diinyaya gelmis olmanin pismanligini duymaktadir. Yasamak gercegini bir bunalt1 gibi yorumlayan sair,
hayata bu pencereden baktigi icin de yasamla oliim arasindaki esikte daha ziyade 6liime yakin

durmaktadir.

Ldambant yaktilarsa lambani kendin sondiir,
Sondiirmekle oyalan,

Gir geceler koynuna, deme yarin giindiizdiir,

Belirecek giindiizler sonenlerden yiizsiizdiir.

Korkulu Koprii siirinde hayatin1 tenha ve korkulu bir kdpriiye benzeten sair, yasamin agir
yiikiinii tagidigini diisiinmektedir. Sairin nazarinda hayat sefa siiriilen, kdm alinan bir siire¢ degil; aksine
cefa ¢ekilen korkulu bir siiregtir. “Tipik bir egzistansiyalist etkiyi yansitan siirde, insanin diinyaya
birakilmig 6liimii bekleyen bir zavalli oldugu ve bu zavalliligini hissetmesinden duyulan bunalti, sairin
ilhamin1 6liime kamgilayan bir motivasyon kaynagi olarak karsimiza ¢ik[ar]” (Kaplan, 2014: 235). Sair,
hayata katilmaktan acizdir. Zira o yalnizdir ve hayat karsisinda pasif bir konumdadir. Bu anlamda hayata
karisamayan, ona miidahil olamayan sair giderek yasama yabancilasir ve son tahlilde yasamay1 bir yiik

olarak gérmeye baslar.

Besikten baslayp mezara uzanan,
Tenha ve korkulu bir képriidiir omriim.
Agr varligimi ayni hizla her an
Bir bastan bir basa beyhude siiriiriim.
Sessizlik ve yalnizlik i¢inde gecen bir dmriin, kiymetli yiikiinii kimseye gostermeden bir yerden
baska bir yere tasiyan deve kervanina benzetildigi Omriimde Siikit siirinde sair, yasaminda tecriibe ettigi
koyu yalmizlik haline iglenir. Sair i¢ diinyasinin/ruhunun yankisini bagka birinde duyamamaktan

mustariptir.

Cingraksiz, rehbersiz deve kervani nasil,
Ipekli mallarini kimseye géstermeden,
Sonu gelmez kumlara uzanirsa muttasil,

Omriim 6yle esrarll gececek ses vermeden.
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Siirin ikinci bendinde de sair, yalnizlik iginde gegen hayatinin yine kimselerin haberi olmadan
sonlanacagini goriir gibi konusur. Sairin dmriinii kaplayan siik{it halinin iglendigi siirde karamsar bir
hava hakimdir. Bu durum hem yalnizlik/sessizlik i¢inde gegen bir dmriin 6znesi olan sairin tecriibe ettigi
halihazirdaki gerceklikle ilgilidir, hem de 6liim gercegiyle ilgilidir. Sair, koyu bir yalnizligin kapladig:
hayatindan yakindigi gibi yine muhtemelen mukadder olan Oliimin de kendisini yalnizken

yakalayacagin1 6ngérmekte ve bu korkung sondan yakinmaktadir.

Ve béylece bu omiir, bu é6miir her dakika,

Bir buz pargasi gibi kendinden eriyecek.
Semada yildizlardan, yerde kurtlardan bagska,
Yasayip éldiigiimii kimseler bilmeyecek!

Beni Kiskanan Oliiler siirinde sair, kendisi icin hatiras1 aziz olan 6liilerle konusur. Fakat bu
oliiler, esyaya sinmis bakislariyla heniiz yasamakta olan sairi kiskanmaktadirlar. Siirin son dortliigiinde
yasama hevesiyle dolu olan sair, giiniin birinde dlecegini bilmenin dogurdugu karamsarlikla, 6liilerin
kendisini kiskanmalarinin bosuna oldugunu soyler. Bu son dortliikte sairi 6lim gergegi karsisinda trajik

Ozneye doniistiiren durum, onu hayata ¢agiran tabiat ile 6liim gercegi arasinda sikisip kalmasidir.

Giin benim olmus ne ¢ikar,
Ne cikar kiskanc éliiler,
Benim ¢in ag¢sa da giiller;
Bana da bir giin 6lmek var.
Bir Oliiniin Riiyasi adh siirde sair kendisini adeta ‘yasayan bir oli’ gibi idrak eder.
Halihazirda/tecriibe ettigi zamanda kendisini bir 6liiden farksiz goren sair ‘eski bir bahardan bir ses’in
rehberliginde hatiralara dogru bir yolculuga ¢ikar. Gergeklik diizleminde yasadigini duyumsamayan

sair, hatiralara gotiiren bu yolculuk neticesinde hayali diizlemde yasadigini duyar.

Duvarlar, geceler ve yillar asarak,

Bir ses uzaniyor eski bir bahardan...
-Ac¢t1 giiller gibi renk ve kokulardan.
Biitiin hatiralar bende yaprak yaprak...

Bir ses ki bir zaman benim sesim olmus,
Bir ses ki sevdigim misra-1 berceste...
Gengligim ve askim, asil ben bu seste...
Bilsem simdi bu ses hangi bahgede kus?
Obssesion adl1 siir, sairin 6liim karsisindaki garesiz ve karamsar durumunu biitiin gergekligiyle
yansitir. Sair her giin 6limil diiglinmektedir. Bu durum, 6liim hadisesinin kendisinden bile daha

dayanilmaz bir ger¢ekliktir.
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Ey her giin gélgesini omzumda duydugum el,
-Golgesi kendisinden bin kere beter 6liim-
Her gece karanlikta karsima ¢ikan heykel,
Herkes gibi bana da bir giin mukadder 6liim.

Siirin ikinci dortliigiinde yasiyor olmay1 ‘bir bah¢ede bulunma’ seklinde diisiinen sair, giiniin
birinde sonlanacagini bilse de yasamaktan memnundur. Fakat bu memnuniyet halinin i¢inde bir
burukluk vardir. Zira sair, hayatin, tabiatin renklerine, kokularina alabildigine karisirken bile yani
baginda 6liimiin gélgesini duyar.

“Kendi neslinin diger sairleri gibi diinyay: duyulariyla kavramaya ve tadini
cikarmaya ¢aligan Cahit Sitki’nin hemen biitiin siirlerinde 6liimiin golgesinde yasayan
insanoglunun yasama sevinci veya buruk tadi duyulur. Siirlerinin ¢ogunda &liim,

icinde yasanilan bu giizel diinyay1 sona erdirecek bir tehdit seklinde varligini
hissettirir” (Enginiin, 2011: 16).

Bu anlamda hayatin/tabiatin canlilifi/tazeligi beraberinde saire Olimii diigiindiiriir ve bu
gergeklik de sairin nazarinda yasama sevincinin tadini acilastirir. Siirin son iki dizesinde giden giinlerin
geri gelmeyecegini bilmenin hiiznliyle konusan sair, Oldiikten sonra hatirlanip hatirlanmayacagi

konusundaki endiselerini dile getirir.

Kandirsin beni birak bu renkler, bu kokular,
Ne olsa bu bahgede bir sarkilik giiniim var;
Bilmem ne aksettirir yarin benden bu sular,
Ve sanmam geri gelsin bu giden giinler 6liim.

23.05.1936 tarihinde Kurun gazetesinde yayimlanan basliksiz siirde sair, 6liimii beklenmedik
bir zamanda baskin yapan sinsi bir diigmana benzetir. Oliimiin, giiniin birinde kendisini de
yakalayacagini bilmek sairin hayatini acilagtirir. ‘A¢mayan giil’, ‘6tmeyen biilbiil’ imajlar1 bu gergegi
acimlar. Oliim diisiincesini kafasinda siiriip giden tufan ve yangia tesbih eden sair, bu ac1 gercegi
kabulden baska bir yol olmamasimin dogurdugu karamsarlikla konusur. Oliimii yokluk/yok olus olarak

diisiinen sair adeta bir an dnce 6lmeyi, 6liimii/sinsi diisman1 korkuyla beklemeye tercih eder.

Oliim, sinsi 6liim,

Ey acmayan giiliim,
Otmeyen biilbiiliim,
Ne ¢ikar giindiiziin
Unutsam da yiiziin,
Ne olsa ki bir giin

Er ge¢ yapacagin

O amansiz baskin,
Kah tufan, kah yangin
Gibi bu diisiince

Biitiin dehsetince
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Kafamda her gece.
Geleceksin madem,
Ve madem ki o dem
Baslayacak adem,
Birak... sark: bitsin,
Gegerken adli siirde mahalledeki biitiin insanlar gibi bir cenazenin mezara gotiiriiliisiini
seyreden sair, gordiiklerini adeta kelimelerle resmeder. Cenazenin gegisi sirasinda mahalleyi sari bir
siikiit kaplamistir. Siirde, cenazeyi seyreden herkesin aslinda yarin karsilasacaklari kendi oliimlerini

seyrettikleri sezdirilir. En biyiik tasa olan 6liim, insanlara diger biitiin kaygilarini unutturur.

Unutulmug her giinkii tasa,
Son giinii diigiinmekte herkes;

Iki iigliikten olusan Olmiistiim siirinin birinci bendinde 6liim hadisesi oldukca gercekgi bir tablo
halinde verilirken siirin ikinci bendinde sair, cennette yeni bir sabaha uyanmustir. Iskeletinden kurtulan
ve bdylece dzgiirlesen sairin ruhu 6te diinyada yemyesil uzanan siikiin vadilerinde dortnala gitmektedir.
S6z konusu siirde sair Oliimiin ertesindedir. Mezara girmis 6lii bedeninin bocekler tarafindan
tiketilmesini disaridan bir gozle seyreder. Fakat sair burada, 6liim gergegi karsisinda mustarip degildir.
Sairin kendi 6liimii karsisindaki sogukkanli tutumunun nedeni siirin ikinci bendinde agik edilir. Cahit
Sitki’nin 6liim temli siirlerinde ¢ok da rastlanmayan bu serinkanli tutumun nedeni sairin, 6limii bir ¢esit
yok olus degil de tam tersine ruhun bedenden/kafesten kurtularak hayatin gegici oldugu bu diinyadan

ebedi olan ote diinyaya gogilisii ve boylece 6zgiirlesmesi bi¢iminde tahayyiil etmesidir.

Giintim gelmis, saatim ¢almistt nihayet.
Olmiiﬁiim, kabrinde unutulmustu ceset;

Zulmette bécekler eczasini yiyordu.

Ve alisilmamaus bir giiniin seherinde,
Ruhum bir atli gibi dortnala gidiyordu,
Yemyesil uzanan siikiin vadilerinde.
Sair, 6liimii bekledigi Her Gece mi Uykusuzluk siirinde geceleri uyuyamamaktan dert yanar.
Zira bu durum sairi korkutmaktadir. Gecenin karanlik sessizliginde saatin tikirtisi saire durmadan
‘mukadder son’a yaklastigini hatirlatir. Her gece tekrarlanan bu korkung gergeklik sairi ¢ildirmanin

esigine getirir ve 0, yatagini adeta cehennemmis gibi gérmeye baslar.

Her gece mi bu uykusuzluk!
Hele saatin tikirtist!

Ya karasinek diisiinceler!
Cildiracagim bu gidisle;

Yatak degil sanki cehennem.
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Siirin ikinci bendinde sair, 6liimii bu katlanilmaz gergeklige tercih eder ve adeta oliimle
pazarliga girisir. Geceleri kafasina {islisen ‘karasinek diisiinceler’den kurtulmak isteyen ve uykuya
hasret olan sair, oliimii ‘deliksiz bir uyku’ olarak tahayyiil eder ve bu diisiince onu, 6limii kabule
gotirir.

Deliksiz bir uykuysa vaadin,
Giiniin dolmug veya dolmamus,
Gengligime filan bakmadan,
Derhal gelebilirsin éliim;
Kapi agiktir, lamba soniik.

Oksamaya Vakit Kalmad siirinde ilk bentte birbirine zit iki tablodan s6z edilir. Bunlar hayati
ve yasama sevincini imleyen ‘giiliimseyen ¢ocuk’ ile dliimii isaret eden ‘cenaze’dir. Bu birbirine taban

tabana zit iki tablo sairi bir anda yagamdan 6liime nakleder.

Oksamaya vakit kalmad
Arabasinda giiliimseyen ¢ocugu;
Bir cenaze gegiyordu caddeden.
Ald gotiirdii beni bir sey
Cenazenin pesinden.
Ikinci bentte kafasindan bir tiirlii uzaklastirmadigi 6liim diisiincesi sairi, dliiyle empati kurmaya
gotiiriir ve kendisini de 6lmiis bir kimse gibi diisliniir. Sair bu béliimde mezar biitlin teferruatiyla bir

fotograf makinesi objektifliginde dizelere doker.

Olenle beraber éldiim;

Bir buguk metre boyunda,

Elli santim genigliginde

Bir ¢ukura gémiildiim.

Gerisini kabristandan donenlere sor.

Alabildigine yasam sevinciyle dolu bir adamin 8liimiiniin konu edildigi Olmek Istemeyen Adam
siirinde sair, ruhuyla yasama sarilan fakat bedeniyle 6liime direnemeyen bir kimse 6zelinde aslinda
insanoglunun trajik yazgisini anlatir. “Onun siiri 6liimiin aynasinda kiigiik ve daginik tuslarla biitiin
hayat1 ve insan kaderini toplar” (Tanpinar, 2005: 116). Muhteva ile de uyumlu olarak siirde hikayesi
anlatilan adamin yasama tutkusu oldukga coskun ve lirik bir tislupla verilirken siirin son iki dizesindeki

oliimii, onceki dizelerle kontrast teskil eden bir iislupla oldukg¢a soniik ve soguk bir bi¢cimde verilir.

Olmek istemeyen adamdi;
Ellerini koparamadilar

Giineste kizarmis elma dalindan,
Yoldan ceviremediler

Golgeli asfaltta ugan ayaklarini;
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Avci ¢citkmad nisan alacak

Mavi goklerle dolup tasan gozlerine;
Ve altin yaprakti riizgdrda basi,
Seyyareden seyyareye savrulan.
Lakin durmustu nabzi,

Rapor verdi belediye doktoru
Oldiigiine dair.

Cahit Sitki, siirlerinde durmadan 6liimii hatirlayan bir sairdir. ““Yasamin bir giin sona erecegi,
hayatin tiilkenecegi ve o akibeti belli olmayan 6liim gergeginin insanla yiizlesecek olmasi kisacasi
varolusun gecici bir siire¢ olarak tanimlanmasi, sairi en ¢ok huzursuz eden bir gergektir” (Eronat, 2005:
50). Kendisini hatirlatan ve bir anlamda kendisine ¢agiran 6liim karsisinda sairin tavri hayata ¢agiran
unsurlara tutunmaktir. “Araf'ta kaldiktan sonra yasama sevincini kesfeden fakat olim fikriyle
ylizlestikten sonra da igerisine sikigip kaldigi trajediyi yasamaktan kurtulamayan bir ben'in feryadi
olmas1 bakimindan dikkat cekici” (Tiizer, 2013: 466) olan Ben Olecek Adam Degilim adh siirde, yasama

dair unsurlara ne kadar siki sarilirsa 6liimden de o dl¢lide uzaklagilacag: diisiincesi islenir.

Kapimi ¢alip durma oliim,
Acmam;
Ben élecek adam degilim.

Oliime kapilarimi kapatan Cahit Sitki, sonraki dizelerde bu tavrinin nedenini teferruath bir
bicimde agiklar. Sairin 6liime kapilar1 kapatmasi bir anlamda sonsuzluk diisiincesi tasiyan ruhun sonlu
olan bedene isyaninin disavurumudur. Zira sair, her ne kadar 6liime kapisini agmasa da bir giin 6lecektir.
Esasen sair de bu gercegin ayirdindadir fakat ruh bu gergekligi kabule yanagmaz. Siirde gecen ‘gdkylizii,
bulutlar, kuslar, agac¢lar, yagmur, giines, deniz, balkon, karli daglar, siiriilmiis tarlalar’ gibi hayata

cagiran tabiata dair kavramlar, sairin yasama ¢ok giiclii baglarla bagl oldugunu imler.’

Aligtim bir kere gokyiiziine;

Bunca yillik yoldasimdir bulutlar.
Stkilirim,

Kuslar civildamasa dallarinda,
Yemislerine doymadigim agag¢larin,
Yagmur mu yagiyor,

Giines mi var,

Farketmeliyim

Baktigim pencereden.

Deniz goriinmeli ¢iksam balkona.

1 «“Cahit Sitki, bir cephesiyle hayata sik1 sikiya baghdir. Bu bagliigm ilk gdstergesi tabiata karsi duydugu ilgi ve
sevgidir” (Senler, 2000: 647).
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Tamamlamalt manzaray:

Karl daglarla stiriilmiis tarlalar.
Ekmekten olamam dogrusu,
Nimet bildigim;

Sudan gecemem,

Tuzludur teneffiis ettigim hava.

Yasam sevinciyle dolu olan sair, giiniin birinde 6lecegi gergegini kabullenemez. “Hayata
duydugu emsalsiz arzunun ve yasamin biitiin giizelliklerine ragmen sona erecegi fikrinin ¢atigmasi
sonucunda kesiflesen 6liim izlegi siir ve hikayelerinin ilham kaynag1 haline gelir” (Karahan, 2022: 80).
Kendi 6lii bedenini yerde uzanmig halde hayal eden sair bu goriintiiyii yadirgar. Bu bir bakima sonsuzluk
diistincesi tasiyan ruhun, sonlu olan bedeni/maddeyi kabul etmemesi manasina gelir. S6z konusu
gergekligin sairin nazarinda kabul edilemezligi asagidaki dizelerin soru formunda tertip edilmesiyle

daha somut bir hal alir.

Ya nasiul dururum oldugum yerde,
Oyle upuzun yatmas,
Iki elim yanima getirilmis,
Hareketsiz,
Stikiita rdamolmus;
Sanki devrilmis bir heykel?
Ellerim ne der sonra bana?
Sogumus kalbime ne cevap veririm?
Utanmaz myymm ayaklarimdan?
Giderken siirinde yasamla 6liim gibi hayatin birbirine zit iki gergegi soz konusu edilir. Sair,

hayatin akis1 geregi ¢ocukluktan giderek uzaklagmaktan ve ‘mukadder son’a yaklagmaktan mustariptir.

Mektup alirsin, her taraf giil giilistan!
Derken cenaze geger, her taraf zindan!
Miimkiin olsa da insan her zaman giilse;
Olmasa her sevincin sonunda hiiziin!
Acist da, tatlist da omriimiiziin,

Cok pahaliya oturur iistiimiize.

Sanki ne diye yola ¢iktik? Cocukluk!
Hayra alamet degil hi¢bir yolculuk.
Farkinda misin nereye gidiyoruz,

Ne soyler arkamizdan sallanan mendil?
Yalniz agkta, kumarda, hayalde degil,
Her adimda birseyler kaybediyoruz.
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Giin Eksilmesin Penceremden siirinde hayatin olagan akigina miidahil olamayisin ve yalnizligim
dogurdugu psikolojiyle konusan sair, 6liimiin hatirlanigiyla kendisini bedbaht bir konumda idrak eder.
Mehmet Kaplan’a gore hayata bakis tarzinda bir terkibin s6z konusu oldugu siirde fikir veya tavirlar ii¢
esasta toplanabilir. Bunlar insanin hayat ve kainat karsisinda aciz olusu, insanin diinyada yalniz olusu
ve hayatin/diinyanin giizelligi karsisinda insanin yasama tutkusudur. Hayata yonelik bu bakis acisinda
Cahit Sitki, kaderiyeci Dogu diisiincesi ile yasami 6nceleyen Bati diisiincesinin sentezini ortaya koyar
(Kaplan, 1999: 319). Sairin diger bir¢ok siirinde goriildiigii tizere burada da 6liim, hayati isaret eden
unsurlarla birlikte verilir. Sair, kendisini durmadan hatirlatan 6liimle, yasami imleyen ‘kus, bahge ve

nur’un bir aradaligin1 anlamlandirmakta zorlanir.

Ne dogan giine hiikmiim gecer,
Ne halden anlayan bulunur;
Ah aklimdan oliimiim geger;
Sonra bu kus, bu bahce, bu nur.

Siirin adindan da anlasilacag1 tizere sairin, Tanr1’dan bir istegi vardir. O da ‘Gilin Eksilmesin
Penceremden’ ciimlesinin isaret ettigi ve sairin yasama sevincini besleyen hayata dair unsurlardir.
“Yagamak sartiyla her mihneti kabule raz1” (Kaplan, 2011: 102) olan sairin, kaderin kendisine bictigi
elem dolu hayati ve her mihneti isyan etmeden kabullenisinin arkasinda da bu arzunun gergeklesme

ihtimalinin dogurdugu iyimser havanm etkisi vardir.

Ve goniil Tanrisina der ki :

- Pervam yok verdigin elemden,

Her mihnet kabuliim, yeter ki

Giin eksilmesin penceremden!

Coskun bir yasama sevinci ve istiyakiyla hayata ve tabiata karigma arzusunun islendigi Kulak

Ver Ki adl siirde sair, tabiattaki olusun, canliligin, musikinin sesini bir cezbe halinde duyar.? “Genel
olarak Cahit Sitk1’nin esyaya, hayat i¢inde bir deger verisi vardir ki bu, yasamaya olan giiclii bagliliktan
dogmaktadir” (Geger, 1998: 30).

Kulak ver ki havasinda bahcemizin,
Gok maviliginden, dal yesilliginden
Bir tiirkii soylenmede kendiliginden;
Nastl dinlersen dyle, sen veya hazin.
Siirin her iki bendinde de gegen ‘Bir tiirkil sdylenmede kendiliginden’ dizesiyle sair, kendisini
hayata dahil eden tabiattaki armoniyi giindeme getirir. “Siirlerinde 6lim gergegi ile beraber yasamdaki

giizellikleri de bir armoni esliginde sunmay1 basarir” (Eronat, 2005: 47). Tabiattaki bu armoniyi adeta

2 “Hayat ve kainat sevgisi baz siirlerde adeta dini bir vecd haline gelir. ... Cahit Sitk1 bu suretle adeta ‘varolus
dini’ ad1 verilebilecek bir duyguya ulasir” (Kaplan, 1999: 324).
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kendinden ge¢mis bir halde duyan/seyreden sairin coskusu/dinginligi/huzuru burada Oliimiin
hatirlanmasiyla golgelenmez. “ Zira 6liim karsisinda hayatin mutlak bir deger kazanmasi, var olan her

seyi bizzat glizel gosterir” (Kaplan, 1985: 444).

Kulak ver, dolasan ruhumuzu tel tel;
Dallardaki tomurcuklan iirperten

Bir tiirkii soylenmede kendiliginden;
Dinledik¢e 6mriin artar, dyle giizel!

Sayiklayan Aga¢ siirinde bir kisi gibi dusiiniilen agag, giiz mevsiminin/6liim vaktinin
yaklagsmasimdan mustariptir. Bu ger¢eklik onu hayal kurmaya tesvik eder ve gece vakti gegmiste kalmig
bahar giinlerine dogru bir yolculuga ¢ikar. Gergeklik diizlemindeki ‘giiz’ atmosferi ile hayali
diizlemdeki ‘bahar’ atmosferi arasindaki kontrast durum simgesel diizeyde Oliim-yasam tezadini

acimlar.,

Giizii duymaya gorsiin agag,
Artik her giinii bir iskence;
Bir hayale dalar her gece,
Basindaki gok iirperen bir tag.
Goz kirparken ona yildizlar,
Baharinda sanip kendini
Caguwrir eski biilbiillerini,
Agag pril puril sayiklar.

Perisan Sofra siirinde aileden birinin 6liimiinii ve bu hadisenin s6z konusu ailede sebep oldugu
yikimu ¢ok lirik bir tarzda veren Cahit Sitki, 6liim gercegini hayati acilagtiran bir hadise olarak ele alir.
Yahya Kemal’in Sessiz Gemi siirindeki dizeleri hatirlatan ‘Bir uzun sefere ¢ikti, diyorlar / Gemiyi goren
var mi1? hani deniz?’ dizeleri sairin 6liim karsisinda Yahya Kemal’in aksine umutsuz/karamsar
konumunu ele verir.® Nitekim ‘Sen gittin, soframiz oldu tarumar / Dogan giinii yadirgtyor halimiz’
dizeleri bu karamsar bakis1 somutlar. Olen kimse baskasi da olsa bu durum sairin hayattan/yasama

sevincinden uzaklagmasinin yolunu agar.

Yasam ve oliim arasindaki tezadin sehir ve mezarlik simgeleriyle islendigi Mezarlik siirinde
sehrin genligi (yasama sevinci) ile suskun mezarlik (6liim) arasinda kendisini arafta duyan sairin trajik
durumu ‘kirik ayna’ imgesiyle agimlanir. Yasama sevincini duyan fakat dleceginin bilinciyle yasayan
sairin varolugsal bunalimini imleyen ve i¢ diinyaya karsilik gelen ‘kirik ayna’nin perisanligi da sairin

araftaki konumundan kaynaklanir.

% “Bu musralarda 6liimii ve 6te alemi algilama meselesinde analizci yaklasimm neden oldugu bunalimi yasayan
sairin benligi, sezgisel bilgiyi basat bir bicimde 6n plana ¢ikaran ruhc¢u anlayigin dolayisiyla da vahye dayanan
bilginin disinda kalmanin verdigi trajik catismay1 yasamaktadir” (Kaciroglu, 2013: 502-503).
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Ve sehrin senligine karsilik

Susar servileriyle mezarlik.

Susar ve hatirlar : - Bu kirtk

Aynadaki hazin periganlik

Sanatkarin Oliimii siirinde bir bakima kendi vakitsiz 6liimiinii (sair/sanatkdr Cahit Sitki’nin

6liimiinii) anlatan sair, hi¢cbir zaman beklenmeyen 6liimiin gelmesiyle hayata dair her seyin eksik/yarida
kalmigligindan s6z eder. Yasama sevinciyle dolu bir kimse i¢in 6liim ne zaman gelirse gelsin zamansiz
bir hadise olacagindan her sey yarida kalacaktir. “Her ‘an’a ve olguya tutkuyla bagli olan Taranc1 i¢in
6liim zamansiz ve ani olacaktir” (Karahan, 2022: 80). Tanr1’nin iradesiyle gelen 6liim, bahar yelini

sonlandiracak, sarkilar1 yarim ve bahgeleri kilitli birakacaktir.

Gitti gelmez bahar yeli;
Sarkilar yanda kald..
Biitiin bahceler kilitli;
Anahtar Tanrida kald:.
Siirin son dizesi olan ‘Biitiin bal arida kald1’ dizesi gelecege dair hayalleri olan sairin hayata
doymamighgini ve sanat¢i duyarliliginin iiretecegi daha ¢ok eserin olacagini ama Sliimiin buna mani

oldugunu isaret eder.

Oliim korkusunun kasvetli tablolar halinde islendigi Korktugum Sey siirinde sairi, oliimii
diisiinmeye sevk eden gerceklik giinesin batisiyla esyanin sessizlik ve karanligin i¢inde kalmasidir. Sair,
olimi daha ¢ok geceleri diistinmektedir. Ramazan Kaplan’in da ifade ettigi gibi gece vakti, Cahit
Sitk1’nin siirlerinde 6liim diigiincesini besleyip biiyiiten bir zaman dilimidir (2013: 291). Zira bu vakitler

hayati imleyen biitlin isaretlerin yok oldugu vakitlerdir.

Giin ¢ekildi pencerelerden;
Aynalar bastan baga tenha.
Ses gelmez oldu bahgelerden,
GOk kubbesi dondii siyaha.

Bel bagladigim tepelerden
Giin dogmayabilir bir daha.
Oliim gergegi karsisindaki garesiz insanm ¢ighgim ve bir siginak arayisini anlatan Sasirdim
Kaldim siirinde sair, Tanr’’dan medet bekleyen bir 6zne konumundadir.* Zira “ahirete inangsizlik,

Tanrr’ya siginma duygusunu yok edemez. O, insan1 bunalimdan kurtaracak yegane varliktir” (Kaplan,

4 “Diinya ne kadar giizel olursa olsun, insanin igindeki sonsuzluk duygusunu ve ebediyet istiyakini yok edemez.
Cahit Sitki birgok siirinde aglar ve unuttugu Tanri’sin1 arar. ‘Sasirdim Kaldim’ adli siirinde bu duygu dile gelir.
... Diger siirlerinde sadece var olmay1 bile bir saadet sayan Cahit Sitki’nin burada nasil bunalarak Tanr1’ya kostugu
acikca gortiliiyor” (Kaplan, 2011: 103).
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1985: 444). Kapisinda ‘sabirsiz bir at gibi kisneyen 6liim’ adeta sairi kiskacina almistir. Yagama

sevincini yitiren sair i¢in giindiiziin geceden farki kalmamustir.

Saswrdim kaldim nasil atsam adim;
Giin kasvet gece kasvet.
Bulutlar, sisler icinde bunaldim;
Gok mavisine hasret.
‘Glin karariyor gitgide Oliim’ dizesinde ifadesini bulan ve yaslanmayla birlikte 6liime
yaklasmanin dogurdugu korku ve iimitsizlik psikolojisiyle konusan sair Olim I adl siirde hayatin arzu

ettigi gibi akmayisindan sikayet eder.

Ne yapsam, giin dogmuyor gonliimce;
Sudur akar kendi bildigince,
Sonsuzlugu talep eden ruhunu, bedeninin mahbesinden kurtarmak umuduyla pencerelere kosan
sair hayal kiriklig1 icinde geri doner. Zira “dis diinyayi algilamak igin bakilan pencerelerde hep gece ve
gecede imgelesen 6liim” (Elyildirim ve El, 2011: 46) vardir. Bu dakikadan sonra sair 6liimii arzulamaya

baslar.

Hangi pencereye kossam gece;

Gitmiyor bu can bu tende 6liim.
Yukarida gegen ‘Hangi pencereye kossam gece’ dizesi “diinyada, hayat1 yorumlayan tiim dini,
sosyal kurumlarin ve kalbi (agk, sevgi, dostluk gibi) yoneliglerin, insan1 6liim karsisinda yapayalniz
biraktigini gosterir” (Korkmaz, 2014: 239). Gegmisin hatiralarina siginmak ve gelecek hayalleri kurmak

da sairi umutsuzluk durumundan umuda tasiyamaz.

Ne vefasiz gecmisten hayw var,
Ne gelecekler imdada kosar,
Coktandir tekneyi aldi sular,
Coktandr timitler sende 6liim.
Oliim I’deki bunalim/tiikkenme psikolojisini siirdiiren sair Oliim II adl siirinde 6liimii, yasami
isaret eden tabiat unsurlarina tercih eder. Zira 6liim, sonsuz bir siikiitu arayan sairin ruhu igin bir

siginaktir,

Ey kurumaz menbai siikiitun,
Is1g1 giinesten zinde oliim,
Altinda su alcalan bulutun,
Sendedir umdugum miijde 6liim.
Oliimii, ebedi hayata gecisin bir asamasi olarak kabul eden geleneksel diisiinceden ayrilan ve
“ruhunda yasadigi catismalar1 ¢ozebilecek kiiltiir zemininden de bir hayli uzaklagmis goriin[en]”

(Korkmaz, 2014: 241) sairin nazarinda 6liim bedenin toprakla karigmasi, tabiatla biitiinlesmesinden
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baska bir sey degildir.® Sair asagidaki dizelerde “ruhun ebediyetine ve ahirete inanmadigimi agikga belli

eder” (Kaplan, 1985: 443).

Ne giin aslina donecek bu ten?
- Tas, toprak, ¢icek, su veya maden -
Ruha ebediyeti vadeden
Efsanevi yalan nerde 6liim?
Oliimden Sonra siirinde 6liimiin ertesinden konusan sair, geride kalan yasamin ahenkli akisini

bir tlirkiiye benzetir.

Nasil hatirlamazsin o tirkiiyii,
Gok pargasi, dal demeti, kus tiiyii,
Alstigimiz bir seydi yagamak.

Yasarken bir gizem/s1r olan 6liim artik sair i¢in tecriibe edilen bir gercekliktir. Biiyiik bir bosluk
olarak niteledigi 6liim sonsuz bir karanliktir. Bununla birlikte s6z konusu siirde sairin yakindig1 asil
gerceklik oliimden sonra unutulmak/hatirlanmamaktir. “Cahit Sitk1 Taranci’nin 6liim korkusunun bir
nedeni de unutulmaktir. Oldiikten sonra yasam sahnesinde artik rol alamayacak, ¢evresindekiler de onu
unutacaktir” (Sénmez, 2020: 164). “Yok bizi arayan, soran kimsemiz’ dizesi ile ‘Akar suda aksimizden

eser yok’ dizesi sairin bu kaygisini isaret eder.

Ani bir 6liimiin hayal edildigi Bir de Baktim ki Olmiisiim adl siirde, 6liim gercegini gurbete

diismek olarak yorumlayan sairin gozii geride/diinyada/yasamda kalmistir.

Bir de baktim ki 6lmiistim!
Diinya sonmiis basucumda;
Bir tiirlii goziimden gitmez.
Bu Sabah Hava Berrak adli siirde ise “ ‘4n’1n i¢inde var olmay1 saadet sayan” (Goggiin, 2017:
73) sair 6lime yukarida sozii edilen siirdeki bakisin aksine ‘Sorulsa ¢ocuk bahgesi derim / Karsi

bayirdaki mezarlik’ dizelerinde goriildiigii izere iyimser bir pencereden yaklagir.

Insanoglu adli siirde insanoglu admna konusan sair, Talihsiz ve Anne Ne Yaptin? siirlerinde
giindeme getirilen dogmus olmaktan pismanlik ve sikayet diislincesinin aksine burada emegiyle, alin
teriyle hayatin 6znesi olmaktan dolay1 gururludur ve bdyle bir hayati ‘cennet masali’na degismek
istemez. Cahit Sitk1 Taranci, 6liim korkusunun tesiriyle “yasadigi hayatin tabiat ve kdinatin giizelligini
kesfeder. Bunda varlik 6tesine inancini kaybetmesinin de rolii vardir” (Kaplan, 1985: 442). Siirin son

dizesinde gecen ‘cennet masali’ ifadesi, sairin 6liim sonrasina iliskin tutumu da ortaya koyar.

> Mehmet Kaplan’a gore “Abdullah Cevdet gibi Cahit Sitki igin de ruhun ebediligi inanci ‘efsanevi bir yalan’dur.
Oliim hayatta sevilen her seyini toptan biitiin varligin yok olmasi demektir. Bu diisiince Cahit Sitk1’ya biiyiik bir
1zdirap verir. Cahit Sitki, adeta 6limiin karanlik 15181 altinda, hayatta var olan her seyde kutsal bir deger goriir.
Birgok siirinde 6liimii, hayatin giizelligini gdsteren kontrast bir renk olarak kullanir” (1985: 443).
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Olmek varsa giiniin birinde gayri,
Goz nuru, el emegi, alin teri
Yasadigim iyi kotii giinleri
Degismem hi¢bir cennet masalina.

Yanlis Bilmesinler Beni siirinde sair, yagamla 0liim arasinda yasamdan yana bir tercihte
bulundugunu ve boyle bilinmek istedigini anlatir. Yasama sevincini imleyen, tabiata dair unsurlara
seslenen sair, onlar1 6znelestirir. Fakat sair bir giin 6ldiigiinde hayati isaret eden biitiin bu tabiat unsurlar
oliimiin simgeleri haline gelecektir. Bahcedeki aga¢c mezarlig1 diisiindiiren serviye, evin duvarlarinin
taglart mezar tasina ve bahgedeki cicekler de ¢elenge donecektir. Sairin bu noktada kuslardan bir ricasi
vardir. O da agaclarin, ¢igeklerin, taglarin hiilasa biitiin bu tabiat unsurlarinin kendisini hayattan yana

tavir sergileyen biri olarak bilmeleridir.

Bahgem agaglardan, ¢igeklerdendir;
Evim tagtan yapiimis.

Annem kardesim gibi severim
Agaglar, taslan, ¢icekleri;

Hepsine dair hdatiralarim var,

Kimi aci kimi tath hatiralar.

Bu agag servi olmadan,

Bu tasa kitabem yazilmadan,

Bu cicek kabrime celenk diye getirilmeden,
Soyleseniz beni onlara kuslar.

Yanlis bilmesinler beni.

Bir Oliiniin Agzindan adli siirde ‘6lii’ adina konusan sair, yasama tutkusunu adeta dliimii inkar
ederek siirdiiriir. Oliimle beraber tabiatla biitiinlesme, tabiata karigma, tabiatin bir parcasi olma
diisiincesinin islendigi siirde olii, kabrini ziyarete gelenlere biyik altindan giiler adeta. Gelenegin
bicimlendirdigi diisiince diinyasinda ‘Gte diinya’ inanciyla teselli bulan insanin aksine bu siirde sair,

tabiatla biitiinlesme diisiincesiyle 6liim korkusundan uzaklasir.®

Kabrime ¢igek getirenlere giilerim;
Gafil kisilermis su insanlar vesseldm;
Bilmezler ki bu kabirle yoktur aldkam,
Ben o ¢iceklerdeyim, ben bu ¢iceklerim.
Coskun bir yasama sevincinin hakim oldugu Bugiin Hava Giizel siirinde sair, Oliimden Sonra
siirinde oldugu gibi 6ldiikten sonra insanlarin kendisini unutmasindan korkmaktadir. Zira 6len insanin

heniiz yasamakta olanlar tarafindan unutulmasi sairin nazarida hayatla olan biitiin baglarin kopmasi

6 “Oldiikten sonra tabiatin ruhuyla biitiinlesmek ve renk, ses, koku halinde yeniden yasamak fikri, &liimii agmak
isteyen insan muhayyilesinin ve gonliiniin ebedilesme ¢abasi olarak degerlendirilmelidir” (Korkmaz, 2014: 238).
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anlamina gelir. Sairin adeta yalvarircasina ‘Hatirdan ¢ikarmayin beni’ demesi ve devaminda ‘Diinyaya

benden selam olsun’ ifadesi bu bagin bir giin kopacagi korkusunu duyan sairin yasama tutkusunu imler.

Oliimlii hayat1 oldugu gibi seven ve kabullenen sair Bugiin siirinde bu kabullenisin dogurdugu
sogukkanlilikla gecici de olsa yagsamayi, ‘masal’ ifadesiyle isaret ettigi 6te diinyanin cennetine tercih
eder. Soz konusu siirde “hayat ve kiinat saire bliylik bir yasama sevinci telkin eder” (Kaplan, 1985:
445). Sair, duyularinin sahitlik ettigi gercege/bu diinyanin gergegine inanir. Velev ki sozi edilen bu
gergek sonlu olsun. Bu bakimdan “6liimiin aynasinda hayati piril piril gér[en]” (Kaplan, 1999: 321) sair,
somut bir bicimde algiladig1 gecici diinya hayatini, her insanin tecriibe ettigi/edecegi fakat tecriibe edilen
bu gercegin bilgisinin sonsuza kadar miiphem/muglak kalacagi muhtemel/muhayyel/soyut gercege

tercih eder. Zira “hayat, gercek oldugu i¢in giizeldir” (Kaplan, 1985: 445).

Bugiin masal degil,

Masaldan daha giizel, gercek;
Bugiin yeryiiziinde oldugum giin!
Ayaktayim iste;

Asfalta amut,

Akasyaya muvazi,

Insanlarla omuz omuza,

Kurtla kusla aymi kaderde,
Giilden laleden farksiz,
Faniliginde omriin;

Herkes gibi dertli,

Umutlu herkes kadar;

Ne de olsa memnun yasamaktan.

Kendisini 6lmiis biri olarak diisiindiigii ve Mehmet Kaplan’in ifadesiyle ahiretin yerini yeniden
diinyaya déniis fikrinin aldig1 (1985: 447) Dalgin Olii siirinde sair, 6lmiis olmasina ragmen hayata
tutunma istencini dile getirir. ‘Oliime dalgin’ fakat ‘yasama uyanik’ olan sair, onu hayata cagiran bir
giizelin pesinden, 6ldiigiinii unutarak hayata yeniden dahil olmaya g¢aligir. Nasil ki kimi siirlerinde sair
heniiz hayattayken kendisini 6liime/6liim diisiincesine cagiran unsurlar ‘cenaze, tabut, 6li’ vb. 6liimle
ilgili unsurlar ise burada da 6lmiis olan sairi hayata yeniden karigsmaya davet eden unsurlar yasama

dairdir.

Diin giizel bir kadin gecti
Kabrimin yakimindan.
Doya doya seyrettim

Giin hazinesi bacaklarini,
Gecemi altiist eden.

Soylesem inanmazsiniz,
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Kalkip verecek oldum.
Diistiriince mendilini;
Oldiigiimii unutmugum.
Cahit Sitkr siirlerinde yasama sevinci sadece yasam siiresince duyulan bir durum degildir.
Dalgn Olii siirinde oldugu gibi Ben Ask Adamiyim siirinde de yasama sevinci liimden sonrasma da
nakledilir. Fakat burada s6z konusu olan ahiret hayatina/6te diinyaya dair bir yasama sevinci degildir.

Oliim gercegi bile yasami askla seven sairi hayattan koparamaz.

Giin gelip gidersem sayet,
Opyle severekten gidecegim Ki,
Karanlik kylardan bile olsa,
Candan selamlarim,
Civarimdan gegecek gemileri;
Giinesli gemileri;
Sarkili gemilerti;
Iclerinde kendim varmigim gibi!
Sairin, hayat1 liimden sonrasina tasima yahut dliimden hayata tasinma’ bigiminde ortaya ¢ikan

yasama sevinci/tutkusu Su Sesi adli siirde de devam eder.

Nastl kizayim
Uykumu kagirdigina,

Degirmene akan su!

Sesin 6yle giizel ki,
Duymak isterdim
Oldiikten sonra bile.

Nedendir Yarab ve Yaz Gecesi siirlerinde hayatin akisi, diinyanin ve kainatin giizellikleri
karsisinda bir vecd hali yasayan sair, nefes alip vermeyi/yasamayi kutsallastirir. “Hayatla siki bir iligkisi
olan bir siir iiretmek maksadinda” olan Cahit Sitki’ya gore bir sair, “hayatin giizelliklerini, siirini
zenginlestirecek bir imkan olarak goérmelidir” (Siirgit, 2022: 251, 253). Doyumsuz bir yasama sevinci
duyan sair Yaz Gecesi siirinde gegen ‘ibadet gibi bir sey teneffiis etmek’ dizesiyle hayata yiikledigi
anlami1 ¢ok agik bir sekilde ortaya koyar. Bu baglamda Mehmet Kaplan da yasama sevincini adeta bir
din haline getiren Cahit Sitki’nin eserlerinde sik sik ele almis oldugu tem’in, ‘6liime karsi yasanilan
hayatin giizelligi’ fikri oldugunu soyler (2011: 101-102).

" Tanpmar’a gére Cahit Sitki’nin siiri, “6liimden hayata dogru genisler” (2005: 466).
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Misafir Adam siirinde insanin diinyada bir siireligine bulunugsunu misafirlik olarak yorumlayan
sair ‘0te’ ve ‘karst kiyr’ ifadeleriyle isaret ettigi 6liim sonrasina dair endigelerinden bahisle ‘an’in

kiymetinin bilinmesini 6giitler.

Otede ne var ne yok belli degil;
Kimse bilmiyor nedir karsi kiy.
Giiniiniin kadrini kryymetini bil;
Balini almadan salma aruy.
Tereke adli siirde kaginilmaz olan 6liim gergegini kabullenen sair bu defa 6liim sonrasindan,
Oliimiin bilinmezliginden degil; geride/diinyada biraktig1 esyalarin baglarina geleceklerden endiselidir.
Zira oliiden geriye kalan esyalar sahibinden izler tasir ve biitiin bu esya/tereke, sahibinin bir zamanlar

bu diinyada yasadigina taniklik eder.

Ben éliirsem oliiriim, bir sey degil;
Ne olursa garip esyama olur.
Bir hayir sahibi ¢itkar mi dersin,
Mektuplarimi iade edecek?
Ya kitaplarim, ya siir defterim?
Yanarum bakkal eline diiserse.
Kim bilir bu désekte kimler yatar,
Hangi riiyalari orter bu yorgan!
El sirtinda boyle zarif duramaz,
Ismarlamadir elbisem, parddosiim;
Her ayaga gore degil kunduram;
Bu kravat ben bagladik¢a giizeldir,
Bu sapkayi kimse boyle giyemez.
Davet siirinde sair 6liimden kagmaz, aksine 6liimii arzular. Sair uykudayken oliiler kendisini

diinyanin mesakkatinden kurtarmak isteyerek 6liime davet ederler.

Bos ver diyordu uykumda oliiler,
Bos ver kardesim diinya islerine.
Deger mi sevincine, kederine;
Hatirladik¢a giildiigiimiiz seyler.
Oliilerin, Sliimii “giil bahgeleri’, “biilbiil sesi’ ve ‘vuslat gecesi’ gibi ifadelerle anlattig1 siirde

diinya olumsuzlanirken 6liim sonrasi yiiceltilir.

Duyulariyla algiladig1 hayati® Hep Yasadigima Dair siirinde anlatan sair, yasadigina sehadet

eden hayat/tabiat unsurlariyla esyay1 biiyiik bir sevecenlikle sahiplenir. Goggiin’e gore, Taranci’nin

8 “Cahit Sitk: siirini varoluscu felsefeye yaklastiran en miihim taraflardan biri, diinyay1 duyularla ¢iplak olarak
fenomenolojik bir tarzda idrak ve tasvir etmesidir” (Kaplan, 1999: 322).
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siirlerinde 6liim diisiincesi ve bir sabit bir fikir halini alan 6liim korkusu yasanilan hayatin/an’in en basit
sekil ve durumlarini bile sairin géziinde cazip bir hale sokar (2017: 53). Yasamu biitiin teferruati ve
zenginligiyle kucaklayan bir bakisin s6z konusu oldugu siir, Cahit Sitki’nin yasama sevincini 6liimiin

golgesi diismeden anlattig siirlerinden biridir.

Bu golge her pazar giinii,
Bu sehir, bu tren sesi,
Gok bildigim bu mavilik,
Yesil dallardan stiziilen.
Oturdugum rahat koltuk,
Beyaz ortiisii masanin,
Sigaram, kahvem, gazetem,
Elimin ¢izdigi kavis,
Kovmak icin sinekleri;
Kolumda isleyen saat
Ve esnemem arada bir,
Hep yasadigima dair.
Cahit Sitki’nin 6ldiikten sonra unutulma korkusunu anlatan siirlerinden biri de Insan Hali adl
siiridir. Oliimii ¢aresizce kabullenen bir psikolojinin yansidig1 siirde sair artik 6lmekten yakinmaz,

6liimden sonra unutulmaktan yakinir.

Bana da yolculuk goriindiigii giin,
Bulunmasina bulunur sanirim
Tabutumu tasiyacak ti¢ bes dost,
Arkamdan aglayacak bir kizcagiz.

Fakat zamanla dostlar unuturlar;
Sevqiliyi bir baskast avutur.
Istemem o dehset giin gelip catsin;
Bana kimseler anam kadar yanmaz.

Cahit Sitki’nin siirlerinde siklikla ele aldigi konulardan biri olan yalmizhigm anlatildig:
Yalnizliga Dair adl siirde sair, yalnizlik durumunun asil tecriibe edilecegi yer/zaman olarak dliimii
gosterir. Sairin 6lim karsisinda korkusunu besleyen durumlardan biri de bu gergektir. Cahit Sitki, liimii
daha ¢ok bir ¢esit “yok olus’ bigiminde diigtiniir. Kimi giirlerinde 6liimle beraber bedenin toprak altinda
bocekler tarafindan tiiketilmesini, ¢lirlimesini tahayyiil eden sair dliimden korkar. Burada ise sairin

diisiincesinde 6liimle yalnizligin birbirini ¢agrigtiran iki gergeklik oldugu goriiliir. Sair, diinyada tabiatin
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biitiin nimetlerinden istifade ederek yasamaktan mutludur. Tabiat ona yalnizligini unutturur. Fakat siirin

sonunda asil yalnizligin 6liimden sonra baslayacagi diisiincesi sairi tirpertir.

Can yoldasin olmazsa olmasin,
Yalnizim diye hayiflanmayasin.
Egilmiy tistiine gokyiizii masmavi;

Bir anne sefkatine miisavi;

Ug: adim oOtede deniz;

Dosttur ne ofkesi ne durgunlugu sebepsiz.
Bir derdin varsa acabilirsin agaglara;
Agac yaprak verir sir vermez riizgdra.
Ve kis yaz

Dalda kus eksik olmaz.

Dag basinda duman.

Yalnizlik nedir goreceksin oldiigiin zaman.
Aymi konu Yalnizligimiz adli siirde de islenir. Tanrilarla beraber biitiin insanlarin yalniz

oldugundan bahisle sair yine s6zii siirin sonunda 6Sliilerin yalnizligina getirir.

Koskoca Tanrt gokler ardinda,
Beyler, pasalar saltanatinda,
Bir¢coklar: sefalet katinda,
Mecnun'u, Leyla'st vuslatinda,
Kim yalniz degil ki hayatinda?
Ya oliiler serviler altinda?
Siiphesiz Cabhit Sitki’nin en giizel siirlerinden biri ve Geger’e gore 6liim temasinin islendigi en
bagarili 6rnek olan (1998: 28) Otuz Bes Yas, adim adim 6liime yaklagan bir psikolojinin kederle yiiklii

terenniimlerini ihtiva eder.

“ “Otuz Bes Yas Siiri’nde ne varlik 6tesi alem fikri, ne Tanri, ne de insani
fanilik ve yalnizlik duygusundan kurtaran tarihi ve sosyal bir gevre vardir. Cahit Sitk1
viicudunda ve hayatinda vukua gelen degisikligi, fani bir varlik olusunu ve 6liimiinii,
1ztirap duyarak, fakat higbir metafizik fikre kapilmadan ve teselli aramadan adeta
ciplak bir gozle seyred[er]” (Kaplan, 2011: 101).

Acimasiz bir sekilde akan zaman karsisinda bedenindeki yashlik belirtilerini goren sair, bu
gercekligi kabul etmek istemez ve adeta bazi siirlerinde ‘6lii beden’e yabancilagmasi gibi burada da

yaslanmaya yiiz tutmus olan kendi bedenine yabancilagir.

Sakaklarima kar mi yagdi ne var?
Benim mi Allahim bu ¢izgili yiiz?

Ya gozler altindaki mor halkalar?
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Neden boyle diisman goriiniirsiiniiz,
Yillar yili dost bildigim aynalar?

Insanin hatiralara sigmmasi yasin ilerlemesiyle kosut bir durumdur. Yaslandik¢a hem hatiralar
cogalir/birikir hem de hayatin tiirlii zorluklar1 kargisinda insan zaman zaman tecriibe edilen ‘an’in
katlanilmaz gercekliginden hatiralarin dingin kucagina sigmir. Eski fotograflarina bakan sair bir anda
kendisini bugiin’den diin’e nakleder. Aynada gordiigii ve yaslanmanin izlerini tastyan bedeni karsisinda
sagskinlik hali yasayan sair eski fotograflar1 karsisinda ise yabancilik duyar. Zira diin’iin yasam

sevinciyle dolu insaninin yerini hayatin kati gercegi karsisinda bugiin’iin endiseli/kaygili insan1 almustir.

Zamanla nasul degisiyor insan!
Hangi resmime baksam ben degilim.
Nerde o giinler, o sevk, o heyecan?
Bu giiler yiizlii adam ben degilim;
Yalandir kaygisiz oldugum yalan.

Sair, devam eden dizelerde bir zamanlar etrafinda bulunan dostlarm o6liimle yahut baska
sebeplerle ayrilmasiyla giderek artan yalnizligindan bahisle hayattan uzaklastigindan ve Oliime
yaklastigindan s6z eder. Artik hayatin tiirlii zorluklar karsisinda felegin ¢emberinden ge¢cmis ve kati
gercegi tecriibe etmis bir konumdan konusan sair i¢in her dogan giin bir derttir. Omriiniin sonbaharinda
bulunan saire 6liimii hatirlatan unsurlar yaslanmayla birlikte bedenin degismesi ve yine kimi siirlerinde

de goriildiigi iizere ‘cenaze’dir.

Ayva sart nar kirmizi sonbahar!
Her yil biraz daha benimsedigim.
Ne doniip duruyor havada kuslar?
Nerden ¢ikti bu cenaze? Olen kim?
Bu kaginci bahge gordiim tarumar?
Siirin sonunda 6liimiin herkesin baginda oldugunu hatirlayarak buradan kendisine bir teselli pay1

¢ikaran sair aciyla karigik ironi yoluyla musalla tasindaki oliiyii bir padisaha tesbih eder.

Neylersin oliim herkesin basinda.
Uyudun uyanmadin olacak.
Kimbilir nerde, nasil, ka¢ yasinda?
Bir namazhk saltanatin olacak.

Taht misali o musalla tasinda.

Sonug¢

Cahit Sitki Taranci, Tanzimat’la baglayan, ilerleyen asamalarda artarak devam eden,

Cumbhuriyet’ten sonra ¢ok daha somut bir hal alan ve biitin kurumlariyla devletin ve toplumun
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rasyonalizasyon ekseninde tanzim edildigi donemi tecriibe etmis ve siirlerini de bu dénemin kosullar
icinde yazmis bir sairdir. Dolayisiyla sairin yasami ve oOlimii algilayisinda/yorumlayisinda akli
Onceleyen ve gegmisin diisiince bi¢imiyle arasina mesafe koyan déonemin ve kosullarin biiyiik bir tesiri

vardir.

Siirlerinin ¢ogunda Sliimiin nefesini ensesinde hisseden, bununla birlikte yasamaya yonelik
icinde sonsuz bir arzu duyan Cabhit Sitki bu anlamda yagsamla 6liim arasinda arafta/esiktedir. Babasinin
istedigi gibi bir evlat olamama, kendi dis goriiniisiinden/bedeninden nefret, aileden/memleketten ¢ok
uzakta tecriibe edilen 6grencilik hayat1 gibi ger¢ekler Cahit Sitk1 Taranci’y1 karamsar bir sair yapar.

Bunda elbette kendi neslinin yiizlesmek zorunda kaldig: tarihi ve sosyal kosullarin da pay1 vardir.

Durmadan kendisini hatirlatan 6liimle coskun bir yasama arzusunun sairin i¢ diinyasindaki bir
aradalig1 onun birgok siirinde karsimiza ¢ikar. Gelenegin bigimlendirdigi diisiincede 6liim bu diinyadaki
yagsamin Ote diinyadaki devamidir, bu diinyanin 6tesine agilan kapidir. Fizik alemden metafizik aleme
goctliir. Buna karsilik Cahit Sitki’nin siirlerinde 6liim, onu bir ¢esit ibadet olarak gordigi
yasamdan/yasamak durumundan sonsuza dek koparan bir ‘yok olus’tur. Bununla birlikte sair, ¢ok az da
olsa kimi siirlerinde 6liimii ruhun 6zgiirlesmesi bigiminde yorumlar. Bazi siirlerde 6liimiin arzulanmast,

yasama simsiki bagl olan sairin 6liimii beklemeye katlanamamasindan kaynaklanir.

Her o6liide/6len kimsede kendi 6liimiinii géren sairin siirlerinde ¢ok somut bir bicimde kendisini
gosteren Oliim korkusu esasinda onun ne kertede yasama sevinci icinde hayata bagli oldugu ile
alakalidir. Zira hayata siki sikiya bagli olmayan ve hayati 1skalayan, onu biitiin hiicreleriyle duymayan
bir insanin 6liim korkusunu her an duymasi beklenemez. Nitekim Ahmet Kdksal da Cahit Sitki’nin
siirlerinde 6liim temasina yogunlukla yer vermesini onun yagama sevgisi ve diinyaya baglilig: ile
iliskilendirir (Akt. Cikla, 2013: 382). Yasamdan sonsuza dek kopma diistincesi, sairin olanca tutkusuyla
yasama sarilmasi sonucunu dogurur. Bu anlamda onun siirlerinde goriilen ‘an’1 yasama arzusu, sairin

6liimlii olma gercegini aklindan ¢ikaramamasiyla ilgilidir.
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KLASIK TURK EDEBIYATINDA “ESIK BEKCiSi” BABALAR:
SUHEYL U NEVBAHAR, CEMSID U HURSID VE LEYLA VU
MECNUN ORNEGI

Gokeehan Aysel YILMAZ®

Giris
Tarihin en eski donemlerinde tanrilarin ve olaganiistii Ozelliklere sahip insanlarin kutsal
Oykiilerinden olugan mitler; nesilden nesile aktarilarak toplumlarin kimliklerini sekillendirmektedir.
Mitler, “yalnizca diinyanin, hayvanlarin, bitkilerin ve insanin kokenini anlatmakla kalmaz ama ayni
zamanda insanin bugiin i¢inde bulundugu duruma gelmesine kadar olup biten biitiin 6nemli olaylar da
anlatir” (Eliade, 2001, s. 20-21). Mitler, insanoglunun kendini, evreni ve c¢evresinde olup bitenleri
anlama ve anlamlandirma c¢abalar1 sonucu ortaya ¢ikmis anlatilardir (Kabak ve Kdoksal, 2021, s. 1X).
Diinyanin olusumunu ve ilk insanin yagsaminin baglamasini anlatan yaratilis mitleri, ritiielleri
olusturmakta; ritieller kadim zamanlardan beri taklit edilmektedir. Bu taklitlerin varligi, mitleri

yasatmaktadir.

Analitik psikolojinin XIX. ylizyildaki Onciilerinden Carl Gustav Jung, bireylerin kendi
anilarindan bagka, kalitim yoluyla elde edilen ilkel simgelerden bahsetmektedir. Bazi mitos ve efsane
motiflerinin diinyanin hemen her yerinde ayni sekillerde tekrar edildigini goézlemleyen Jung, “ortak
bilingdist” kavramini gelistirmistir. Buna gore ortak bilingdisinin igeriginde, “insanoglunun tarih
caglarina, toplumlara, wklara bakmaksizin, ta diinyanin kurulusundan beri evrensel durumlara karst

gosterdigi kalitsal tepkiler” (Jung, 2006, s. 33) yer almaktadir. Bu igerige, “arketip ” ad1 verilmektedir.

Jung’un caligmalarina gore iki tip arketip bulunmaktadir. Bunlar, “kendi basina, kendi icinde
var olan arketip” ve “algilanabilir duruma gelmis, biling alanmina girmis arketip "tir (2006, s. 47).
Persona, anima ve animus, gdlge ve ben arketipleri insan kisiliginin olusumunda biiyiik bir yer
tutmaktadir. Bunun yani sira Jung, golge, hayvan, yash bilge, anne, kahraman vb. ortak/ evrensel
ozellikler gosteren arketipler {izerine calismalarini yogunlagtirmistir. Ona gore ‘“arketiplerin sayusi,

gergek yasam olaylarimin ve objelerinin sayisina esittir” (Gegtan, 1998, s. 177).

Incelemelerini mitler iizerinde siirdiiren ve ilhamini Jung’tan alan Joseph Campbell, onun
kahraman arketipini gelistirerek monomit kuramini ortaya atmistir. Monomit kurami; bir kahramanin
yola ¢iktig1, basamaklar astig1 ve sonunda nihai amacina ulasarak “ideal olan”a doniistiigli her anlati
icin gegerli sayilmaktadir. Kahraman, “ayrilma-erginlenme-doniis” asamalarindan gecerek
yolculugunu tamamlar (Campbell, 2010, s. 48). Mitlerin, masallarin ve destanlarin incelenebildigi bu
yontem, Klasik Tiirk Edebiyati gelenegindeki mesnevi kisileri iizerinde de uygulanabilmektedir. Ask

konulu mesneviler; olay orgiileri ve motifleri yoOniinden arketipsel inceleme yontemleri ile

* Dr., bagimsiz arastirmact.
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¢oziimlenebilmektedir. Son yillarda kimi arastirmacilar’ Carl Gustav Jung’un arketipsel sembolizm
kuramlarina ve Joseph Campbell’in kahramanlik mitosuna bagvurarak ask mesnevilerini incelemektedir.
Bu kuramlarin Klasik Tiirk Edebiyati arastirmalarinda kullanilmasi, alana 6nemli bir katki saglamakta;
halkbilimi ile yakin iligkiler kurulmasina imkan vermektedir. Caligmada, XIV. ylizyilldan Mes’ud bin
Ahmed’in Siiheyl ii Nevbahdr’inda, XV. yiizyildan Cem Sultan’in Cemsid i Hursid’inde ve XVI.
yiizyildan Fuzili’nin Leyla vii Mecniin’undaki “baba” karakterleri; Campbell’in monomit kuramina

gore incelenmektedir.

Kahramanm “ayrilma/ yola ¢itkma”, “erginlenme”, “geri donme” gibi asamalardan gectigi
yolculuk dongiisiinde, maceraya atilirken gegmesi gereken bir “ilk esik” bulunmaktadir. Bu ilk esikte
bir “esik bekg¢isi” kahramana engel olmaktadir. Kimi anlatilarda “baba ve anne esik bekgileri olarak
durur ve birtakim cezalardan korkan cekingen ruh, kapidan gecmeyi ve disaridaki diinyaya dogmay:
basaramaz” (Campbell, 2010, s. 64). Siiheyl ii Nevbahdr’da Siiheyl’in babas1 Bahr, Cemsid ii Hursid’de
Cemsid’in babas1 Fagfur ve Leyld vii Mecniin’da Leyla’nin babasi; kahramanin yolculuk dongiisiinde
bir asama olan “ilk esigin asiimast "nda “esik bek¢isi” konumundadir. Calismada Campbell’in monomit
kuramina goére incelenen, bahsi gecen mesnevilerdeki bu “esik bekgisi” babalarin, “erginlestirici rahip”

ve “golge” arketipleri baglaminda degerlendirilmesi amaglanmaktadir.

! Klasik Tiirk Edebiyat1 alanindaki bu galismalar igin bkz. Volkan Karagozlii, “Arketipsel Sembolizm Baglaminda
Mihr i Vefda Mesnevisinin incelenmesi”, Turkish Studies International Periodical for the Languages, Literature
and History of Turkish Turcic, C. 7, S. 1,2012, s. 1405-1421; Ahmet Icli, “Ruh’un Kendine Yolculugu: Arketipsel
Sembolizm Baglaminda Sthhat ii Maraz Uzerine Bir Inceleme”, Turkish Studies International Periodical for the
Languages, Literature and History of Turkish Turcic, C.8, S. 13, 2013, s. 1017-1030; ilyas Kayaokay, “Fuzili’nin
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1. Erginlestirici Rahip Arketipi

XIV. yiizy1l sairlerinden Hoca Mes’(d’un Siikeyl ii Nevbahdr’inda® ve XV. yiizy1l sairlerinden
Cem Sultdin’in Cemsid u Hursid’inde® bas kahramanlarin babalariyla olan iliskileri Jung’un
“erginlestirici rahip” arketipi baglaminda incelenebilmektedir. Siiheyl ii Nevbahdir’da* Bahr, oglu

’

Sitheyl’in; Cemsid u Hursid’de® ise Fagfur, oglu Cemsid’in erginlesme yolculugunda “egik bekgisi’

2 Siiheyl ii Nevbahar, XIV. Yiizy1l sairlerinden Hoca Mes’tid’un, 751/ 1350 tarihinde Farsga’dan Tiirkge’ye
terciime ettigi 5700 beyitlik bir mesnevidir. Eserin Fars¢a’daki asil sairinin ismi ve Hoca Mes’(id"un bu eseri kime
sunuldugu bilinmemektedir. Hoca Mes’id asagidaki beyitlerde eseri Fars¢a’dan Tiirkge’ye terciime ettigini
bildirmekte; ancak kitabin orijinal dilindeki ismi, sairi vb. bilgileri séylememektedir. Cem Dilgin, kitabin asil
isminin Siiheyl i Nevbahar olmadigi ihtimalinden bahsetmektedir (1991, s. 34).
374 Katumda beniim var idi bir kitab
Okirdum an1 ddyima bi-hisab
375 Didiim ger ola Tangri’nun yarisi
Bu kamu hikéyet ki var Parsi
376 Done Tiirki’ye okiya hés u ‘am
‘Inayet kilursa Hak ola tamam

3 Cemsid u Hursid, Fatih Sultan Mehmed’in sehzadesi, XV. Yiizyil sairlerinden Cem Sultin’mn 883/1478 tarihinde
tamamladigi, 5374 beyitlik mesnevisidir. Eser, Selman-1 Saveci’nin ayn1 adli mesnevisinden terciime edilip telif
niteligi tagiyacak sekilde gelistirilmistir.

4 Mesnevi su sekilde dzetlenebilir (Sentiirk, 2002, s. 53-57; Kartal, 2013, s. 578-581):

Yemen’de Bahr adinda, ¢ocugu olmayan bir padisah vardir. Halkin dualariyla Siiheyl adin1 verdigi erkek ¢cocugu
diinyaya gelir. Padisah, oglu daha ¢ocuk yastayken onu tahta ¢ikarir. Bir giin Siiheyl, babasinin biitiin hazinesini
gormek ister. Hazineler igerisinde, anahtar1 kendisinden gizlenmis bir kap1 goriir. Bu kapinin ardinda ne oldugunu
merak eden Siiheyl, bir giin babasini gozleyerek onun cebinden anahtarlari alir ve kapiy1 agar. Burada giizel bir
bahge ve ortasinda bir kdsk vardir. Koskiin ortasinda bir havuz bulunmaktadir. Havuzda, eyvan iizerinde giizel bir
kizin resmi bulunmaktadir. Stiheyl, bu resmi goriir gormez asik olur ve aglamaya baslar. Resmi ¢izen nakkasi aratip
bulan Siiheyl, o kizin Cin hiikiimdarinin kiz1 Nevbahar oldugunu 6grenir. Yola ¢ikmak isteyen Siiheyl, babasindan
izin alamaz. Ancak padisah, oglunun 1srarlarina dayanamaz. Cin’e varan Siiheyl, hiikiimdara hediyeler verir; halka
ziyafetler diizenler. Bu esnada Nevbahar da riiyasinda Siiheyl’i gorerek ona asik olur. Cin hitkkiimdari, Sitheyl’i
sehre davet ederek kendi saray1 yakinlarinda bir kosk yaptirabilecegini soyler. Sitheyl, on giin igerisinde bir kdsk
inga ettirir. Nevbahar ve Siiheyl, bulusmaya baslarlar. Bir zaman sonra Siiheyl, iilkesine donmek igin Cin
hiikiimdarindan izin ister. Hiikiimdar bu istegi reddedince de Nevbahar ile kagmaya karar verirler. Kagacaklari
gece Siiheyl, uyuyakalinca Nevbahar karanlikta Sa’liik’u sevgilisi zannederek onunla yola ¢ikar. Sa’lik, Cin
hiikiimdarinin diismanidir. Birbirlerinden ayri diisen Sitheyl ve Nevbahar’in bagina tiirlii aksilikler gelir. Nevbahar,
bir Yahudi kadirgasinin eline diiser. Kadirga Kosta sehrine varinca Nevbahar, burada izini kaybettirir. Giinlerce
yol gittikten sonra Tfan sehrine varir. Buranin halki, ¢ok sevdikleri hiikiimdarlart 61diikten sonra sehre gelen ilk
kisiyi tahta ¢ikarmaya karar vermistir. Boylelikle Nevbahar, TGfan’m yeni hiikiimdar: olur. Bu sirada Siiheyl de
sevgilisini bulmak icin yollara diismiistiir. Karsisina, bir kalenin sahibi olan Caliis adinda bir kisi ¢ikar. Calds,
Siiheyl’e yardim etmek ister. Bunun iizerine Nevbahar’dan haber alabilmek i¢in Cin’e giden bir kervani vurmaya
karar verirler. Carpisma sonucu Sitheyl, Haveran sahinin eline diiser. Sah, Siiheyl’in bagindan gegenleri 6grenince
onunla dost olur. Bir giin sahla ava ¢ikan Siiheyl, deniz kenarinda bir gemi goriir. Bu gemide Nevbahar’in resmini
¢izen nakkas vardir. Haveran sahindan birer at ve gemi alan iki dost T0fan sehrine varir. Burada yakalanip
Nevbahar’in karsisina ¢ikartilirlar. Tki sevgili sonunda kavusur. iki erkek gocuklari olur. Zaman zaman yasadig
maceray1 ¢evresindekilere anlatan Siiheyl, bir katip ¢agirarak hikayesini yazdirir. Bu esnada Siiheyl’in babasi
hastalanir; 6liirken de taht1 ogluna birakar.

5 Mesnevi su sekilde dzetlenebilir (Sentiirk, 2002, s. 96-99; Kartal, 2013, s. 533-535):

“Bir zamanlar Fagfur adinda adil ve comert bir Cin hiikiimdari ile onun iyi yetigmis, Cemsid adinda bir sehzadesi
vardir. Sehzade bir giin isret meclisinde uykuya dalar. Riiyasinda bir bag, bagin ortasinda bir kasr, kasrin iginde
de giizel bir kiz goriir. Riiyasinda gordiigii kiza asik olan sehzade aglamaya baslar. Ertesi giin Fagfur, oglunun
halini 6grenince Cin {ilkesinin biitiin giizellerini toplayarak Cemsid’e gosterir. O esnada Mihrab adinda gezip
gdrmiis bir tiiccar, sehzadenin 4s1k oldugu kizin Hursid oldugunu anlar. Ciinkii daha 6nce Riim kayserinin sarayina
gidip gelmis, burada Hursid’1 gérmiistiir. Yanina kizin resmini tagiyan tiiccar, bunu sehzadeye gosterir. Cemsid,
resmi goriir gormez Rim diyarina gidip Hursid’i bulmak i¢in babasindan izin ister. Padisah 6nce izin vermez ama
sehzadenin 1srarlarina karsi koyamaz. Cemsid, Mihrab’la birlikte Riim’a dogru gitmeye baslar. Karsilarina birinde
li¢ aylik oldukga zorlu bir yol; digerinde ise iki yillik ve tehlikesiz bir yol olan ayrim ¢ikar. Sehzade ii¢ aylik,
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konumundadir. Siiheyl, babasi Bahr’in; Cemsid ise babasi Fagfur’un onaymi almadan maceraya
atilamaz. Iki mesnevide de “baba nin kahramana “izin” vermeyerek esik bek¢isi konumunda olmasi
Jung’un olumlu baba kompleksiyle aciklanabilir. “Erkeklerde genellikle otorite inanci, ruhsal dogma
ve degerlere kayitsiz sartsiz boyun egme” (Jung, 2005, s. 84) olarak kendini gdsteren baba kompleksi,

Siiheyl ve Cemsid’in yolculuguna engel olmaktadir.

Bahr ve Fagfur, saraylarindan ayrilip kendilerini ¢agiran maceraya dogru yol almak isteyen
ogullarini; yolculugun tehlikelerini anlatarak vazgegirmeyi amaglarlar. Ogullarinin yola ¢ikmak igin
kararli oldugunu fark ettiklerinde de yanlarina asker, refakatci, erzak vb. vererek onlara yardimci olurlar.
Ciinkii, “bilsin ya da bilmesin ve toplumdaki konumu ne olursa olsun, baba gen¢ varligin biiyiik diinyaya

gecmesini saglayan erginlestirici rahiptir” (Campbell, 2010, s. 154).
1.1. Siiheyl ii Nevbahar

Stiheyl’in, babas1 Bahr’in hazinesinin tamamini gérmeyi amaglarken, tesadiifen karsisina kapali
bir kapinin ¢ikmast “maceraya ¢agri” niteligi tasimaktadir. Ciinkii “bir hata -gériiniiste yalnizca sans-
beklenmedik bir diinyayt ortaya ¢ikarw ve birey pek iyi anlasilamayan giiclerle bir iligkiye stiriiklenir”
(Campbell, 2010, s. 65). Bu kapmin kilitli olmasinin arkasinda ondan saklanan bir “sey” oldugunu
diisiinen Siiheyl, burada babasmin bir sirr1 olduguna inanir. Siiheyl, babasmin ondan bu kapiyi
saklamasina anlam veremez. Gizli olan1 merak eden kahramanin karsisinda, esik bekg¢isi olarak babasi

Bahr vardir.
456  Cii bir kapuyi vii dah1 agdi sah
Girii bir kilitlii kapu gordi sah
457  Demiir kilidi anun elmas idi
An1 agmaga ¢are olmaz idi
458  Siiheyl-i Yemen bu sir1 tanladi
Didi kim atam bunda ne anladi (Dilgin, 1991, 5.224)
459  Ki anihtarini virmedi ol bana

Gerek kim bu sirr1 soravan ana

tehlikeli yolu secer. Burada ¢esitli mahluklarla miicadele eden, bindigi gemi batan Cemsid sonunda Riim’a ulagr.
O esnada, iilkesine yeni bir tiiccarin geldigini haber alan Hursid, Cemsid’i yanina gagirtir ve onu goriir gérmez
asik olur. Bir miiddet gizlice bulusan asiklari Hursid’in annesi ayirir. Hasret ¢ceken agiklar icin Mihrab araci olarak
Rim kayseriyle konusur. Kayser, Cemsid’den 6ziir diler. Bu siralarda Sam hiikiimdarimin oglu Sadi, Hursid’i
kendisine istemek i¢cin Rim’a gelmektedir. Kayser, kizin1 vermemek icin Sadi’ye Misir ve Sam’in yarisinin
verilmesi, damadin iilkesine donmemesi gibi sartlar siirer. Bunun {izerine $adi, ordularini toplayarak Rim ile
savasa hazirlanir. Kayser Cemsid’e, ordularinin basina gecerek savasi kazanmasi halinde Hursid’le evlenecekleri
sOziinli verir. Cemsid, Sadi’nin ordularini yenerek Hursid’le evlenir. Bir sene sonrasinda ise Hursid’le birlikte
Cin’e dogru yola ¢ikarak yaslanan babasinin yerine hitkiimdar olur”.
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460  Ne ma’ni ki fikriim ana irmedi
Ki virdi kamusin bun1 virmedi
465 ‘Aceb olmigam tan bu tanladugum
Hele isbu denliidiir anladugum
466  Gerek bunun iginde bir raz ola
Ki ‘alemde anun bigi az ola (Dilgin, 1991, 5.225)

Babasin1 gézleyerek onun cebinden kapinin anahtarlarini alan Siiheyl, kapiy1 agtiginda gorkemli
bir bahge, bir kdsk ve koskiin ortasinda bir havuz bulur. Gordiiklerine hayran kalan kahraman, babasinin
kendisinden “esas’ sakladiginin bunlar olmadiginin farkindadir. Bahr’in Siiheyl’den gizlemek istedigi;
havuzun ortasinda duran bir resimdir. Stiheyl, bir “peri-peyker’in suretinin c¢izildigi bu resme goriir

gbrmez asik olur, feryat etmeye baglar.
505  Goriip bunlart hayran kaldidi
Bular atama ‘aceb neden kaldidi (Dilgin, 1991, 5.227)
507  Didi kime saklar atam iy ‘aceb
Sakindugi benden neyidi sebeb
514 Cii havz lizre ansuzda kild1 nazar
Su iginde shret goriir ol meger
515  Peri-peyker ii sive vii nazlu
Biliir kim ola kubbede yazilu
516  Basin gétiiriip yukaru bahti ol
Yiiregini ‘1sk odina yahti ol
518 Sunun bigi ‘1sk od1 yaht1 an1
Sanasin [kim] ayrildi tenden cani (Dilgin, 1991, 5.228)

Bahr, kapmnin anahtarlarimi Siiheyl’in aldigini anlayinca telas igerisinde onu aramaya baglar.
Kapinin ardindaki havuza giden Bahr; oglunu, havuzun iizerindeki sureti gormiis, asktan aglayip sizlar
bir halde bulur. Bunun iizerine Bahr, havuza agilan kapiyi bilerek kapali tuttugunu, bu resmi yillardir
oglundan sakladigini anlatir. Ciinkii o sureti bir kez géren ona asik olacak, bir “duvar naks: ’na baglanip

ayiplanacaktir.
541 Buni ni¢e senden sakinur idiim

Bahil adin1 hem dakinur idiim
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542

543

544

545

548

552

Resmi ¢izen nakkasi arayip bulan, o kizin Cin hiikiimdarinin kizi Nevbahar oldugunu 6grenen
Siiheyl; onu gormek i¢in yola ¢cikmak ister. Babasindan izin isteyen Siiheyl, yeniden Bahr’in engelleriyle
karsilasir. Babasi onun yokluguna dayanamayacagini, uzaklara heves etmemesi gerektigini ¢iinkii
“gariplikle” bagrinin kana donecegini “fasin yerinde agir oldugunu” 6giitler. Ancak maceraya cagriyi
reddetmeyen Siiheyl’in iiziilmesine, onun israrlarina dayanamaz ve “Ulular dimis kim belddur sefer/
Direm sana soziim hig itmez eser” (Dilgin, 1991, s. 245) sdzleriyle onun yola ¢ikmasina razi olur. Ciinkii
Bahr’1n biiyiik bir 6zenle kilitli tuttugu kap1 ve arkasindaki duvar resminin agiga ¢ikmasiyla Siiheyl i¢in

“alisilmis yasam ufku genislemistir, eski kavramlar, idealler ve duygusal kaliplar artik yetmez; bir esigi

Biliirdiim ki ol stireti bir géren
Kilur idi gonli evini 6ren

Nige yil ben anun agusin yidiim
Son uc1 bu evi ythayim didiim
Ya hoz bu giiler stireti giderem
Bunun igiin aglamagi niderem
Nige kasd idersem goniil virmedi
Eliim an1 hi¢ ythmaga varmadi
Sakindugum ol idi gérmeyesin
Goriip ana gonliini virmeyesin

D1ivéar naksina hatirun baglama

‘Ayiblamasunlar seni aglama (Dil¢in, 1991, 5.230)

asma zamani gelmigtir” (Campbell, 2010, s. 66).

693

696

697

698

699

Dilerven icazet ola ben kula

Ki varmagiciin Cin’e girem yola
Atasi didi bu s6zi sdyleme

Hig olmayasi arzliy1 eyleme

Su giin olmasun ki seni gérmeyem
Opiiben yiiziim yiiziine siirmeyem
Garibliga yiltenmedil zinhar
Dimezven ki sen gel 1rak ile var

Garibligile kana doner bagir

Meseldiir tas olur yirinde agir (Dil¢in, 1991, s. 240)
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1.2.  Cemsid u Hursid

Cemsid, mecliste isretin etkisiyle uykuya dalar ve riiyasinda Hursid’i goriir. Rilyasinda gordiigii
kizin kim oldugunu merak eder ve onun Rum kayserinin kizi1 oldugunu ogrenir. “Maceraya ¢agri”
niteligindeki rityasinin ardindan Rum diyarma gidip Hursid’i bulmay1 amaglar. Bu noktada Cemsid’in
rilyast, “haberci figiiriiniin, doniisiim igin hazir olan ruhta kendiliginden belirdigini gostermeye
yeterli”dir (Campbell, 2017, s. 69). Yolculuga ¢ikmak i¢in babasi Fagfur’dan izin ister. Fagfur ise, artik

¢ok yaslandigini ve oglunun yokluguna dayanamayacagini 6ne siirerek bu istegi reddeder.
1509  Beniim pendiimi gis itsiin hemise
Oturup cam nds itsiin hemise
1510 Cii pirem pendiimi hér eylemesiin
Cihan icre beni zar eylemesiin (Okur Merig, 1997, 5.345)
1517 Didi saha bil an1 Sah Fagfir
Sana gitmege virmez Rlim’a destur (Okur Merig, 1997, 5.346)

Cemsid, babasindan onay alamayinca yolculugunu bir siire erteler. Ancak bu reddedilis onu ¢ok
iizer. Ask derdine diismiis olan, kendisine verilen nasihatleri ve dostu tiiccar Mihrab’in yolculugun
tehlikelerine yonelik uyarilarmi dinlemeyen Cemsid igin taci, tahti Onemini yitirmistir. Ciinkii
“karsilasilmasi gereken ve-bilinmez ve sasirtici olsa, hatta bilingli kisilige korkutucu gelse bile- her
nasilsa bilingdisina tamdik gelen sey kendini bildirir ve daha once anlam dolu olan sey, tuhaf bigimde
deger kaybina ugrayabilir” (Campbell, 2010, s. 70). Tim engellemelere ragmen maceraya cagriy1
reddetmeyen Cemsid; annesine, Fagfur onu yolundan alikoymaya devam ederse canina kiyacagini

soyler.
1524 Kasem kildi Huda’ya Sah Cemsid
K’anun emriyle yiiriir méh u hursid
1525 Eger hism eyleyiip virmezse destlr
Yolumdan korsa beni Sah Fagfiir
1526  Kilayin hanger ile sinemi ¢ak
K’ola tas yasdugum u bisteriim hak (Okur Merig, 1997, 5.347)

Cemsid’in canina kiyacagina dair ettigi yeminlere dayanamayan; anne arketipinin “disinin
sihirli otoritesi, aklin ¢ok étesinde bir bilgelik ve ruhsal yiicelik, iyi olan, bakip biiyiiten, tasiyan,
biiyiime, bereket ve besin saglayan, sihirli doniisiim ve yeniden dogus yeri” (Jung, 2005, s. 22)
ozelliklerini tasiyan annesi, Mihrab’1 da yanina alarak Fagfur’la tekrar goriisiir. Cemsid i¢in endiselenen

annesi, “kahramani destekleyen, onun gelisimine katkilarda bulunan” (Dursun ve Torun, 2015, s. 539)
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bir “yiice ana”dir. Onlarin 1srarlara kars1 koyamayan ve Cemsid’in kararliligini anlayan Fagfur, bu

yolculuga onay verir.
1546  Bu s0zi ¢iin isitdi Sah Fagfir
Heman-dem virdi ol Cemsid’e destur (Okur Merig, 1997, 5.348)
2. Golge Arketipi

XVI. yiizyil sairlerinden Fuzili’nin kaleme aldig1 Leyld vii Mecniin’da®, Kays/Mecnfin’un

>

yolculugunda “esik bekgisi” olarak karsisina Leyla’nin babasi g¢ikmaktadir. Leyla’nin babasi,
“Mecniin "a doniisen Kays i¢in golge arketipini simgelemektedir (Kayaokay, 2014, s. 343; Kogak ve
Giirgay, 2017, s. 41). Golge, Jung’a gore “insanin kendi cinsiyetini temsil eden ve kendi cinsinden
kisilerle iligkisini etkileyen arketip ’tir (Gegtan, 1998, s. 180). “Icimizdeki, engelledigimiz her seyi
yapmak isteyen, olamadigimiz her sey olan” (Fordham, 1997, s. 61) golge; Mecnliin’un kendi nefsi,
cevresinin baskist ve hor gorilmektir. Leyld vii Mecniin’da golge, 1srarci bir nitelik gosterir ve

kahramanin toplumdan giderek uzaklasmasina sebep olur. Mecniin’un ¢dle gidisiyle tamamen baskin

® XVI. Yiizy1l sairlerinden Fuziili’nin 941/1535°te tamamladig1, 3096 beyitlik mesnevisidir. Araplar arasinda bir
halk anlatis1 olarak yasayan bu hikaye, XIII. Yiizyilda Genceli Nizdmi tarafindan mesnevi nazim seklinde miistakil
bir esere doniistliriilmistiir. Fuzli’nin metninde Genceli Nizdm1’nin etkileri goriilmekle birlikte; eser telif hiiviyeti
tagimaktadir. Mesnevi su sekilde 6zetlenebilir (Kiilek¢i 1999: 210-212; Kartal, 2013, s. 562-565): Varlikli bir Arap
emiri, yillarca bir ¢ocugu olmasi i¢in dualar eder. Bir giin dualar1 kabul olur ve Kays adini1 verdigi erkek ¢ocugu
dogar. Kays on yasina bastiginda okula gonderilir. Burada Leyla’y1 tanir ve iki geng birbirlerine asik olurlar. Bu
ask kisa stirede Leyla’nin annesinin kulagina gider. Annesi, Leyla’y1 azarlayarak ona dgiitler verir. Leyla, bu aski
inkar etse dahi okuldan alinir. Kays, sevgilisinden ayr1 kalinca aglayip inleyerek dolasmaya baslar. Adi zamanla
Mecniin’a doniisiir. Babasi, oglunun hallerine ¢ok {iziiliir, onu eve dondiirmek igin Leyla’nin yanlarinda oldugunu
soyler. Bagka hangi kiz1 isterse onu alacagina s6z verir ancak Mecniin bunlarin higbirine inanmaz. Sonunda
Mecniin’un babasi, kabile biiyiiklerini toplayarak Leyla’y1 babasindan istemeye gider. Leyla’nin babasi da deli
olarak anilan bir oglana kizin1 vermeyecegini sdyleyerek onlar1 geri gevirir. Ardindan Mecn{in’un babasi, oglunun
diizelmesi i¢in onu Ka’be’ye gotiiriir. Babasi, oglunun bu dertten kurtulmasi igin dua ederken; Mecniin da agkinin
artmasi i¢in yakarir. Bir miiddet sonra babasi, Mecniin’dan timidi keser. Oglu, ¢6lde vahsi hayvanlarla bir arada
yasamaya baslar. Ote yandan Leyla da sevgilisinden ayr1 kaldig1 igin ¢ok iizgiindiir. Kizinin Mecniin’la olan
hikayesinin dilden dile sdylendigini duyan babasi, onu Ibn-i Selam isimli bir kisiye verir. Leyla ibn-i Selam’a,
cocukluktan beri bir perinin onu sevdigini ve kendisine yaklagmasi halinde ikisini de 6ldiirecegini sdyler. Bu
esnada Arap emirleri arasinda taninmig bir kisi olan Nevfel, Mecniin’un siirlerini okuyarak onun haline {iziiliir.
Ona yardim etmek isteyen Nevfel, Leyla’nin babasina mektup yazarak kizinit Mecn{in’a vermesini aksi takdirde
askerleriyle gelip onu zorla alacagini bildirir. Leyla’nin babas1 bu istegi reddeder. iki tarafin askerleri savasirken
Mecnin, Leyla’nin kabilesinin yenilmemesi igin dualar eder. Bunun tizerine Nevfel, Mecniin’u kendi haline
birakir. Mecniin, Leyla’nin evlendigi haberini alinca dostu Zeyd araciligtyla ona sitem dolu bir mektup génderir.
Leyla da cevap olarak istemeden evlendirildigini, kocasini kendisine yaklagtirmadigini yazar. Zeyd, iki asik
arasinda mektuplarm gidip gelmesine araci olur. Bir mektubunda Mecniin, bn-i Selam’a beddualar eder. Bunun
sonucunda ibn-i Selam hastalanip &liir. Ama Mecn{in, onun da kendisi gibi bir 4sik oldugunu diisiinerek adam igin
iizliliip aglar. Kocasinin dliimiiniin ardindan babasinin yanina dénen Leyla’nin aglayip inlemeleri durmayinca
kabilesi, baska yere taginmaya karar verir. Colde devesiyle yol alan Leyla’ nin karsisina Mecniin ¢ikar. Leyla 6nce
onu tantyamaz ama sonra perisan haline ¢ok iiziiliir. Mecnlin da onu tanir. Ama artik Leyla’y1 madden degil ruhen
sevmektedir. Leyld, Mecnin ile kavusmalarinin imkansiz oldugunu anlayarak 6lmek i¢in dualar eder. Mecniin,
Leyla’nin 6liim haberini alinca mezarinda aglayip inleyerek can verir. Bunu goérenler Mecniin’a aciyarak onu
Leyla’nin mezarina defnederler. Zeyd, bir giin riilyasinda Leyla ile Mecniin’u cennette goriir. Bu riiya halk arasinda
anlatilarak iki sevgilinin mezar1 ziyaretgah haline gelir.
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hale gelen golge; Kays’i perdelemekte ve geri donmesine firsat vermeksizin onu gecmiste

birakmaktadir’.
2.1.  Leyla vii Mecniin

Kays, bebekliginde siirekli aglamakta; kimse onu sakinlestirememekte ve susturamamaktadir.
Bir giin, Kays’in bakimini {istlenen dayesi onun gozyaslarimi dindirmek i¢in gezmeye gotiiriir. Kays’in
burada giizel bir kiz ¢ocugunu goriip aglamayi birakmasiyla; kahramanin yolculuk doéngiisiinde
“maceraya ¢agri” asamasi yaganir. Bu kiz ¢cocugunun suretinde aski ilk kez hisseden Kays igin
“mitolojik yolculugun-maceraya ¢agri’olarak belirledigimiz-bu ilk asamasi kahramani ¢cagiran ve onun
ruhsal agirlik merkezini toplumun simiwrlarindan bilinmeyen bir bolgeye ¢ekmis olan kaderi”

belirtmektedir (Campbell, 2010, s. 72).
534  Bir giin am1 gezdiiriirdi daye
Derdini yetiirmege devaya
535  Bir evde meger ki bir peri-ves
Ol t1flh goriip besi miisevves
536  Rahm etdi eline ald1 bir dem
Tifl an1 goriince oldi hurrem
537  Hiisnine bahup karar dutd:
Feryad i figanim unutdi (Dogan, t.y., s.36)
541 Zatinda ¢ii var idi mahabbet
Mahbiib goriince dutd tilfet
542 Ask idi ki old1 hiisne mail
Hiisni ne biliirdi tifl-1 gafil (Dogan, t.y., s.37)

Kays’mn okul ¢agina geldiginde Leyla’y1 tanimas1 ve ona asik olmasi, kahramanin yolculugunda
“maceraya ¢agriyr reddetmemesi”dir. Bebekliginde aski ilk kez hisseden Kays, Leyla’ya asik
olmasaydi, yani ¢agriy1 reddetseydi; bu reddedis “ézde, kiginin kendi ¢ikart saydigi seyden vazge¢cmeyi
reddetmesi” anlamina gelecekti (Campbell, 2010, s. 74).

580  Alem ser-i miymun tufeyli
Mahbiibe-i alem adi Leyli

581 Kays an1 goriip helaki old1

" Mecniin i¢in, Leyla’nin babasinin yani sira ibn-i Seldm ve avei karakterleri de gdlge arketipinin simgeleridir.
Ancak bu ¢alismanin merkezinde “esik bekgisi” kavrami yer aldigi i¢in sadece Leyla’nin babasi ele alinmaktadir.
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Min sevk ile derd-naki oldi (Dogan, t.y., s.39)

Leyla’nin annesi, Kays ve Leyla’nin agklarindan haberdar olur. Annesinin ona verdigi 6giitlere
karsilik Leyla, Kays’la birbirlerine olan bagliliklarini inkar eder. Okuldan alinip Kays’tan ayrilmay1
kabul etmek zorunda kalir. Anne, kizinin iyiligini diisiinerek onu korumaya c¢aligsa da kahramanin
onlinde bir engel olusturarak anne arketipinin kotiiciil yanimi simgeler. Bdylelikle Leyla’dan
uzaklagtirilan kahraman, erginlesme dongiisiinde “agsir: gii¢c bolgesinin girisine” (Campbell, 2010, s.
94) kadar ilerler. Oglu Kays igin iiziilen babasinin, kabilesiyle birlikte Leyla’y1 istemeye gidisiyle;
Leyla’nin babasiyla karsi karsiya gelinir®. Mitolojik anlatilarda bir giic simgesi olan ve kahramanimn
erginlesme yolunca miicadele etmesi gereken ejderha; Mecniln i¢in asilmasi gereken bir “esik bekgisi”,

yani Leyla’nin babasidir.
1055 Ol serv-i semen-beriin atasi
Ol genc-i nihanun ejdehasi (Dogan, t.y., s.70)

Leyla’nin babasi, Kays’in artik “mecniin” oldugunu ve ayiplandigini belirterek s6zlerine baslar.
Kiz1 Leyla nazenindir; Mecniin ona layik degildir. Dev ile peri bir arada olamaz. “Divane ’ye “hazine”

degil, virane gereklidir.
1060 Mecnin deyii ta‘n eder halayik
Mecnilina meniim kizum ne layik
1061 Leyli demenem ki ndzenindiir
Bir tire keniz-i kem-terindiir
1063  Div ile peri olur m1 hem-dem
Olmaz s6zi agma ebsem ebsem
1064 Divaneye zayi‘eyleme renc
Virane gerek nediir ana genc (Dogan, t.y., s.70)

Leyla’nin babasi, “kabul etmek istemedigimiz ve farkinda olmadan bastirdigimiz nitelikler ”den
(Gokeri, 1979, s. 18) olusan golgeden ¢ikis yolunu “Tedbir ile dondertip mizacin/ Sevdasinun eylesen
ildcin” (Dogan, t.y., s.70) olarak gdsterir. Kimi anlatilarda olaylarin gelisimi, golgenin isteklerini
yonetmede kahramana gii¢ kazandirmaktadir. Ancak Mecnlin’un yolculugunda golge ona baskin gelir

ve kahraman i¢in gélgeden ¢ikip Kays’a geri donmenin imkan1 yoktur.

8 flyas Kayaokay, esik bekgisi olarak Leyla’nin anne ve babasmi kabul etmektedir (2014, s. 343). Ancak bu
calismada Siiheyl! ii Nevbahdr, Cemsid u Hursid ve Leyld vii Mecniin’daki baba karakteri incelendigi i¢in, Leyla’nin
annesini igeren beyitler yer almamaktadir.
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Sonug¢

Siiheyl i Nevbahar, Cemsid i Hursid ve Leyla vii Mecniin mesnevileri, Joseph Campbell’in
monomit kuramina gore incelenerek okundugunda; kahramanlarin karsisina engel, yani “esik bekgisi”
olarak baba karakterlerinin ¢iktig1 goriilmektedir. Esik bekgisi konumunda olan Siiheyl’in babasi Bahr,
Cemsid’in babasi Fagfur ve Leyla’nin babasi, kahramanlarin yolculuga baglarken agsmalar1 gereken ilk
basamaktir. Bu karakterler Carl Gustav Jung’un “erginlestirici rahip” ve “gdlge” arketiplerini temsil

etmektedir.

Siiheyl i Nevbahar ve Cemsid i Hursid hikayelerinin ilk béliimlerinde ogullarinin yolculugu
oniinde asilmasi gereken bir zorlugu olusturan Bahr ve Fagfur; onlarin amacina ulagsmadaki kararliligini
anladiklarinda destekleyici bir tutum gdstererek “erginlestirici rahip”e doniisiirler. Iki hikdyenin olay
orgiisiinde de kahramanlar ve babalar1 arasindaki kuvvetli sevgi bagi 6nemli bir yere sahiptir. Karsilikli
bir sevginin varligi;; babayi, oglunu yolculugun tehlikelerinden koruma duygusuyla hareket
ettirmektedir. Oglunu ise babasini lizmemek icin bir siireligine yolculuktan vazgecmeye ve otoriteyi
kabul etmeye yoneltmektedir. Hikdyenin ilerleyen kisimlarinda Bahr ve Fagfur’un ogullarina duyduklari
sevgi, koruma icglidiisiiniin 6niine gecer. Ogullarinin hedeflerine olan inancini géren ve onlara yardim

etmeye karar veren Bahr ve Fagfur; bu sekilde “erginlestirici rahip” arketipinin 6zelliklerini kazanr.

Leyla vii Mecniin’da, kahramanin yolculugundaki esik bekgisi Leyla’nin babasidir. Hikayede
Mecnlin’un karsisia ¢ikan ilk engel Leyla’nin annesi olsa da Leyla’nin babasi, kizint Mecnlin’a
vermeyerek olay orgiisiinde 6nemli bir yer tutar. Kahramanin savagmasi ve alt etmesi gereken kendi
nefsi, ¢evresinin baskist ve hor goriilmek korkusu; Leyla’nin babasinda viicut bulmaktadir. Leyla’nin
babasi tarafindan reddedilmek; Mecniin i¢in hem Leyla’dan hem dogup biiyiidiigii Kays personasindan
ayrilmak anlamma gelir. Clinkii kahramanin, Leyla’nin babasinin simgeledigi golge arketipine baskin
gelememesi; onun toplumdan koparak c¢dle gitmesine ve bir daha “eski hali” olan Kays’a

biiriinememesine sebep olur.

Siiheyl {i Nevbahar, Cemsid i Hursid ve Leyla vii Mecnlin mesnevileri; Carl Gustav Jung’un
arketipleri ve Joseph Campbell’mm monomit kuramina gore okundugunda Klasik Tiirk Edebiyati
geleneginin Gtesinde anlamlar ¢ikmaktadir. Bu baglama gore Bahr ve Fagfur; mesnevi edebiyatindaki
“hiikiimdar baba” karakterleri icerisinde kahramani destekleyici 6zellikleriyle farkli bir yere sahip
olmaktadir. Leyla’nin babasi; esas olarak asiga tiirlii zorluklar ¢ikartan ve sevgiliyle arasinda bir engel
olusturan “rakip” tipini sergilemektedir. S6z konusu kuramlar 1s181nda incelendiginde ise Leyla’nin
babasinin, sadece “sevgilileri ayiran baba” olmadig1; Mecniin’un psikolojisi tizerindeki derin bir etkisi
oldugu anlasilmaktadir. Sonug olarak halkbilimi kuramlarinin Klasik Tiirk Edebiyati ¢aligmalarinda
kullanilmasiyla; bu alana yenilikler katmakta ve disiplinler arasi bir bakis agisinin gelismesinde

kaynaklik etmektedir.

195



Kapi ve Esik Kitabi

Kaynaklar

Alkan, A. (2019). “Kahramanlik Mitosu ve Arketipsel Sembolizm Baglaminda Hiisn i Ask
Mesnevisinin Kahramani1 Ask’in Yolculugu™. Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalart Dergisi, 2/1: 634-675.

Bozkurt, K. (2019). “Benlik Hazinesinin Kesfinde Iskender’in I¢sel Yolculugu”. Turkish Studies
Language and Literature, 3/14: 1095-1125.

Campbell, J. (2010). Kahramamn Sonsuz Yolculugu. Cev. Sabri Giirses. Istanbul: Kabalci

Yaymlart.

Dilgin, C. (1991). Siiheyl ii Nev-bahar, Inceleme — Metin — Sézliik. Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayinlari.

Dogan, A. (2015). “Cem Sultan’in Cemsid i Hursid Mesnevisi’nde ‘Kahramanin Sonsuz

Yolculugu’”. International Journal of Social Science, 33: 135-145.

Dogan, M. N. (t.y.). Fuzuli-Leyld ve Mecniin. Ankara: T. C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Kiitiiphaneler Ve Yayimlar Genel Miidiirligii.

Dursun, A. ve Torun, D. (2020). “Tiirk Halk Anlatilarinda Anne Arketipi”. Motif Akademi
Halkbilimi Dergisi, 13/30: 537-554.

Eliade, M. (2001). Mitlerin Ozellikleri. Cev. Sema Rifat. Istanbul: Om Yaymevi.

Fordham, F. (1997). Jung Psikolojisinin Ana Hatlar:. Cev. Aslan Yalginer. Istanbul, Say

Yaymlart.
Gegtan, E. (1998). Psikanaliz ve Sonrasi. Istanbul: Remzi Kitabevi.

Gokeri, A. 1. (1979). Arketiplere Dayanan Yeni Bir Inceleme Yonteminin Tanitilarak Ingiliz ve
Tiirk Edebiyatinda Bazi Romans ve Epik Niteliginde Yapitlara Uygulanmasi. Doktora Tezi. Ankara:
Ankara Universitesi DTCF.

Hakverdioglu, M. ve Ozdag, A. (2021). “Self-Perception from Goethe to Nigari or Fight of
Human and The Devil (Self-Journey in Context of Monomite Theory)”. The Journal of Kesit Academy,
7/28: 71-93.

I¢li, A. (2013). “Ruh’un Kendine Yolculugu: Arketipsel Sembolizm Baglaminda Sihhat ii Maraz
Uzerine Bir Inceleme”. Turkish Studies International Periodical for the Languages, Literature and

History of Turkish Turcic, 8/13: 1017-1030.
Jung, C. G. (2005). Dort Arketip. (Cev. Zehra Aksu Yilmazer). istanbul: Metis Yaynlar1.
Jung, C. G. (2006). Analitik Psikoloji. (Cev. Ender Giirol). Istanbul: Payel Yaymevi.

Kabak T. ve Koksal F. (2021). Yazili Kaynaklar ve Anlatilar Isiginda Tiirk Mitolojisi.
Canakkale: Paradigma Akademi Yayinlari.

196



Gokgehan Aysel Yilmaz

Karagozli, V. (2013). “Arketipsel Sembolizm Baglaminda Mihr i Vefa Mesnevisinin
Incelenmesi”. Turkish Studies International Periodical for the Languages, Literature and History of

Turkish Turcic, 7/1: 1405-1421.

Kartal, A. (2018). Dogu'nun Uzun Hikdyesi: Tiirk Edebiyatinda Mesnevi. Istanbul: Dogu

Kiitiiphanesi.

Kayaokay, 1. (2014). “Fuzili’nin Leyla ile Mecnin Mesnevisinin Arketipsel Sembolizm

Baglaminda Coziimlenmesi”. Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2/7: 337-351.
Kogak, A. ve Giirgay, S. (2017). “Alevi—Bektasi Veldyetnamelerinde “Ejderha” Motifi”. Journal
of Analytic Divinity, 1/1: 34 — 64.

Kiilekci, N. (1999). XI-XX. Yiizyillar El Yazmas: Metinler ve Ozetleriyle Mesnevi Edebiyati

Antolojisi. Erzurum: Aktif Yayinevi.

Okur M. M. (1997). Cem Sultan Cemsid ii Hursid, Inceleme-Metin. Ankara: Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari.

Ozbek A. N. (2017). “Gelibolulu Ali’nin Mihr i Mah Mesnevisini Jung’in Arketipsel
Sembolizm Kurami A¢isindan Okuma Denemesi”. ANASAY, 2: 227-246.

Polat A. N. (2021). “Cemsid’in Yolculugu: Cemsid ii Hursid Mesnevisinin Joseph Campbell’in
Monomit Kuramia Gére Incelenmesi”. Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi, 5/4: 1901-1921.

Saglam, H. (2021). “Kamil Kahraman ‘Mecniin’dan Hareketle Seyr-i Siilik, Bireylesme Siireci
ve Monomitin Cekirdegi”. DTCF Dergisi, 61/1: 384-414

Sentiirk, A. A. (2002). XVI. Asra Kadar Anadolu Sahasi Mesnevilerinde Edebi Tasvirler.
Istanbul: Kitabevi Yaymnlar.

197






ARAPLARDA KAPIYLA iLGIiLI KAVRAMLAR VE ARAP HALK
KULTURUNDE KAPI

ibrahim UNALAN"

Giris
Arapcada kap: kelimesi genellikle “6”, “bab” sézciigii ile ifade edilir. “<s5”, “ebvab” ise

cemi® isim yani kapilar anlamina gelen bab kelimesinin ¢oguludur (Isler ve Ozay, 2011: 630). Bab ve
ebvab sozciikleriyle kurulmus ¢ok sayida Arapca tamlama vardir. Bab-1 ali (yiiksek kap1), bab-1 adalet
(hak kapisi), bab-1 cennet (cennet kapisi), bab-1 hiikkiimet (hiikiimet kapis1), bab-1 irtisd’ (riisvet kapisi),
bab-1 kebir (biiylik kap1), bab-1 sagir (kiigiik kap1) ve bab-1 serif (Mevlana Tiirbesi’nin kapist), ebvab-1
irtikab (irtikap kapilari), ebvab-1 miizehhep (yaldizli kapilar) ve ebvab-1 rahmet (rahmet kapilar1) bab ve

ebvab kelimeleriyle kurulmus tamlamalara 6rnek verilebilir (Devellioglu, 2003: 61-62, 200). Apartman,

sur vb. yapilarin kapisi icin“‘%1%5” “bevvabetiin” kelimesi kullanilir. Bu kelimenin ¢ogulu da “‘c61%s”
“bevvabat” sozciigii ile ifade edilir (Mutgali, 2012: 105).

Kapiyla ilgili deyim ve atasézleri Araplar arasinda yaygin olarak kullanilir. Buna gére = &6

Ta & F9 A A . e . .
"CBZA LB, “Babu’n-neccari muhle‘un” atasozii “marangozun kapisi yerinden ¢ikmis” manasina gelir.

LIS

“Terzi kendi sokiigiinii dikemez”, “mum dibine 151k vermez” atasozlerinde oldugu gibi bu ataséziinde
de belli bir meslege sahip olan kisilerin s6z konusu kendi isleri oldugunda kendilerine fayda

saglamadiklar vurgulanir (Karsl, 2017: 119).

Arapcada dakka “kap1 ¢almak”, dakkdk ise kapiy1 galan kisi demektir. Arapgada yaygin olarak

kullanilan “33 33 547, “men dakka dukka” atasozii “kapi ¢alanin kapisi ¢calinir” anlamina gelir. Dakkdk

kelimesi bir seyi kirip ufalamak, kap1 calmak anlamina gelen dakka filinden gelir ve “kap1 ¢alic1”, “kap1
kap1 dolasan”, “esik agindiran kimse” manalarini tagir. Dukka ise Tiirkge “kapisi ¢alinan kigi” demektir.
Tiirklerde “eden bulur”, “ne ekersen onu bigersin” sozlerine karsilik gelen bu atasézii, bagkasinin
kapisini kotii bir niyetle ¢alanin ayni sekilde kapisinin ¢alinacagini ifade etmek igin kullanilir (Samir ve

Fuad, 2017: 64; Mutgal1, 2012: 310). Bu sozle ilgili olarak da su hikaye anlatilmaktadir:

Halife Harun Resid’in bir bahgesi varmig. O bahcede de cok sevdigi bir giil fidanm

bulunuyormus. Harun Resid bir giin bahgivanina: Bu fidana géziin gibi bak. Giizel bir giil tomurcuklanip

" Dr. Ogr. Uyesi. Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati. iunalan@bayburt.edu.tr. ORCID:
https://orcid.org/0000-0002-3656-8832
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acildiginda bana haber ver, demis. Bahgivan gece giindiiz fidani kontrol etmis. Fidanin {izerine titremis
ve tomurcuklar sonunda ¢ikmaya baslamis. Ozellikle bir tanesi digerlerinden daha da giizelmis. Bir siire
sonra tomurcuk agmis ve ¢cok giizel bir giil oluvermis. Bah¢ivan, hemen gidip halifeye haber vermeliyim,
diye disiintirken 0 esnada kusun birisi o giiliin iizerine konmus ve giiliin yapraklarini gagalamaya
baglamis. Bahgivan ne yaptiysa da o giilii kurtaramamis ve durumu halifeye nasil izah edecegini
diisiinmiis. Daha sonra halifenin huzuruna vararak gozyaslari i¢cinde olup biteni anlatmis. Halife biiyiik
bir olgunlukla bahg¢ivani dinlemis ve yalnizca men dakka dukka (eden bulur), demis. Bir siire sonra
bah¢ivan, o kusun bir yilanin agzinda can verdigini goérmils. Hemen halifenin yanina giderek ona
durumu anlatmis. Halife yine yalnizca men dakka dukka, demis. Aradan birkag giin gegmis. Bahgivan
bahgede dolasirken o yilan bahg¢ivanin ayagina dolanmis. Bahgivan elindeki kiirekle yilanin kafasini
bedeninden ayirmis. Tekrar halifenin yanina giden bahgivanin aldigi cevap yine ayniymuis. Halife bir
kez daha men dakka dukka, demis. Bah¢ivan ah vah etse de ne ¢care. Men dakka dukka yani edip bulma
sirasi ona gelmis. Istemeden kétii bir ise bulasmis ve halife onu cezalandirmis. Bunun {izerine bah¢ivan
halifeyle goriismek igin 1srar etmis. Halife, karsisina ¢ikan bah¢ivana, sana haksiz bir ceza verdigimi mi
diistiniiyorsun, diye sormus. Bahg¢ivan hayir yanitin1 vererek sézlerine devam etmis: Bana bunu reva
gordiigiiniiz i¢in etme bulma sirasi size gelecek. Hatirlatayim istedim, men dakka dukka, demis (URL-
1). Bu s6z giiniimiizde Araplar arasinda o kadar yayginlagmistir ki hat yazilarina, duvar siislerine hatta

giimiis erkek yiiziiklerine bile islenmeye baslamustir.

(URL-2) (URL-3)

Araplarda kapiyla ilgili kullanilan diger atasdzleri ve deyimlerine 6rnek olarak sunlar verilebilir:

13 .9 / 29
A o6
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“Her kapinin kendi anahtari olur.
ROy~ (s
Herkesin gectigi kapidan sen de geg.
A 2l gy S
Acik kapi goriince it (bile) dalar.

[3

i o B G st
Firsat kapiy1 iki kez ¢almaz.

“.Ls}-f L\};\ R :,; &G &LL\ \31”

Allah bir kapry1 kaparsa baska kapiy1 acar.

“ e EAT B O e 2AEN 25137

Fakirlik kapidan girdigi zaman ask pencereden kagar.” (Yiiksel ve Yilmaz, 1993: 26, 29, 62,
91).

“ ol iy B0 By e

“Kiz evinin kapisini bir¢ok kisi ¢alar; o, kapiyi bir kisiye agar.
“Lodd o i e el

Kuma, tandirin kapisini degistirir.” (Atilla, 2020: 41, 104).
“ el g

“Kapimiz herkese agiktir.

[T 9
&y &b

Rizik kapist.” (Karsli, 2017: 119).

Araplarda kapiyla ilgili kelimelere, deyim ve atasdzlerine yer verilen bu calismada cesitli
sozliiklerden, deyim ve atasozleri kitaplarindan yararlanilmigtir. Arap halk inaniglarinda kapinin
kullanimiyla ilgili inaniglara ve ritiiellere yer verilmistir. Bu dogrultuda tiirbe ve ziyaret yerleriyle,
hayvanlarla, nazarla, evlilik ve diigiin adetleriyle ilgili uygulamalar anlatilmistir. Kapinin evlilikle ilgili

uygulamalardaki ornekleri Cahiliye Donemi’ne dayandirilarak verilmistir. Ramazan geleneklerinde ve
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suclulara verilen cezalarda kapinin yerinden s6z edilmistir. Ayrica g¢esitli seyahatnamelerden ve tarih
kitaplarindan yararlanilarak Araplarda kutsal ve esrarengiz Ozellik gosteren onemli kapilara, bu
kapilarin isimlerine ve Ozelliklerine deginilmistir. Bu ¢alisma Arap halk kiiltiiriinde kapiyla ilgili
kelimeleri, deyim ve atasozlerini, inaniglar1 ve pratikleri genel olarak ortaya koymay1 amaglamaktadir.
Ayrica bu ¢alisma ile Araplar arasinda 6nemli goriilen ve kutsal bir nitelik tagiyan kapilar ve bu kapilarin

konumlar1 verilmek istenmektedir.
1. Halk inamslar1 ve Uygulamalarinda Kapi

Araplarda kapiyla ilgili inanmig ve uygulamalar evlilikle, nazarla, ugur ve ugursuzlukla ilgili
inanislarda, tiirbe ve ziyaret yerleriyle ilgili uygulamalarda yer almistir. Tiirklerde oldugu gibi Araplarda
da evlilikle ilgili adetlerde kap1 dnemli bir yer tutar. Cahiliye Donemi’nde Araplar arasinda yapilan
miit’a nikdhia gore, kadinlar kendi aile topluluklar1 i¢cinde kalarak eslerine bir mizrak ve cadir
vermislerdir. Evlilik devam ettigi siirece erkek, kadinin kabilesine bagl olmus ve bu kabileyle birlikte
hareket etmistir. Kadinlar miit’a nikahina son vermek istedikleri zaman g¢adirin kapisini bulundugu
yOniin tersine gevirerek evliligin bittigini gostermiglerdir. Cadirin kapisini ters yonde goren erkekler de
evliligin bittigini anlayip kendi kabilesine donmiislerdir (Cagatay, 1957: 124). Bu uygulamada ¢adirin
kapisinin ters yone ¢evrilmesi nikahin bittiginin imgesel bir ifadesidir. Bunun benzer 6rnekleri Cahiliye
Donemi’ndeki diger evlilik tiirlerinde de goriiliir. Cahiliye Donemi’nde kadinlarin yaptiklari bir bagka
evlilik tiirli zevacu sevahibati’r-rayat olarak adlandirilir. Bu evlilik tiiriinde diiskiin kadinlar kapilarinin
oniine kirmizi bir bayrak dikerek birliktelik isteklerini gostermislerdir. Bunu goren erkekler de bayragi
diken kadinla birlikte olmuglardir. Cahiliye Donemi’nde yapildig ileri siiriilen nikah tiirlerinden biri de
kardeslik akdi nikahidir. Bu nikahta erkek kardesler arasinda ortak bir kadin vardir. Her kardesin
kendine 6zel bir asas1 bulunur. Kadinla birlikte olmak isteyen kisi, asasini kapinin 6niine koyar. Bunu
goren diger kardesler igerde birinin oldugunu anlar (Dindi, 2014: 106,110). Glinlimiizde ahlak dis1
olarak nitelendirebilecegimiz bu nikah tiirlerinde birlikteligin akibetini gosteren birtakim uygulamalar

vardir. Kap1 oniine konulan ¢esitli nesneler birlikteligin durumu hakkinda fikir edinmeyi saglamustir.

Araplarda, evlilikte kapiyla ilgili inanis ve uygulamalarin drnekleri giiniimiizde de mevcuttur.
Urdiin’{in bagkenti Umman’da gelin, oglan evine girmeden dnce gelin geldigi evin kapisina bir hamur
yapistirir. Eger hamur yapisir ve bir miiddet diigmeden durursa gelinin evliliginin bir 6miir slirecegine
eger hamur yapigmazsa da gelinin evliliginin kisa siirecegine inanilir. Kapi1 girisinde yapilan bu
uygulamayla evliligin olumlu/olumsuz sonuglanacagina dair bir hiikiimde bulunulur. Kapiyla ilgili bir
baska uygulama da sabahiye adetidir. Umman’da gerdegin ertesi giinii sabahiye olarak adlandirilir.
Sabahiye giinii damadin annesi, hazirladigi kahvalti tepsisini, gelin ve damadin odasinin kapisinin 6niine
koyar. Gelin uyandiginda kap1 6niindeki kahvalti tepsisini alir ve damatla birlikte kahvalti yapar (Abu-
Salih, 2019: 51-52). Kap1 6niine konulan kahvalti tepsisi ile evliligi tamamlayic1 bir téren daha
gergeklestirilmis olur. Fas diiglinlerinde de damat beyaz kiyafetler giyerek ¢adir kapisinin dniinde bir

kurban keser ve bu kurbanin etlerini dagitir. Kap1 oniinde kesilen kurbanla damat diigiinii baslatir.
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Diigiiniin ikinci giiniinde de gelinin kadinliga gecisini kutlamak i¢in kap1 6niinde bir kurban daha kesilir

(Ustiindag, 2018: 83).

Cahiliye Donemi’nde meskenlerin kapilari, su¢lularin veya hirsizlarin ibret olmasi igin
baglandiklar1 yerlerden biri olmustur. Ellerinden ve ayaklarindan zincirlerle baglanan bu kisiler,
genellikle sug isledikleri mekanlarin kapilarina baglanmislardir (Dindi, 2014: 313). Bu uygulama daha
sonralar1 da devam etmistir. 16. yiizy1l Arap seyyahlarindan olan Muhammed el-Ayyasi, er-Rihletu’I-
‘Ayydsiyye isimli eserinde mallarini ve develerini ¢alan hirsizin sehir kapisina asildigini ve bagkalarina
ders olmasi i¢in bir miiddet burada asili birakildigini belirtmistir (el-Ayyasi, C.1, 2006: 139-140). Kapz,
suglularin ifsa edilip sergilendigi bir yer olmasinin yani sira gizliligi ve mahremiyeti de ifade eder. Bu
sebepten de Araplar arasinda kaprya vurarak izin istenmesi caiz olarak goriiliir. “Hz. Peygamber’in
evlerinin kapilar1 genellikle ¢adir kanadi seklinde oldugu i¢in parmak uglari ile vurularak izin

istenmistir.” (Bozkurt, 1995, 505).

Araplar arasindaki bazi topluluklar ve kabileler kapiya farkli manalar yiiklemislerdir. Ornegin
Islamiyet’ten 6nce Mekke’de yasayan kabilelerden olan hilleler ve humslar, evlerin kapilarini gokyiizii
ile aralarindaki bir perde olarak gormisler, bu nedenle de evlerine catidaki bir delikten ge¢mislerdir.
Buna karsilik hille ile hums arasinda yer alan ve #i/s olarak adlandirilan bir bagka grup ise evlerine
kapilardan girmislerdir (Uslu, 1998: 364). Bu inanisin bir benzeri de hac veya yolculuktan doniiste
gerceklestirilir. Cahiliye Donemi’nde Medineliler hacdan veya uzun bir yolculuktan dondiiklerinde
evlerine kapilarindan girmemislerdir. Yolculuga ¢ikan, niyet eden ve herhangi bir sebeple yolculuktan
vazgecen Araplar eger ehl-i meder ise yani sehirli ise evin arkasindan girebilecegi bir delik agarak veya
merdiven dayayip duvarin lizerinden atlayarak eve girmislerdir. Eger ehl-i veber ise de yani ¢olde veya

cadirda yasiyorsa ¢adirin arkasindan siirtinerek ¢adirlarina gegmislerdir (Bozkurt, 1995: 502, 506).

Araplarin tiirbelere ziyaretleri esnasinda tiirbe kapilarinda gerceklestirdikleri birtakim ritiieller
vardir. Ornegin Bagdat’taki Musa el-KAzim’in tiirbesini ziyaret eden ziyaretciler, kifur mumunu
ellerinde tutarak tiirbenin kapisina otururlar ve “semea‘el-Kazim, semea‘el-Kazim” diye seslenirler. Bu
esnada baska Kkisiler seslenen ziyaretgilerin seslerini duyup onlardan mum alirlarsa dileklerinin
gergeklesecegine inanirlar (Alkaki, 2021: 40-41). Muhammed Es‘ad el-Lukaymi ed-Dimyati
Mevénihu’I-Uns bi-Rihleti li-Vadi’l-Kuds isimli seyahatnamesinde Ibrahim el-Metbili el-Ensar’in
tiirbesini ziyaret ettiginden ve gozlerini tiirbenin esigindeki nemli topraklara siirdiigiinden s6z etmistir.
Ayrica seyyah, Mescid-i Aksa’ya ziyarette bulunacak kisilere: “Go6z kapaklarina esiginin topragiyla
stirme ¢ek. Zira o, biitiin hasta gozler igin sifadir” diye tembihte bulunur (el-Lukaymi, t.y.: 88, 203-204).
Buna gore Araplarda tiirbelerde uygulanan ritiiellerden biri de tiirbenin kap1 esigini 6pmektir ve Mescid-

i Aksa’nin esik toprag hastaliklara sifa olarak goriiliir.
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Araplarda kurban kesme adetlerinde de kapiyla ilgili inaniglara rastlanir. Araplar kestikleri
kurbanin kanlarini kap1 esiklerine serpmislerdir. Bu ritiieller Tiirklerde de karsilasilan sag1 geleneginin
bir 6rnegidir.

Araplarda kapiyla ilgili inanislar hayvanlarla 6zellikle de hayvan sesleriyle iligskilendirilmistir.
Araplar genel olarak kapmin Oniinde 6ten baykus, karga gibi kuslarin ugursuzluk getirecegine
inanmuglardir. Bu nedenle ev ve kapi oniinde gordiikleri kargay1 ve baykusu kovalamiglardir. Benzer
sekilde kapi Oniinde veya ev ¢evresinde uluyan kdpekleri hayra yormamislar ve bunlarin 6liim
getirecegini diisiinmiislerdir. Tunuslu Araplar kap1 6niinde 6ten kirlangi¢ kusunun ise eve miijdeli bir

haber getirecegine kanaat getirmislerdir (Unalan, 2023: 106-109).

Bagdatli Araplar arasinda devam ettirilen ve Mdcina ya Mdcina olarak adlandirilan ramazan
geleneklerinde ¢ocuklarin kap1 kapi yaptiklar ziyaretler s6z konusudur. Saban aymin ortasinda baslayan
bu gelenek ramazan ay1 boyunca devam eder. Cocuklar iftar saatinden sonra komsularin kapisini ¢alarak
Micind ya Mdcina sarkisin1 sOylerler. Bir miiddet kapinin 6ntinde bekleyen ¢ocuklar ev sahibinin

kendilerine para veya seker vermesini isterler (Alkaki, 2021: 46-47; el-Samarrai, 2011: 62- 65).

Araplarda kapiyla ilgili inanis ve uygulamalari en dikkat ¢eken 6rneklerinden biri de nazarla
ilgili inamiglardir. Araplar nazardan korunmak i¢in evlerinin kapilarina cesitli nesneler asmiglardir.
Genellikle ¢ini levha lizerine ve tasa iglenen “ya hafiz” ibaresi evlerin kapilarina asilmigtir. Ayrica temel
icin veya sonradan kesilen kurbanin boynuzlari kapi tizerine yerlestirilmistir. Ubeydullah b. Ziyad da
evini diismanlardan korumak i¢in evin giris kapisina kog, kdpek ve arslan kabartmasi yaptirmistir

(Bozkurt, 1995: 56).
2. Arap Kiiltiiriindeki Onemli Kapilar

Tarih boyunca Arap halki arasinda énemli olarak goriilen ve zaman zaman kutsallik atfedilen
cesitli sehir kapilar1 mevcuttur. Bu kapilarla ilgili bilgilerin verildigi en énemli kaynaklardan biri de
farkli cografyalarda ve yillarda yasayan Arap seyyahlarin kaleme aldiklar1 seyahatnamelerdir.
Bunlardan Osmanli dénemi Arap seyyahlarindan Muhammed Es‘ad el-Lukaymi ed-Dimyati
Mevanihu’l-Uns bi-Rihleti li-Vadi’l-Kuds isimli seyahatnamesinde Kudiis Sehri’nin tarihi ve dogal
giizelliklerinden s6z ederken sehir kapilarmin niteliginden de bahsetmistir. Ayrica Mescid-i Aksa’y1
cevreleyen surlarin zapt edilmesi gii¢ alti kapist oldugunu belirtmistir (el-Lukaymi, t.y.: 102-109).
Seyyahlarin seyahat kitaplarinda sik¢a soz ettigi Bagdat kapilari acildiklar1 yone gore isimlendirilmistir.
Bu dogrultuda kuzeydoguda Horasan, kuzeybatida Sam, giineydoguda Kife, giineybatida da Basra
kapis1 yer almaktadir (Giiler, 2018: 16-17). Arap seyyahlarindan Ya‘kubi seyahatnamesinde bu
kapilardan ve buradaki yerlesimlerden uzunca séz etmistir. Ayrica seyyah, Bagdat’in meydaninda yer
alan ve kapisina Altin Kap: denilen hilafet saraymi da zikretmistir (Ya‘kubi, 2002: 23). Bagdat’in
kapilarinin yaldizli bakirdan yapildigi rivayet edilir. Kapilarda ¢ok fazla isleme ve figiir bulundugu igin

benzerinin yapilmasi miimkiin degildir. Eski zamanlarda bu kapilarin birinden bir ¢ivi ¢ikmis fakat
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hicbir zanaatkar bu ¢ivinin benzerini dahi yapamamigtir. Bagdat’in kapilarini goren atlar, kapilarin
parlakligina aldanarak karsi taraftan atlarin geldigini disiiniip tirkerek kagmiglardir. Bu nedenle de
kapilarin yaldizli bakiria kaynamis sirke dokiilerek kapilar matlagtirilmaya galisilmigtir (Gtiler, 2018:
154).

Abdulgani en-Nablusi, el-Hakika ve’l-Mecdz fi Rihle Bilddi’s-Sam ve Misr ve’l-Hicdz isimli
seyahatnamesinin Medine boliimiinde, Medine Sehri’nin dort kapisindan bahseder. “Bu kapilardan ilki
Misir kapist olarak adlandirilir ve sehrin batisinda yer alir. ikincisi sehrin kuzeyinde bulunan Sam
kapisidir. Ugiincii kap1 Baki® kapisi olarak adlandirilan sehrin dogusuna diisen kapidir. Dérdiincii kap:
Medine-i Serif’in giineyine diisen 6n giris kapisidir.” (Unalan, 2021: 212; en-Nablusi, C.III, 1998: 117).
Dogudaki kapidan Bakiu’l-Garkat’a, batidaki kapidan ise Akik ve Kiiba’ya cikilir. Hz. Peygamber’in
bayram namazim kildirdig1 musalla da bu kapinin iginde yer alir. Ugiincii kap1 kuzey ile bat1 arasinda
bulunur. Dordiincii kapidan da Uhud sehitligine ¢ikilir. en-Nablusi, Harem-i Serif’ten séz ederken
Harem-i Serif’in dort kapisin1 da tek tek agiklamistir. S6z konusu bu kapilar Bab’ii-s Selam kapisi,
Rahmet kapisi, Baki kapis1 ve Nisd kapisidir. Bu kapilardan Babu’s-Selam ve Rahmet kapisi batiya,
Baki ve Nisa kapisi ise doguya agilir. Ramazanin ilk giinlerinde sehrin tiim kapilar1 aralanir. Selam
kapisinin yaninda yer alan renkli ortiilere tatlilar konularak bunlar insanlara ikram edilir (Keskin, 2019:
121-124, 164). en-Nablusi, seyahat kitabinda Imam el-Evza‘i’nin kerametlerinden séz ederken hamam
kapisinin kapanmasindan sonra gerceklesen bir kerametine de yer vermistir. Buna gore “el-Evza‘1 bir
giin hamama girmis, hamamda da yanmakta olan bir soba varmis. Hanimi bilmeden hamamin kapisim
onun iizerine kapatmis. Komiir ates aldigi vakit daralmig ve kapiy1 agmaya ugrasmigsa da agamamis.
Sag elini yanaginin altina koymus ve kibleye doniik bir sekilde uzanarak 6lmiis. Hamamin kapisi agilip
insanlar onu yikamak ve kefenlemek i¢in toplandiklar1 vakit, onu melekler tarafindan yikanmis ve
kefenlenmis olarak bulmuslar...” el-Evza‘l hakkinda anlatilan bu menkibe, onun veliligine dair bir

keramet 6rnegi teskil etmektedir (Unalan, 2021: 144; en-Nablusi, C.1, 1998: 245-248).

Abdulgani en-Nablusi, el-Hadratu’l-Unsiyye fi r-Rihleti'l-Kudsiyye adli seyahatnamesinde de
Kudiis sehriyle ilgili izlenimlerine yer vermistir. Seyyah, Kudiis sehrinin on kapisi oldugunu bildirir.
“Bunlar: Kuzeyde ‘Amad ve Daiyye kapilari, es-Sahire ve Deyru’s-Sirb kapilari; kible tarafinda
Megaribe ve Sthyln (Davut) kapisi; bati tarafinda kiigiik kap1, gliniimiizde el-Halil kapisi olarak bilinen
Mihrab kapisi, er-Rahbe kapisi ve dogu tarafindan Esbat kapisidir.” (Baran, 2017: 93; en-Nablusi, 1990:
97).

Muhammed el-Ayyasi, er-Rihletu’l-‘Ayydsiyye adim verdigi seyahatnamesinde Mekke ve
Medine sehirlerine yaptig1 ziyaretleri anlatmistir. Bu sehirlerin kapilarindan, bu kapilarda yer alan tiirbe
ve ziyaretlerden soz etmistir. Ornegin el-Baki‘ Kapis: olarak da isimlendirilen Medine Kapisi’'nda,
Safiyye bint Abdilmuttalib’in kabri; el-Abbas’in, el-Hasan b. Al ve Fatima ez-Zehra nin, Zeyniilabidin
ve Muhammed el-Bakir’in, Cafer es-Sadik’m, ‘Akil b. Ebi Talib’in, Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim’in,

Ali b. Ebi Talib’in annesi Fatima bint Esed’in ve sehitlerin efendisi Hamza b. Abdilmuttalib’in tiirbesi
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yer almaktadir. Seyyah el-Baki‘ Kapisi’nda yer alan bu tiirbelerin biiyiik bir bélimiinii ziyaret etmistir
(el-Ayyasi, C.I, 2006: 383). el-Ayyasi’nin verdigi bilgilere gore Kéabe’nin kapisi yilda yedi kez agilir.
Bunlar, muharrem aymin onuncu giiniinde (asure giiniinde), saban ay1 i¢inde agilan halka ziyaret
giiniinde, zilkade aymnda, Hz. Peygamber’in dogdugu rebiyiilevvel aymin on ikisindedir. Ayrica
Kabe’nin kapisi, ramazan ayinin ilk ve son cumasi olmak iizere ramazan ay1 boyunca iki kez agilir.
Kurban Bayrami’nin ilk giinii de Kébe’nin ortlisii degistirilmek i¢in agilmakta gorevliler disinda

kimsenin iceri girmesine izin verilmemektedir (Unalan, 2021: 169; el-Ayyasi, C.II, 2006: 146-148).

Ibn Battiita meshur seyahatnamesinde Arap cografyasinda onem teskil eden gesitli kapilardan soz
etmistir. Buna godre seyahatnamenin iigiincii boliimiinde Iskenderiye’nin kapilarma, on dordiincii
boliimde Dimask’mn kapilarina ve on sekizinci boliimde Kutlu Mabet’in kapilarma yer vermistir (Ibn

Batttita, 2014: 15, 140, 200).

Arap kiiltiiriinde kutsal 6zellik gosteren kapilarin yam sira gizemleriyle anlatilara konu olan
cesitli yapilar ve bu yapilarin 6zel yapilmis kapilar1 da mevcuttur. Misir kiiltiirtindeki énemli yapilardan
olan Musir piramitleri s6z konusu bu yerlerden biridir ve piramitlerle ilgili ¢esitli efsaneler anlatilir. Bu
efsanelerden biri de Nil’in yakinlarinda bulunan iki biiyiik piramitle ilgilidir. Bu piramitlerden Hermes’i,
Idris (a.s) gezegenlerin hareketlerini takip edip tufanin olacagina kanaat getirmesi iizerine yaptirmistir.
Idris (a.s.) Hermes’i yaptirarak tufanda yok olacak esya ve ilmi kitaplarin bu piramide konulmasini
emretmistir. Bu piramidin kapilar1 6zel olarak insa edilmistir. Buna gore “Her biri 20 zira uzunlugunda
olan ve taslarla yapilan tavani kavisli dikdortgen binalarin {izerine kapilar yapilmistir. Bu kapilar tag ve
demirdendir, zemberekle donmiistiir. Eger bu kapilar kapatilirsa orada kap1 oldugu bilinmez. Sark binasi
gliney tarafinda, garb binasi bat1 tarafindadir. Her bir kapidan yedi eve girilir ve her ev yedi gezegenden
birinin ismini alir. Hepsi de kilitlidir. Her bir evin hizasinda i¢i bos olan altindan birer put vardir. Onun
cephesine dayali bir de kitabe bulunur. Kitabe okundugunda putun agz1 acilir, agzinda bulunan anahtarla
da kapmin kilidi agilir.” (Sabuncu, 2010: 81). ibn Battiita piramitlerin kapilarinin bulunmadigini, bu
nedenle de yapiminin gizemli oldugunu ifade eder. Sozi edilen efsaneye benzer bir efsaneye de
seyahatnamesinde yer verir. Ibn Battita’nin aktardigina gore tufandan once eski Misir
hiikiimdarlarindan biri korkung bir riiya goriir. Bu rilya iizerine bilimin ve hiikiimdarlarin cesetlerinin
korunmasi geregini diisiiniir ve Nil’in batisinda bulunan ehramlar yaptirmaya karar verir. Hiikiimdar o
devrin miineccimlerine ehramin bir tarafindan delik agilip acgilamayacagini sorar. Onlar da kuzey
tarafindan bir delik agilabilecegini sdyleyerek oranin yerini gosterirler. Ayrica bu isin ne kadara mal
olacag bilgisini de eklerler. Bunun iizerine hiikkiimdar bahsi edilen meblagi, kapinin agilacagi yerin
icerisine konulmasini emreder, iizerine de su ibare yazilir: “Ehram 60 senede yaptik. Isteyen 600 senede
yiksin. Yikmak elbette yapmaktan kolaydir.” Daha sonra hilafet Me’min’a gectiginde bazi Misirli
bilginler engel olmak isteseler de bu halife ehramin yiktiritlmasini emreder. Ehramin kuzey tarafindan
ates yakilarak sirke dokiiliir, bugiin var olan kapi agilincaya kadar mancinik atilir ve oraya saklanan para

bulunur. Halife bulunan bu paray tarttirir ve bu paranin delik agilmasi i¢in harcanan parayla denk olmasi
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Me’min’u sasirtir. Bunun {izerine halife yapiyr tamamen yiktirmanin bosuna bir ugras oldugunu

diisiinerek bu isten vazgecer (Ibn Battiita, 2014: 40).

Misir piramitlerinden, V. siilale hiikiimdarlarina yapilan piramitler daha kiiciik yapilmasina
ragmen bunlarin mabet kisimlar1 6zenle siislenmistir. Bu piramitlerde kiigiik bir kapidan kapali avluya
girilerek asil mabet kismina ulasilmistir. Mezarin oldugu boliimde yalanci bir kapt yer alir. Bu kapidan
olen kisinin mabetten ¢ikarak kendisine sunulan yiyeceklere ulastigina inanilmistir. Bu yalanci kapi
sistemi daha sonralar1 da yapilmis ve bu kapilarla hirsizlarm yollarini sasirmalar1 amaglanmistir (Inan,

1987: 304-306).

Ziilkarneyn’in insa ettirdigi iskenderiye Feneri de tipki1 Misir piramitleri gibi gizemlidir. I¢ ige
gecmis kapilar ve bu kapilara acilan odalar bulunur. “Insanlar fenerin igine yerden yiiksekligi 20 zira
olan bir kapidan girerler. Yontulmus taglardan olan bir set ile yukari ¢ikilir. Fenerin kapisindan girilince
saginda bir kapt daha bulunur. Fenerin yanindan girilince bagka bir kap1 vardir. Bu kap1 saga ve sola
acilan yollara gotiiriir ki, orada birgok oda bulunur ve fenerin disindan biitlin odalara 151k girer. Sonra
tipki ilk salon gibi iki biiyiik salon ve yollar bulunur. O salonun i¢inde de bir¢ok oda vardir ki o da
onceki gibi bir ti¢lincii odaya gotiirlir. Ayni yolla dérdiincii odaya gidilir. Orada tek bir kap1 vardir. Kisi
ilk girdigi kapidan tekrar ¢ikana dek aynen geri donmek zorundadir, aksi halde yolu bilmeyenler
kaybolur ve bu diizeni bilmedikleri i¢in helak olurlar.” (Sabuncu, 2010: 86). ibn Battita, Iskenderiye
sehrinin dort kapis1 oldugunu sdyler ve bunlarin isimlerini verir. Buna gore Babii’s-Sidre, Babii’r-Resid,
Bab(’l-Bahr ve Babt’l-Ahdar iskenderiye sehrinin kapilaridir (ibn Battita, 2014: 27-28). Babi’s-
Sidre’den sehrin bat1 yoniine ¢ikilir. Baba’1-Ahdar kapisi yalnizca cuma giinleri agilir ve halk bu kapidan
mezar ziyaretine gider (Kurt, 2019: 67). Verilen 6rneklerden de anlagilacagi iizere Mekke, Medine,

Kudiis olmak iizere dnemli sehirlerin kapilar1 Arap seyyahlarin seyahatnamelerine konu olmustur.

Sonug¢

Arapgada kap1 anlamina gelen en yaygin kelimeler arasinda bab, bevvabetiin ve bunlarin ¢ogulu
olan ebvab ve bevvabat sozciikleri kullanilmaktadir. Bu sozciiklerle yapilmis tamlamalarin yani sira
bunlarla ilgili deyim ve atasozleri de bulunur. Ayrica kapi ¢alanin kapist ¢alinir manasina gelen ve
hikayelere konu olan men dakka dukka, atasozii giiniimiizde politikacilardan sanat ve spor diinyasina
bircok kisi tarafindan kullanilir. Bu atasdziiyle yapilan hat tablolar1 evlerin ve is yerlerinin duvarlarini
siisler. Yiiziiklere islenen bu soz, 6zellikle erkekler tarafindan tercih edilir. Araplarda kapi, Cahiliye
Dénemi’nden itibaren anlatiimak istenen diisiincenin bir imgesi, ifade yolu olmustur. Ozellikle Cahiliye
Donemi’ndeki nikéhlarda kisinin durumu ¢adir kapisinin yoniine ve kap1 6niine konulan nesnelerle ifade
edilmistir. Giiniimiizde de Urdiin, Fas vb. Arap iilkelerindeki evliliklerde kapi birtakim ritiielleri
gerceklestirmede bir ara¢ olarak kullanmilmustir. Tirk kiiltiiriinde ramazan ve arife giinlerinde,

bayramlarda veya yagmur yagdirma ritiielleri dogrultusunda yapilan etkinliklerde ¢ocuklarin kap1 kapi
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dolasarak yaptiklar1 eglencelerin benzeri Araplar arasinda da yaygindir. Kapilar Arap kiiltiriinde
suclularm ibretlik olmasi igin asilip sergilendikleri yerlerdir. Tiirbe ziyaretlerinde tiirbe kapilarinin
esikleri ¢esitli hastaliklara sifa olarak goriilmiistiir. Nazarla ilgili adetlerde ve kurban kesme torenlerinde
kap1 ¢evresinde birtakim inaniglar ve ritiieller gelismistir. Arap kiiltiiriinde kapilariyla meshur olan ve
Arap halki igin 6nem tasiyan gesitli mekanlar ve sehirler vardir. Arap seyyahlar yaptiklar1 seyahatlerde
bu kapilar1 ziyaret etmisler ve buradaki izlenimlerine seyahatnamelerinde yer vermislerdir. Ayrica

giiniimiizde bile gizemini koruyan Misir piramitlerindeki gizli kapilar ¢esitli anlatilara konu olmustur.
Kaynaklar

Abu-Salih, H. (2019). Urdiin deki Gegis Dénemi Adetleri Uzerine Bir Karsilastirma (Amman-

Samsun Ornegi). (Yiiksek Lisans Tezi). Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Alkaki, R. (2021). Irak’taki Arap, Tiirkmen Ve Kiirt Folkloru Arasindaki Benzerlikler ve

Farkliklar. (Yiiksek Lisans Tezi). Karabiik Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii.

Atilla, E. (2020). Arap Halk Atasézlerinde Kadin Imgesi. (Doktora Tezi). Atatiirk Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii.

el-Ayyasi, E. S. (20006). er-Rihletu’l-Ayydsiyye I-11. (Tah. Sa‘ld el-Fadili, Siileyman el-Kuras?).
Ebu Dabi/BAE: Daru’s-Suveydi.

Baran, M. (2017). Abdulgani en-Nablusi ve Gezi Edebiyati Baglaminda el-Hadratu 'I-Unsiyye
Bi’r-Rihleti’l Kudsiyye Adli Eseri. (Yiiksek Lisans Tezi). Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Bozkurt, N. (1995). “Ev”, Islam Ansiklopedisi, C.11. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari.
502-507.

Cagatay, N. (1957). Islamdan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi. Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar.

Devellioglu, F. (2003). Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat. Ankara: Aydin Kitapevi

Yayinlari.

Dindi, E. (2014). Kur'an’da Islam Oncesi Kiiltiiriin Izleri (Muamelat Ornegi). (Doktora Tezi).

Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Giiler, B. (2018). Seyahatnamelerde Bagdat. (Yiiksek Lisans Tezi). Firat Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii.
Inan, A. (1987). Eski Misir Tarih ve Medeniyeti. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi.
Isler, E. ve Ozay, 1. (2011). Tiirkce-Arapca Kapsamli Sozliik. Ankara: Fecr Yaymlar1.

Keskin, M. (2019). Abdulgani en-Nablusi’nin Seyahatnamesinde Medine. (Yiksek Lisans

Tezi). Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

208



ibrahim Unal

Kurt, A. (2019). [bn Ciibeyr (1145-1217) ve Ibn Battiita (1304-1369) Seyahatnimelerinde

Misir. (Yiiksek Lisans Tezi). Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii.

el-Lukaymi, M. E. (T.y.). el-Hulletu’l-Mu ‘allimetu’l-Behice bi’r-Rihleti’-Kudsiyyeti’l-
Muheyyice, Berlin, Nr. 6151.

Mutgali, S. (2012). Arap¢a-Tiirkge Sozliik. Istanbul: Dagarcik Yayimnlari.

en-Nablusi, A. (1990). el-Hadratul-Unsiyye fi'r-Rihleti’l-Kudsiyye. (Tah. Ekrem ‘Ulebi).
Beyrut: Mesadir Yaymlari.

en-Nablusi, A. (1998). el-Hakika ve’l-Mecdz fi Rihle Bilddi’s-Sam ve Misr ve’l-Hicdz I-111.
(Tah. Riyad Abdulhamid Murad). Sam: Daru’l-Ma‘rife.

Samir, M. ve Fuad, A. (2017). Modern Arap Dilinde Atasézleri ve Deyimler Sik Kullanilan
Kaliplar. Istanbul: Cantas Yayinlar1.

AL A

Sabuncu, F. (2010). Ebii Hamid Muhammed el-Girndti’nin Seyahatnamesi (Giris-Terctime-

Indeks). (Yiiksek Lisans Tezi). Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii.

al-Samarrai, H. (2011). “Folklorda Besik Negmaleri”, Al-Noor Arastirma Merkezi, S.2,
http://81.225.238.251/article.asp?id=110670.

Uslu, R. (1998). “Hums.” Islam Ansiklopedisi, C.18. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari.
364-365.

Unalan, 1. (2021). Osmanli Dénemi Arap Edebiyatinda Seyahatname. (Doktora Tezi). Atatiirk

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Unalan, 1. (2023). “Araplarda Hayvan Sesleri Uzerine Gelisen Inanislar”. Ses Kitabi. (Ed.
Naskali, E.G.) Canakkale: Paradigma Yaynlari, 97-114.

Ustiindag, B. (2018). Tiirkive ve Fas Diigiinlerinin Halkbilimi Uygulamalar: Agisindan
Karsilastirmali Sosyolojik Incelenmesi. (Yiiksek Lisans Tezi). Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii.
Ya’kubi. (2002). Ulkeler Kitabi. (Cev. Murat Agar) Istanbul: Kitabevi Yayinlari.

Yiiksel, A. ve Yilmaz, M. L. (1993). Ingilizce, Tiirkce, Arapca Sozliik (Atasézleri ve Deyimler).
Ankara: Birlesik Yayinevi.

internet Kaynaklari

URL-1: https://www.turkiyegazetesi.com.tr/kose-yazilari/halime-gurbuz/eden-bulur-603315
(28.04.2023).

URL-2: https://www.malumatfurus.org/men-dakka-dukka-kose-yazarlarimiz/. (30.04.2023).

209


https://www.turkiyegazetesi.com.tr/kose-yazilari/halime-gurbuz/eden-bulur-603315
https://www.malumatfurus.org/men-dakka-dukka-kose-yazarlarimiz/

Kapi ve Esik Kitabi

URL-3:https://www.naliserif.com/men-dakka-dukka-eden-bulur-siyah-925-ayar-gumus-erkek-
yuzuk.html. (30.04.2023).

210



AZERBAYCAN’IN KADIM SEHRI TEBRiZ’IN KAPILARI

Ozkan DAYI*

Giris
Sehirlerde askeri ve ictimai ihtiyaglar i¢in gegmiste tesis edilen tarihi yapilar, zamanla sehirlerin
kimligini olusturan ana unsurlar haline gelmislerdir. Bu yapilar icerisinde ilk akla gelenlerin basinda
sehir kapilart yer almaktadir. Sehir kapilar1 sadece bagli bulunduklar1 savunma hattinin yani sehir
duvarlarinin bir parcast olmak ile kalmamis, ayn1 zamanda sehirlerin ticari ve sosyal hayatina da yon

vermislerdir. Hatta bu kapilar etrafinda kurulan yapilar ve yerleskeler zaman ile yakininda bulunduklari

kapinin ismi ile anilmis veya nitelendirilmislerdir.

Sosyal hayatin hemen hemen her yoniinii kapsayan sehirler ¢esitli faaliyetlerin ortaya ciktigs,
ekonomik ve kiiltiirel birikimin yogunlagtigi énemli yerlesim birimleridir. Biiyiik bir niifusa sahip,
belirli bir bolgede yerlesik insanlarin olusturdugu yerlesim yeri olan sehirler, genellikle ticari, kiiltiirel
ve sosyal faaliyetlerin yogunlastigi yerlerdir. Ayrica sehirler sosyal ve fiziksel ¢evre ile toplumsal

hayatin merkezini olusturmaktadir.!

Tarihi milattan 6nce alt1 binlere kadar dayanan Tebriz sehri, Halife Omer doneminde 642 yilinda
Mugire b. Su‘be tarafindan Islam topraklarma katilmistir. Abbasi halifesi Har(in zamaninda sehirde imar
faaliyetleri yapilmistir.? Sehrin imarinda Hartin Resid’in esi Ziibeyde Hatun’un oldukga etkili oldugu
bazi1 kaynak eserlerde gegmektedir.® Tebriz’in sehir smirlari ve kapilar1 hakkinda ilk tarihi bilgiyi bize
Revvadilerin® sehre hakim oldugu dénemde sehri goren Nasir-i Hiisrev® vermektedir. Nasir-i Hiisrev,
Tebriz’de 1042 yilinda meydana gelen biiyiik depremden dort y1l sonra yani 1046°da Tebriz’e gelmistir.
O, eserinde mamur bir sehir olan Tebriz’in Azerbaycan mintikasinin merkezi oldugunu ve sehrin her
kenar uzunlugunu bin dort yiiz adim olarak aktarmaktadir.® Nasir-i Hiisrev’in aktardigi bu bilgiden yola
¢ikarak sehrin kare plana sahip oldugu ve dortkenarinin uzunlugunun bes bin alt1 yiiz adim oldugunu

onuncu ve on birinci ylizyillar i¢in sdyleyebiliriz.

* Dog Dr., Bayburt Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Tarih Boliimii, ozkandayi@bayburt.edu.tr,
Orcid Numarasi: 0000-0001-8192-3445

! Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Sehir”, DIA, Cilt 38, TDV Yayinlari, istanbul 2010, s. 441.

2 Ahmed b. Yahya Belazuri, Futithu’I-Bulddn, (Tsh. Muhammed Tevekkiil), Nesr-i Nokre, Tahran 1337 hs., s. 465
8 Daviid b. Muhammed Benaketi, Tarih-i Bendketi, (Tsh. Cafer Se‘ar), Encumen-i asar-i Milli, Tahran 1348 hs.,
s. 152; Hamdullah Miistevfi-yi Kazvini, Nuzhetu I-Kuliib, (Tsh. Muhammed Debirseyaki), Hadis-i Imrfiz, Kazvin
1381hs., s. 121.

4 Detal bilgi igin bkz. Cengiz Tomar, “Revvadiler”, DIA, Cilt 37, TDV Yaynlari, Istanbul 2008, s. 35.

5 Nasir-i Hiisrev hakkinda Detayl1 bilgi i¢in bkz. Nihat Azamat, “Nasir-i Hiisrev”, DI4, Cilt 32, TDV Yaynlari,
Istanbul 2006, s. 395-397.

® Eb( Mu‘in Hamideddin Nasir-i Hiisrev Kubadiyani Mervzi, Seferndme, (Thk. Muhammed Debirseyaki), Zevar,
Tahran 1363 hs., s. 8.
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Selguklu hiikiimetine tabii olan Azerbaycan Atabekleri zamaninda Tebriz sehri siyasi, askeri ve
ticari bir merkez haline gelmistir. Azerbaycan Atabekleri” déneminde bolgeye gelen Yakat Hamevi®,
Tebriz sehrinin mamur bir yer oldugunu belirtmektedir.® Tebriz sehri 1231 yilinda Mogol istilasina

ugramis ve biiyiik tahribata ugranustir.*°

[Than Abaka zamanindan baskent olan Tebriz sehri bu donemde biiyiik bir gelisme gostermistir.
Ozellikle Abaka’dan Ilhanli tahtina oturan hiikiimdarlar1 zamaninda sehrin icinde ve yakininda insa
edilen yeni yasam alanlar1 Tebriz’in gelismesine vesile olmustur. Gazaniyye'! ve Reb‘i Residi'? gibi
yeni yerlesim alanlarmin bu dénemde kuruldugu bilinmektedir.*® Dénemin en énemli eserlerinden olan
Nuzhetu’l-Kulitb’ta, Tarih-i Miibarek-i Gdzani’de ve Tdrih-i Vassdf'ta sehir hisarmin etrafinin
uzunlugunu yirmi bes bin adim olarak vermekte ve sehrin alti asil kapisinin bulunduguna

deginmektedir.*

Tebriz sehrinin eski yerleskesini belirleyen ve sehre giris noktalari olan kapilar, ayn1 zamanda
Tebriz’in tarihi yerlesiminin de sinirlarim1 belirlemektedirler. Sehrin eski kapilar1 hakkinda bize en
detayli bilgiyi on dordiincii yiizyi1lda Hamdullah Miistevfi-yi Kazvini®® tarafindan yazilan Nuzhetu I-
Kulith adli cografya kitab1 vermektedir. Bu eser on ii¢ ve on dordiincii yiizyillarda Azerbaycan, Iran ve
Anadolu cografyalar1 hakkinda bizlere kapsamli veriler sunmaktadir. Bu baglamda sehirlerin genel
durumlar1 sehirlerin kimligini olusturan yapilar ile birlikte eserde yer almaktadir. Tebriz sehrinin
kapilar1 hakkinda Ndsir-i Husrev'in Seferndme’si (1052), Residuddin Hemedani’ye ait Vakifndme-i
Reb*-i Residi (1309), Vakifname-i Kececiyye (1380), Karakoyunlu Hiikiimdarina ait Vakifndme-i
Muzafferiyye (1445), Tebriz 6nemli mezarlarimi anlatan Ravzatu’l-Cendn ve Cenndtu’l-Cendn (1567),

yine Tebriz’deki kabristanlar hakkinda bilgi veren Ravzatu’l-Athdr (1602) ve Daru’s-Saltana

" Ozkan Dayi, “Nizami-i Gencevi’nin Eserlerini Atfettigi Devlet Adamlar1”, Uluslararasi Genceli Nizami
Sempozyumu Kitabi, (Ed. Asuman Gokhan), Erzurum 2022, s. 238-240.

8 Yakat Hamevi hakkinda bkz. Casim Ave, “Yakat-el Hamevi”, DIA, Cilt 43, TDV Yayinlari, Istanbul 2013, s.
288-291.

® Yak(t Hamevi, Mu ‘cemu’l-Bulddn, (Tsh. Alinaki Miinzevi), |, Sdzman-i Miras-i Ferhengi Kisver, Tahran
1380hs., s. 706.

10 Ali Sinan Bilgili, “Tebriz”, DI4, Cilt 40, TDV Yayinlari, Istanbul 2011, s. 219-222.

11 Ebvabu’l-Birr olarak zikredilen bu hayir kurumu Tebriz’de Gazan Mahmud Han zamaninda insa edilmistir.
Bilgi i¢in bkz. Osman Gazi Ozgiidenli, “XIV. Yiizyilda Tebriz’de Bir Hayir ve Kiiltiir Kurumu: Senb-i Gazan
(Gazaniyye)”, Tarih Dergisi, 2002, s. 254.

12 Reb‘i Residi hakkinda bkz. Ozkan Dayi, “ilhanlilar Dénemi’nde Onemli Bir Tip Merkezi: Daru’s-Sifa-yi Reb‘i
Residi”, Tarihin Pesinde, 25, 2021, s. 317.

13 Muhammed MurAdi-Sanaz Ca‘ferpir Nasir-Asgar Sanaz Ca‘ferplr Nasir, “Berresiyi Revend-i Tovse‘e-i Sehr-i
Tey-i Sehrsézi-yi [lhani Ba Tahlili ber Tovse‘e-i Sehr-i Tebriz”, Nesriye-i Encumen-i Mi ‘mari ve Sehrsdzi-yi Iran,
6, 1392hs., s. 90-93.

4 Hamdullah Miistevfi-yi Kazvini, Nuzhetu I-Kulib, (Tsh. Muhammed Debirseyaki), Hadis-i Imrfiz, Kazvin
1381hs., s. 122-123; Residuddin Fazlullah Hemedani, Tdrih-i Miibarek-i Gazani, (Tsh. Karl Yan), Nesr-i Perses,
Isfahan 1368 hs., s. 204-206; Abdullah b. Fazlullah Vassafu’l-Hadra, Tdrih-i Vassdf, (Tsh. irec Efsar), 111, Tahran
1388hs., s. 385.

15 Hamdullah Miistevfi b. Atabek Taceddin Ebi Bekr b. Ahmed b. Nasr Kazvini hakkinda bkz. Abdiilkerim
Ozaydm, “Hamdullah el-Miistevfi”, DIA4, Cilt 25, TDV Yayinlari, Istanbul 1997, s. 454-456.

212



Ozkan Dayi

AwA

Karicadagi haritasindan istifade edecegiz.!® Donemin vakifnameleri dikkate alindiginda sehrin iginde

ve disinda var olan vakif arazilerinin sehrin duvar ve kapilar1 baslangic noktasi olarak ele alinmistir.*’

[Thanl devleti zamaninda Tebriz sehri {ilkenin baskenti olmus ve 6zellikle GazAn Mahmud Han
doneminde gelisme gostermistir. Sehrin duvarlarinin diginda da evler ve imaretler bu déonemde oldukga
fazla idi."® Nuzhetu’l-Kulib’ta ise sehrin eski duvarlarindan bahsedilmis ve sehrin duvarlarinin
uzunlugu alt1 bin adim uzunlugunda oldugu aktarilmistir. Hamdullah Miistevfi eserinde sehrin on
kapisinin oldugunu belirtmektedir. Bu kapilar; Rey, Kal‘a, Sencaran, Tak, Derch (Verci), Serd, Der-i
Desti Sah (Sisah), Narmiyan, Ntber ve Mikle adlarini tasimaktadirlar.'® Revvadiler zamaninda bes bin
alti1 yliz adim uzunlugunda olan sehrin duvarlari, ilhanlilar dénemine gelindiginde alti bin adim
uzunluguna kadar genislemistir. 1042 yilinda meydana gelen depremden sonra sehrin duvarlarinin ve

kapilarinin tamir edildigi anlasilmaktadir.

Tebriz’in sehir kapilar1 hakkinda bize en detayli ve eski gorseli veren Necef Kalihani tarafindan
1879 yilinda ¢izilen Daru’s-Saltana Karacadagi haritasina gore eski Tebriz sehrinin ¢evre uzunlugu dort
bin dokuz yiiz metre olup sehir etrafinda ise Destisdh (Bagmese), Kal‘a (Siirhab), Verci (Viciye), Serd
(Kecil), Narmiyan (Mehadmehen/Miyar Miyar), Novber (Nubar), Senciran (istanbul), Rey ve Tak
(Suturban), Mukle (Mahankalik/ Hiyaban) adimi tastyan on 6nemli kap1 mevcuttur. Bu kapilarin
disinda ve Tebriz merkezinden uzakta sehrin kontrol nokralar niteliginde oldugunu diisiindiigiimiiz ve

tespit edebildigimiz Erzurum, Erran, Hordsdn, Acem ve Bagdad isimlerini tasiyan bes kapi daha

mevcuttur.?!

16 Sanaz Ca‘ferpir Nasir, “Berreis-yi Mahdtide-i Bartiyi Kadim-i Sehr-i Tebriz B4 Istifide ez Menabi‘-i Tarihi”,
Mdhndme-i Bdg-i Nazar, 15, 1397hs., s. 39.

7 frec Efsar, “Vakfiye-i Ebvabu’l-Birr-i Hice Seyh Giyaseddin Muhammed Kececi”, Sdlndme-i Ferheng-i
Irdnzemin, 21, 1354 hs., s. 180-189.

18 Hemedani, Tarih-i Miibérek-i Gazani, s. 205.

19 Kazvini, Nuzhetu 'I-Kulib, s. 122.

20 Ca‘ferpir Nasir, “Berreis-yi Mahdfide-i Bartyi Kadim-i Sehr-i Tebriz Ba Istifide ez Menabi‘-i Tarihi”, s. 43;
Ali Polad, Medeniyetler Besigi: Tebriz, Istanbul 2015, s. 29.

21 Muradi-Ca‘ferptr Nasir-Ca‘ferpir Nasir, “Berresiyi Revend-i Tovse‘e-i Sehr-i Tey-i Sehrsdzi-yi {lhani Ba
Tahlili ber Tovse‘e-i Sehr-i Tebriz”, s. 99.
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Tebriz sehrinin duvarlarini ve kapilarini gosteren Daru’s-Saltana Haritasi®

22 Ca‘ferptir Nasir, “Berreis-yi Mahdade-i Bartiyi Kadim-i Sehr-i Tebriz Ba Istifide ez Menabi‘-i Tarihi”, s. 43.
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Erran Kapisi

Erzurum__vKapls;

- Horasin Kapisi

Bagdad Kapisi.

~"Acém Kapist

Tebriz sehrinin duvarlar1 disinda kalan kontrol noktalar1®,

Azerbaycan cografyasinin en 6nemli merkezi olan Tebriz sehrinin sehir kapilarinin derli toplu
ve detayli bir ¢aligmada yer almamasi, Tebriz’in sehir kapilari ile Tebriz’in tarihi siireci kadar
ilgilenilmemesi bu ¢aligsmay1 hazirlamamizin en 6nemli sebebidir. Bu baglamda 6zellikle on tglincii ve
on dordiincii yiizyillarda yazilan kaynak eserlerden ve vakifnamelerden istifade ile Tebriz’in sehir
kapilar1 hakkinda aydinlatici genel bilgiler vermeyi hedeflemekteyiz. Ele alacagimiz sehir kapilarinin
yonlerini ve isimlerini harita {izerinde aktararak sehir kapilarini ve mevkilerini daha anlasilir kilmaya

caligacagiz.

28 Muradi-Ca‘ferpar Nasir-Ca‘ferpir Nasir, “Berresiyi Revend-i Tovse‘e-i Sehr-i Tey-i Sehrsdzi-yi {lhani Ba
Tahlili ber Tovse‘e-i Sehr-i Tebriz”, s. 99.
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Tebriz’in Kapilari
Destisah (Baba Ali/Bagmese/Derb-i Ali) Kapisi

Destisah kapist hakkinda Muzafferiye vakifnamesinde, Tebriz’de yer alan Reb‘i Residi
yerleskesinde bulunan BAag-i Sevarin mevkisinde diye aktariimaktadir.?* Bu kapi, Battalibad
mahallesini Mabeyn-i Derb-i Ali’ye ve Sesgilan mitikasma baglamaktadir.?® Residuddin Fazlullah da
vakifnamesinde Herivanak arazisi hakkinda bilgi verirken bu kapiy1 isaret etmistir. Mezkir arazi;
Sehrbend-i Kadim seddine, Derb-i Ali’ye, Horasan yoluna ve Mehran nehrine hudut olarak
gosterilmistir.?® Yukaridaki kaynak eserlerde bahsedilen Baba Ali kapisi, sehrin dogu duvarinda Mehran
nehrinin kuzeyinde Horasan yolu ve Sesgilan mahallesinin diginda yer almaktadir. Mir Haydar Tuni
Tekkesi, Baba Ali kapisina yakin bir mevkide olup Kari képriisiiniin (Kadim képriisii) kuzeyindedir.?’
Bu kapmin yeri Daru’s-Saltana’nin haritasinda Tebriz’den Horasan yoluna uzanan dogrultudadir.

Destisah kapisi, kaynaklarda Bab-i A‘1a ve Derb-i A‘l4 olarak da ge¢cmektedir.?

1/ z

Destisah (Baba Ali/Bagmese) Kapisi?®

24 Muhammed Cevad Meskr, Tdrih-i Tebriz Ta Pdydn Karn-i Nohom-i Hicri, Encumen-i Asar-i Milli, 1352hs.,
S. 672.

% Muhammed Emin Haseri Tebrizi, Ravzat 'ul-Athdr, (Tsh. Aziz Devletabadi), Sutide, Tebriz 1371hs., s. 40

2 Residuddin Fazlullah Hemedani, Vakifndme-i Reb ‘i Residi, (Tsh. Muctebi Mindvi-irec Efsar), Encumen-i Asar-
i Milli, Tahran 1356 hs., s. 261.

2" Hafiz Hiiseyin Kerbelai-yi Tebrizi, Ravzatu’'l-Cenndn ve Cendtu’l-Cendn, 1, (Tsh. Ca‘fer Sultdnu’l-Karaf),
Sutlide, Tebriz, 1383 hs., s. 467.

28 Ca‘ferpiir Nasir, “Berreis-yi Mahdfide-i Bartiyi Kadim-i Sehr-i Tebriz Ba Istifide ez Menabi‘-i Tarihi”, s. 43

29 https://www.kojaro.com/iran/122784-tabriz-gateways/
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Rey (Yeni) Kapisi

Vakifnadme-i Reb‘i Residi’de Rey kapisi hakkinda su bilgiler verilmektedir; Yemin nehrinden
acilan sulama kanallar1 Tebriz’e ulasirlar, Sengin kdpriisiinden sonra sulama kanallart Sesgilan’da olan
Tebriz’in musallasina kadar uzanirlar. Buradan yeni kap1 olarak da bilinen Rey kapisinin yakinindaki
nehre dokiiliirler.*® Rey kapisi, sehrin dogu duvarinda Mehran nehri tarafinda Bab-i Ala kapisi

karsisindadir. Rey kapisi sehrin doguda yer almaktadir.®
Mukle (Mahankahk/Hiyaban) Kapisi

Kerbelal eserinde Mukle kapisini Mukle mahallesi ile iligkilendirmekte, su sekilde
tamimlamaktadir; Mukle olarak bilinen Mahankalik mahallesinde insa edilmis olan Mescid-i Herevi’de
Mevlana Sehabeddin Vaiz’in kabri bulunmaktadir.> Mukle mahallesinin kendi ad1 ile anilan bir kapisi
oldugu bilinmektedir. Mahankalik kapisinin yakininda Peskiisek mahallesinde Pehlivan Piryekiyan Bagi
bulunmaktadir.®® Peskiisek mahallesi Rey kapisinin disindadir.®* Mukle ve Rey kapist Tebriz sehrinin
ayni duvari tizerinde bulunan iki farkli kap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mukle kapisinin bir diger adi

ise Hiyaban kapisidir.*®
Novber (Nubar) Kapisi

Necef Kali Hani tarafindan hazirlanan haritada ve eski kaynaklarda yer alan bu kapi, Tebriz
sehrinin ismi degismeyen kapisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Novber Kapisi Tebriz sehrinin giiney
duvart iizerinde bulunmaktadir. Bu kap1 Kiigebag-i Novber olarak da bilinmektedir. Sehrin giineyinde
yer alan baglara bu kapinin a¢ilmasindan dolay1 bu isimle de anilmaktadir. Bu kapi, Tebriz’in giineyinde

yer alan Fethabad, Sadabad ve Kecican kdylerine giden yol iizerinde bulunmaktadir.*

% Hemedani, Vakifindme-i Reb ‘i Residi, s. 204.

31 Ca‘ferpiir Nasir, “Berreis-yi Mahdtide-i Bartiyi Kadim-i Sehr-i Tebriz B Istifaide ez Menabi‘-i Tarihi”, s. 43.
32 Kerbelai-yi Tebrizi, Ravzatu 'I-Cenndn ve Cendtu’l- Cendn, |, s. 481.

3 Meskdr, Tarih-i Tebriz Td Pdydan Karn-i Nohom-i Hicri, s. 672.

34 Meskr, Tarih-i Tebriz Ta Payan Karn-i Nohom-i Hicri, s. 656; irec Efsar, “Vakfiye-i Ebvabu’l-Birr-i Hace
Seyh Giyaseddin Muhammed Kececi”, s. 180.

% Polad, Medeniyetler Besigi: Tebriz, s. 29.

% Hemedani, Vakifndme-i Reb ‘i Residi, 275; Polad, Medeniyetler Besigi: Tebriz, s. 29.
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Novber Kapisi®

Narmiyan (Nehadmehen/Mehddmehen/Miyar Miyar) Kapisi

Hamdullah Miistevfi-yi Kazvini eseri Nuzhetu’l-Kultib’ta, Narniyan kapis1 konusunda su bilgiyi
aktarmaktadir; Vezir Hace Tacuddin Alisah® Tebriz sehrinin mahallelerinden olan Narmiyan
mahallesinin diginda biiyiik bir mescid insa ettirmistir.*® Vakifnidme-i Kececiyye’de Ebvabu’l-Birr-i
Kececiyye mevzusunda sehrin disinda Narmiyan kapisinin karsisinda Vezir Tacuddin Alisah mescidinin
yer aldig1 belirtilmektedir.*® Narmiyan kapis1 ayn1 zamanda Nehddmehen veya Mehadmehen adi ile de
bilinmektedir. Muzafferiyye vakifnamesinden anlasildigina gére Narmiyan kapisi sehrin giineyindeki

baglar ve koyler ile irtibati saglamaktadir.**
Serd (Kecil) Kapisi

Hamdullah Miistevfi-yi Kazvini Tebriz’in yedi nahiyesinden ikincisi olan Serdriid bolgesini
Tebriz’in giiney batis1 olarak belirtmekte ve sehirden bir ferseng uzaklikta biiyiik bir kdy olan
Kecabad i bu bolgede bulundugunu aktarmaktadir.*? Bu yiizden Serd kapis1 Kecabad istikametinde

bulunmaktadir. Kecil yerleskesine agildig1 i¢in bu kapiya Kecil kapis1 da denmektedir.*?

37 https://www.kojaro.com/iran/122784-tabriz-gateways/

38 Tacuddin Alisah hakkinda bkz. Nasireddin Miinsi Kirmani, Nesd imii 'I-Ashdar min Letd’im iil-Ahbdr der Tarih-
i Vuzerd, Intisarat-i Danisgah-i Tahran, (Tsh. Mir Celaleddin Hiiseyni Urmevi), Tahran ty., 116.

39 Hamdullah Miistevfi-yi Kazvini, Nuzhetu I-Kuliib, (Tsh. Muhammed Debirseyaki), Hadis-i Imriiz, Kazvin
1381hs., s. 123.

40 Efsar, “Vakfiye-i Ebvabu’l-Birr-i Hace Seyh Giyaseddin Muhammed Kececi”, s. 191.

41 Meskir, Tarih-i Tebriz Ta Paydn Karn-i Nohom-i Hicri, s. 656-657; Polad, Medeniyetler Besigi: Tebriz, s. 29;
Efsar, “Vakfiye-i Ebvabu’l-Birr-i Hace Seyh Giyaseddin Muhammed Kececi”, s. 191.

42 Kazvini, Nuzhetu 'I-Kuliib, s. 126.

43 Polad, Medeniyetler Besigi: Tebriz, s. 29.
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)44

Kecil Kapisi (Serd Kapist
Verci (Vircuye/Verci) Kapisi

Hageri eserinde bu kapinin bulundugu bdlgede yer alan Ahi Verct’nun kabrinden ismini aldigini
sdylemektedir.”® Vakifname-i Kececiyye ve Muzafferiye’de Hilkmabad arazisinin tamamiin Virciye
kapisinin diginda kaldigindan bahsetmektedir.*® Residuddin Fazlullah Hemedani de Virciiye ve Serd
kapilarmi1 Rey kapisinin karsisinda kaldigimi sdylemektedir.” Bu kapt Tebriz’in bati duvarinda

bulunmaktadir. Bu kapi, sehrin batisinda bulunan baglara ve tarlalara agilmaktadir.*®
Sencaran (istanbul) Kapisi

Daru’s-Saltana haritasinda mevcut olan bu kapi, ismini Senceran mahallesinden almaktadir.*®
Bu kapt Anadolu ve Sam yoluna acilmakta olup Merend, Hoy ve Erzurum’u Anadolu canibinden
Merend, Hoy, Van, Diyarbakir ve Haleb’i Suriye canibinden Tebriz’e baglamaktaydi. Senceran kapisi

batiya dogru agildigi icin bu kap, Istanbul kapisi olarak da adlandirilmaktadir.>

4 https://www.kojaro.com/iran/122784-tabriz-gateways/

4 Muhammed Emin Haseri Tebrizi, Ravzat ‘ul-Athdr, (Tsh. Aziz Devletabadi), Sutiide, Tebriz 1371hs., s. 80.

46 Meskr, Tdrih-i Tebriz Ta Pdydn Karn-i Nohom-i Hicri, s. 659; Efsar, “Vakfiye-i Ebvabu’l-Birr-i Hice Seyh
Giyaseddin Muhammed Kececi”, s. 181.

47 Hemedani, Vakifndme-i Reb ‘i Residi, s. 40; Polad, Medeniyetler Besigi: Tebriz, s. 29.

48 Ca‘ferptr Nasir, “Berreis-yi Mahdfide-i Bariyi Kadim-i Sehr-i Tebriz Ba istifide ez Menabi‘-i Tarihi”, s. 43.
49 Kerbelai-yi Tebrizi, Ravzatu I-Cenndn ve Cendtu’l- Cendn, |, s. 449.

% Polad, Medeniyetler Besigi: Tebriz, s. 29.
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Tak (Suturbian/Deveci) Kapisi

Muzafferiye vakifnamesinde Vicliye kapisinin diginda kalan vakif arazilerden bahsedilirken
Mahmtidabad olarak bilinen sulama kanallarinin Viciiye kapisi tarafindan gelerek Tak kapisinda son
bulduguna deginilmektedir.” Yine Haseri eserinde Tebriz’in kabirlerini tanitirken Tak kapisinin mevkii
hakkinda da bilgi vermektedir. Hageri, Pir Miisa 'nin kabri Senceran’in batisinda Tak kapisina yakin olan
Tak kopriisiiniin karsisindadir diye aktarmaktadir.”®> Bu kapiya Fars¢a’da deveci anlamma gelen
suturban kapis1 da denilmektedir.>® Sehrin kuzey batisinda bulunan Tak kapisi, yine ayn1 ismi tastyan

bir kopriiye olduk¢a yakin olup civarinda sulama kanallar1 ve kuyularin bulundugu bir yerdir.
Kal a Kapis1 (Siirhab Kapisi)

Bu kapi eski sehrin kalesinin civarinda bulundugu i¢in bu adi1 almistir. Haseri’nin verdigi bilgiye
gore Tebriz sehrinin yakininda bulunan Siirhab daginda Tebriz’i koruma amac1 ile yapilan dort kale
mevcut idi. Bu kaleler Gerab, Fergane, Ahenin ve Tebriz’in yakiminda bulunan Mahan hisar
isimlerindeydi.>* Bu kalelerden biri ola Ahenin kalesi sehir ile irtibatli oldugu i¢in Kal‘a kapisina dhenin
kapis1 da denilmektedir. Yine sehrin kuzeyinde ve Siirhab dagina yakin bir konumda olan Reb‘i Residi

yerleskesindeki Salihiyye mahallesinin Siirhab dagina bakan kismindaki kapiya Siirhdb kapisi adi

verilmistir.>® Bu kap1 kuzeye dogru yani Erran ve Kuzey Azerbaycan cografyasina dogru agilmaktayd.

Kal‘a Kapis1 (Siirhab kapis1)®®

51 Meskdr, Tarih-i Tebriz Ta Pdyéan Karn-i Nohom-i Hicri, s. 658.

52 Haseri Tebrizi, Ravzat ul-Athar, s. 33.

%3 Polad, Medeniyetler Besigi: Tebriz, s. 29.

5 Haseri Tebrizi, Ravzat ul-Athar, s. 18.

55 Hemedani, Vakifndme-i Reb ‘i Residi, s. 188; Polad, Medeniyetler Besigi: Tebriz, S. 29.
6http://arktourism.ir/1397/09/%D8%AF%D8%B1%D9%88%D8%A7%D8%B2%D9%87%E2%80%8C%D9%
87%D8%A7%DB%8C-%D8%AA%D8%A7%D8%B1%DB%8C%D8%AE%DB%SC-
2%D8%B4%D9%87%D8%B1-%D8%AA%D8%A8%D8%B1%DB%8C%D8%B2.html
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Sehir surlar1 izerinde bulunan sehir kapilarinin diginda Tebriz’in ulasim giizergahlari tizerindeki
gecis nokralarina da agildiklart cografyalar ve sehirler g6z 6nilinde bulundurularak kapi isimleri

verilmistir. Muhtemelen bu kapilar, sehrin ana ticaret yollar1 tizerindeki kontrol noktalaridir.

Ressam Jan Baptist Ejen Fladin’in Iran’a Seyahat eserinden Tebriz sehir kapis1.®’

Sonug¢

Tarih boyunca On Asya’nin zengin sehirleri siyasi, askeri ve ticari faaliyetlerinin diginda
banileri farkli donemlerde yasamis olan mimari varliklar ile kendi 6zelliklerini yansitmiglardir. Bu
mimari eserler seyyahlarin, tarihg¢ilerin ve cografyacilarin sehir betimlemelerinde her dénem 6n plana
¢ikmustir. Sehirlerin kimligini yansitan, aslinda bir nevi sehirlerin dig cephesini olusturan ve ilk goze
carpan eserler tarih boyunca sehir kapilar1 olmustur. Bu baglamda Anadolu, Kafkasya ve Iran’1 birbirine
baglayan, Azerbaycan cografyasinin kadim gehri olan Tebriz, on adet sur kapisi, tespit ettigimiz bes

kontrol kapisi ile Islam Medeniyeti’nin sehir kapisi anlayigmin miistesna bir drnegini teskil etmektedir.

Tebriz’in Destisah (Bagmese), Kal‘a (Siirhab), Vercii (Viciye), Serd (Kecil), Narmiyan
(Mehadmehen/Miyar Miyar), Novber (Nubar), Sencaran (Istanbul), Rey ve Tak (Suturban), Mukle
(Mahankalik/ Hiyaban) adini tagiyan on sur kapisi; bu kapilarin disinda ve Tebriz merkezinden uzakta
sehrin kontrol nokralar1 niteliginde oldugunu diisiindiigiimiiz ve tespit edebildigimiz Erzurum, Erran,
Horasan, Acem ve Bagdad isimlerini tagiyan bes kontrol kapist mevcuttur. Tebriz’in kapilar1 sehrin
ticari yol giizergahlar1 gz oniine alinarak insa edilmistir. Sehrin gegirmis oldugu depremlerden sonra

bu kapilarin yeniden ayaga kaldirildigi anlasilmaktadir. Tebriz sehrinin kapilant farkli isimlerle de

5" Polad, Medeniyetler Besigi: Tebriz, s. 50.
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anilmakta olup bu durum zaman iginde farklilik gostermistir. Sehrin kapilarinin hem Tiirkge hem de
Farsca isimler tasimasi sehirde ve etrafinda hakim olan kiiltiir hakkinda bize bilgiler vermektedir. Bu

hali ile Tebriz’in kapilar1 sadece sehrin tarihini degil ayn1 zamanda kiiltiiriinii de yansitmaktadirlar.

Calismamizda 6zellikle on tiglincii ve on dordiincii yiizyila ait kaynak eserlerde sehir kapilar
hakkinda detayl bilgilerin verilmesi, muhtemelen bu dénemde Tebriz’in bagkent olmasindan ve Basra-
Bagdad-Erzurum-Trabzon ticaret rotasinda dnemli bir merkez olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica
Tebriz’in sosyal hayatinda olduk¢a 6nemli yeri olan vakif arazilerinin ve eserlerinin vakifnamelerde
sehir kapilar1 ve duvarlan isaret edilerek belirlenmesi sehir kapilarina ne kadar biiylik bir 6nem

atfedilginin de en giizel 6rnegidir.
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TURKIYE SELCUKLU DEVLETI’NDE SARAY KAPISINDA
YUKSELMEK: CASNiGIR VE EMIR-i MECLIiS ORNEGI
Yasemin AKTAS"
Giris
Tiirk-Islam devletlerinde ve o6zelinde Tiirkiye Selguklularinda sultanlar, komsu devletlerin
liderlerine ve hizmetlerinde bulunan devlet adamlarina hediyeler verirlerdi. Saray mensuplari,
hizmetlerine ya da sultana olan sadakatlerine binaen hilat ve para verilmek suretiyle odiillendirilirdi.
Hediye verilerek taltif edilmenin yam sira gérevlerinde yiikseltilenler de bulunmaktayd:.* Hatta devlet
bagkani olanlar dahi vardi. Tiirklerin askeri ve idari manada terfi etmelerine Abbasilerde Halife Me’miin
(813-833) ve Mu’tasim-billah (833-842) dénemleri 6rnek verilebilir. Zira bu halifeler dsneminde ordu
icerisinde askeri kimligiyle istihdam edilen Tiirkler, zamanla komutanliklar ve valilikler elde ettiler.
Ayrica ilk Tiirk-Islam devletlerinin kurulmasma da zemin hazirladilar.? Abbasi Halifeligi’ne askeri
kimligi ile hizmette bulunan Bayik Bey, hizmetlerinin karsiliginda Misir valisi tayin edildi, Ahmed b.
Tolun ise Bayik Bey’in vekili sifatiyla gittigi Misir’da Tolunogullart Devleti’ni (868-905) kurdu.
Gorevde yiikselmenin bir diger &rnegi Ihsidiler (935-969) biinyesinde goériilmekteydi. Muhammed b.
Tugg¢/Togag’in (935-946) saraya kole olarak getirdigi EbG’1-Misk Kaftr (966-968) kisa siirede ordu
komutanlig1, saltanat naibligi (atabeylik), vezirlik ve son olarak Thsidi Devleti’nde liderlik elde etti.
Kafur, kolelikten gelmekle birlikte kabiliyeti itibariyle “Mahir bir siyaset¢i, anlayisly, zeki, akilli ve dahi

bir idareci” olarak tanimlanmaktadir.®

[k Tiirk-Islam devletlerinden Samaniler’de de (819-1005) kolelikten devlet liderligine uzanan
yiikselisler goriildii. Ahmed b. Ismail déneminde (892-907) saraya kole olarak alinan Alptegin (O. 963),
bir siire sonra sadakatine binaen hacibii’l-hiiccablik makamia getirildi. Zamanla siyasi ve askeri
manada niifuz sahibi olan Alptegin, Sdmani emirleriyle yasadigi anlagsmazlik sebebiyle onlardan ayrildi

ve Gazne’yi ele gecirerek bagimsizligini ilan etti. Yine Alptegin tarafindan kole olarak alinip yetistirilen

* Dr. Ogr. Uyesi, Bayburt Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tarih Béliimii, yaseminaktas@bayburt.edu.tr

! fmaded-din al-Katib Al-Isfahani el-Bundari, Zubdat al-Nusra va Nuhbat Al Usra-Irak ve Horasan Selcuklular:
Tarihi, Cev. Kivameddin Burslan, TTK Yayinlari, Ankara 1999, s. 3, 15-16, 21, 24, 41, 55, 60, 78-79, 199, 261,
Kerimiiddin Mahmid Aksarayi, Miisdameretii'I-Ahbdr, Cev. Miirsel Oztiirk, TTK Yayinlari, Ankara 2000, s. 46;
Ibn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye fi’l-Umuri’l-Ala’iye (Sel¢uk Name), C. 1, Cev. Miirsel Oztiirk, Kiiltiir Bakanlig1
Yaynlari, Ankara 1996, s. 39, 50, 56-60, 68-69, 167, 222, 237, 442; ibn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye fi’I-Umuri’l-
Ala’ive (Selguk Name), C. 11, Cev. Miirsel Oztiirk, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1996, s. 80-81, 142;
Mehmet Ersan, “Tiirkiye Selguklulari’nda Hediye ve Hediyelesme-1”, Tarih Incelemeleri Dergisi, C. 14, S. 1,
1999; Mehmet Ersan, “Tiirkiye Selcuklulari’nda Hediye ve Hediyelesme 117, Tarih Incelemeleri Dergisi, C. 15, S.
1, 2000.

2 Nesimi Yazic, Ilk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, Tiirk Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2019, s. 43-52; Mehmet
Ali Kapar, “Abbasi Halifelerinin Se¢imi ve Tirk Komutanlarin Rolii (750-892)”, Selcuklu Medeniyeti
Arastirmalar: Dergisi, S. 5, 2020.

3 Yazici, Tiirk-Isldm Devietleri, s. 76-78, 104-105.

4 Saray teskilatinda gulam sisteminde yetismis, sultan ve vezirden sonra gelen askeri sinif mensubuydu. Emri
altinda hacibler gorev yapmaktaydi. Muharrem Kesik, Selcuklu Miiesseseleri ve Medeniyeti, Bilge Kiiltiir Sanat
Yayinlari, Istanbul 2021, s. 96.
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Sebiik Tegin (977-997), 6nemli liderler arasinda yer aldi. Sebiik Tegin, Alptegin’in en yakin adamlari
arasinda olmay1 basardi ve kiziyla evlendi. O, hizli yiikselisiyle 6nce komutanlik vazifesini, daha sonra

da Gazne idaresini elde ederek Gazne Devleti’nin (963-1186) kurucusu ve ilk sultani oldu.’

Biiyiik Selguklu Devleti’'nde de (1040-1157) benzer 6rnekler vardi. Selguklu sarayina gulam
olarak alinan Anug Tegin, bilgisi ve kabiliyetiyle Sultan Meliksah zamaninda (1072-1092) tastdarlik
gorevine getirildi. Meliksah, hizmetlerinin karsiliginda Anus Tegin’in mevkiini yiikselterek Harezm
bolgesinin valiligine tayin etti. Bdylece saray kapisinda hizmet eden bir gorevli terfi ederek Harezmsah
Devleti’nin (1097-1231) temellerinin atilmasimna vesile oldu.® Biiyiik Selguklu Devleti’ne ikinci
imparatorluk donemini yasatan Sultan Sencer de (1118-1157) annesinin kolesi Cevherii’t-taci’nin
gbrevinin yiikseltilmesini emrettigi gibi saraya aldig1 kolelerine cesitli makamlar verdi.” Irak’tan
itibaren yapilan idari diizenleme igerisinde maskaraliktan emir-i hacib mevkiine ¢ikardigi Ali Cetri’yi

Herat valisi,® Nizamiye Medresesi miiderrislerinden Ebu’l Mehasin Abdur-rezzak’1 ise vezir tayin etti.’

Tiirkiye Selguklularinda da (1075-1308) goérevde yiikselme hadisesinin ¢esitli Ornekleri
bulunmaktaydi. I. Alaeddin Keyktbad (1220-1237), firashane-i has'® sorumlusu olan Mecdeddin
Terciiman’1 insa-y1 divan-1 saltanat™ makamina terfi ettirdi. Ayni sekilde I. Aldeddin Keykibad’mn emir-
i sikdr1™ ve mimari olan Sadeddin Kopek, Il. Giyaseddin Keyhiisrev (1237-1246) tarafindan vezirlik
mevkiine getirildi ve kendisinden daha tecriibeli devlet adamlarini bertaraf etmeyi basardi. Daha sonra
Il. Giyaseddin Keyhiisrev’in ogullarmin tesis ettigi misterek saltanat siirecinde (1249-1254) Kadi
Necmeddin Nahcivani, sahip oldugu iistiin vasiflariyla alim kimliginin yaninda vezirlik makamina tayin

edildi.*® I. Giyaseddin Keyhiisrev’in (1192-1196/1205-1211) has kolelerinden olup tahta ¢ikis siirecinde

5 Nizamii’l-Miilk, Siydset-ndme, Haz. Mehmet Altay Kéymen, TTK Yaynlari, Ankara 1999, s. 74-75; Minhac-i
Sirac el-Clzcani, Tabakdat-1 Nasiri Gazneliler, Selcuklular, Atabeylikler ve Harezmsahlar, Trc. Erkan Goksu, TTK
Yayinlari, Ankara 2015, s. 23-29; EI-Utbi, The Kitab-: Yamini Historical Memoirs of The Amir Sabaktagin and
The Sultan Mahmid of Ghazna, Rev. James Reynolds, B. A., London 1858, s. 21-26; Muhammed b. Ali b.
Muhammed-i Sebankarei, Mecma 'u’l-Ensdb (Hdanedanlar Tdrihi), Trc. Fahri Unan, TTK Yayinlari, Ankara 2021,
s. 11-17; Erdogan Mergil, Gazneliler Devleti Tarihi, TTK Yaynlar1, Ankara 2007, s. 1-8; Erkan Goksu, “Alptegin:
Kole Pazarindan Gazne Tahtina”, Tiirk Diinyas: Arastirmalart, S. 191, 2011.

® Muhammed b. Havendsah bin Mahmid Mirhand, Hdrezmsdhlar Ravzatu’s-Safd, Trc. Erkan Goksu, Kronik
Kitap, Istanbul 2022, s. 25-26; Aydin Taneri, “Harizmsahlar”, Islam Ansiklopedisi, C. 16, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 1997; Yazici, Tiirk-Islam Devletleri, s. 352. Anus Tegin’in buraya tayin edilmesinde Biiyiik
Selguklu Devleti’nde tastdar dairesinin masraflarinin Harezm’den alinan vergilerden karsilanmasi etkili oldu
(Alaéddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, Cev. Miirsel Oztiirk, TTK Yayinlari, Ankara 2013, s. 255).

" El-Bundari, Irak ve Horasan Selcuklular, s. 244-246.

8 Er-Ravendi, Rahat-iis-Sudiir ve Ayet-iis-Siiriir, C. 1, Cev. Ahmed Ates, TTK Yayinlari, Ankara 1999, s. 172; El-
Yezdi, Selguklularin Hikdyesi el-Uraza fi’l-Hikdyeti’s Selciikiyye, Cev. Mehmet Caligkan, Selenge Yayinlari,
Istanbul 2020, s. 107; Muhammed b. Ali b. Muhammed Sebankarei, Mecmdu’l Ensdb, Tashih Mir Hasim
Muhaddis, Tahran 1363, s. 111; el-Ctzcani, Tabakdat-1 Nasiri, s. 120.

® Sevgi Kiibra Akdemirel, Selcuklu Vezirleri (Dustiir’I-Viizard ya Gére), Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2017, s. 77.

10 Firas, yatak-dések anlamlarina gelip sultana ait dosek, hali ve cadirlarm bulundugu depoydu (ibn Bibi, el-
Evamirii’l-Ala’iye, |, s. 440).

11 Saltanat divani katipligi goreviydi (ibn Bibi, el-Evamirii'I-Ala’iye, 1, s. 440).

12 Mehmet Ali Hacigokmen, “Selguklularda Av Merasimleri ve Emir-i Sikar”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat
Aragtirmalar: Dergisi, S. 43, 2008.

13 {bn Bibi, el-Evamirii'l-Ala ‘iye, |, 5. 362-363, 440; el-Evamirii’l- Ala’iye, 1, s. 24, 126.
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yaninda yer alan ve Antalya’nin fethinden sonra Antalya Siibagisi tayin edilen Miibarizeddin Ertokus,
bir¢ok siyasi ve askeri hadisede yer aldi. Akabinde 1. Aldeddin Keykubad, Erzincan’in fethinden sonra
Siibas1 Ertokus’u gorev itibariyle terfi ettirdi ve oglu Giyaseddin Keyhiisrev’e atabey tayin ederek
Erzincan’a génderdi. Ertokus, II. Giyaseddin Keyhiisrev’in saltanatinda da etkinligini korudu.'* Son
doéneme dair verilebilecek 6rnekler arasinda ise Muiniiddin Siileyman yer almaktaydi. Késedag Savasi
sonrasinda hizla yiikselerek siibasi, emir-i hacib ve pervane vazifelerinde bulundu. Miisterek saltanat
stirecinde pervane unvanini da kullanmakla birlikte V. Kiligarslan’in vezirligini tistlendi. Muiniiddin
Stileyman, 1277’de 6ldiigii zamana kadar Mogollara sadakatle hizmet ederek siyasi ve askeri hadiselere

yon verdi.”®

Gulam sisteminde sadakat ve liyakatle yetistirilip saray mensubu olarak devlete hizmette
bulunanlar arasinda ¢asnigir ve emir-i meclis gibi gorevliler de yer almaktaydi. Bu emirler, unvanlarinin
geregi olarak saray teskilatlanmasinda sultanin ziyafetlerinden ve eglence meclislerinden sorumluydu.
Saray kapisinda sultanin hizmetinden sorumlu olan bu emirlerden zamanla gorevlerinde yiikselenler
oldu. Bu calismada s6z konusu iki gérevlinin yiikselisleri ele alinmaktadir. Gorevlerini nasil yaptiklari,

yiikselmelerine nelerin vesile oldugu ve hangi gorevlere getirildikleri incelenmektedir.
1.Siyasetnamelerde Saray Gorevlileri ve Gorevde Yiikselme Usiilleri

Tiirk-islam devletlerinde sultanlarin 6zel ve resmi hayatlarini idame ettirdikleri saraylarda birgok
gorevli bulunmaktaydi. Saray hizmetinde bulunan bu kisilerle iligkiler belirli kurallar ¢ergevesinde
siirdiiriiliirdii. Tiirk-islAm devletlerinde kaleme alinan Siydset-ndme ve Nasihat-ndme tiirii eserlerde
devlet yonetiminde dikkat edilmesi gereken hususlar ile Saray kapisinda hizmette bulunanlara nasil bir

tutum sergilenmesi gerektigi konusuna deginilmektedir.

Idarecilik ve siyaset konusunda devlet ydneticilerine nasihatlerde bulunulan bu eserlerin Selguklu
oncesi Gazneliler ve Karahanlilar’da da 6rnekleri vardi. Gazne Devleti kurucusu Sebiiktegin, Pendndame
adli eserinde ogluna devlet yonetimine dair nasihatlerde bulunmaktaydi.’® Diger yandan Karahanli
dénemi miiellifi Yusif Has Hacib, Kutadgu Bilig adli eserinde devlet yonetiminde ideal sultan
tanimlamasinin yani sira saray kapisindaki gorevlilerle nasil bir iliski igerisinde olunmasi gerektigi
konusuna da yer vermekte, hizmet etmenin usulleri ve hizmet edenlerle nasil geginilecegine dair
nasihatte bulunmaktaydi. Eserden hareketle ilk olarak hizmet edecek kisiler kii¢iik yasta alinir, onlara
tore ve usul ogretilirdi. Ardindan sadakati, diiriistligii ve hizmeti karsihiginda taltif edilerek yiikseltilir
ya saray kapisinda ya da idari ve askeri kadrolarda gorev verilirdi. Bu durum, ... kiigiik yasta hizmete

baslamalidir. Tore ve usilii 6grenmeli, hareketini diizeltmeli, girig ve ¢ikis tarzlarim bilmeli, tavir ve

14 Tbn Bibi, el-Evamirii’l- Ala iye, 1, 8. 119, 368; Miineccimbasi Ahmed b. Litfullah, Camiu 'd-diivel Sel¢uklular
Tarihi Il Anadolu Sel¢uklular ve Beylikler, Yay. Ali Ongiil, Akademi Kitabevi, Izmir 2001, s. 38.

15 Aksarayi, Miisameretii’I-Ahbar, s. 31, 33, 89-91.

16 Sebankarel, Mecmdu 'l Ensab, s. 36-41; Sebankarel, Mecma 'u’l-Ensdb (Hanedanlar Tarihi), s. 18-22; Erdogan
Mercil, “Pendname”, Isldm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, C. V1, Ciiz. 1-2, 1975.
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hareketi edep dairesinde olmalidir... Hizmetkar akilli ve diiriist tabiatl olursa, o dilekleri hiikiimdara

arz vazifesine yarar ve ¢abuk yiikselip ikbale erer.”'’

sozleriyle nakledilmektedir. Diger yandan bunu
destekleyici mahiyette “Beyler kulu hizmetlerinden dolayr yiikseltirler, hizmetleri makbule gectikce
kiiciikler yiikselir. Hizmet et, kul hizmeti sayesinde bey olur.... Hangi kul olursa olsun dnce ona hizmet
gordiirmeli; ondan sonra usulii dairesinde ihsanda bulunulmalidir. Kulu énce hizmette pisirmeli sonra
taltif edip terfi ettirmeli” ifadeleri kullanilmaktadir.'® Lay1ik olan saray mensubu, terfi ettirilirdi lakin bu
durum onun konumunda degisiklik yapmazdi: “Kul once, tavri ve hareketi bakimindan, iyice tecriibe
etmeli; sonra anlayisi nispetinde ona pdye vermelidir. Kul sadik olmali ve her vakit beyini korumalidur,
ancak boyle kullara beylerin ihsanda bulunmasi dogrudur. Kul ne kadar yiikselirse yiikselsin kulun adt

kuldur; O, yiikselten beyine karst her vakit hizmetkar olarak kalmalidy” s6zleriyle bu duruma agiklik
getirilmekteydi.*

Esere gore sadakat, liyakat ve diiriistliikle hizmet etmesi beklenen saray gorevlileri ile iyi
miinasebetler kurulurken, samimi olanlarin soyledikleri dikkate alinmaliydi. Sayet sultan, hizmetinde
bulunanlar: takdir eder, soylediklerini dinler ve iyilikle muamele ederse onlar da gordiikleri muamele
dlciisiinde samimi hizmet etmeye devam ederlerdi.?® Bunun yam sira birden fazla hizmetkarm oldugu
saray kapisinda saray biyiikleri ve kiigtikleri olarak zikredilen gorevlilerin ihtiraslar1 anlasmazliklara
sebebiyet verebilirdi. Saray mensubu dahi olsa sug islemeleri halinde yaptiklar1 goz ardi edilmemeli ve
gereken ceza verilmeliydi. Saray kapisinda hizmette bulunan gorevliler, kontrol altinda tutulmali, niifuz

edinip sultanin iizerinde tahakkiim kurmalarina izin verilmemeliydi.?*

Kutadgu Bilig’i destekler mahiyette bilgi veren eserler, Selguklular doneminde de vardi.
Sultanlara ya da devlet adamlarina takdim edilen bu eserlere Biiyiik Selguklu Devleti’nde Nizamii’l-
miilk’{in Siydset-ndme’si,?? Gazzali’nin Nasthatii’I-Miilik’u® ile Tiirkiye Selguklularinda Necmuddin-i
Daye’nin Mirsadu’I-Ibad1,** ez- Zencani’nin el Letdifii’l Aldiye fi’l Fedaili’s-Seniyye’si®® ve al-
Malatyavi’nin Ravzati’I-Ukil’u ?® 6rnek verilebilir. Kutadgu Bilig’den oldukg¢a ge¢ donemde kaleme

alinmis olan Tiirkiye Selguklulari dénemi siyasetnamelerinden Mirsddu I-Ibad’da nakledilen bilgiye

7 Devlet biinyesinde siibas1, hacib, katip, okcu, nisanci, saki, hazinedar ve vezirlik gibi gérevler verilirdi. Y@suf
Has Hacib, Kutadgu Bilig, C. II, Cev. Resid Rahmeti Arat, TTK Yayinlari, Ankara 1985, s. 293, 295. Detayh bilgi
i¢in bkz. (ayn1 eser, 328-330).

18 Yisuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 11, s. 55-56.

19 Ytsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 1, s. 296.

20 Yhsuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 11, s. 143, 217-222.

21 Yiisuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 11, s. 302-303, 307-311.

22 Nizamii’l-Miilk, Siydset-name.

23 H. Bekir Karliga, “Gazali-Eserleri”, Islam Ansiklopedisi, C. 13, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 1996;
Casim Aveci, “Nasthati’l-Mulak”, Islam Ansiklopedisi, C. 32, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2006.

24 Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, Islam Ansiklopedisi, C. 32, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
2006.

5 Ahmed b. Sa’d b. Mehdi b.Abdi’s-Samed el-Osmani ez-Zencani, Sultana Ogiitler Aldeddin Keykiibat’a Sunulan
Siyasetname el Letdifii’l Aldiye fi’l Feddili’s-Seniyye, Haz. H. Hiiseyin Adalioglu, Yeditepe Yaymlari, Istanbul
2005.

% brahim Diizen, Muhammed b. Gazi al-Malatyavi ve Eseri Ravzat al- ‘Ukul, Beyan Yaymlari, Istanbul 2016;
Tahsin Yazici, “Muhammed b. Gazi”, Islam Ansiklopedisi, C. 30, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2020.
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gore sultanin dikkat etmesi gereken ii¢ hal vardi. Bunlar; nefsi ile olan hali (nefsini kontrol edebilmesi),
reaya ile olan hali ve Allah ile olan halidir. ikinci olarak zikredilen halde sultanin vazifesi; hakimiyeti

altindaki tiim insanlara adaletle yaklasmak, onlara ihsanda bulunmak ve zayifin yaninda yer almakt1.?’

Sultan her ne kadar halkin ve devletin menfaati dogrultusunda bir yénetim sergilese de saraylarda
muhtelif gerekgelerle anlasmazliklar yasanabiliyordu. Saray gorevlilerinden terfi ederek servet ve niifuz
sahibi olanlar, ayrica ihtiraslariyla sultanin aleyhinde hareket edebilirlerdi. Bu tarz kisiler, hizmetleriyle
sultanin ve devletin menfaatine ¢alistiklar izlenimi yaratmakla birlikte sultana itibar kaybettirir ve
devlet igerisinde kaos yaratarak zafiyete sebep olurlardi. Bu sebeple art niyetli kisiler, sultanin
hizmetinde tutulmamaliydi. Saray kapisindaki isler, gorevini layikiyla yapacak kisilere verilmeliydi.
Onlara kars1 hem iyilikle yaklasilmali hem de kontrollii tutum sergilenmeliydi.?® Selguklu Tiirkiyesi’nde
zikredilen hadiselere 6rnek teskil eden bazi saray gorevlileri vardi. Saltanat merkezinde gelismis idari
yapilanma icerisinde beylerbeyi (emirii’l-iimera/melikii’l-iimera),?® emir-i ariz, emir-i casnigir, emir-i
ahar gibi gorevliler bulunmaktaydi. Bunlar zamanla mevkilerine bagh olarak niifuz edinip sultani
kontrol altina alabildikleri gibi sultanla niifuz miicadelesine girerek devlet icinde zafiyet de
yaratabilirlerdi. 1. Alaeddin Keykabad, Il. Giyaseddin Keyhiisrev ve ardillarinin saltanat siirecleri,

emirlerin otorite kurdugu ve devletin gerileme yasadig1 donemlere drnek teskil etmekteydi.*

Toplumun refah ve emniyetini saglamaya ¢alisan Selguklu sultanlari, saray kapisinda hizmette
bulunan gorevliyi hizmeti mukabilinde takdir etmeli, edindigi niifuzla herhangi bir kusur islerse de
hatas1 6lgiisiinde cezalandirmaliydi. Sultanin saray goérevlilerine olan yaklagimi, hizmette sadakatle
hareket edilmesini sagladigi gibi saltanata yonelik yasanabilecek olumsuzluklart da engellemis
olacakt1.®* Cezalandirma konusunda dikkat edilmesi gereken birtakim hususlar vardi. Samimiyetine
inanilan bir kimse su¢ islemigse sultanin inisiyatifiyle affedilmeliydi. Sayet ihtiras sahibi bir kisiyse
sucunun kiigtikliigii ve biiylkliigiine gore cezalandirilmaliydi. Bagislanabilir sug isleyenlere karsi
nasihat, tehdit ve korkutma yontemi uygulanmali, biiyiik sug isleyenlerin seri hiikiimlere uygun olarak
daha agir yaptirimlarla hayatlar1 sonlandirilmaliydi.® Saray kapisinda iyi hizmet icin sultan, yaninda
bulunanlara “ifrat ve tefrite diismeden, orta yolu bularak” yaklagim sergilemeliydi. Zira gereksiz yere

olusabilecek korku, hizmetkarlarin yanlisa yonelmesine sebep olabilirdi. Bu nedenle Necmuddin-i Daye

27 Necmuddin-i Daye, Sifilerin Seyri Mirsddu’l-Ibdd, Tlkharf Yaymevi, Istanbul 2013, s. 352, 354.

28 Y{isuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 11, s. 295, 396; Necmuddin-i Daye, Mirsddu I-Ibdd, s. 352-370; ibn Haldun,
Mukaddime, C. II, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, istanbul 2009, s. 699-700.

29 Beylerbeyi hakkinda bkz. Erkan Goksu, Tiirkiye Sel¢uklularinda Ordu, TTK Yaymlari, Ankara 2010, s. 253-
256; Rifat ilhan Celik, “Tiirkiye Selguklu Devleti’nde Askeri ve Idari Bir Makam: Beylerbeyi”, Ahi Evran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. 8, S. 1, 2022.

%0 Fuat Kopriilii, “Selcukiler Zamaninda Anadolu’da Tiirk Medeniyeti”, Aktaran Tiilay Metin, Tarih Incelemeleri
Dergisi, C. XXVI, S. 1, 2011, s. 209; Nejat Kaymaz, Anadolu Sel¢uklularinin Inhitatinda Idare Mekanizmasinin
Rolii, TTK Yayinlari, Ankara 2011, s. 129-131.

31 Nizamii’l-Miilk, Siydset-name, s. 22, 91; Necmuddin-i Daye, Mirsadu’I-Ibdd, s. 352-355, 363-365.

%2 Necmuddin-i Daye, Mirsadu’I-Ibdd, s. 364; ez-Zencani, Sultana Ogiitler, s. 228, 231, 236.
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eserinde “Onlar: oyle caresizlige diistirme ki | Her seyleriyle sana yonelsinler” sozleriyle

cezalandirmada tam bir adalet olmasi gerektigini ifade etmekteydi.*

Tiirkiye Selguklu Devleti’nde saray mensuplarinin cezalandirilmasi miimkiin oldugu gibi
odiillendirme yoluna da gidilirdi. Bu &diillendirme igerisinde Saray mensuplarina sadakati ve liyakati
icin muhtelif hediyeler verilmekle birlikte s6z konusu gorevlilerin terfi yoluyla mevkileri de
yiikseltilirdi. Sadi S. Kucur’a gére makamin yiikseltilmesinde etkili olan diger bir gerekce, saray
gdrevlisinin mevcut gelirini yeni 1ktalar ve gelirlerle artirarak onlart memnun etme arzusuydu.>* Bu
bilgilerden hareketle dénem igerisinde degisim gostermekle beraber gulam sisteminde yetisip devlet
kapisinda hizmet eden gorevliler, adaletli yaklagim i¢inde vasiflar1 6lgilisiinde terfi ettirilirdi denilebilir.
Bu konuda bir isin ehline birakilmasini fakat bir kisiye iki vazife verilmemesini tavsiye eden Nizamii’l-
miilk, bir kisinin iki vazifeyi ayn1 anda yapmasinin zorluguna vurgu yapmaktayd:.*® Zencani de Selguklu
Sultan1 I. Alaeddin Keykiibad’a sundugu eserinde igin ehline verilmesini nasihat etmekteydi. Bunu da
“Sultamin bir insana liyakatinin iizerinde bir gorev vermesi giizel olmadigi gibi, yetenegi ile goérevi hak
eden kisiyi, riitbesinden diisiirmesi de dogru degildir. Zira bu durumda, onun yetenegini koreltmis ve ig
yapamaz hale getirmis olur, azmi kurilr...” sdziyle agiklamaktaydi. Yine miiellife gore vazifesinde

basarili olan gorevli, basaris1 mukabilinde sultan tarafindan terfi ettirilerek taltif edilmeliydi.*®

Odiillendirme ya da gorevde yiikseltme konusunda miiellifler hemfikir olmakla birlikte taltif
edilerek yiikseltmenin belirli kriterleri vardi. Saraya alinan ve kiigiik yastan itibaren gulam sisteminde
yetistirilenler, vasiflar1 ve basarili hizmetleri 6l¢iisiinde her yil kendilerine verilen yeni vazifelerle
kademeli olarak terfi ettirilirlerdi. Kisinin emir ya da vali mevkiine yiikseltilmesi i¢in belirli bir
olgunluga erismesi gerekirdi. ilk Miisliiman-Tiirk devletleri icerisinde Samanilerden itibaren var olan
bu kriterler, son donemde bozulup tam olarak uygulanmasa da gorevde yiikseltme uygulamasi devam
ettirildi.¥” Nizamii’l-miilk, verdigi bilgilerle gulami yillar icerisindeki yiikselisini teferruatli olarak

anlatmaktadir.®®

3 Necmuddin-i Daye, Mirsddu’l-Ibad, s. 364.

3 Sadi S. Kucur, “Selguklularda Saray Emirlerinin Ozelliklerine Dair Baz1 Tespitler”, Ortacag Tarih¢iliginde Bir
Duayen Prof. Dr. Abdiilkerim Ozaydin’a Armagan, Ed. Ebru Altan, Muharrem Kesik, Murat Oztiirk, Bilge Kiiltiir
Sanat Yayinlari, Istanbul 2020, s. 477-479.

3 Nizamii’l-Miilk, Siydset-ndme, s. 113-114.

% ez-Zencani, Sultana Ogiitler, s. 212-214. Ayrica bilgi igin bkz. Necmuddin-i Daye, Mirsddu I-Ibad, s. 352-358.
87 Yisuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, 11, s. 55-56, 293.

3 Gulamin makami, maharet ve liyakati nispetinde artiyordu. Saraya gulam alman kisi, bir y1l yaya olarak alayda
hizmette bulunmaktaydi. Bir y1l sonra visékbasi, bir yilinin doldugunu hacib araciligiyla sultana bildirir ve sultanin
emriyle de ikinci y1lda bir Tiirk at1 ve kilig verilirdi. Ugiincii y1lda yay kab1 (kirban) ve okluk (kis), dérdiincii yilda
ise daha iyi bir eyer ve kaftan verilirdi. Besinci yildan itibaren de séki ve bir abdar olurdu. Sonraki yillarda da
riitbesi artirilarak camedar olur, akabinde de 16 kazikli ¢adir verilir ve visdkbagi unvanlarini alarak terfi ettirilirdi.
Bundan sonra da haylbasi olurlardi. 30, 35 ve 40 yasina gelmeden kendisine emirlik ve valilik riitbesi verilmezdi
(Nizdmi’1-Milk, Siydset-ndme, s. 73-74).
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2.Tiirkiye Sel¢uklu Devleti’nde Saray Gorevlilerinden Casnigir ve Emir-i Meclis’in Siyasi

ve Askeri Hadiselerdeki Yeri

Hakimiyet sembolleri arasinda yer alan saray, Sultanlarin 6zel hayatini siirdiirdiigii ve resmi
islerini yiiriittiigii yerdi.*® Saray, kullamim itibariyle iki kisma ayrilmaktaydi. Sultanin devlet islerini
yurittiigl ve emirlerle goriistigli yer i¢in Selamlik ya da dis saray tabiri kullanilirken, sultanin 6zel
hayatin1 stirdiirdiigii, eglenceler ve 6zel toplantilar tertip ettigi kisim harem ya da i¢ saray olarak
zikredilirdi. Bununla birlikte sultanin ikamet ettigi yerler icin saray ile birlikte dergdh ya da bargah
tanimlamasi da yapilmaktaydi. Farkli tanimlamalarin yapilmasina ragmen Selguklu sultanlari, saray
hayatinin bir diizen igerisinde olmasi igin sistemli bir teskilatlanma olusturmuslard1.*® Bu teskilatlanma
icerisinde Sel¢uklu devletlerinde saray kapisinda hizmette bulunan muhtelif gorevliler vardi. Bunlar
gorevlerinin 6nemi olgiisiinde saray biytikleri (ekdbir-i hass) ve saray kiigiikleri (bendegdn, ¢dkiran,
Kihterdn) olmak iizere iki kisma ayrilird1.** Saray biiyiikleri arasinda zikredilen vezir, hacib, pervane,
naib-i saltanat, tistadiiddar gibi gorevliler, sultana yakin olmalar1 sebebiyle birinci derecede 6nem arz
ederdi. Yine saray biiyiikleri olarak zikredilen gorevliler arasinda silahdar, emir-i ahar, emir-i hares,
cavug, candar, emir-i dlem, emir-i devat, tastdar, sarabdar, camedar, emir-i sikar, nedim, yasaci ve
casnigir de yer almaktaydi.** Bu gorevliler arasina Tiirkiye Selcuklular1 doneminde emir-i meclis de
dahil oldu.

Nizamii’l-miilk’iin verdigi bilgiye gore Selguklu saraylarinda 6zel (ferdi) kabullerin yapildig:
bdr-1 hass ile divan tiyeleri diginda alimlerin ve ileri gelenlerin dahil oldugu bdr-: amm adiyla meclisler
diizenlenmekteydi. Belirli bir kural ¢ercevesinde yiiriitiilen merasimlerde Selguklu emirlerinin yan sira
sultana hiirmet gosteren ileri gelenler, imam ve seyyidler ile huzura kabulii saglayan gorevliler de
bulunurdu. Ozel merasimlerde sultana birinci derece yakin olan hass adamlar1 huzurda kalirken diger
hizmet eden gulamlar ¢ikmak zorundaydi. Merasimlerde divan iiyelerinin yan sira kalmasina miisaade

edilen belli isimler vardi ki bunlar sultana yakinligiyla bilinen silahdar, abdar ve ¢asnigirdi.*

Saray yapilanmasinda torenlere katilan ve meclislerde sultana hizmet eden ¢asnigir ve emir-i
meclis gibi gorevliler gulam sistemi igerisinden 6zenle segilirdi. Sultana yakinliklar1 sebebiyle iyi bir
sekilde yetismelerine, giivenilir ve sadakatli kisiler olmalarina 6zellikle dikkat edilirdi. Bununla birlikte

soz konusu kisiler, hizmetleri ya da hirslartyla zamanla saray disinda da gorevler iistlenebilirlerdi.

% Erdogan Mergil, Selcuklular'da Saraylar ve Saray Teskilati, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul 2011, s. 13-
48.

40 M. Altay Kéymen, Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu Tarihi I, Alp Arslan ve Zamani, TTK Yayinlari, Ankara
1992, s. 102-105; Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Otiiken Nesriyat, istanbul 2015, s. 351-352; Kesik,
Selcuklu Miiesseseleri, s. 95; G. M. Kurpalidis, Biiyiik Selcuklu Devietinin Idari, Sosyal ve Ekonomik Tarihi,
Ruscadan Cev. ilyas Kamalov, Redaksiyon Sadi S. Kucur, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2007, s. 76.

4 Koymen, Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu, s. 90; Merg¢il, Selcuklular’da Saraylar, s. 51.

42 Tsmail Hakk1 Uzuncarsili, Osmanli Devieti Teskilatina Medhal, TTK Yayinlari, Ankara 1988, s. 78; Kenan
Cetin, Selcuklu Medeniyeti Tarihi, Yitik Hazine Yayinlar1, Izmir 2014, s. 57; Kesik, Selcuklu Miiesseseleri, S. 96-
100.

43 Nizamii’I-Miilk, Siydset-ndme, s. 84-85; Kdymen, Alp Arslan ve Zamani, s. 107-109.
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Selguklularda saray mensuplar1 arasinda keskin bir smif ayrimi yoktu. Bu sebeple gulam sistemi
igerisinde yetistirilmis olan bu goérevliler, mevcut unvanini korumak suretiyle kendilerine tevdi edilen
ilk vazifelerinin yaninda vezir, atabey, beylerbeyi gibi sivil ya da askeri makam edinebilir, bir¢ok siyasi
ve askeri olaya dahil olabilirlerdi.** Sultan nezdinde taltif edilip terfi ettirilen saray mensuplar1, unvan
degisikligi yasamasa da statii farkliligina ve giice sahip olurlardi. Casnigir ve emir-i meclis de bu sekilde

terfi ederek niifuz sahibi olan ve devlet siyasetine yon veren giiglii emirler arasinda yer almaktaydi.

Casnigir

Selguklu sultanlarmin tahta ¢ikislarinda ve devlet idaresinde emirler ile saray mensuplarinin
etkileri biiyiiktii. Kudretleri oraninda sultanlarin ve devletin akibetinde belirleyici olabiliyorlardi.
Tirkiye Selguklulari’nda devlet adamlarmin etkisi zaman zaman hissedilmekle birlikte 1. Aldeddin
Keykiibad, sadakatinden siiphe ettigi cok sayida niifuz ve servet sahibi emiri 6ldiirerek giiclerini kirmaya
calisti. Ancak Kosedag Savasi’ndan itibaren yasanan zafiyet, saray mensubu emirlerin niifuz

edinmelerini kolaylastirdi, bu da devleti ¢okiise siiriikleyen sebeplerden biri oldu.*

Tiirkiye Selguklularinda devlet teskilatinin tiim kademelerinde oldugu gibi mutfak ve sofra
islerinin diizenlenmesinden sorumlu gorevliler de niifuz kazanabilmekteydi. Bu emirlerin askeri kokenli
vazifeler dahil olmak iizere yiikselisine 6rnekler bulunmaktaydi. Sarayda mutfak islerinin ve yemek
hizmetinin stirdiirilebilmesi i¢in muhtelif gorevliler bulunmaktaydi. Bunlar; havayi¢ salar (hansalar),
emir-i gagnigir, sarabdar-1 has ve emir-i meclis olarak adlandirilmaktadir. Havayig salar, saray ascisiydi
ve kendisine yardimci olan usaklarla birlikte sultanin yemeklerini pisirmekle gorevliydi. Sarabdar-1 has
olarak adlandirilan goérevli, sultanin igeceklerinden sorumluydu. Ayrica gorevi itibari ile sarab-hane
olarak adlandirilan yerin kontroliinii de yiiriitmekteydi.*® Saki ise saribdarm emrinde calisir ve

diizenlenen eglence meclislerinde sultan ile davetlilere icecek sunard:.*’

Sofra hizmetinde bulunanlardan c¢asnigir, Fars¢ca kokenli bir kelime olup g¢esnici anlamina
gelmekteydi.”® Kelime anlamiyla yemeklerin tadina bakan gérevli olarak tanimlanan gasnigir i¢in*

kullanilan diger bir adlandirma ise zevvakt1.*® Riisiimu 'r-Resd il adli eserde sultanin yakinlar1 arasinda

4 Diizen, Ravzat al- ‘Ukul, s. 165; Kesik, Selcuklu Miiesseseleri, s. 95-96, 146-147, 153-157; Goksu, Tiirkiye
Sel¢uklularinda Ordu, s. 44; Nazli Altunsoy, Tiirkiye Selcuklulart Doneminde Gayrimiislimler, TTK Yayinlari,
Ankara 2021, s. 154-155.

% Ali Ongiil, Anadolu Sel¢uklulari, Camlica Yaymlari, Istanbul 2017, s. 169, 227 vd; Kaymaz, Anadolu
Selcuklulart, s. 129 vd.

46 Nizamii’l-Miilk, Siydset-ndame, s. 85-86; Cetin, Selcuklu Medeniyeti, s. 63; Mergil, Selcuklular’da Saraylar, s.
111-112. ibn Bibi, sofra kuran kisiye mir-i han adi verildigini bildirmektedir (el-Evamirii’I- Alaiyye, 1, s. 323-324).
Yusuf Has Hacib, ickicibasi, katip, el¢i, as¢cibaginin sadik, gozii tok ve haya sahibi segkin insanlardan aranmasi
gerektigini vurgular (Kutadgu Bilig, 11, s. 215).

47 Tbn Bibi, el-Evamirii’'l- Ala ‘ive, 1, 5. 76, 256, 181, 198, 285, 347, 456; Cetin, Selcuklu Medeniyeti, s. 61; Mergil,
Selcuklular’da Saraylar, s. 172-174.

48 Mehmet Kanar, Farsca-Tiirkge Sozliik, Say Yaynlari, Istanbul 2015, s. 364.

4 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi Yaymlari, Ankara 2002, s. 153;
K&ymen, Alp Arslan ve Zamanu, S. 95.

0 Mergil, Selguklular’da Saraylar, s. 116.
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zikredilen casnigir i¢in “Casnigirlerin emiri yani Emirii’z-Zevvdkin”® adinin  kullanildigi
bildirilmektedir.>* Ayrica sultanin yemekleriyle ilgilenen bu gorevlilere Ruzbe el-Zewvdk, Ugurlu el-
Zewdk ve Akkus b. Abdullah 6rnekleri verilmektedir. Ayn1 sekilde 1. Aldeddin Keykibad doneminde

Casnigir Miibarizeddin Cavli’nin®? gorevi igin zevvak tanimlamasi yapilmaktaydi.*®

Cagnigirler, sultanin sofrasinin hazirlanmasindan ve muhtemel bir zehirlenmeyi 6nlemek igin
sultana sunulan yemekleri kontrol etmekten sorumluydu. Ayrica ziyafet sirasinda mecliste bulunarak
sultanin hizmetini gérmekle ve ziyafetin belirli kaidelerle yapilmasini saglamakla yiikiimliydii. Bu
vazifeyi ifa eden birden fazla gorevli olup amirlerine ise emir-i gasnigir adi verilmekteydi.>* Bu
gorevliler, divanlarda ve ziyafet meclislerinde zikredilen unvanin gerektirdigi vazifeyi yapmak kaydiyla
kurulan sofrada yerlerini alirlardi.>® NizAmii’l-miilk tarafindan abdar ve silahdardan sonra geldigi ifade
edilmekle birlikte®® iistadii’ddar ve hacibden sonra geldigi de bildirilmektedir.>” Siyasetndme’de bu
sekilde siralama yapilmis olsa da sultanlarin hayatlarinin mevzu olmasi sebebiyle bu vazifenin 6nemini

degistirmemektedir.

Tiirkiye Selguklu Devleti saray teskilatlanmasinda c¢asnigirler, sofra kurmanin ve sofra hizmeti
yapmanin yani sira meliklerin yetismesinde, savas ve seferlerle birlikte devletlerarasi iliskilerde elgilik
vazifelerinde bulundular. Bu ¢ergevede casnigir unvaniyla beraber hizmetleri mukabilinde sultanin tevdi
ettigi ordu komutanlig1 yani beylerbeyi (melikii’l-iimera) ya da atabey unvaniyla devletin siyasi ve
askeri hadiselerinde On siralarda yer aldilar. Sultanlar tarafindan tertip edilen ziyafetlere ve toplantilara
dahil olup karar merci olarak hizmet ettiler.”® Bunlara 6rnek olarak isimlerine ulasilan gasnigirler
arasinda |. Giyaseddin Keyhiisrev doneminden itibaren Seyfeddin Ayaba, Miibarizeddin Cavl,
Semseddin Altun-aba, Nasireddin Ali, Siraceddin Sarica, Seyfeddin Tiirkeri, Rumeri b. Tiirkeri,
Miibarizeddin Suri el-Casnigir ve Seyfeddin Sungur bulunmaktaydi.”® Diger kaynaklar tarafindan teyit
edilmemekle birlikte ibn Abdiizzahir tarafindan Baybars’a siginan isimler arasinda Seyfeddin

Kehlamani el-Casnigir ismi de verilmektedir.®

51 Hasan b. Abdiilmii’min el-Hoyi, Selcukiu Insa Sanati Gunyetii’I-Katib ve Miinyetii't-Talib Riistimu r-Resd il ve
Niiciimu’'I-Feza'’il, Haz. Cevdet Yakupoglu, Namiq Musali, TTK Yayinlari, Ankara 2018, s. 135.

52 Ergin Ayan, “Tiirkiye Selguklulari’nda Kéle Emirler (I) “Miibarizeddin Cavli””, Karadeniz, S. 3, 2009. Emir
Cavli-i Casnigir adiyla da zikredilmektedir. Seyh Evhadii’d-din Hdamid el-Kirmani ve Mendkib-Namesi, Trc.
Mikail Bayram, Konya 2008, s. 307.

538 Mergil, Selcuklular’da Saraylar, s. 116.

% Uzungarsili, Osmanli Devleti Tegkilati, s. 80-81; Kesik, Selcuklu Miiesseseleri, s. 36, 98; Koymen, Alp Arslan
ve Zamani, s. 95; Mercil, Selcuklular’da Saraylar, s. 107; Aydin Taneri, “Casnigir”, Islam Ansiklopedisi, C. 8,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 1993, s. 232.

5 ibn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 1, s. 323-324.

% Nizamii’l-Miilk, Siydset-ndme, s. 84-85.

" Uzungarsili, Osmanli Devleti Teskilati, s. 80; Cetin, Sel¢uklu Medeniyeti, s. 62.

%8 Mergil, Selcuklular 'da Saraylar, s. 108-109; Uzungarsili, Osmanli Devleti Teskilati, s. 81; Kopriilii, “Selgukiler
Zamaninda Anadolu”, s. 201; Kucur, “Sel¢uklularda Saray Emirleri”, s. 479.

% Mercil, Selcuklular’da Saraylar, s. 110.

% [bn Abdiizzahir, Katibin Goziinden Sultan Baybars, Cev. Aydim Usta, Yeditepe Yayinlari, Istanbul 2021, s. 332-
333.
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Cagnigirler, ilk olarak meliklerin yetismesi ve sultan olarak tahta c¢ikis siireglerinde
goriilmektedir. I. Giyaseddin Keyhiisrev, veliaht olan Izzeddin Keykavus’un iyi bir devlet adam1 olarak
yetismesi i¢in tecriibeli komutanlarini gorevlendirdi. Malatya’ya gonderilen Melik Keykavus’un
yetismesinde Miibarizeddin Cavli, Zeyneddin Besare® ve Miibarizeddin Behramsah gibi emirler etkili
oldu.®? 1. Keykavus (1211-1220) Kayseri’de tahta oturdugu zaman Malatya melikligi siiresince
kendisine hizmet eden ve sadakatine inandig1 Miibarizeddin Behramsah (emir-i meclis), Miibarizeddin
Cavli (gasnigir) ve Zeyneddin Besare (emir-i ahdr) gibi devlet adamlarini Kayseri’ye ¢agirdi. Idari
teskilatta gorev verilen emirlerin destegiyle Kayseri ve Konya’da tahtini muhafaza edebildi. Bu
emirlerin yan sira Casnigir Seyfeddin Ayaba’nin saltanat {izerindeki etkisi, I. Giyaseddin Keyhiisrev
sonrasinda da devam etti. Alasehir Savasi’nda esir alman Ayaba, Iznik Rum Imparatoru Theodor

Laskaris (1204-1222) tarafindan serbest birakildiginda I. izzeddin Keykavus’un yaninda yer ald1.%®

Casnigir Seyfeddin Ayaba ile diger emirler, Tiirkiye Selguklu Devleti’ne en giiglii dénemini
yasatan 1. Aldeddin Keykiibad (1220-1236) zamaninda da bir siire konumlarin1 korudular. Seyfeddin
Ayaba, casnigir olarak bilinmekle birlikte bertaraf edildigi zamana kadar emirii’l-iimera ya da melikii’l-
umera (beylerbeyi) unvanlariyla da anildi. Casnigir Ayaba, Aldeddin Keykibad ile ¢ocuklugunda
ilgilenmis, kardesiyle taht miicadelesinde ise Mingar Kalesi’ne hapsedilmesinde etkili olmustu. Diger
yandan 1. Izzeddin Keykavus’un &liim haberinin Sivas ahalisine duyurulmasinda ve I. Aldeddin
Keykiibad’in tahta ¢ikisinda da Emir-i Meclis Miibarizeddin Behramsah ve Emir Miibarizeddin Cavli
ile birlikte hareket etmisti. Casnigir ve Beylerbeyi Seyfeddin Ayaba, Minsar’da ahidname aldigi
Alédeddin Keyktibad’in tahta ¢ikis siirecini yoneterek itaat bildirenleri huzura ¢ikardi ve el ptiirdii.
Sultan Aldeddin Keyktbad’a bu vesileyle kendisini affettiren Casnigir Ayaba ve Emir-i Meclis
Behramsah, zaman icerisinde servet ve niifuz sahibi oldular. Lakin bu emirler, bir siire sonra otorite
catigmasi yasadiklari sultan1 bertaraf etmek istediler. Alaeddin Keykiibad’in durumdan haberdar olmast,
bu emirlerle birlikte cok sayida emirin de 1223 yilinda ortadan kaldiriimasina sebep oldu.®* ibn Bibi’nin
verdigi bilgiye gore 6lmeden Once sultana sdyledikleri, devlet iizerindeki etkisini gostermekteydi.

Meliklerin yetistirilmesi konusunda Ayaba, Sultana ge¢cmisi ve konumunu da hatirlatmaktaydi. 1.

61 Nevzat Topal, “Tiirkiye Selguklularinda Onemli Bir Devlet Adami: Zeyneddin Besare”, Prof. Dr. Salim Koca
Armagam (1952-2020), Ed. Mehmet Ali Hacigokmen, Ayse Dudu Kuscu, Sefer Solmaz, Selguklu Aragtirmalar
Enstitiisii Yayinlar1, Konya 2022.

62 Salim Koca, Sultan 1. Izzeddin Keykdvus (1211-1220), TTK Yaymlari, Ankara 1997, s. 20, 22.

8 Anadolu Selcuklular: Devieti Tarihi |11, Cev. Feridun Nafiz Uzluk, Ankara 1952, s. 28; Tbn Bibi, el-Evamirii’I-
Ala’iye, 1, s. 135; Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye-Siyasi Tarih Alp Arslan’dan Osman Gazi'ye
(1071-1318), Otiiken Nesriyat, Istanbul 2010, s. 316-317, 321.

6 {bn Bibi, el-Evamirii’l- Ala ive, |, 5. 224-227, 283-285, 289, 353; Anadolu Sel¢uklular: Devleti Tarihi, S. 29;
Miineccimbasi, Camiu’d-diivel, s. 63; Ongiil, Anadolu Selcuklulari, s. 160-161; Yusuf Ayonii, Selcuklular ve
Bizans, TTK Yayinlari, Ankara 2014, s. 234-235. Kur’an-1 Kerim {izerine yemin edilmesine ragmen Casnigir
Seyfeddin Ayaba, Emir-i Meclis Miibarizeddin Behramsah ve Bahaeddin Kutlugca Aldeddin Keykiibad tarafindan
bir ziyafet sonrasinda yakalanarak o6ldiiriildii. Casnigir Seyfeddin Ayaba’nin yerine beylerbeyi unvaniyla I.
Keyhiisrev’in kaympederi Emir Mavrozomes Komnenos getirildi (Salim Koca, “Selguklu Iktidarmin
Belirlenmesinde Rol Oynayan Giigler ve Aldeddin Keykubad’in Tirkiye Selguklu Tahtina Cikist”, Selcuk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, S. 25, 2009.
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Giyaseddin Keyhiisrev’in Bizans Imparatorlugu’na sigindigi dénemde geride kalan meliklerle
ilgilendigini ve gurbet hayatinda yaninda yer aldigini1 hatirlatarak “birlikte gurbette oldugumuz zaman
seni ve kardegini omuzumda ve kucagimda tasidim, yetistirdim. Uzun sa¢larini taradim. Size bir dilim
ekmek bulabilmek icin Rum diyarinda ticaret yaptim... Emirlerin ve vezirlerin muhalefetine ragmen seni
hapisten c¢ikartip tahta oturttum. Babanmin kullart arasinda kidem bakimindan beni gececek kimse
yoktur...” sozleriyle meliklik doneminde onlara atabeylik yaptigini ve yetismelerinde etkili oldugunu

gostererek sultan iizerindeki agirligini ortaya koymaktayd:.®

Alaeddin Keykibad, Seyfeddin Ayaba’y1 ortadan kaldirdiktan sonra yaptigi idari diizenlemede
gulam sisteminde yetisen Bedreddin Giihertas’t (Gevhertas) onun yiiriittiigii vazifeye getirdi. bn
Bibi’nin nakillerinde emir-i silah unvaniyla zikredilen®® ve Aldeddin Keykibad’m tahta ¢ikmasimda
etkili olmas1 sebebiyle lalas1 oldugu belirtilen®” Bedreddin Giihertas, farkli gorevler alarak doneminin
giiclii emirlerinden biri oldu. Idari ve askeri vazifelerinin yani sira Eflaki’nin kayitlarina gére bu emirin
kudreti imar faaliyetlerinde de goriildi. Zira saray teskilati igerisinde ilk anda siradan bir gorevli tasviri
hakim olsa da dogrudan sultana hizmette bulunan saray mensuplari, artan niifuzlariyla orantili olarak
imar faaliyetlerinde bulunuyorlardi. Konya Ertas Kapisi ya da Cesnigir/Casnigir Kapisi, saray mensubu
emirler tarafindan insa edilmisti. Bu kap1 1. Aldeddin Keykibad zamaninda ¢agnigir unvanli emir
tarafindan yaptirilmasi sebebiyle bu isimle aniliyordu. Buna dair vakfiye kayitlarinda kapiya adini veren

kisinin Bedreddin Giihertas ve vazifesinin de gasnigir oldugu zikredilmektedir.®®

Bedreddin Giihertas, atabey ve casnigir makamina getirilerek terfi ettirilmigse de Alaéddin
Keykiibad’in 6limiinden sonra Sadeddin Kopek karsisinda Celaleddin Karatay gibi geri planda kalan
emirlerden oldu. Ancak miisterek saltanat siirecinde tekrar yonetimde etkili olmaya basladi.®® I.
Keykibad’in atabeyi olan ve II. izzeddin Keykavus’a da hizmet eden Emir Ahi Bedreddin Giihertas,
siyasi ve sosyal kaosun yasandigi donemde Sultan Il. Keykadvus’un Bizans Imparatorlugu’na

siginmastyla Alincak Noyan’a gonderilerek 6ldiiriildii.”

Casnigir unvani tasiy1p devlet kademesinde yiikselen bir diger isim Semseddin Altun-aba idi. I1.
Kilicarslan doneminden itibaren kademeli bir sekilde Sipehsalar ve cagnigir olarak hizmet eden

Semseddin Altun-aba, Aldeddin Keykitibad déneminde ¢asnigir unvaninin yani sira atabey olarak da on

% Ibn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 1, s. 287.

% fbn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 11, s. 164.

67 Mevlana Celaleddin, Mektuplar, Tiirkceye Cev. Abdiilbaki Golpmarli, 1nkllép Kitabevi, Istanbul 1963, s. 235.
8 Ahmed Eflaki, Ariﬂerin Menkibeleri, Cev. Tahsin Yazici, Kabalc1 Yaylari, Istanbul 2012, s. 579. Ayrica bkz.
M. Ali Hacigbkmen, “I. Alaeddin Keykiibad Dénemi Emirlerinden Atabey Bedreddin Giihertas (Gevhertas) (D.
2-0. 1261)”, Tarih Arastirmalar: Dergisi, C. 30, S. 50, 2011, s. 122-124; Fatih Semerci, Mehmet Hayiroglu,
“Konya Suricinin Yayalastirilmasi ve Kent Merkezine Tarihi Bir Goriiniim Kazandirmasi”, Catalhdyiik
Uluslararast Turizm ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, S. 1, 2016, s. 91-92. Bu kap, III. Giyaseddin Keyhiisrev’in
saltanati sirasinda yasanan Cimri Isyani’nda yakildi (ibn Bibi, el-Evamirii'l- Ala’iye, |, s. 205, 210.

% Hacigokmen, “Bedreddin Giihertas”, s. 128.

° Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s. 235; 1bn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, Il, s. 164.
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plana ¢iktr.”* 1. Aldeddin Keyktibad, Eyytbiler iizerine diizenledigi sefer dncesinde veliaht tayininde
Semseddin Altun-aba’y1 oglu Giyaseddin Keyhiisrev’e atabey tayin ederek Erzincan’a gonderdi. II.
Giyaseddin Keyhiisrev tahta ¢iktig1 zaman ise Semseddin Altun-aba’ya emirii’l-iimerd unvani vererek
atabeyligini onayladi. Casnigir ve Atabey Semseddin Altun-aba’nin divan toplantilarina dahil olmasi ve
sultan adina fermanlara nisan koymasi, onun kudretinin en dnemli gostergesidir. Ancak daha 6nce
oldugu gibi emirler arasindaki niifuz miicadelesi burada da kendini gosterdi ve Sadeddin Kdpek
hakkinda ithamlarda bulunmasi sebebiyle bircok devlet adami gibi Altun-aba da 6ldiiriildii (1237)."
Altun-aba, kendi adini tagtyan medrese ve kervansaray insa ederek donemin imar faaliyetlerini de
destekledi. Miitevellisi Iplik¢ioglundan dolay: Iplik¢i Medresesi olarak bilinen medrese ve Altun-aba

Kervansaray1 i¢in vakiflar kurdu.”

Cagsnigirlerin etkilerinin hissedildigi bir diger gorev, elgilik ya da arabuluculuktu. 1. Giyaseddin
Keyhiisrev zamaninda iznik Rum Imparatoru Theodor Laskaris tarafindan Alasehir Savasi’nda esir
alman Seyfeddin Ayaba, 1211°de izzeddin Keykavus’un tahta ¢ikistyla taraflar aras1 sulh igin serbest
birakildi. Sehit Sultan I. Keyhiisrev’i saltanati siiresince destekleyen Ayaba, bu donemde devletlerarasi
iliskilerin seyrinde belirleyici oldu. Zira I. izzeddin Keykavus’u Theodor Laskaris ile anlasmaya ikna
ederek yeni bir savas yapilmasini engelledi ve iki devlet arasinda uzun siireli siikiinet donemini baslatt:.”
Arabuluculuk kudretinin bir baska drnegine 1. 1zzeddin Keykavus’un saltanatinin ilk yillarinda kardesi
I. Aldeddin Keykiibad ile Ankara Kalesi oniindeki miicadelesinde karsilasiimaktadir. Kugatmanin
uzamasi lizerine Aldeddin Keyk{ibad ve ahali, Sultan 1. Keykavus’tan af dilemek i¢in harekete gecti.
Dogrudan sultan ile goriisemeyen sehrin ileri gelenleri, kusatmada yer alan Seyfeddin Ayaba’nin
aracilign ile aman dilediler.”” Casnigir Seyfeddin Ayaba, elcilik vazifesini Sultan 1. izzeddin
Keykavus’un Mengiicek Beyi Fahreddin Behramsah’in kiziyla evlilik siirecinde de siirdiirdii. Geline ait
mihrin gétiiriilmesi, Kadi Serefeddin ile gelin alayinin Sivas’ta karsilanmasi ve eglence meclisinin
hazirlanmas1 gorevi Casnigir Seyfeddin Ayaba ile Emir-i Meclis Miibarizeddin Behramsah’a verildi.
Mengiicek Beyi de aynmi sekilde Sultana takdim edilmek iizere hazirlanan hediyeleri emir-i meclis
aracihigryla gonderdi.”® Sonraki siiregte Aldeddin Keyk(bad’in Eyyiibi melikesi ile evliliginde ise
Casnigir Semseddin Altun-aba gorevlendirildi. Altun-aba, sultanin elgisi olmasi hasebiyle Melik Adil
tarafindan hiirmetle karsilanarak misafir edildi.”” Altun-aba’nm elgilik vazifesi, Harezmsah Celaleddin

Mengiiberti’nin Ahlat kusatmasinda da devam etti. Altun-aba, taraflar arasindaki iliskinin dostane bir

"L Bilgi igin bkz. Osman Turan, Selcuklu Tarihi Arastrmalari, TTK Yayinlari, Ankara 2014, s. 297-331.

2 1pn Bibi, el-Evamiri’l- Ala ‘iye, |, S. 454-455; el-Evamirii’l- Ala’iye, l, s. 24-26; Uzuncarsili, Osmanli Devleti
Teskilati, s. 79.

8 Turan, Selcuklu Tarihi Arastirmalart, s. 300-317.

™ ibn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 1, s. 151-153; Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, s. 321-322; Ayonii,
Selcuklular ve Bizans, S. 225-228.

7> Tbn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 1, s. 157-159.

76 {bn Bibi, el-Evamirii’l- Ala ‘ive, 1, 8. 192-197; Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri, Otiiken Nesriyat,
[stanbul 2012, s. 79.

7 1bn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, |, s. 310-311; Turan, Sel¢uklu Tarihi Arastirmalart, s. 298.
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cercevede siirdiriilebilmesi igin gayret etti. Bununla birlikte Sultan I. Aldeddin Keykibad’in bu
dénemde iki ¢asnigiri oldugu anlasilmaktadir. Zira Altun-aba Haremzsah’a anlasma yapmasi igin

gonderilirken Casnigir Miibarizeddin Cavli ise derbentlerde emniyeti saglamakla vazifelendirildi.”

Taltif edilmek suretiyle mevkileri yiikseltilen ¢agnigirlerin askeri kimlikleri de bulunmaktayd:.
Casnigir unvanm ile zikredilen ilk isim Seyfeddin Ayaba, 1. Giyaseddin Keyhiisrev’in Alagehir
Savasi’nda ve I. izzeddin Keykavus’un Halep Seferi’nde bulundu. 1211°de Alasehir Savasi’nda esir
alinip daha sonra serbest birakilan Ayaba, emirii’l-iimera unvani verilen Emir-i Meclis Miibarizeddin
Behramsgah ile birlikte 1218’de Halep Seferi’nde de gorev aldi. Emirii’l-imera unvaniyla oncii
kuvvetlerde gorev yapan Behramsah, itibar elde etme hirsiyla Casnigir Seyfeddin Ayaba’nin yardim
teklifini geri ¢evirdi. Daha sonra yardim talep ettiyse de Sultanin yaninda bulunan Ayaba tarafindan
dikkate alinmadi. Seyfeddin Ayaba, Emir-i Meclis Miibarizeddin Behramsah’in yardim talebi karsisinda
“... bir oyle bir boyle diyor, savasin sevabini o kazanacak diyerek...” gerekli yardimi yapmadi. Taraflar
arasinda yasanan anlagsmazlik, hirs, niifuz miicadelesi ve en onemlisi de kiskanglik duygulari savasin
seyrini etkiledi. Basariyla tamamlanma imkani olan Halep Seferi, Selguklularin maglubiyeti ve

Behramsah’1n esir diismesiyle neticelendi.”

Servet ve niifuz sahibi olan Casnigir Seyfeddin Ayaba’nin I. Alaeddin Keykiabad tarafindan
1223’te bertaraf edilmesinden sonra yerine Emir-i Ahiir (Kondistabl) Esededdin Ayas ve Casnigir
Miibarizeddin Cavl getirildi. Cavli, I. Keykavus doneminde oldugu gibi aktif olarak askeri ve siyasi
hadiselerde yer almaya devam etti. Casnigir unvaniyla I. Aldeddin Keykiibad tarafindan 1226’da Kahta
Kalesi’nin alinmasiyla gorevlendirildi. Burada kusatmay1 yoneten Cavli, aman dileyenleri dinleyip diger
emirlerle istisarede bulundu ve kaleyi teslim ald1.?® Ayn1 sekilde 1225°te Cukurova bolgesine Ermeniler
izerine diizenlenen seferde birgok kaleyi fetheden, eglence meclisleri tertip eden, aman dileyenleri
affeden ve kendisiyle istisarede bulunulmadan karar verilmeyen Casnigir Miibarizeddin Cavli genis
yetkilere sahipti. Cavli ve ayni unvana sahip Semseddin Altun-aba’nin askeri hadiseler icerisindeki
yerine verilebilecek 6rneklerden bir digeri de Yassicimen Savasi’ydi. Harezmsah lideri Celaleddin
Mengiiberti ve Sultan |. Aldeddin Keykabad arasinda meydana gelen savasin hem istisare edilme
stirecinde hem de askeri hazirlik evresinde fikri sorulan emirler arasinda Miibarizeddin Cavli da vardi.
O, Harezmsahlar’in bertaraf edilmesinden sonra 1231’den itibaren yasanan Mogol saldirilarinda da 6n
planda yer aldi.®* Miibarizeddin Cavli ve Semseddin Altun-aba, |. Keykibad’m émriiniin son giinlerine
kadar Tirkiye Selguklu Devleti’nin siyasi ve askeri hadiselerindeki yerlerini korudular. Lakin diger

taraftan da iki emir arasinda niifuz miicadelesi devam etti. Bu donemde askeri hadiselerde adi1 zikredilen

78 Sihabeddin Muhammed bin Ahmed bin Ali bin Muhammed el-Miinsi el-Nesevi, Siretii Celdleddin Mengiiberti,
Nsr. Miicteba Minovi, Tahran 1965, s. 234-235.

7 Tbn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, |, s. 207-218; Turan, Sel¢uklular Zamaninda Tiirkiye, s. 336.

8 {bn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 1, s. 292; Miineccimbas1, Camiu d-diivel, s. 63-64.

81 {bn Bibi, el-Evamirii’I- Ala’iye, |, s. 319, 345-346, 350-353, 388, 395, 420-421; Miineccimbasi, Camiu d-diivel,
s. 67, 71-72.
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diger bir gorevli Bedreddin Giihertas’ti. Giihertas, sultanin Mogol saldirilarina Karsi savunma hatti
olusturdugu donemde Afyon Kalesi’nin onarilmasindan sorumlu tutuldu ve dizdar olarak

gorevlendirildi. Ayrica atabey, ¢asnigir ve dizdar olarak birden fazla unvan iistlendi.®

Siyasi miicadelelerin fazlaca yasandigi Tiirkiye Selguklu Devleti’nde Sultanlarin canlarinin
emniyetini saglamak i¢in kurumsal bir vasif kazandirilan ¢asnigirlik vazifesine her ne kadar sadakatine
inanilan insanlar getirilmisse de kimi zaman bu géreve sultanlarin sonunu hazirlayan kisiler de atand1.%®
I. Alaéddin Keykibad’in zehirlenmesi hadisesi buna verilebilecek en dnemli 6rneklerden biridir. Zira
sultan, Eyyubilerle miicadeleye hazirlandig1 sirada gasnigiri Nasireddin Ali tarafindan zehirlenerek

oldirildi.®

I. Giyaseddin Keyhiisrev’den itibaren Selguklu Devleti’ne hizmet eden Miibarizeddin Cavli, sahip
oldugu konumunu ve giiciinii II. Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda da muhafaza etti. Bu donemde
Diyarbakir ve Silvan kusatmalarinda yer ald1,%® daha da 6nemlisi Tiirkiye Selguklulari icin biiyiik bir
maglubiyet olan Kosedag Savasi’na dahil oldu. Bu savasta oncii kuvvetlerin maglubiyeti iizerine savas
alanindan kagti ve Sultan II. Keyhiisrev’in yanina gitti. Savas sirasinda diger devlet adamlarinin
disiplinsizlik ve yetersizliginden sikayette bulundu. Burada sultan ile konusmasi devlet iizerindeki
etkisini ortaya koymakta, sultanin casnigire hiirmetini gostermekteydi. Bu konusmada sultan, “Ici
(agabey) bu konuda neyi oneriyor ve yapilacak sey nedir?” diye sordu. Bunun tizerine Cavli, “Diisiinme
swrasinda ve tedbir zamaninda tecriibelerime dayanarak huzurunda ¢ikis yollarim arz ederken, benim
goriislerime itibar etmedin. Bu durumda ben kulunun veya baskalarimin elinden ne gelir?” seklinde
cevap verdi. Bu konusma ayrica Casnigir Cavli’nin konumunun diger devlet adamlarina goére
tstiinliigiinii de kanmitlamaktaydi. Zira sultan, “ben gidiyor, iilkenin yonetim dizginini sana birakiyorum.
Bildigini ve yapabildigini hi¢ ¢ekinmeden yap” diyerek cevap verdi. Ayrica Casnigir Miibarizeddin
Cavli’nin mevkiini yiikselterek onu beylerbeyi tayin etti ve Malatya civarinin diizenini saglamakla

gorevlendirdi.®

I1. Giyaseddin Keyhiisrev doneminde ¢asnigir unvani tagimakla birlikte seferlerde yer alan isimler
arasinda Seyfeddin Tiirkeri ile Siraceddin Sarica da bulunmaktaydi. Seyfeddin Tirkeri, Sultanin yaninda
yer alirken Siraceddin Sarica, Cukurova Ermenilerinin merkezi konumundaki Sis tizerine diizenlenen
sefere Emir Seyfeddin Torumtay ile birlikte katildi (1245-1246). Il. Keyhiisrev’in Antalya’da bulundugu

sirada bu devlet adamlar1 seferi tamamladi.®” Miisterek saltanat siirecinde Riikneddin Kiligarslan’mn

82 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 93; Hacigokmen, “Bedreddin Giihertas”, s. 124.

8 Tamara Talbot Rice, The Seljuks in Asia Minor/Anadolu Sel¢uklu Tarihi, Cev. Tuna Kaan Tastan, Nobel
Yaymcilik, Istanbul 2015, s. 91.

8 [bn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 1, s. 457; Uzuncarsil, Osmanli Devleti Tegkilati, s. 81; Salim Koca, “Tiirkiye
Selguklu Tarihine Damgasini Vuran Menfur Bir Cinayet: Sultan 1. Aldedin Keykubad’in Zehirlenmesi”, Selcuklu
Devri Tiirk Tarihinin Temel Meseleleri, Yay. Haz. Selcen Koca, Isa Sar1, Berikan Yaymevi, Ankara 2011.

8 Tbn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 11, s. 44-47, 58.

8 {bn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 11, s. 71-72.

8 ibn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, |, s. 71, 86; Mehmet Ersan, Selcukiular Zamaninda Anadolu’da Ermeniler,
TTK Yayinlari, Ankara 2007, s. 189.
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yaninda yer almaya devam eden Casnigir Siraceddin Sarica ve Casnigir Seyfeddin Tiirkeri, Mogol
Hanligi’'n1 ziyareti sirasinda sultana eslik ettiler. Sultan da bu devlet adamlarin1 &diillendirerek
makamlarini yiikseltti. Siraceddin Sarica beylerbeyi mevkiine getirilirken Seyfeddin Tiirkeri de Sivas’in

idaresiyle gorevlendirildi.®®

Tirkiye Selcuklulari’nin son doneminde ¢ocuk yasta tahta ¢ikarilan III. Giyaseddin Keyhiisrev
doneminde de casnigir unvanh gorevlilerle karsilagilmaktaydi. Hiisameddin Bicar/Baycar ve oglu
Bahadir’in Pervane Muiniiddin’in telkini ile baslattiklar1 isyanda casnigir ad1 zikredilmektedir. Isyan
ederek Anadolu’da bulunan Mogollar1 6ldiiren Bicar ve oglu Bahadir, Mogollarin intikam almasindan
korkarak Pervane Muiniiddin’in tavsiyesiyle Memlik Sultan1 Baybars’a sigindi. Hiisameddin Bicar’in
ailesi ve maiyetiyle Misir’a gitmesinden kisa bir siire sonra Seyfeddin Candar, oglu Bedreddin Akkus
ve Baybars Tarihi’nde Miibarizeddin el-Casnigir lakabiyla zikredilen Selguklu emirleri 200 kisiyle
Sultan Baybars’in yanimna gitti.2® Onlarmn Memlik Devleti’ne ilticalar;, Hatiroglu Serefeddin’in isyan
ettigi ve yardim talebinde bulundugu siirecte gerceklesti. Anadolu’dan yapilan davet iizerine Sultan
Baybars, Bedreddin Bektut’'u Anadolu’ya goénderdi. Elbistan civarina ulasan Bektut, burada
Seleuklularin Elbistan emiri Seyfeddin Candar ve Miibarizeddin Suri al-Casnigir ile karsilagti. Bu
emirler, bolgedeki Mogollar1 oldiirerek Misir’a gitme konusunda anlastilar. Anadolu’daki gegici
vazifesini tamamlayan Bektut, anlasmanin geregini yapip Mogollar1 dldiirerek bahsi gegen emirlerle
Anadolu’dan ayrildi.® Bu siiregte Memlitiklere siginan saray mensuplar1 oldugu gibi Kayseri’de Sultan
III. Giyaseddin Keyhiisrev ile kalanlar da vardi. Hatiroglu Serefeddin, isyam sirasinda Kayseri’de
bulunan Sultan TII. Giyaseddin, Atabey Mecdeddin, Seyfeddin Torumtay, Nureddin Cacaoglu ve
Tirkeri oglu Casnigiri de alarak 1ktast olan Nigde’ye gotiirdii. Buradan Baybars’a sadakat
gostereceklerine dair mektuplar yazdirdi.®* Bu bilgilerden hareketle s6z konusu olaylarin iginde
casnigirlik gérevinde bulunanlarin da oldugu anlasilmakla birlikte birden fazla c¢asnigirin ayni anda

gorev yaptig1 da goriilmektedir.

Casnigir unvam tastyan gorevliler arasinda Seyfeddin Sungur’un adi da zikredilmekteydi.”
Sungur adi, 1277 yilindaki Baybars’m Anadolu Seferi, Elbistan Savasi ve sonrasinda Pervane
Muiniiddin’in yargilanma siirecinde gegmektedir. Baybars Tarihi’nde ¢asnigir unvanina yer verilirken
Seyfeddin Sungur(ca) adindan da bahsedilmektedir. Sultan Baybars, Sel¢uklu emirlerinin israrli daveti
tizerine 1277 yilinda Anadolu’ya sefer diizenledi ve Elbistan Ovasi’nda Mogollar1 hezimete ugratti.

Savag sirasinda esir aldig1 ve Kayseri’de tahta oturduktan sonra serbest biraktigi Selguklu emirleri

8 1bn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 11, s. 120-122.

8 Baybars Tarihi Al-Melik-Al-Zahir (Baybars) Hakkindaki Tarihin Ikinci Cildi, Cev. Serefeddin Yaltkaya, TTK
Yayinlari, Ankara 2000, s. 73, 156; Ibnii’l Verdi, Bir Ortacag Sairinin Kaleminden Selcuklular, Trc. ve Not.
Mustafa Alican, Kronik Kitap, Istanbul 2017, s. 118.

% Baybars Tarihi, s. 74; Mergil, Selcuklular’da Saraylar, s. 110; Ahmed bin Ali bin el-Makrizi, Kitabu ’s-Suliik [i
Marifeti Diiveli’I-Miiliik, 1, Kahire 1956, s. 625-626.

N Anadolu Selcuklular: Devleti Tarihi, s. 37.

92 Mergil, Selguklular’da Saraylar, s. 110.
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arasinda siibas1 olarak zikredilen Emir Seyfeddin Sungurca da yer almaktaydi.*® Bu hadisenin akabinde
Pervane Muiniiddin’in yargilama siirecinde de sadik adamlar1 arasinda ¢asnigir adi zikredilmekteydi.
Elbistan Savasi sonrasinda Abaka Han’in emri dogrultusunda Aladag’da yargilanan Pervane
Muiniiddin, 30 adamiyla birlikte 6ldiiriildii. Bunlar arasinda Menkirs Casnigir adli bir emir de yer
aliyordu.* Seyfeddin Sungur’un adinin son olarak 1295°de melik Siyavus’un yakalanma siirecinde
isyanciy1 ikna eden kisiler arasinda yer aldig1 bildirilmektedir.®® Anonim Selgukname’de nakledilen
bilgilerden Sultan II. Mesud’un casnigiri Seyfeddin Sungur’un 1295 yilinda II. Mesud ve kardesi
Siyavus arasindaki miicadelede etkili oldugu anlagilmaktadir. Sungur’un yasanan hadisede Demirlihisar
Kalesi’ne siginan melikin yanma giderek “halki birbirine katip, kavga ¢ikarmak sana yakisir mi?”
dedigi ve kaleden inen meliki esir aldig1 bilgisi bulunmaktadir. Dénemdeki kudreti, 1335-1336 yilina

tarihlendirilen Nigde Sungur Camii’nde adina yer verilmesinden de® anlasilmaktadir.

Devletin birgok kademesinde ve dnemli gorevlerde bulunan gasnigirlerin kiyafetleri konusunda
da kisa bilgilere ulasilabilmektedir. Ornegin |. Aldeddin Keykiibad’in tahta ¢ikis toreninde birgok isimle
birlikte emir-i ¢asnigir de karsilama heyetinde yer almisti. Bu siirecin tasvirinde emir-i ¢asnigirin ii¢
etek entari olarak tasvir edilen bir elbise giydigi ve eteklerinin bir ucunu kemerine ya da bel kusagina

soktugu, ayrica basia keykiibadi kiilahi taktig ifade edilmektedir.”’

Siyasi ve askeri faaliyetlerin icerisinde bizzat yer alan ¢asnigirler, donemin ilmi ortamlarinda da
bulunuyorlardi. 1. Aldeddin Keykibad’in emirlerinden Casnigir Miibariziiddin Cavli, Evhadiddin-i
Kirmani’ye bagliydi. Kirmani, Sam’1 ziyareti sirasinda kendi adina Cavli’nin yaptirdigi hankahta ikamet
etti.®® Yine Mevlana tarafindan da donemin casnigirlerinden olan Bedreddin Giihertas’a dair bilgi
verilmekteydi. Mevlana, yazdigi mektuplarda baba dostu olarak adlandirdigi Giihertas igin tekke banisi
tabiri kullanmaktayd:.*® Eflaki’nin kayitlarinda da Giihertas’in Mevlana Celaleddin’in babasi Baha
(Bahédeddin) Veled’in miiridi oldugu bildirilmektedir. Bedreddin Giihertas, Bahd Veled’in vaazini

dinledikten sonra onun miiritleri arasinda yer almisti. Baha Veled’in 6liimiinden (1231) sonraki siirecte

% Baybars Tarihi, s. 86, 157. Ibn Abdiizzahir, siirece dair nakillerinde siibas1 ve casnigir i¢in farkli isimler
zikretmektedir. Elbistan Savasi’nda esir alinan emirler arasinda Seyfeddin Ali Sir Tirkmani, Emir Keméaleddin,
Sivas Emiri Nasireddin, Nureddin Caca ve Siibas1 Seyfeddin Sungurca adi verilmektedir. Ayrica Selguklu Devleti
naibi (Emir-i dad) Seyfeddin Calis, Zahiriiddin Miitevvic, Emir Serefeddin Hatir ile Seyfeddin Kehlamani el-
Casnigir adli gorevlilerin Mogol korkusuyla Baybars’a sigindig1 nakledilmektedir (Ibn Abdiizzahir, Sultan
Baybars, s. 333).

% Baybars Tarihi, s. 93.

% Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, Cev. Erol Uyepazarci, Tarih Vakfi Yurt Yaymnlari, Istanbul 2012,
s. 303.

% Anadolu Sel¢uklular1 Devleti Tarihi, s. 65-66; Nigdeli Kadi Ahmed, El-Veledii’s-Sefik Ve’l-Hdfidii’'I-Halik
(Anadolu Sel¢uklularina Dair Bir Kaynak), C. 1, Inceleme-Trc. Ali Ertugrul, TTK Yayinlari, Ankara 2015, s. 19-
20.

% ibn Bibi, el-Evamirii’I- Ala’iye, 1, s. 202; M. Zeki Oral, “Selgukilerde Giyim Esyas1”, Tiirk Etnografya Dergisi,
S.V, 1962, s. 15; Kopriilii, “Selgukiler Zamaninda Anadolu”, s. 226.

98 Seyh Evhadii’d-din Hamid el-Kirmani, s. 307, Mehmet Ali Hacigdkmen, “Menakib-1 Seyh Evhadii’d-din-i
Kirmani’de Gegen Selguklu Tarihi ile Tlgili Bilgiler ve Degerlendirmesi”, Tarih Arastirmalar: Dergisi, C. 34, S.
58, 2015, s. 549.

% Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s. 164, 234-235.
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vakiflar kurmak suretiyle Baha Veled adina yaptirilan medrese ingasini da destekledi. Mevlana’nin oglu
Sultan Veled de Bedreddin Giihertag’t Ahi Bedreddin olarak zikretmekte ve Karaarslan adli koyii

kendilerine vakfetmesi sebebiyle ondan &vgiiyle bahsetmektedir.'®
Emir-i Meclis

Emir-i Meclis, sultanin huzuruna ¢ikacak olanlarin tesrifat kurallarina gére huzura alinmasini
saglayan ve sultanin emri dogrultusunda meclislerin hazirlanmasi ile isleyisini saglayan gérevliydi. Bu
gorevli, Tiirkiye Selguklular1 ve onlarn temas halinde oldugu Memlikler ile islamiyet’i kabul ettikten

sonra {lhanlilarda da bulunmaktaydz.*™*

Tiirkiye Selguklu Devleti’nde meclis-i hass adiyla 6zel meclisler, bezm-i amm ya da bar-: amm
adiyla halka agik eglenceler ve ziyafetler, isret meclisi adiyla eglence meclisleri ve meclis-i #ns adiyla
da elgilerin kabul edildigi 6zel tanisma toplantilar1 diizenlenmekteydi. ibn Bibi tarafindan farkli
isimlerle anilmaklal® birlikte sultanlarin tahta cikislar;, énemli seferler, el¢i kabulleri ve evlilik
merasimleri gibi gerekgelerle sultan ve emirler tarafindan bezm meclisleri yapilmaktaydi. Bu
meclislerin hazirlanmasindan ve kurallarin uygulanmasindan sorumlu olan tesrifat gorevlisi ise emir-i
meclis idi.’®® Bununla beraber emir-i meclisin zikredilen vazifesi diginda muhtelif gorevler yaptigi
ornekler de bulunmaktaydi. Zaman igerisinde itibar kazanan ve taltif edilerek riitbesi yiikseltilen bu

emirler, birgok siyasi ve askeri hadisede 6n planda yer bulmuslardi.

“ jtibaren muhtelif

fbn Bibi’nin nakillerinde 1. Giyaseddin Keyhiisrev’in tahta cikigindan®™
gerekgelerle eglenceler tertip edildigi bildirilmektedir. Ancak bu bezm meclislerinde emir-i meclisin ad1
ya da hizmeti konusunda net bilgiler verilmemektedir. Emir-i meclis adli gorevlilere ve Sultanin
nezdindeki vazifelerine dair bilgilerle I. izzeddin Keykavus déneminden itibaren karsilasiimaktadur. 1.
Izzeddin Keykavus’un tahta ¢ikis siirecinde ve kardesi Alaéddin Keykibad ile olan taht miicadelesinde
fikirlerini sordugu emirler arasinda Casnigir Miibarizeddin Cavli ve Emir-i Meclis Miibarizeddin
Behramsah da vardi.’® Emir-i Meclis Behramsah’m 1. Izzeddin Keykavus’un saltanatindaki seferlerde

elde ettigi askeri basarilar1 bulunuyordu. I. Keykavus’un tahta ¢ikisindan bir siire sonra gergeklesen

100 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 93; Sultan Veled Divani, Cev. Veyis Degirmen¢ay, Demavend Yayimlari,
Istanbul 2016, s. 552; Hacigokmen, “Bedreddin Giihertas”, s. 130-132. Uzun boylu, dizdar, hayrat sahibi ve
sarayin has iistadlarindan olup Baha Veled’in miiritlerindendi (Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 93). Baha Veled
sonrasinda da bagliligini devam ettirdi. Mevlana’nin ogullarindan Sultan Veled ve Alaéddin’i 1233’te siinnet
edenin Karahisar-1 Devle kale dizdari Bedreddin Gevhertas oldugu ifade edilmektedir (Eflaki, Ariflerin
Menkibeleri, 5. 269). Bedreddin Giihertas’in ahiligi konusunda ayrica bkz. Hacigdkmen, “Bedreddin Giihertas”, s.
130; Mikail Bayram, Ahi Evren Hdce Nasirii’d-din Mahmud ve Ahi Teskilatinin Kurulusu, Cizgi Kitabevi, Konya
2018, s. 73, 122.

101 Uzungarsili, Osmanli Devleti Teskilati, s. 82; Asri Cubukeu, “Emir-i Meclis”, Islam Ansiklopedisi, C. 11,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 1995, s. 141-142.

102 tbn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 1, s. 83, 153, 167, 173, 237, 312-313, 447-449.

103 Cetin, Sel¢uklu Medeniyeti, s. 64; Mergil, Selcuklular’da Saraylar, s. 108-120; Emine Uyumaz, “Tiirkiye
Selguklu Devleti’'nde Resmi Eglence/Bezm Meclisleri”, Tarih Dergisi, S. 43, 2006; Mehmet Ersan, “Tiirkiye
Selcuklularinda Devlet Erkanmin Eglence Hayat1”, Tarih Incelemeleri Dergisi, C. XXI, S. 1, 2006.

104 Thn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 1, s. 108.

105 tbn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 1, s. 135; Mergil, Selcuklular’da Saraylar, s. 108, 120-121.
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Ermeni Seferi’nde (1216) de emir-i meclisin askeri basarisiyla karsilasiimaktadir. Selguklularda her
gecen giin giiclenen emir-i meclislerin kendilerine ait askeri birlikleri de vardi. Behramsah’in da emri
altinda 6zel birligi bulunuyordu. Sahip oldugu bu kudret ve ii¢ bin kisilik ordusuyla 6ncii kuvvet olarak
Ermeni Seferi’ne katildi. Emir-i meclis, bu sefer sirasinda elde ettigi basarilarin karsiliginda taltif edildi
ve hilat verilerek melikii’l-iimeraliga terfi ettirildi.’®® bn Bibi, “Emir-i Meclis Sultanin yamina varinca
Sultan ona biiyiik iltifat ve évgiilerde bulundu. Elbiseyi miibarek viicudundan ¢ikararak ona giydirdi.
Onun makamini ve mevkiini, seckin beyler arasinda daha da artirarak ozel bir yere ¢ikardi. Riitbesini
daha da yiikseltince makam yildizi seref burcunda parlamaya basladi. Oyle ki, onun varligiyla Emir-i

» 107 ifadeleriyle emir-i meclis gorevinin

Meclis sifatimin itibart “melikii’l-iimerdlik tan daha tistiin oldu
mertebe itibariyle ne kadar iistiin tutuldugunu gostermektedir. Diger yandan 1. izzeddin Keykavus’un
bu uygulamasi, ilk donem Siyasetnamelerinde belirtilen usule aykiri olarak hizli bir yiikselis 6rnegiydi.
Bunun olumsuz etkisi de kisa siirede goriildii. Zira Emir-i Meclis Behramgah, buradan elde ettigi
basariyla gurura kapildi. Casnigir Seyfeddin Ayaba ve Sivas Elli-basis1t Mahmud Alp’in dahil olmasiyla
diizenlenen Halep Seferi’nde (1218) emirlerle niifuz miicadelesine girerek seferin akibetinde belirleyici
oldu. Behramgah’in Eyytbiler ile miicadelede gurura kapilarak yardim girisimini geri ¢evirmesi, savasin

seyrini degistirdi ve Selguklu ordusunun biiytik bir maglubiyet yasamasina sebep oldu. Kendisi de

savasta esir diistii.?%

Emir-i Meclis Miibarizeddin Behramsah, Keykavus’un Mengiicek Beyi’nin kiziyla evliliginde
Sivas’a ulasan Kadi Serefeddin’i karsilamakla gorevlendirildi. Ziyafet meclisi tertip edilmesiyle
ilgilenen emir-i meclis, evlilik akdinin tamamlanma siirecinde hediyeleri gétiiren Kadi Serefeddin’in

bulundugu heyette yer alarak elgilik vazifesini de yerine getirdi.'®

Emir-i Meclis Melikii’l-iimera Miibarizeddin Behramsah, 1. Alaéddin Keykbad’in saltanatinda
da konumunu muhafaza etti. Zira sultanin tahta ¢ikiginda etkili olan isimler arasinda onun adi1 da vardi.
O, sultanin Minsar Kalesi’nden ¢iktig1 andan itibaren konaklayacagi yerleri, buralardaki karsilama
merasimlerini ve eglence meclislerini diizenledi. Beylerbeyi olarak mevkii yiikseltilen Miibarizeddin
Behramsah, burada emir-i meclis unvaninin geregi olan vazifesini de siirdiirdi. Sultanin tahta
oturmastyla birlikte askeri basarilar icinde yer alan Behramsah, yine benzer bir vazifeyle gorevlendirildi.
Gosterdigi ihtimam ve bagliliga binaen Alaéddin Keyki{ibad tarafindan kendisine hilat ve mensur
verilmek suretiyle sinirlarin emniyeti ona verildi. Buna ragmen Miibarizeddin Behramsah, artan niifuzu
ve serveti sebebiyle sultan tarafindan ortadan kaldirildi. Emir-i meclisin idam edilmesiyle birlikte yakin

adamlar1 da Ruzbe ve Zamant: kalelerine gonderilerek etkisiz bir duruma getirildi. ™™

106 Thn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, |, s. 187; Koca, Sultan I. Izzeddin Keykavus, s. 43-45; Mergil, Selcuklular’da
Saraylar, s. 108, 120-121; Goksu, Tiirkiye Sel¢uklularinda Ordu, s. 275.

197 Tbn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 1, s. 187.

108 Thn Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 1, s. 209-211; Goksu, Tiirkiye Selcuklularinda Ordu, s. 264-265.

109 Ton Bibi, el-Evamirii’l- Ala’iye, 1, s. 192-199; Mercil, Selcuklular’da Saraylar, s. 108, 120-121.

110 fbn Bibi, el-Evamirii’I- Ala iye, |, s. 228-229, 288.
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Tiirkiye Selguklu Devleti’nin son doneminde emir-i meclislerin kim oldugu ya da gorev itibariyle
neler yaptiklar1 konusunda net bilgilere ulasilamamaktadir. Ibn Bibi tarafindan Ill. Giyaseddin
Keyhiisrev’in saltanati sirasinda yaganan Cimri Hadisesi’nin bastirilmasindan sonra Cimri lakapl
isyanciy1 getirmekle gorevli emirler arasinda “Emir-i Meclis emirlerin ve seckinlerin efendisi” olarak
tanitilan Karahisarli Cemaleddin Ebu Bekir’in adi zikredilmektedir.!** Bu kisa bilgiden hareketle
Tiirkiye Selguklulari’nin son doneminde de varlik gosterdigi anlasilan emir-i meclisin gorev tanimi

disinda askeri ve siyasi vasiflarla hareket ettigi goriilmektedir.
Sonug¢

Tiirkiye Selguklulari, kendisinden once kurulan Tiirk-islam devletlerinin geleneklerini ve
isleyisini siirdiiren bir devletti. Bu durum, devlet yonetiminde ve saray teskilatlanmasinda da etkisini
gosteriyordu. Devlet kademelerinde saraym ve haliyle burada gérev yapanlarin 6nemi bir¢ok agidan
biiytiktii. Zira saray hem sultanin 6zel hayatini siirdiirdiigii hem de devlet islerini yiriittigii en onemli
yapiydi. Bundan dolay1 sarayda bulunanlarin olumlu ya da olumsuz etkisi goriilmekteydi. Saray
gorevlileri igerisindeki giiclii emirler arasinda ¢asnigir ve emir-i meclis de 6nemli bir konumdaydi. Zira
casnigirin sofra hizmetlerini yiiriitmesi, emir-i meclisin de eglence meclislerini tertip etmesi onlart
dogrudan sultanin hayatiyla iligkilendirmekteydi. Bu gorevlere getirilenler de sultana yakin olmalari
sebebiyle s0z sahibi olabiliyorlardi. Buralarda hizmet etmeleri ve basar1 gdstermeleri de zaman itibariyle
yiikselmelerine ve iist makamlara getirilmelerine vesile olmaktaydi. Ozellikle de atabeylik makamina
getirilmeleriyle veliahtlara hocalik yapanlarin olmasi, gelecegin Sultani tizerindeki etkilerini ve
dolayisiyla da devlet icerisindeki giliglerini ortaya koymaktadir. Bu vesileyle vezirlik ve beylerbeyligi
gibi list makamlara yiikseltilenlerin oldugu anlasilmaktadir. Bundan hareketle de gasnigir ve emir-i
meclisin Tirkiye Selguklu Devleti’nin y6netiminde ve bir¢ok igin yiiriitiilmesinde, alinan 6nemli

kararlarda etkili olabildikleri tespit edilebilmektedir.

Bu emirlerden bazilarinin Sultanlarin ¢ocukluk ¢agindan itibaren var olan etkileri biiyliktii. Bu
gbrevi yiiriitenlerin disinda genel olarak c¢asnigir ve emir-i meclis makamina getirilenler, basarilari
nispetinde en ist diizey gorevlere kadar ulagabilmekteydi. Ancak bu makamlarda kalmalar1 ve
giiclerinin devami, dénemin Sultaninin otoritesiyle de baglantiliydi. Zira otorite sahibi Sultanlarin
emirleri kendi kontrolleri altinda tutmaya ¢alistiklar1 asikardir. Bundan hareketle de emirlerin giiglerini
kirmay1 amagcladiklar1 ve kendi kontroliinden ¢ikanlarin 6liim emrini verdikleri goriilmektedir. Diger
taraftan devlet yonetiminde etkisiz olan Sultanlarin devletin biitiin yonetim erkini emirlere devrettikleri

de anlasilmaktadir.

Casnigir ve emir-i meclisin bdyle iist diizey gorevlere getirilmeleri ve dnemli kararlara imza
atmalar1 her daim olumlu sonuclar getirmemistir. Zira makamlari, zamanla ihtirasa kapilmalarina da

neden olmustur. Savas kayb1 gibi ¢ok énemli sonuglar doguracak durumlarda karar mekanizmasi olarak

11 fbn Bibi, el-Evamirii’I- Ala ‘iye, 1, s. 238.
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gbrev almalar1 bunu ortaya koymaktadir. Bu da s6z konusu emirlerin gii¢ zehirlenmesiyle hareket
edebildiklerini gostermektedir. Dahasi sultanin dahi karsisinda duran orneklerin bulunmasi, devletin
gelecegini de riske atmistir. Bu yonde hareket edenlerin de aldiklar1 kararlar akibetlerini etkilemis,

hayatlarinin sonlandirilmasina sebep olmustur.

Sonug itibariyle sarayin dnemli gorevlileri arasinda yer alan ¢agnigir ve emir-i meclisin sultanlarin
cocukluk zamanindan itibaren etkili olan isimler arasinda yer alabilmeleri konumlari itibariyle biyiik
onem arz etmektedir. Bunun disinda genel olarak bu goreve getirilip sadakat gosterenlerin de zaman
icerisindeki basarilar1 vesilesiyle terfi ederek devletin {ist diizey makamlarina kadar ulastiklari
anlagilmaktadir. Bu basarilar1 ve devlet igerisindeki giigleri de s6z konusu emirlerin, Tiirkiye Selguklu

Devleti’nin kurumsallagmasi ve isleyisinde varlik gosterdiklerini ortaya koymaktadir.
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SEHIR KAPILARI: iLHANLI DONEMi HERAT ORNEGI

Kurban DURMUSOGLU*

Giris

Sosyal hayatin hemen hemen her yoniinii kapsayan sehirler cesitli faaliyetlerin ortaya ¢iktigi,
ekonomik ve kiiltiirel birikimin yogunlastigi onemli yerlesim birimleridir. Biiyiik bir niifusa sahip,
belirli bir bolgede yerlesik insanlarin olusturdugu yerlesim yeri olan sehirler, genellikle ticari, kiiltiirel
ve sosyal faaliyetlerin yogunlastigi yerlerdir. Ayrica sehirler sosyal ve fiziksel gevre ile toplumsal
hayatin merkezini olusturmaktadir.® Tarihi, kiiltiirel ve ticari acidan 6nemli bir Horasan sehri olan
Herat da bunlardan biridir. Tarihsel siirecte stratejik bir konuma sahip olan sehir, cesitli
medeniyetlerin merkezi olmustur. Heririd Nehri’nin kenarinda kurulmus olan bu sehir giiniimiizde
Afganistan’in batisinda yer almaktadir. Kadim bir ge¢cmise sahip olan sehir, Avesta’da ve Grekce
metinlerde Aria, Areia ve Farsga kitabelerde Haraiva seklinde gegmektedir. Batlamyus’un yani sira
diger Grek cografyacilarinin da ismini zikrettigi Herat, Sasaniler doneminde 6nemli bir askeri merkez

olmustu.?

Hz. Osman déneminde bir islam toprag: olan Herat?, 6nce Emevi daha sonra sirasiyla Abbasi,
Tahiri ve Saffariler’in hakimiyet miicadelesine sahne olmustur. Sehir Horasan’a vali olarak Samaniler
tarafindan génderilen Gazneli Sebiik Tegin’in ydnetimiyle beraber Tiirkler’in hakimiyetine gegmisti.*
Bu dénemde bir siire Gazneli ve Selguklu arasindaki ¢ekismeye sahne olan Herat®, 1040 Dandanakan
Savasi’ndan sonra Biiyiik Selguklu topragi haline gelmisti.® Sehir Gazne hiikiimdart Mevdid
zamaninda Selguklularin elinden ¢ikmis olsa da Sultan Alparslan zamaninda geri alinmis ve son

Selguklu sultam1 Sencer’in oliimiine kadar bolgede Selguklu hakimiyeti devam etmisti. Daha

* Ars. Gor. Dr., Bayburt Universitesi, Tarih Bolimii, Orta Cag Tarihi Anabilim Dal.
kdurmusoglu@bayburt.edu.tr . Orcid 1D: 0000-0001-5847-1209.

I Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Sehir”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 38, TDV Yayimnlar1, Istanbul 2010, s. 441.

2 Zeki Velidi Togan, “Herat”, MEB Islam Ansiklopedisi, Cilt 5/1, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1987, s. 429;
Recep Uslu, “Herat”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 17, TDV Yaynlari, Istanbul 1988, s. 215.

3 Hz. Osman’in Basra valisi Abdullah b. Amir’in gonderdigi Ahnef b. Kays idaresindeki ordu Horasan’1 31(652)
yilinda fethedince Herat da sulh yoluyla Miisliimanlarin eline ge¢misti. Bu konudaki ayrintilar i¢in bkz. Ahmed
b. Yahya el-Belazuri, Fiitihu ‘I Biildan (Ulkelerin Fetihleri), gev. Mustafa Fayda, Siyer Yaynlari, Istanbul 2013,
363-494.

4 Herat’ta Emevi, Abbasi, Tahiri, Saffari ve Sdmani miicadelelerinin ayrmtilarina dair bkz. Izzetullah Zeki, 77k
Donem Horasan Valileri Emeviler ve Abbdsilerin Horasan Politikast (651-821), Cizgi Kitabevi, Konya 2020, s.
35-94; a.mlf., Horasan’'da Hékimiyet Miicadelesi (821-1005) Tahiriler, Saffdriler, Sdmdniler, Simciiriler, Cizgi
Kitabevi, Konya 2020, s. 11-73.

5 Gazneliler donemi Herat igin bkz. Mustafa Sahin, Ortacagda Herdt Bolgesi (Gaznelilerin Kurulusundan
Timurlularin Yikihsina Kadar), (Gaziosmanpasa Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora
Tezi), Tokat 2013, s. 86-93.

6 Osman G. Ozgiidenli, Selcuklular Biiyiik Selcuklu Devleti Tarihi (1040-1157), Cilt 1, ISAM Yaynlari, Istanbul
2017, s. 80-89.
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sonrasinda Herat’ta 6nce Gurlular sonrasinda ise Harezmsahlar kontrolii ele gegirmislerdi.” Ancak
bolgede Harezmsahlar’in hakimiyeti ¢ok siirmemis ve Orta Cag diinya tarihinde 6nemli rol oynayan

Mogollar tarafindan sehir ele gegirilmisti.®
1-Herat Sehir Kapilari: Say1 ve isim Bakimindan Degisimi

Herat, diger Iran sehirleri gibi karakteristik olarak iic kisimdan olusmaktadir. Sehir, merkez
konumundaki sehristan, kuhendiz (hisar) ve sehrin dis mahallelerini olusturan rabazdan (bir(in)
meydana gelmektedir. Sur ile ¢evrili olan hisar, kapilar vasitasiyla sehrin merkezi durumunda bulunan
sehristan’a agilmakta idi.? Ayrica sehir kapilari surlarla gevrili bir sehre, kaleye ya da biiyiik bir binaya

girisi saglyordu.'

Herat’in kapilan1 konusunda kaynaklarda say1 ve isim bakimindan bir biitiinliik yoktur. Bu
konuda ilk olarak sehrin kurulusuna dair bilgi veren Herevi Tarih-ndme-yi Herdt adli eserinde Sasani
hiikkimdar1 Behmen doneminde Herat’ta agilan dort kapmin varligina isaret etmektedir. Herevi
herhangi bir yon belirtmeden bu kapilarin isimlerini Firizabdd, Serrd, His ve Kunduz olarak
vermektedir.®* Bunun disinda Herevi, kapilarla ilgili ayrinti vermemektedir. Herevi’nin aksine X.
ylizyila gelindiginde Herat kapilarina dair daha ayrintili malumata ulagmak miimkiindiir. Bu donemde
ozellikle Istahri, ibn Havkal ve el-Mukaddesi gibi X. yiizy1l cografyacilarinin anlattiklar1 Herevi’ye
gore daha ayrmtihdir. X. yiizy1l Islim cografyacilar1 Herat’in dort ana yone acilan dort kapisinin
oldugunu ifade etmektedir. Bunlar kuzey yoniinde ve Belh’e agilan Saray, bati yoniinde Nisabiir’a
acilan Ziydd, giiney yoniinde Sistan’a acgilan Mukaddesi’nin Firiz olarak verdigi Firizabdd ve son
olarak dogu yoniinde Gir’a agilan Hiis'tan olusmaktadir. Bunlardan sadece kuzeye agilan Saray
Kapis1 demirden digerleri ise ahsaptan yapilmistir.’? Saray Kapisi’nin demirden olmasi diger kapilarin
daha zayif oldugu anlamina gelmemelidir. Kuvvetle muhtemel Saray Kapisi’nin demirden olmasi
kapinin sembolik anlamiyla ilgilidir. Zira Isfizari Herat’mn tiim kapilarinin oldukga saglam oldugundan
bahsetmektedir.’® Hatta tiim sehir kapilari, diisman saldirilarini engellemek igin zikzak seklinde

tasarlanmis bir sokak olan “deveboynu” ile ayrilmistr.*

" Togan, “Herat”, s. 431; Uslu, “Herat”, s. 216.

8 Mogollarin Herat’1 ele gegirmesine dair ayrintilar i¢in bkz. Alaeddin Ata Melik b. Bahdeddin b. Muhammed b.
Muhammed Ciiveyni, Tdrih-i Cihdngusd, tas. Muhammed b. Abdulvahhab Kazvini, I, Intisarat-i Donyayi Kitab,
Tahran 1329 hs., s. 117-119; Seyf bin Muhammed bin Ya‘kib el-Herevi, Tarih-ndme-yi Herdt, nesr. Muhammed
Zubeyr es-Siddiki, Calcutta 1943, s. 49-53.

% Cihan Piyadeoglu, Giines Ulkesi Horasan Biiyiik Selcuklular Dénemi, Bilge Kiiltiir Sanat, Istanbul 2012, s.

105; Kiigiikasci, “Sehir”, s. 443.

10 Yasar Coruhlu, “Kap1”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 24, TDV Yaynlari, istanbul 2001, s. 341.

1 Herevi, Tarih-name-yi Herdt, s. 33-36.

12 istahri, Ulkelerin Yollari (Degerlendirme-Metin), cev. Murat Agar1, Ayisigikitaplari, istanbul 2019, s. 228; ibn
Havkal, 10. Aswrda Islim Cografyasi, ¢ev. Ramazan Sesen, Yeditepe Yayinlari, Istanbul 2017, s. 376;
Muhammed b. Ahmed el-Mukaddesi, Islam Cografyast (Ahsenii’t-Takdsim), ¢ev. Ahsen Batur, Selenge
Yaynlari, Istanbul 2015, s. 317.

13 Mu‘inu’ddin Muhammed Zamgi Isfizari, Ravzditu’l-cenndt fi evsdfi medineti’l-Herdt, 11, nesr. Seyyid
Muhammed Kéazim Imami, Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran 1339 hs., s. 74.

14 Christine Noelle-Karimi, The Pearl in its Midst: Herat and the Mapping of Khurasan (15th-19th centuries),
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Herevi ve X. yiizyil Islim cografyacilarinin Herat kapilariyla ilgili aktardiklarindan yola
cikarak Herat’in dort kapisinin oldugu sonucuna ulasmamiz miimkiindiir. Zira bu durum Ortagag sehir
modeline de uymaktadir. Herat’in yani sira Belh ve Merv gibi diger Horasan sehirlerinin de dort kapilt
olmas1 da bunu gostermektedir.”® Ortacag’da sehirlerin dort kapili olmas1 durumu Sasani donemi fran

sehir mimarisinin etkisiyle agiklanmaktadir.*®

Herat i kapilariyla ilgili bilgilerin X. yiizyildan sonra degistigi goriilmektedir. Herevi her ne
kadar yukarida Herat’ta dort kapinin varligindan bahsetmis olsa da {lhanli déneminde bu kapilarin bes
oldugunu ifade etmektedir. Herevi kapilarin isimlerini Berdmdn, Irak, Firiizabdd, Hiis ve Melik olarak
vermektedir.'” Bunun disinda Hafiz-1 Ebri, Isfizari ve Handmir gibi miiellifler de Herat’in bes kapist
oldugu konusunda Herevi ile mutabiktir. Kuvvetle muhtemel bu bilgiyi kaynaklar Herevi’den
almuglardir. Ciinkii Herevi’nin eseri diger kaynaklara gore daha erken tarihte yazilmustir.’® Yine
kaynaklar batiya agilan Irak, giineye agilan Firizdbdd ve doguya agilan Hiig Kapisi’nin isimlerinde ve
konumlarinda bir siireklilik varken kuzeye agilan kapilarin isimleri noktasinda farkli bilgiler

vermektedir.®

Kaynaklar Herat’in kuzeydeki besinci kapiyla ilgili farkli bilgiler vermektedir. Timurlu tarihi
tizerine caligmalariyla bilinen Terry Allen X. yiizyilda da Herat’in bes kapisinin oldugunu &ne
siirmektedir. Bu baglamda Allen, Islim cografyacilarimin kuzeydeki iki kapidan biri olan Kipcak
Kapist’nin ismini zikretmemesini bu kapmin herhangi bir ana yola ¢ikmamasina baglamaktadir.°
Dolayisiyla kaynaklardan anlagildig1 kadariyla sehrin ana kapisi kuzeydedir ve bu kapinin dogusunda
bir tane daha kapi vardir. Herevi kuzeybatidaki kapiy1r Berdmdn, kuzeydogudaki kapiy1 ise Melik
olarak vermektedir.?! Hafiz Ebrd, Herevi’den farkli olarak kuzeybatidaki kapiyr Meydan digerini ise
Kipgak olarak kaydetmektedir. Ayrica Meydan Kapisi'nin Berdmdn veya Melik olarak
adlandirldigmin da altini ¢izmektedir.?? Allen Meydan Kapisi’nin kuzeyde en ¢ok kullanilan kapi

oldugunu ifade etmektedir.”® Bu konuda Isfizari ve Handmir ise sehrin ana kapismi yani

Osterreichischen Akademie der Wissenschaften, Vienna 2014, s 23.

15 Bu konuda bkz. V. V. Barthold, /ran Tarihi Cografyasi, gev. Omer Alkag, Selenge Yaymlari, Istanbul 2022, s.
26, 57.

16 Bkz. F. Justi’ye dayandirilan bu goriis icin bkz. V. V. Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, haz. Hakki
Dursun Yildiz, Kronik Kitap, Istanbul 2017, s. 102.

1" Herevi, Tarih-ndme-yi Herdt, s. 713.

18 Herevi’nin eseriyle ilgili ayrmtilar i¢in bkz. C. A. Storey, Persian Literature A Bio-Bibliographical Survey,
11/11, London 1936, s. 354-355.

19 Bkz. Hafiz-1 Ebriy, Cografyd-yi Hafiz-1 Ebrii Kismet-i Rub ‘1 Hordsdn Herdt, tas. Gulam Rizad Mayil-i Herevi,
Intisarat-i Bonyad-i Ferhengi fran, Tahran 1349 hs., s. 12; Isfizari, Ravzdtu’l-cenndt, 1, s. 77; Gryaseddin b.
Huméameddin el-Hiiseyni Handmir, Habibu s-siyer, IV, haz. Muhammed Debir Siyaki, Intisarat-i Kitabfurs-i
Hayyam, Tahran 1380 hs., s. 125.

20 Terry Allen, A Catalogue of the Toponyms and Monuments of Timurid Herat, Agha Khan Program for Islamic
Architecture at Harvard University and the Massachusetts Institute for Technology, Cambridge-Massachusetts
1981, s. 36.

2L Herevi, Tarih-ndame-yi Herdt, s. 713.

22 Hafiz-1 Bbr(, Cografyd-yi Héfiz-1 Ebril, s. 12.

23 Allen, A Catalogue of the Toponyms and Monuments of Timurid Herat, s. 38.
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kuzeybatidakini Melik, kuzeydogudakini de Kipcak olarak vermektedirler.* Shivan Mahendrarajah,
Timurlular doneminde Melik Kapisi’nin Meydan Kapisi, Berdmdn Kapisi’nin da Kip¢ak Kapisi olarak
bilindigini ifade etmektedir.?® Bu hususta Togan’in anlattiklari iizerinden devam edecek olursak Saray
Kapisi yerine batida Melik doguda Berdmdn olmak tizere iki kap1 yapilmisti. Ancak bunun ne zaman
yapildig1r hususu belli degildir. Ayrica Berdmdn Kapist Timurlular doneminde Kipgak ismiyle

bilinmekte ve bu da 1278’de Herat’a daruga olarak atanan emir Kipcak’tan kaynaklanmaktadir.?

Kuzeydeki kapilarla ilgili degisim giineydeki kapida da goriilmektedir. XIX. yiizyila
gelindiginde kaynaklarda Firizdabdd Kapisi'min Kandehar olarak gegtigi goriilmektedir. Unlii Ingiliz
haritac1 James Wyld tarafindan ¢izilen 1880°den kalma Herat haritasinda giineydeki Firizdbdd Kapist
Kandehar olarak verilmektedir.?” Bu hususta National Geographic dis muhabiri Maynard Owen
Williams da 1931°de Herat’1 ziyaret ettiginde disardan resimlerini ¢ektigi sehrin giiney kapisinin
ismini Kandehar olarak vermektedir.”® Allen’de bu kapmin Kandehar olarak adlandirildigin
belirtmektedir.?® Biitin bunlardan hareketle Islam cografyacilarmin kuzeyde Belh’e agilan Saray
Kapisi’nin sonraki donemlerde Melik, Meydan ve Berdmdn olarak batiya yani Nisabir’a agilan Ziydd
Kapisi’nin Irak ve giineye agilan Firizdbad Kapisi’nin da Kandehar olarak isim degistirdigi ortaya

cikmaktadir.

Herat’in yan1 sira Herat’a bagli olan bazi yerlesim yerlerinde de kapilarin varligi kaynaklarda
ifade edilmektedir. Herat’a bagli Flsenc bu yerlesim yerlerindendir. Herat’a bir giinliik mesafede
oldukca miistahkem bir sehir olan®® Fasenc’in Nisabir’a ¢ikan Bab-1 Ali, Herat’a ¢ikan Bdb-1 Herdt ve

Kihistan’a ¢ikan Bdb-1 Kiihistdn adinda ii¢ kapisinin varligindan bahsedilmektedir.

Mogol istilasi sirasinda Herat sehir kapilarinin tahrip edilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Cengiz Han’in en kii¢lik oglu Toluy, Herat’tan cekildikten sonra bdlgeye Abl Bekr Merceki yerli
halktan sorumlu melik ve Mengutay siine tayin edilmisti.®® Bu iki idareci Herat’in kapilarini onarmis
ve bolgede bayndirlik isleriyle ilgilenmislerdi.® Buradan hareketle Mogol istilas1 sirasinda Herat’ m

kapilarmin tahrip edildigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Yine Mogol komutani Elgigidey tarafindan

24 Isfizari, Ravzdtu l-cennat, |, s. 77; Handmir, Habibu s-siyer, 1V, s. 125,

%5 Shivan Mahendrarajah, A History of Herat from Chingiz Khan to Tamerlane, Edinburgh University Press,
Edinburgh 2022, s. 193.

% Togan, “Herat”, s. 434.

27 Bu harita igin bkz. URL 1, (s.e.t., 18.05.2023).

2 Maynard Owen Williams, “Afghanistan Makes Haste Slowly”, National Geographic Magazine, vol. 94,
Washington 1933, s. 731, 747.

2 Allen, A Catalogue of the Toponyms and Monuments of Timurid Herat, s. 37. Yine bu hususta bkz. Barthold,
Iran Tarihi Cografyast, s. 5.

% Guy Le Strange, Dogu Hilafetlerinin Memleketleri (Mezopotamya, Iran ve Orta Asya) Islam Fetihlerinden
Timur Zamanina Kadar, cev. Adnan Eskikurt-Cengiz Tomar, Yeditepe Yayinlari, istanbul 2015, s. 498.

St istahri, Ulkelerin Yollar:, s. 231; Tbn Havkal, 10. Asirda Islam Cografyasi, s. 379; el-Mukaddesi, Islam
Cografyast, s. 3118; W. Barthold, “Basenc” MEB Islam Ansiklopedisi, Cilt 2, Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1979, s. 825.

32 Herevi, Tarih-name-yi Herat, s. 72; Isfizari, Ravzatu l-cenndt, 1, s. 59.

33 Mahendrarajah, A History of Herat from Chingiz Khan to Tamerlane, s. 30.
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Haziran 618-619/1222 yilinda Herat harap edilmis ve atese verilmisti.*® Bu istild sirasinda sehir
kapilarinin yikimdan kurtulmus olmasi ihtimal digidir. Ayrica ilhanl doneminde Cagatay sehzadesi

Yesavur’un Herat kusatmasinda sehir kapilarmi tahrip etmis olabilecegi dikkatlerden kagmamalidir.®

2- Ilhanli Déneminde Herat Sehir Kapilarinin Durumu

Orta Cag’da kapilarin sehirleri diismana karsi korumasinin yaninda bir diger 6zelligi de pazar
yeri olmasidir. Sehir giris kapilarinda pazarlarin kurulmasi Orta Cag’da yaygin olarak karsimiza
cikmaktadir. Bunda en biiyiik etken sehir kapilarinin kalabalik insan kitlelerinin gelip gegtigi mekanlar
olmalaridir. Bu durumun farkinda olan devlet adamlari ticareti gelistirmek i¢in sehir kapilarinda
pazarlar kurmuslardir.®® Barthold da bu duruma dikkat gekerek Iran’da ticaretin sehrin duvar
icerisinde degil, disarda kap1 yaninda oldugunu ve bdzdr sdzciigiiniin de “kap1 yanindaki is” anlamina
geldigini ifade etmektedir.®” Bu baglamda Orta Cag kaynaklar1 Herat’in kapilarmin her birinde bir
pazar kuruldugunu ifade etmektedir. Herat’ m dort kapisinda dort pazar vardir®® ve bu pazarlar, sehrin
duvarlarinin disinda yer almaktadir. Yani bu pazarlar sehrin asil boliimii olan sehristan’da degildir.
Elbette bunun asil amaci pazarlara aligveris icin gelen yabanci halk ve gocebelerin sehrin igine
girmesine engel olmay1 amaglamakti. Bu sayede ozellikle hayvan ve hayvansal gida satmak tizere

sehre gelen gocebelerden kaynaklanabilecek giivenlik sorunlari da ortadan kaldirilmis oluyordu.®

Isfizari sehir kapilarina baglanan ana ticaret merkezleri hakkinda bilgi vermektedir. Yazar
Herat’ta sehrin dort kapisinin adimi tastyan dort pazar yerinin oldugunu ifade etmektedir. Sehrin bes
kapisi olmasina ragmen dort pazar yerinden bahsetmesi kuzeydogudaki Kip¢ak Kapisi’nin herhangi
bir pazara sahip olmamasi ile ilgilidir. Bu baglamda Bdzdar-1 Hiis dogudaki Hiis Kapisi’na, Bdzdr-1
Firizabad gineydeki Firizabdd Kapisi’na, Bazdr-i Irak batidaki Irak Kapisi’na ve son olarak Bdzdr-1
Melik kuzeydeki Melik Kapisi’'na dogru uzaniyordu. Bu pazarlar sehrin ortasinda bileserek Cehdr-sii
ad1 verilen garsiy1 olusturmakta ve sehri dorde bolmektedir.”* Yani iki pazar sokagmin kesismesiyle

olusan dort yol agz1 gars1 olarak adlandirilmakta idi.*

Mogol istilasindan sonra Ogedey Han ile birlikte Herat’taki imar islerinin yeniden basladig1

kaynaklara yansimaktadir.*> Ogedey Han tarafindan bolgeye atanan Harlig*® beraberindekilerle 1239-

3 Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, X1, terc. A. Ozaydmn-A. Agirak¢a, Bahar Yayinlari, Istanbul 1987, s. 353;
Herevi, Tarith-name-yi Herat, s. 77-718; Leo De Hartog, Cengiz Han, Diinyanin Fatihi, ¢ev. Serkan Uzun, Dost
Yaymlari, Ankara 2003, s. 113.

3 Herevi, Tarih-name-yi Herdt, s. 713.

% Sahin, Ortacagda Herdt Bélgesi, s. 228.

3T'W. Barthold, Isldm Medeniyeti Tarihi, gev. M. Fuad Kopriilii, Akcag Yaynlari, Ankara 2012, s. 49-50.

38 {stahri, Ulkelerin Yollari, s. 228; Ibn Havkal, 10. Asirda Islim Cografyasi, s. 376; Hafiz-1 Ebrd, Cografyd-yi
Hdfiz-1 Ebri, S. 12.

% Piyadeoglu, Giines Ulkesi Horasan, s. 169.

40 Isfizari, Ravzdtu’l-cenndt, 1, s. 77. Bu hususta yine bkz. Terry Allen, Timurid Herat, Dr. Ludwig Reichert
Verlag, Wiesbaden 1983, s. 13; Noelle-Karimi, The Pearl in its Midst: Herat and the Mapping of Khurasan, s.
23-24,

4 Cengiz Kallek, “Pazar”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 34, TDV Yaymlari, istanbul 2007, s. 194.

42 Bkz. Minhac-1 Sirac el-Clzcani, Tabakdt-1 Nésiri (Mogol Istilasina Dair Kayitlar), ¢ev. ve not. Mustafa Uyar,
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1240 yilinda Herat’a geldiklerinde kendisi ve kardesi i¢cin Herat’in dogudaki Hiis Kapisi’nda birer
kosk yaptirmis ve sehrin disinda yeni bir ¢arst kurmuslardir.** Ozellikle bolgeyi yoneten yerel bir
hanedanlik olan Kertlerin Herat 6zelindeki faaliyetleri 6nemlidir. Herat’ta ilk olarak Melik Semsiiddin
Muhammed Kert’in dogu kapist olan Hiis’taki faaliyetleri dikkat cekmektedir. Semsiiddin Muhammed
1239/1240 yilinda Herat’m Hiis Kapisi’nda ii¢ kosk ve yedi diikkanin yani sira bir atolye ve bir carst

insa ettirmisti.*®

[lhanli Devleti’nin de kendilerinden 6nceki gelenegi devam ettirmesi, bu dénemde de Herat
kapilarinmn bir pazar yeri olarak 6n plana ¢tkmasia etki etmisti. Ancak bu durumun Ilhanli dénemine
0zgi bir uygulama olmadigimin anlagilmasi acgisindan Biiyiik Selguklu Devleti doneminde de Herat’in
her kapisinda bir pazar yeri oldugunun ifade edilmesi gerekmektedir.*® Ilhanli doneminde Herat’m
kapilarindaki pazarlarla ilgili ilk tesebbiis ayni zamanda devletin teskilatlandi§1 dénem olan ilhan
Abaka doneminde olmustur. Bu dénemde Moéngke Han tarafindan sihne olarak goénderilen Merktay
Harezmi*’ ve Ilhan Abaka’nin gorevlendirdigi hususi emirleri Bedlii ve Turmugi Herat’ta 663/1264-
1265 yilinda dokuma atdlyelerinin yani sira sehrin giiney kapisi olan Firizdbdd’da bir pazar inga
etmislerdir. Dolayisiyla IThan Abaka’nin destegi ile giineyde Firiizibdd Kapis1 disinda yeni bir sehir
ortaya ¢ikmists.*®

Her ne kadar Herat bir Ilhanli toprag: olsa da buradaki faaliyetlerde Kertler 6n plana
cikmaktadir. Dolayisiyla bolgede iThanli destekli Kert meliklerinin ¢alismalar1 dikkat ¢ekmektedir.
Ornegin Kertler Herat’ta ticari hayat: canlandirmak igin birtakim calismalar yapnuslardi. Yukarida
bahsettigimiz Melik Semsiiddin Muhammed Kert’in insa ettirdigi ¢ars1 bu baglamda ele alinmalidir.
Yine halefi Melik Fahriiddin Kert’in Bazar-i Melik*® olarak séhret bulan carsis1 da bolgede ticaretin
gelistirilmesi acisindan onemlidir.”® Isfizari bu bilgiyi aktarirken pazarin sehrin hangi yéniinde
oldugunu belirtmemistir. Ancak biz yukaridaki bilgilerden hareketle bu pazarin kuzeyde oldugunu

bilmekteyiz. Yine Herevi’de Fahriiddin Kert’in sehrin giivenligi acisindan kale kapilarinin yami sira

Otiiken Yaymlari, Istanbul 2016, s. 105; MolldA Ahmed Tetevi — Asaf Han Kazvini, Tdrih-i Elfi, tash. Gulam
Riza Tabatabayi Mecd, VI, Sirket-i Intisarat-i ‘Ilmi ve Fehengi, Tahran 1382 hs., s. 3858.

4 Herevi, Tarih-name-yi Herdt, s. 117; Isfizari, Ravzdtu’l-cennat fi evsdfi medineti’l-Herat, 11, s. 113; Fasih
Ahmed b. Celaleddin Muhammed Hafi, Mucmel-i Fasihi, 11, tash. Muhammed Ferruh, Kitabufurus-i Bastan,
Meshed 1341 hs., s. 310

4 Herevi, Tarih-ndme-yi Herdt, s. 118; Isfizari, Ravzdtu I-cenndt f1 evsdfi medineti’l-Herat, 11, s. 115.

45 Shivan Mahendrarajah, “The Iranian Interlude: From Mongol Decline to Timur’s Invasion”, Iran After the
Mongols, ed. Sussan Babaie, Bloomsbury Publishing, London 2019, s. 166.

4 Bu konuda bkz: Tiilay Metin, “The Impact of City Formation In Great Seljuks on the City Culture of
Anatolian Seljuks”, JASS, 26/2, 2014, s. 365.

47 Herevi, Tdarih-name-yi Herdt, s. 249; Hafiz-1 Ebrd, Tarih-i seldtin-i Kert, tas. Mir Hisim Muhaddis, Miras-1
Mektub, Tahran 1398 hs., s. 30.

* Herevi, Tdrih-ndme-yi Herdt, s. 285; Fasih-i Hafi, Mucmel-i Fasihi, |1, s. 334; Hafiz-1 Ebri, Tarih-i seldtin-i
Kert, s. 38.

49 Bkz. Allen, A Catalogue of the Toponyms and Monuments of Timurid Herat, s. 52.

50 fsfizari, Ravzdtu’l-cenndt fi evsdfi medineti’l-Herdt, |, s. 437-438; Mahendrarajah, “The Iranian Interlude:
From Mongol Decline to Timur’s Invasion”, s. 166.
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sehrin ana giris kapilarin1 da giiglendirildigini aktarmaktadir.®® Kert meliklerinin yani sira ilhanl
emirlerinden Bucay’in da Herat’in giineyindeki Kartbar Nehri’nin®? kenarinda 300 diikkanlik yeni bir
pazar insa ettirmesi bolgedeki ticari hayatin gelismesine katki saglamustir.>® Bu da sehrin giineyinde
Firiizabad Kapisi’ndaki ticarl hayati gelistirdigini gostermektedir. Bu durum X. yiizyildan beri
Herat’in giiney kapisinin énemini korudugunu isaret etmektedir. Belki de bu yiizden Islam kaynaklari
Herat’in en baymdir kapisinin giineye agilan Firiizdbad Kapist oldugunun altimi g¢izmektedir.>
[lhanlilar déneminde Herat’m idari merkezinin giineydeki Firizdbdd Kapisi olmasi da bunu
dogrulamaktadir.”® Bucay’m yam sira halefi Muhammed Doladdy da 1312-1313 yilinda mescidi
Felekiiddin civarinda Sultan Carsisi (Stuku‘s-Sultdn)® olarak bilinen bir carsi insa ettirmistir.
Herevi’nin aktardigina gore bu carsinin yaninda kadinlar ve erkekler birlikte calismislardir. Ayrica
Muhammed Doladdy’in emriyle eski pazarcilar buraya getirilerek carsinin canlandirilmasi

57

istenmistir.>’ Mescidi Felekiiddin’in batidaki lrak Kapisi yaninda oldugunu bilindigine gore®®

Muhammed Doladay’in insa ettirdigi ¢ars1 batidaki Irak Kapisi’ndadir.
Sonug¢

[lhanli doneminde 6nemli bir Horasan sehri olan Herat’in dort ana ydne bakan dért kapisinin
oldugu goriilmektedir. Sehrin kuzeyinde ne zaman agildig1 tam olarak tespit edilemeyen bir kapisinin
daha oldugu tespit edilmistir. Ancak bu kap1 diger dort kap1 kadar islek olmamis sadece belirli
zamanlarda ihtiya¢ dogrultusunda kullanilmistir. Ayrica sehrin dort ana kapisinda dort pazar varken
kuzeydeki ikinci kapida herhangi bir pazarin mevcut olmamas: da bu kapinin digerleri kadar 6nemli
olmadigimi gostermektedir. Dort ana kapidaki dort pazar ayni zamanda Herat’ta ticarl hayatin yogun
olarak yasandigi merkezler olmustur. Herat sehir kapilariyla ilgili dikkat ¢eken bir diger husus ise kap1
isimlerinin zamanla degisiklige ugradigidir. Ornegin sehrin kurulusunda bahsi gecen kapi isimleri

sonraki donemlerde farklilik gostermektedir.

[lhanli yonetimi altinda Herat’ta sehir kapilarindaki ticari faaliyetlerin devam ettigi
goriilmektedir. Hem Ilhanli hiikiimdarlarinin tasarrufu hem de yerel bir hanedanlik olan Kert
meliklerinin gayretiyle sehir kapilarindaki pazarlar aktif hale getirilmistir. Bu baglamda Ilhanli
idarecileri, sehrin giineydeki Firiizdbdd ve batidaki Irak Kapisi’ndaki faaliyetleriyle 6n plana
¢ikmuslardi. Sonug olarak Herat’taki sehir kapilart hem sehrin diismana karsi korunmasi agisindan hem

de ¢ars1 ve pazarlarin kuruldugu ticaret yerleri olmasi agisindan 6nemli merkezler olmustu.

5! Herevi, Tarih-name-yi Herdt, s. 440.

52 Kartbar Nebhri ile ilgili bkz. Allen, A Catalogue of the Toponyms and Monuments of Timurid Herat, s. 40.
53 Isfizari, Ravzdtu’l-cenndt fi evsdfi medineti’l-Herdt, 11, s. 73.

S Istahri, Ulkelerin Yollari, s. 229; Ibn Havkal, 10. Asirda Islam Cografyast, s. 377.

55 Togan, “Herat”, s. 434.

% Bu cars1 igin bkz. Allen, A Catalogue of the Toponyms and Monuments of Timurid Herat, s. 53.

5" Herevi, Tarih-ndme-yi Herdt, s. 595.

%8 Bu konuda bkz. Allen, A Catalogue of the Toponyms and Monuments of Timurid Herat, s. 100.
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