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SUNUS
Sayn okurlar,

Sizi, zengin bir diistinsel yolculuga davet etmekten biiyiik bir mem-
nuniyet duyuyoruz. “Cagdas Yaklasimlar Odaginda Toplum ve Kiiltiir
Aragtirmalar1-IV” adli bu eser, ¢agimizin dinamik ve hizla evrilen top-
lumsal ve kiiltiirel yapisin1 anlamak adina yeni perspektifler sunmay
amaclayan bir derlemedir. Kitabimiz, farkli disiplinlerden uzman yazar-
lar tarafindan kaleme alinan makalelerden olusmaktadir. Toplum ve kiil-
tiir tizerine gesitli bakis agilari, giincel konulara ve kapsamli arastirmalara
dayanarak ele alinmistir. Her bir makale, okuyuculara derinlemesine dii-
stindiiren, sorgulatan ve mevcut bilgiye katkida bulunan 6zgiin bir pers-
pektif sunma hedefine odaklanmistir. Bu kitap, gelisen diinyamizda or-
taya ¢ikan karmasik sorunlara yonelik ¢oziimler arayan arastirmacilar,
akademisyenler ve ilgi duyan herkes i¢in bir kaynak olma amacin tasi-
maktadir. Toplumun farkli katmanlarina odaklanan bu eser, kiiltiiriin ve
toplumsal dinamiklerin i¢sel ve dissal etmenleriyle derinlemesine bir se-
kilde anlagilmasini hedeflemektedir. Yazarlarimizin 6zgiin yaklasimlar:
ve derinlemesine analizleri, bu kitabin 6ne ¢ikmasini saglamaktadir. Oku-
yucularimiza, kiiltiirel gesitlilik, toplumsal degisim ve kimlik gibi konu-
larda genis bir perspektif sunarak diisiinme ve tartisma kapasitelerini ge-
listirme firsat1 tantyoruz. Umariz bu kitap, toplum ve kiiltiir arastirmala-
rinda yeni ufuklar kesfetmenize ve bilgi diinyasina katkida bulunmaniza
olanak tanir.

Birbirinden degerli 17 sosyalbilimcinin farkli calisma alanlari ile ilgili
katki sunduklari elinizdeki bu kitapta dil-edebiyat, halk bilimi, sanat, kiil-
tiir gibi genis bir yelpazede keyifle okuyacaginiz diisiindiigtimiiz toplam
15 boliim yer almaktadir. Serimizin 4. kitabina degerli ¢alismalari ile katki
sunan yazar kadrosuna; tiim megguliyetleri igerisinde ¢alismalar1 deger-
lendiren hakemlere ve Paradigma Akademi Yayinlarina tesekkiir ediyo-
ruz.

Aralik-2023

Dog. Dr. Mustafa ACA

Prof. Dr. Mehmet Ali YOLCU
Editorler
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EBA MUSLIMNAME GELENEGININ YENI BIR YAZMASI UZERINE
DEGERLENDIRME

Asli BUYUKOKUTAN TORET"

Giris

Eba Miislimnameler, halifeligin Emevilerden Abbasilere gecmesinde
onemli rolii bulunan Eba Miislim Horasani'nin etrafinda gelisen olaylar1
konu edinen dini-kahramanlik destanlaridir. Eba Miislim’in, ¢cocukluk ve
genglik yillarini, yasadigr donemdeki bazi olaylar karsisinda takindig:
tavri ve faaliyetlerini igeren s6z konusu destanlar, tarihsel arka planin da
etkisiyle ortaya ¢iktig1 cografyada ve Miisliiman toplumunda ¢ok sevil-
mistir. Bu durum onun farkli milletler tarafindan sahiplenilmesine neden
olmustur. Ik drnekleri Arap ve Fars edebiyatlarinda goriilen Eba Miis-
limnameler, Tiirk toplumunda basta yenigeriler olmak {izere fiitiivvet
ocaklari, Alevi ztimreler, Bektasiler ve Ahiler arasinda okumas: gelenek-
sellesen mensur bir destan haline gelmistir. Cogunlugu 15. ytizyil igeri-
sinde tarihlendirilen Eba Miislimnameler, daha sonraki yiizyillarda da
sOzlii ve yazili gelenekte yerini korumus ve halk arasinda anlatilmistir.!

Yazili kaynaklarda Ebil Miislimndme, Ebii Miislim Hikdyesi, Ebii Miis-
lim Destam olarak kullanimlar1 da yer almakla birlikte mevcut yazmada
Ebd Miislimndme seklinde yazildig: igin bdyle tercih edilmistir. Eba Miis-
limname, kisaca, Hz. Ali ile Muaviye taraftarlar1 arasindaki miicadeleleri
ve Eba Miislim Horasani'nin destegiyle Abbasiler tarafindan elde edilen
zaferleri anlatmaktadir. Hz. Ali ve ¢ocuklarmin ugradig: haksizlik kargi-
sinda Kerbela'nin intikamcisi olarak goriilen Eba Miislim’in ve Tiirk mil-
letinin tavr1 Eba Miislim’in dini sahsiyetinde ve kahramanhginda viicut
bulmustur. Burada ilk olarak, Eba Miislim Horasani ve Tiirk Edebiya-
tinda Eba Miislimnameler’in yeri iizerinde kisaca durulacaktir. Ardin-
dan, Ebd Miislimname ile ilgili (eser, yazar, niisha tavsifi) bilgi verilerek,
sekil ve tislup 6zellikleri, fikri yapis1 degerlendirilecektir.

1. Eba Miislim Horasani

Dogum yil1 hakkinda yazili kaynaklarin biiyiik oranda birlestigi an-
cak dogum yeri konusunda farkl bilgiler bulunan Eba Miislim’in 718-19
yillar1 arasinda Isfahan’da dogdugu diisiiniilmektedir (Erdogruca, 2001:

*Dog. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk Dili
ve Edebiyat1 Boliimii, Eskisehir-Tiirkiye. E-posta: abuyukokutan@hotmail.com. ORCID:
0000-0001-8732-6043.
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15). Bunun yan sira Merv, Horasan ya da Irak’ta dogduguna dair farkh
bilgiler de vardir (Karakus, 2017: 29-31). Milliyeti ile ilgili Tiirk, Arap, Fars
ya da Kiirt olduguna dair goriisler mevcuttur. Asil ismi konusu da net
olmayan Eba Miislim’in, kendi bastirdig1 sikkelerde ad1 Abdurrahman b.
Miislim seklinde yer almaktadir (Albayrak, 1994: 196). Eba Miislim, Ab-
basi Devrimi'nde iistlendigi rol ile Islam diinyasimin siyasi ve sosyal tari-
hindeki doniim noktalarindan birini temsil eden bir sahsiyettir (Erverdi
vd., 1977b: 412). Hayat1 hakkinda yazili kaynaklarda yer alan genel bilgi-
leri soyle 6zetlemek miimkiindiir:!

Abbasilere (741-42) tarihinde katilan Eba Miislim, 743 yilinda Imam
Ibrahim’e baglanir. 745 yilinda Horasan’a gonderilir. Burada Merv’e bagh
bir kdye yerlegerek iki y1l boyunca ihtilal hareketinin hazirliklarini yapar.
747’de Sifezeng'te ihtilali baslatir. 748 yilinda Merv’i, ardindan da
Emevilerin son Horasan valisi Nasr b. Seyyar'in kagmasiyla tiim Hora-
san’1 ele gegirir. Thtilal basarili olunca halifelik Abbasilere geger. Eb{i Ab-
bas es-Seffah, Abbasi halifesi olur. Ancak Eba Miislim’in elde ettigi basa-
rilar ve verdigi miicadele Abbasileri endiselendirir. Halifenin kardesi Eb{i
Cafer el-Mansur, Eba Mislim’in bertaraf edilmesini istese de halife bunu
uygun gormez. Seffah’in 6liimiinden sonra halifelige gecen Mansur’a da
ozellikle isyanlar1 bastirmada Eba Miislim’in biiyiik destegi olur. Oyle ki
Eba Miislim’in giiclinden korkan ve isyan edebilecegi noktasinda endise-
lenen Mansur, onu 6ldiirmek amaciyla sarayina davet eder. Eba Miislim’e
pusu kurarak 12 Subat 755 tarihinde onu 6ldiirtiir. Kendisine olan itaat-
sizligi nedeniyle oldiirtiildiigiine dair hutbe okutur ve cesedini Dicle’ye
attirir. Ait oldugu cografya lizerinde ve Miisliiman toplumlar arasinda
sevilen Eba Miislim’in 6liimii, gesitli firkalarin ortaya ¢ikmasina ve onun
intikamini almak {izere ayaklanmalara neden olur.

2. Sozlii ve Yazil1 Edebiyat Geleneginde Eba Miislimnameler

Siyasi ve tarihi agidan {istlendigi s6z konusu rol nedeniyle Eba Miis-
lim, sevilen ve kahramanliklar1 halk arasinda anlatilan bir tip haline gel-
mistir (Erverdi vd., 1977b: 412). Ozbekistan, Tiirkmenistan, Dagistan, Iran
ve Anadolu’da miibarek bir zat olarak goriilmiistiir (Albayrak, 1994: 195).
Bu baglamda, Eba Miislim’in hayati, kahramanliklar1 ve yasadig1 donem-
deki olaylara katkisi etrafinda sekillenen ¢ok sayida anlati ortaya gikmis-

156z konusu bilgi ve degerlendirmeler hakkinda bk. (Albayrak, 1994; Bilgic, 1998; Erdog-
ruca, 2001; Karakus, 2017).



tir. Bu anlatilar, yaziya aktarildiktan sonra da gesitli soylentilerle gelisti-
rilmis ve zamanla Eba Miislimnameler’in ortaya ¢ikmasina vesile olmus-
tur.

Nurettin Albayrak (1994: 196), Eba Miislim’in yasadig1 donem igeri-
sinde Tiirklerin Islam edebiyati ile heniiz tanismadiklarini belirtmekte ve
Eba Miislimname’nin bazi Tiirk¢e varyantlarinin Fars¢a’dan terciime
edildigini ifade etmektedir. Albayrak, bu veriler 1s181nda destanin ilk sek-
linin Farslar tarafindan yazildigini diistinmektedir. Irene Melikoff (2012:
28), Eba Miislimnamelerde ismi gegen Eb(i Tahir-i TGisi'nin 6zellikle Gaz-
neli Mahmud'un sarayinda anlattigi hikayeler arasinda Eba Miislim
hikayelerinin de oldugunu, Eba Miislimnameler’in, iran edebiyatinda
dogdugunu ve daha sonradan Tiirkgeye aktarildigini ifade etmektedir.
Bu diisiincelere katilan gesitli arastirmalarin (Erverdi vd., 1977a: 412; Ko-
catiirk, 1964: 291) yaninda, Stikrii Elgin (1977: 7), Erman Artun (2011: 85)
gibi arastirmacilar ise Eba Miislimnameler’in Arap kaynagindan gelen
eserler oldugu goriistindelerdir. Son olarak Eba Miislimnameler’in, Tiirk-
[ran kiiltiirlerinin ortak eserleri oldugunu ifade eden arastirmacilar/calis-
malar da bulunmaktadir (Parmaksizoglu, 1966: 275; Meydan-Larousse,
1971: 40; Gokdemir, 1985: 739).

Eba Miislimname'nin tiiriine ve kokenine dair farkli goriislerin bu-
lunmasi, onun hikayesinin ve etkisinin gesitli kiiltiirler arasinda yayildi-
gin1 gostermektedir. Eba Miislimname; Tiirk, Arap, Iran gibi farkli millet-
lerin edebiyatinda yer almig bir kiiltiirel etkilesim {irtintidiir. Eba Miis-
limnameler’in Iran kaynakli oldugu goriisiine yakin durmakla birlikte,
burada asil onemli olan unsur, s6z konusu tiiriin Tiirk sozlii ve yazili ge-
leneginde gordiigii yogun ilgidir. Kald ki bu edebi verimler, Iran edebi-
yatmin bir taklidi ya da adaptasyonu degil; destan ¢aginda ortaya ¢ikan
edebiyat iiriinlerinin, Islam kiiltiirii ve edebiyatinin tesiri ile dogal bir ge-
lismesi, doniismesi ve gilincellenmesidir. Arap ve Fars edebiyatinda da
ornekleri olan Eba Miislim el-Horasani hikayeleri 6zellikle Tiirk edebiya-
tinda ¢ok sevilmis ve bircok Eba Miislimname kaleme alinmstir. Tiirk
halkinin bu anlatilara kendi ifadelerini katarak cesitli ortamlarda icra
edilmesi ve Tiirk destan gelenegi {islubuyla yazilmis olmasi onu Tiirk
edebiyatinin orijinal bir eseri yapmustir.

Eba Miislimnameler hakkinda yapilan ¢alismalarin bir¢ogunda, s6z
konusu tiiriin konu ve yapi itibariyle Hamzanameler’in bir devamui ol-
dugu belirtilmektedir (Erverdi vd., 1977a: 412; Albayrak, 1994: 196). Ay-
rica Eba Miislim’in, Emevilere kars: yiiriitmiis oldugu savas, Battalname,



Danismendname ve Saltukname’de de islenmektedir (Banarli, 1971: 300;
Albayrak, 1994: 196; Ocak, 1997: 43; Artun, 2011: 85; Demir vd., 2007: 23;
Melikoff, 2012: 61; iThan, 2021: 4). Bu galismalara gore Eba Miislimname-
ler; destaninin konusu, kurulusu, kahraman 6zellikleri, destana ait gele-
neksel unsurlar ve daha birgok faktor sebebiyle Islami destanlardan Ham-
zaname’ye baglanmaktadir. Ayrica Eba Miislimnameler, hemen arkala-
rindan Battalndme, Danismendname ve Saltukname gibi eserlerin geldigi
bir silsilenin {iyesi olarak kabul edilmektedir. Bu noktada, mensur bir
Tiirk destan metni olan Miiseyyebname? hakkinda yakin zamanda yapi-
lan bir ¢alisma, (Karatas, 2020a) s6z konusu destan silsilesinin siralama-
sinda dikkate deger bir degisikligi giindeme getirmistir. Calismada, Mii-
seyyebname'nin bilinen bes niishasinda Eba Miislim'in isminin yer aldig1
belirtilmektedir (Karatas, 2020b: 359). Destan metni, Eba Miislimname
hakkinda bilgi vermesi ve Kerbela olayindan sonraki zaman dilimini ak-
tarmasiyla silsile i¢in 6nemli bir yerdedir (Karatas, 2020a: 6).

Tiim bu bilgiler 15181nda Eba Miislimname’nin, Hamzanameler ve
Hz. Ali cenkleri ile baslayan zincir igerisinde Miiseyyebname'den sonra;
Battalname’den once geldigi soylenebilir. Eba Miislimname sadece Tiirk
destanlarina esin kaynag1 olmakla kalmamis ayn1 zamanda bir¢ok destan
kahramani arasinda akrabalik iligkileri yaratilmasini da saglamistir (Me-
likoff, 2012: 63). Bu noktada Eba Miislimnameler, Tiirk edebiyat1 gelene-
ginde one ¢ikan 6nemli eserlerdendir. Ele alinacak yazmada da goriile-
cegi lizere, anlatinin odak noktasi, Emevi Hanedanligi’'nin son bulup ha-
lifeligin Abbasilere ge¢gmesinde etkili olan Eba Miislim'in kahramanlikla-
ridir. Tiirk destan gelenegi igerisinde idealize edilmis bir sekilde aktaril-
makta olan Eba Miislim; Emeviler ve kafirlere kars1 miicadelesi, bolge
halkina 6zgiirliigii ve adaleti getirmesi ile yticeltilen bir tiptir.

3. Eba Miislimname ve Yazar1 Hakkinda
3.1. Eserin Muhtevasi

Caligmaya konu edilen eser, Islami Tiirk destanlar1 zincirinin Ebd
Miislimndme halkasina ait pek ¢ok niishadan biridir. Eserde, Eba Miis-
lim’in, Hz. Ali ve ¢ocuklarinin ugradig: haksizlik nedeniyle Muaviye ta-
raftarlar1 ile miicadeleleri, Abbasilerin zaferinde iistlendigi 6nemli rol ve

2 Miiseyyeb-name, miiellifi bilinmeyen mensur bir destan metnidir. Eserin konusunu, Ker-
bela Olayi'ndan sonra Hz. Ali taraftar1 Miiseyyeb adli kahramanin Haricilerle Hz. Hasan
ve Hiiseyin'in intikamini almak igin verdigi miicadeleler olusturur. Destan hakkinda daha
ayrintili bilgi i¢in bk. (Karatas, 2020a).



kahramanliklar1 anlatilir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam diin-
yasinda halifelik konusu sorun haline gelir. Halifelik, Hz. Ali’"den sonra
Haricilere gecer. Bu sirada Hz. Hasan, zehirlenerek oldiiriiliirken, Hz.
Hiiseyin de Kerbela’da hazin bir sekilde sehit edilir. Eserde, Eba Miislim,
Hz. Ali yolunda Hariciler ile savasir. Ozellikle Nasr-1 Seyyar'a karst
onemli bagarilar elde eder. Emevi halifesi Mervan’a kargi iistiinliik kura-
rak, Haricilerden atalarinin intikamini alir.

Anlati, biiyiik oranda, II. Mervan donemi Emevi Devleti sinirlar
icinde gegmektedir. Emevi Devleti'nin bagkentinin Sam/Dimigk olmasi ve
Mervan’in burada bulunmasi nedeniyle Sam, siirekli mektup yazilarak
durumun bildirildigi bir yerdir. isfahan merkez olmak iizere doguda Ho-
rasan, batida Magrib, giineyde Misir ve kuzeyde Harezm seklinde metnin
cografi smirlar gizilebilir.

3.2. Yazar

Eserin miiellifi/miistensihi, eserde kendisini Kadioglu olarak tamit-
maktadir. Yazar, Eba Miislimname metninin birinci sayfasmin on ikinci
ve on tiglincii beyitlerinde kendisinden soyle bahseder:

“Ravisi Hoca Muhammed ya‘ni Huzendi durur

Ideyim kim ne buyurd: difile ey kalb-i sakim

Ya Ilahi isbu Kadioglh miicrim kulifi1

¢ Afv kil ciimle giinahim ya Ra’Gf u ya Rahim” (1b).

Yapilan aragtirmalar neticesinde, siirlerinde “Kadi1” ve “Kadioglu”
mahlasini kullanan Abdiilvasi Celebi adinda bir divan-tekke sairine rast-
lanmistir. Sairin dogum ve 6liim tarihi kesin olarak bilinmemektedir. 14.
ylizyilin son yarisi ile 15. ylizyilin ilk yarisinda, Celebi Sultan Mehmed
zamaninda (1413-1421) yasamis olan miiellif, donemin vezirlerinden Ba-
yezid Pasa tarafindan himaye edilmistir (Giildas, 1996: 7-10). Atasimnin ka-
dilik meslegini stirdiirdiigii ya da ulemadan oldugu diistintilmektedir
(Kut, 1988: 283-284).

Tek eseri, manzum bir siyer niteligindeki Halil-name olan Abdtilvasi
Celebi'nin bu eserini tefsirlerden ve hadis rivayetlerinden derleyerek yaz-
mis olmasi, eserdeki tasvirlerin canliligr (Alpay, 1969: 210-226) ile Eba
Miislim’in Islam dini ve Ehlibeyit hakkinda gosterdigi yararliliklar akta-
rilirken, konuyla ilgili araya serpistirilen ayet ve hadis iktibaslar1 birbirine
benzemektedir. Bunun yani sira Halil-name'nin “Mi’racname” bolii-
miinde Eba Miislim’den s6z edilmesi ve kendisi i¢in “sah-1 alem” (3051-



3052) tabirinin kullanilmas: eserler arasindaki benzerlik ihtimalini gtic-
lendirmektedir. Bu baglamda, eserin yazarimin Abdiilvasi Celebi olma ih-
timali ytiiksektir.

3.3. Niisha Tavsifi

Yetmis iki varaktan olusan, el yazmasi, Osmanl Tiirkgesi ile kaleme
alinan eser, kiitiiphanemizde yer almaktadir. 17x24 (13x20) cm ebadinda,
nesih hattiyla yazilan eserin tamaminda hareke kullanilmigtir. Yaz1 ka-
rakteri eser boyunca aynidir. Anlat1 bir biitiinliik arz etmektedir.

Eser, siyah miirekkeple yazilmistir. Yine siyah miirekkeple cerceve
icine alinmus iki siitun halinde yazilan sayfalarda 17 beyit bulunmaktadir.
Eserin 20b varagina kadar siyah gercevenin igi turuncu ile boyanmastir.
Diger varaklardaki siyah cergevelerin ici bostur.

Varak numaralar1 yazili olmayan yazma tarafimizca numaralandiril-
mustir. Varaklarin b kisminda sayfa altinda miisirler verilmistir. Miisirler
takip edildiginde varaklarin birbirini izledigi ve hikayede kopukluk ya
da degisiklik bulunmadig1 goriilmiistiir.

Karton kapl eserin dis kapaginin yiizii kahverengi ve lacivert renk
(ebruli kagit) gegislidir. Cilt sirt1 koyu kahverengi karton kapl ve oldukga
yipranmistir. Sayfalar aharli olup nohudi renktedir ve sayfalarin bazi ki-
simlar1 nemlenmistir. Yazmanin sirt1 siyah bir bezden meydana gelmek-
tedir. Eksik sayfa bulunmamakla birlikte silik olan ve okunmayan yerler
vardir. Ancak bu kisimlar hikdyede oldukga azdir ve muhtevanin anlagil-
masinda kopukluga neden olmamaktadir.

Yazmanin son sayfasinda, “Temmet Sene fi 19 Mayis 1289” kayd1 bu-
lunmaktadir. 1872/1873 miladi y1ilin1 karsilayan bu tarih, eserin 19. ytizyi-
lIin ikinci yarisinda yazildigina ya da istinsah edildigine isaret etmektedir.

Gorsel 1. Eba Miislimname’nin Son Sayfasi
4. Eba Miislimname’nin Sekil ve Uslup Ozellikleri
4.1. Sekil Ozellikleri

Incelenen Eba Miislimname metni manzum olarak kaleme alinmistir.
Toplam 2364 beyitten olusmaktadir. Metin genel olarak mesnevi nazim
sekliyle yazilmistir. Ancak metin i¢inde gazel ve kasideler de vardir.
Duygu yogunlugunun arttig1 kisimlarda yer verilen bu siirlerde, agirhikli
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olarak, Hz. Muhammed’e, Hz. Ali"ye ve dort halifeye 6vgii vardir. Ayrica
Kerbela olay1 ile Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i konu edinen siirler de bu-
lunmaktadir. Metnin merkez kisisi Eba Miislim ve kahramanliklarinin
dile getirildigi siirlerin yani sira kahramanlarin agzindan sdylenen agk ve
hasret konulu siirler de yer almaktadir. Besmele, Restil’e ve dort halifeye
ovgii, ele alinacak konu hakkinda kisa bilgilendirmenin ardindan, “Ravi
nakl ider ...” (2 a) giris kalip ifadesi kullanilmaktadir. Ardindan,

«... Ta’if diyarinda hemin

Bir dilir {i nev-civan var idi bir merd-ii giizin” (2 a)
denilerek ayrintili olarak anlatida yer alan kahramanlarin tanitimina ge-
cilmektedir.

Anlatinin basinda, Esed ile amcas1 Mahleb arasinda gecen diyalogla,
metnin yazilis amaci ortaya konularak anlatiya zemin hazirlanmaktadir.
Oyle ki Esed, asik oldugu kizin, amcasiin kizi Halime Banti oldugunu
ogrenir ve Mahleb’in huzuruna varir. Mahleb ise kizin1 ancak Mervan’a
tabi olmasi sartiyla verecegini soyler. Bunun tlizerine Esed:

“Didi ey sahim bafia nice bu s6zi sdylediiii

Nice bi‘at idem afia ¢iin odur kelb-i la“in” (2 b)
seklinde cevap vererek Hz. Ali ve evlatlarina zulmeden Mervan’a biat et-
meyecegini belirtir. Halime Banti'yu alarak Mahleb’den kagar.

Metin boyunca Haricilere kars1 bir¢ok savas agilir ve bunun sonu-
cunda sirasiyla Yasuf-1 Haccac, Nasr-1 Seyyar, Yezid ve son olarak da
Mervan oldiiriiliir. Bu kisiler, Ali isminin telaffuz edilmesini dahi isteme-
yen, Eba Miislim’e ve ordusuna karg1 gelenlerdir. Anlatinin sonuna gelin-
diginde, Eba Miislim ve ordusu yeryiiziinde bulunan tiim Haricilerden
imamin intikamin alir. Bunun tizerine metnin merkez kisisinin adin ta-
styan “dir Eba Miislim” redifli, yedi beyitten olusan bir kaside okunarak
metne son verilir:

“Tamam aldi imameyn intikamin Haricilerden

Cihanda bir sehin-sah-1 mu‘azzamdir Eba Miislim” (72 a).

Anlat1 boyunca es zamanl: olarak farkli mekanlarda ve farkl kisiler
arasinda gecen olaylar anlatilmaktadir. S6z konusu olaylara gecilirken,
“Biz gelelim sufia”, “Biz gelelim kissamuza” gibi gegis ifadeleri kullanilmak-
tadir (5 a, 40 a). Ayni zamanda, “Ravi nakl ider”, “Ravi eyder”, “Ravisi bdyle
rivayet eyledi”, “Raviler dyle rivayet eyledi”, “Didi ravi” kalip ifadeleri kulla-
nilarak, anlatilan olaydan bagimsiz olarak farkli kisiler arasinda ve bagka
mekanlarda gergeklesmis olaylara yer verilmektedir (65 a).
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Bu baglamda, manzum olarak kaleme alinan eserde, konunun aki-
sina paralel olarak 6zellikle duygu yogunlugunun fazla oldugu zaman-
larda hikaye kahramanlarinin agzindan siirler sdylendigini sdylemek
miimkiindiir. Eser i¢inde az yer kaplayan bu siirler, metne hareket kazan-
dirmanin yani sira kahramanin duygularin etkili bir sekilde yansitilmasi
ve anlatinin tizerine kuruldugu ideolojinin vurgulanmas agisindan islev-
seldir.

4.2. Dil ve Uslup Ozellikleri

Eba Miislimname’de yer alan “Temmet Sene 1289” tarihi, 1872/1873
miladi yilin1 karsilamakla birlikte eserin dil ve yazim hususiyetleri goz
oniinde bulunduruldugunda, Eski Anadolu Tiirkgesi 6zellikleri tasidigi
goriilmektedir. Bu durum eserin 19. yiizyilin ikinci yarisinda istinsah
edildigi ihtimalini ortaya koymaktadir.

Diiz genis e sesinin é ve i sesine doniismesi (2 b, 7 a), birden fazla
heceli kelimelerin sonundaki g, g seslerinin diismesi sonucunda bazi ke-
limelerin {inliilerinde meydana gelen yuvarlaklasma (9 b), 3. sahis bil-
dirme ¢ekiminde kullanilan tur- fiilinin genis zamanda ¢ekimlenmis sekli
olan “turur/durur” big¢iminin kullanilmas1 (12 a), -uban, - iiben zarf-fiil
eki (32 b) ve -duk, -diik sifat-fiil eki gibi {inliileri yuvarlak olan eklerin
goriilmesi (71 a), -1sar, -iser gelecek zaman kip eki gibi tinliileri diiz olan
eklerin goriilmesi (66 a) Eski Anadolu Tiirkgesinin karakteristik 6zellikle-
rindendir (Oztiirk, 2017: 46- 61).

Tiirkge kelimelerde i¢ ve son ses durumundaki k>h degisikligi ise
Eski Anadolu Tiirkgesinde genis Olciide goriilen bir degisikliktir (Ergin,
1951: 287). Eski Tiirkgedeki kani, kangi, kagan, kanda, kandan gibi keli-
meler Eski Anadolu Tiirk¢esinde de bu sekilde devam etmis (4 a, 20 a, 23
b, 39 a) ancak kelime ici ve sonunda yaygin bir k>h degisikligi (39 b) ortaya
cikmustir (Oztiirk, 2017: 58). Ancak k>h degisikligi sonucunda iki sesin
kullaniminda diizensizlik ortaya ¢ikmistir (8 a, 25 a, 32 b, 56 b). Eski Ana-
dolu Tiirkgesi 6zelliklerini yansitan kelimelerle birlikte arkaik kelimelere
de rastlanmaktadir (1 b,5a, 6 b, 53 b, 17 a, 26 a, 30 b).

Metinde bazi kelimeler yanlis yazilmistir. Miistensih hatasi kabul
edilen yanlis yazimlarin dogru bicimleri metnin ilgili sayfasinda dipnot
seklinde belirtilmistir. Yine bazi climlelerin vezni aksattig1 goriilmektedir.
Eserde, kelimelerin anlam agisindan olmasi gerektigi dogru bigimi yerine
vezin geregi yanlis bigiminin kullanildig1 goriilmektedir. Ayn1 zamanda
metinde siklikla rastlanan dil 6zelliklerinden birisi de miiellifin metni ka-
leme alirken bazi beyitlerin kafiyelenisini yanls kurmasidir.
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Uslup 6zellikleri agisindan bakildiginda, genel itibariyle metinde,
hakim bakis agisinin kullanildig: goriilmektedir. Mesnevinin bazi yerle-
rinde mtellif, “Biz gelelim kissamuza ...” (40 a) seklinde gecis ifadeleri kul-
lanarak ben diliyle konusmaktadir. Karakterlerin agzindan okunan siir-
lerde, kimi zaman diyaloglara da yer verilmektedir. Bu noktada anlatida,
“Eyder”, “Didi” ifadelerinden yararlanilarak anlatim canlandirilmaktadr.

Basindan sonuna kadar bir biitiin olarak ele alinan metinde, baglik-
landirmaya yer verilmemektedir. Eba Miislim, karsisina ¢ikan Haricileri
ilk olarak Islam’a davet etmekte, kendisine ylz gevirdikleri takdirde on-
larla savasa girmektedir. Eba Miislim’in soziinii dinleyerek istihareye ya-
tan kimselerin riiyalarina Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hii-
seyin ile veli kimseler girerek, onlara dogru yolun Eba Miislim’in yolu
oldugu soylemektedir.

Bagliklarla ayrilmayan metinde kullanilan, “Ravi eyder” (36 b) gibi ka-
lip sozler, bir olaydan bagka bir olaya gecis yapildiginin isaretgisidir. An-
lat1 boyunca, goriilen ge¢mis zaman eki kullanilan metinde, siirlere yer
verilen boliimlerde genis zaman eki kullanilmaktadir. Eba Miis-
limname’de anlatimi giiglendiren edebi tasvirlerin yani sira kahramanla-
rin birbirlerine gonderdigi mektuplar da yer almaktadir. Bu sekilde, din-
leyicinin/okuyucunun dikkati canli tutulmaya calisilmaktadir. Eserde,
anlatimi giiclii kilmak adina ayet, hadis, zikir ve dualardan da yararlanil-
maktadir.

Sonug

Hz. Ali ile Muaviye taraftarlar1 arasindaki miicadeleleri ve Eba Miis-
lim Horasani'nin miidahalesi sonucu Abbasilerin zaferlerini anlatan Eba
Miislimnameler’in ilk 6rnekleri Arap ve Fars edebiyatlarinda ortaya cik-
mis olsa da bu hikayeler Tiirk sozlii ve yazili edebiyat geleneginde gok
ilgi gérmiistiir. Kaynaklarda zikredilen en eski Tiirk¢e Eba Miislimname
metni Melikzad bin Mahmud bin Hiiseyin bin Kizilarslan Hakan adina,
M. 1155 yilinda yazilmistir ancak s6z konusu yazmaya bugiin ulasilama-
maktadir.

Eba Miislim hikayelerinin en eski terciimesinin EbG Tahir-i Ths1'ye
(Tarstisi) ait oldugunu bildiren kaynaklar da olmakla birlikte Ebi Tahir-i
Tusi'nin terciime ya da telif Eba Miislimname kaleme aldigina dair yeterli
bilgi yoktur. Tahir-i Tusi, Tahir-i Tartusi, Tahir-i Tarsusi, Tahir-i Karagozi
gibi farkli sekillerde yazmalarda rastlanan bu isim bir hikaye anlaticisi
konumundadir. Incelenen metinde de Tahir ismi gecmekle birlikte kendi-
sinden, Eba Miislim’in diismani olan Nasr-1 Seyyar'in oglu olarak soz
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edilmektedir. Dolayisiyla Tahir-i Ttsi eserde, miitercim ya da miiellif de-
gil olaylarin sekillenmesinde aktif rol oynayan tiplerden birinin ogludur.

Tiirk destan gelenegi icerisinde Hamzanameler ve Hz. Ali cenkleri ile
baglayan zincir halkasinda Battalname’den 6nce, Miiseyyebname'den
sonra gelen Eba Miislimname’nin yurt ici ve yurt disinda bulunan kiitiip-
hanelerde ¢ok sayida Tiirk¢e yazma niishas1 bulunmaktadir. Bunlar ara-
sinda mensur olanlar sayica fazla olmakla birlikte incelenen eserde de go-
rildiigii tizere manzum olarak kaleme alinanlar da vardir.

Eba Miislimnameler’in, Cumhuriyet doneminde tekrar ele alindig1 ve
modern yorumlamalarla canlandirildig1 goriilmektedir. Bu tiiriin giinii-
miiz yazarlari tarafindan islenisi, Eba Miislim'in kahramanlik hikayesinin
yeni nesillere aktarilmasi ve onun yeniden kesfedilmesi anlamina gel-
mektedir. Eba Miislimnameler; igerisinde yer alan ifadeler, anlatilardaki
olaylar ve metinde yer alan motifler sayesinde Tiirk kiiltiirtintin geng ku-
saklara aktarilmasi agisindan iglevseldir.

Toplam 2364 beyitten meydana gelen eser, tek ciltten olusmaktadir.
Eserde yer alan bir dizenin tamami ve dort kelime silinmis, okunamaz
haldedir. Bunun disinda metin; giris, gelisme ve sonug boliimlerine sahip
olmasi, eksik sayfalarinin olmamasi yoniiyle dikkate degerdir. Bu agidan
bakildiginda, on dokuzuncu yiizyilda istinsah edildigi diisiiniilen yazma-
nin, hasar gormeden giiniimiize dek korundugu goriilmektedir.

Sekil agisindan, manzum olarak kaleme alinan eser genel olarak mes-
nevi nazim sekliyle yazilmistir. Metin iginde gazel ve kaside nazim sekil-
leriyle yazilan siirler de yer almaktadir. Bu siirler ¢cogunlukla Hz. Mu-
hammed’i, Hz. Ali'yi ve dort halifeyi 6ver, Kerbela ile Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin’i konu edinir. Bunun yan1 sira Eba Miislim ve kahramanliklari-
ve hasret konulu siirler de yer almaktadir. Manzum olarak kaleme alinan
eserdeki siirler, metne hareket katarak kahramanlarin duygularin etkili
bir sekilde ifade etmekte ve anlatinin {izerine kuruldugu ideolojinin vur-
gulanmasini saglamaktadir. Eba Miislimname’nin dil ve sekil hususiyet-
leri goz oniinde bulunduruldugunda, metnin Eski Anadolu Tiirkgesi
ozellikleri tasid1g1 goriilmektedir. Deyimlere ve Anadolu agizlarinda kul-
lanilan sOyleyislere yer verilen eserde, bazi beyitlerin kafiyelenisinin ku-
surlu olmasi ve vezni bozan climlelerin kullanilmasi, miielifin aruz vez-
nini kullanirken zaman zaman hata yaptigini gostermektedir.

Bu yazinin kaynag1 olan manzum Eba Miislimname hakkinda bilgi
verilip, sekil ve tislup 6zellikleri, fikri yapisi, tipleri, belli bash motifleri
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tizerinde durularak Tiirk¢e Eba Miislimname literatiiriinii genisletmeye
yonelik bir adim atilmak istenmistir. Islami tip ve motiflerle donatilan an-
latinin, glintimiize yakin olan bir ytiizyilda istinsah edilen bu yazmasinin,
gesitli varyantlara sahip olmasini, Eba Miislimname geleneginin bu cog-
rafyada yeniden sekillenerek olusmasi seklinde 6zetlemek miimkiindiir.
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TURK HALK HEKIMLiGi ADET VE UYGULAMALARINDA
ESARP/YAZMA/YAGLIK

Fatma ATES”

Giris

Gegmisten giiniimiize birgok kiiltiire ev sahipligi yapan Anadolu, ol-
dukga zengin ve renkli bir kiiltiire sahiptir. Bu kiiltiir; uzun birikim, hayat
tecriibesi ve gelenek goreneklerle beslenmistir. Toplumlar: ayakta tutan
bu dinamiklerin stirdiiriilebilir bir formatta aktarilmas1 yine toplumlarin
yasayabilmesi i¢in 0nem arz etmektedir. Bu kiiltiirel temelin bir ayag: da
geleneksel kiyafetler igerisinde yer alan basortiisii/esarp/yazmadir.

Bolgesel ve cografi olarak farkli isimlerle anilan yazma/esarp/basor-
tiisti kaynaklarda birbirine yakin hatta ayni anlama gelecek sekilde kul-
lanilmaktadir. Esarp, Fransizca kokenli bir kelime olup Tiirkce Sozliikte
“basortiisii” (2005: 655) olarak yer almaktadir. Yazma kelimesi ise yine
Tiirkge Sozliik’te (2005: 2156), “Bohga, yemeni, bagortiisii, yorgan vb. sey-
ler yapmakta kullanilan, iistiine boya ve firqa ile veya tahta kaliplarla de-
sen yapilmig bez” olarak gecerken basortiisti ise ayn1 sozliikte “kadinlarin
saglarmi Ortmek igin kullandiklar: ortii, esarp” (2005: 220) olarak yer al-
maktadir.

Tiirk halk edebiyat: terimleri sozliigiinde mendil baghg: altinda yer
alan bagortiisii genel bir anlam ifade eden ayni zamanda bir¢ok islevde
kullanilan maddi kiiltiir unsurlarini baz almaktadir. Bunlar igerisinde yer
alan gevre, genber ve yaglik bolgelere gore degisiklik gosterse de genel
olarak esarp kelimesini karsilayan kavramlar olarak asagidaki sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir:

“Cepte yahut ¢antada tasinan kare seklinde etrafi islemeli beze veri-
len ad. Kullanima gore gesitli adlarla adlandirilmistir.

Cenber: Boyun ve alina baglanan mendil.

Cevre: Kenar1 oyalarla siislenmis mendil.
Destmal: Elbezi/pegkir olarak kullanilan mendil.
Makrama: Kenari islemeli havlu.

Mendil: Gozyasi, yiiz, el ve burun silmede kullanilan bez.

* Dog. Dr., Kiitahya Dumlupinar Universitesi Egitim Fakiiltesi Tiirkce ve Sosyal Bilgiler
Egitimi Boliimii, Kiitahya-Tiirkiye. E-posta: fatma.degirmenci@dpu.edu.tr. ORCID: 0000-
0002-8885-0119.
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Yaghk: Yaglh elleri ve dudaklar1 silmeye yarayan mendil.” (Kaya,
2007: 518).

Yazma, derleme Sozliiglinde Giidiil, Ankara gibi yerlerde basortiisii
(2009: 4819) olarak yer alirken yaglik kelimesi de “gevre” (2009: 4810) an-
laminda Yalvag, Acipayam, Altintas, Gediz, Anamur, Nazilli gibi yerlerde
yine basortiisii islevinde kullanilmaktadir. Yaghk Tarama Sozliigti'ne ek
olarak “Kipgak Tiirkcesi Grameri, Siban Han Divan’inda, Babiir Divan’inda,
Kissa-1 Yusufta, Muhakemetii’l Lugateyn’de ve Mukaddimetii’l-Edeb gibi
kaynaklarda ge¢mekte olup genel olarak mendil ve pegkir gibi anlamlara
gelecek sekilde gegmektedir.” (Pagacioglu, 2016: 725).

Otiiken Tiirkce Sozliik'te (2007: 500), basortiisii “Kadmlarin saclarini
ortmek i¢in kullandiklar1 diiz veya renkli bez; esarp; biirgii; carsaf; ¢atks;
dastar; 6rtme; yasmak; yazma; yemeni” seklinde ¢ok farkli kelimelerle an-
latilir. Yukaridaki kaynaklarda da goriildiigii tizere bolgelere gore degi-
siklik gosterse de islevsel olarak hemen hemen ayni alanlarda kullanilan
esarp/yazma/basOrtiisii farkli alanlarda da kiiltiir tastyicisidir. Basortiisii
gelenegini samanistik donemden beri devam ettiregelen ocak gelenegi
igerisinde de gormekteyiz. Bu unsur ocaklinin tedavi esnasinda kendi-
siyle biitiinlesen sifa kaynag: olurken kimi zamanda tedaviye yardimai
olan ara¢ fonksiyonundadir.

Tiirk Halk Hekimligi Gelenegi

Insanlar yiizyillardir ruhlarini ve bedenlerini hasta eden seylerden
bir korunma miicadelesi vermektedir. Ayni zamanda saglikli ve uzun bir
Oomiir stirmenin de yollarii aramaktadirlar. Bu baglamda ilk miiracaat
ettikleri yer ise sifa ocaklar1 olmustur. Kamlik geleneginin en 6nemli hal-
kalarindan biri olan ocaklar, gelen hi¢ kimseyi geri ¢evirmemis hazirla-
diklar1 emlerle sifa dagitmaya calismislardir. Tiirk inang sisteminin en
eski izlerini siirdiiren bu ocaklar zaman igerisinde yapilis gaye ve sebep-
leri unutulsa da birgok uygulama, aslini koruyarak giintimiize kadar gel-
mistir. “Ocak deyince akla, belirli bir hastalikla ugrasan aile gelir. Bu ai-
lenin tedavi ile ugrasan fertlerine ocakli ad1 verilmektedir. Bu ocakls, te-
davi etmek kudretini ailesinden kan yoluyla alir. Bunun icin bir 6grenim
ve egitim devresine ihtiyaci yoktur. Falan ocaklinin sulbiinden gelmek
yeterlidir.” (Acipayamli, 1968: 5). Kan ve soy bagiyla gecen bu yetenek
ocaklilarin hastay1 tedavi etmesi esnasinda kendini gostermektedir. Ken-
dilerine soylarinin Hz. Peygamberin kizi Hz. Fatma ile ge¢gmesi duru-
munu dini bir misyon edinen ocaklilar bu durumu tedavi etme esnasinda
“benim elim degil Fatma Ananin eli” seklinde ciimleyi sOyleyerek ifade
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ederler. “Benim elim degil Fatma Ananin eli” ifadesinin Tiirkistan Tiirk-
leri arasinda “Benim elim degil Umay Ana’nin eli” seklinde yasadig: da
bilinmektedir.” (Beydili, 2004: 584-585; Tanyu, 1982: 147-156; Uger, 1976:
147-156; Uger, 1981: 113-120; Ersoy, 2007: 69). Fatma Ana elinin zaman
icerisine Umay Ana’nin eline déntismesi Umay Ana’nin anne ve bebek-
leri koruyucu vasfi ile ortaya ¢ikmustir. Ciinkii “Bebegin yerytiziine ini-
sinde ona eslik eden ve anne rahminde onu kétii ruhlara kars: koruyan
Umay’dir.” (Potapov, 2012: 54-64; Kog, 2016: 176).

Basortiisiiniin Kostebek Ocaginda Kullanilmas:

Erken donem Tiirk inang sisteminin izlerini tasiyan sagaltma ocaklar1
ve bu ocaklara bagli ocaklilara Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde rastlanil-
maktadir. Bu ocaklardan biri de kostebek ocagidir. Kostebek, yeraltinda
yasayan, gozleri az goren bir hayvan olmasinin yan sira toprak {istiine
biraktig1 yumrulu toprakla bulundugu yeri belli eden bir hayvandir. Halk
hekimligi uygulamalarinda adinin sik¢a duyulmasi bir hastali§a adinin
verilmesinden ileri gelmektedir. Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde viicutta
yumrulu sislikle ilgili ortaya ¢ikan bu hastalik da adin1 bu hayvandan al-
muastir.

Kostebek ocaginda tedavi amagh birgok kiil, toprak, bitkisel emler ve
madeni malzemeler kullanilmaktadir. Bunlar icerisinde kullanilan bagka
bir tedavi unsuru da ocaklinin yazmasi/basortiisii olmustur. Biiyiiniin
parga biitiin iliskisine dayanilarak yapilan bu uygulamada parga, yazma
olurken biitiin, ocaklinin kendisi olmaktadir. Yazmanin tedavi unsuru
olarak kullanilmasi1 Adana’da kostebek ocaklarinda goriilmektedir. Kostii
veya bir diger adiyla kostebek, hasta olan kisinin bogaz ve ¢ene altindaki
agril sisliklere denmektedir. Nazardan dolay: ¢iktigina inanilan bu sis-
liklere kismen kostebege kismen de toprak tizerinde biraktiklar:i yumrulu
izlere benzetilmeleri ile bu isim verilmistir. Diger ocaklardan farkli bir ge-
kilde el alan bu ocaklilarda ocakli olma sart1 bir kostebegi oldiirmektir.
Oldiirme esnasinda késtebegin dislerinin goriilmesinin sart oldugu bu ri-
tiielde ocakli bu sekilde sifa dagitma yetisini gerceklestirebilmektedir.
Adana’da yasayan Fatma Giileg isimli ocakli bir kostebek oldiirdiikten
sonra ocakli olmustur. Fatma Giileg, kostii hastalig1 ile gelen kisileri yaz-
mast ile tedavi etmektedir. Bogaz altindaki yumruk boyutundaki sislik-
leri oncelikle zeytinyag veya kantaronlu zeytinyag ile siiriip yumusat-
may1 amaclayan ocakli, yumrulu yeri bir kez yazmasi ile gekip bir kez de
yazma ile basa dokunmaktadir. Bu islemi {i¢ defa tekrarladiktan sonra te-
davi sona ermektedir (Ates, 2015: 120).
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Resim 1-2-3: Ocaklinin yazma ile hastanin boynundan ¢ekmesi. Ocaklinin
yazma ile hastanin basina dokunmasi. Ocaklinin hastanin basina yazma ile cap-
raz sekilde dokunmasi.

Bagka bir ocakli da tedavi icin gelen hastanin bogaz bolgesindeki
yumruya zeytinyag siiriip yumusattiktan sonra bagindaki yazmay: ¢ika-
r1p yukari dogru bir kez ceker. Bu ¢cekme ile sisen bademcigin indirilmesi
veya yerine getirilmesi hedeflenmektedir. Bu baglamda tedaviyi saglayan
asil unsur olarak karsimiza ¢ikan yazma bir yoniiyle ocaklinin tedavi ara-
adir. Ocakl, sagaltimin sonunda yazma ile basa ii¢ defa dokunur. Bu do-
kunma ilk etapta diiz iken ikinci ve {iglincii dokunmalar garp: isaretini
olusturmaktadir. Seklen ortaya ¢ikan carpi isareti sembolik bir anlam ta-
simakta olup viicuda giren nazarin ve kotii ruhlarin yapilan bu isaretle
viicuda girisi yasaklanmis olmaktadir. Kapali olma girisin yasak olmasi
ve yasak gibi anlamlarla kotii ruhlara verilen bu mesaj hastanin tama-
miyla sifa bulmasimi desteklemektedir.

Yetigkinler gibi ¢ocuklarda da bogaz ile ilgili bir¢ok hastalik goriil-
mektedir. Bunlardan biri de yine iist solunum yollar ile ilgili bademcik
hastaligidir. Bu hastaligin tedavisi de yetiskinlerde oldugu gibi ocaklilar
tarafindan gerceklestirilmektedir. Bademcik hastalig1, genelde cocuklarin
soguk almasi, bunun neticesinde yutkunma ve yemek yemede giicliik
cekmesi seklinde ortaya cikan atesli bir hastaliktir. Bu hastalikta tedavi
yetigskinlerde yazma ile ¢ekme sagaltimi bebek ve ¢ocuklarda ocaklinin
elini bebegin sisen bademcigini patlatmasi ile gerceklestirilmektedir. Bii-
yliniin temas prensibi ile agiklanabilecek bu yonteme gore ocakliya ait
yazmanin ¢ocuga siiriilmesi uygulamas: sonrasinda hastalik kokten gec-
mektedir.

Yazma ocaklidaki tedavi giiciinii ortaya ¢ikarirken bir nevi sagaltima
da destek saglamaktadir. Yazma ¢ekme esnasinda diisen bademcigi ye-

16



rine getirirken bir taraftan da kutsal olan parca ile hasta tedavi edilmek-
tedir. Bagka bir kostii ocagi olan Arife Isik isimli kisi tedavi esnasinda hem
dua okumakta ardina da bogaz agrisini gegiren bir nevi bir tilsim olan
tekerleme sOylemektedir. Bildigi dualar1 okuduktan sonra su tekerlemeyi
dile getirir:

Ay ile yildiz konusmusg

Ayse’nin bogazi diismiis (Ates, 2015: 108-109).

Goriildiigii tizere bir bogaz/bademcik hastaligi olarak bilinen bu has-
talik Tiirk halk hekimligi geleneginde kostebek veya bir diger adiyla
kostii ocag1 olarak bilinmektedir. Kostebegin yerytiiziine ¢ikmaya calis-
masl ya da yiyecek arayisi esnasinda topragi ittirmesi ile ortaya ¢ikan sek-
lin benzetim yontemi ile aktarildig1 bu hastalik halk arasinda bu isimle
anilmistir. Bogaz bolgesinde yumrulu bir siglikle gelen hasta oncelikle
parpilama ile tedavi edilmekte olup zeytinyagh karisimlarla yatistiril-
maktadir. Devaminda ise ocakli olan kisiyi temsil eden esarpla bu sislik
indirilmeye calisilmaktadir. Bir¢ok ocakta sozsel tedavinin de devreye
girmesiyle hasta olan kisinin hastalig1 sagaltilmaktadir.

Basortiisiiniin Sarilik Ocaginda Kullanilmasi

Sarilik, halk arasinda yaygin olan hastaliklardandir. Genellikle goz
akinin sartya donmesiyle belirgin hale gelen bu hastalikta halk tibbi teda-
viye ek olarak geleneksel yontemlere de basvurmaktadir. Bu geleneksel
yontemlerin basinda ise ocaklar gelmektedir. Ocaklar bebeklerden yetis-
kinlere kadar her yas grubunda goriilen bu hastaliga farkli ¢oziimler tiret-
mektedir. Y{iziin sariya yatkin olma durumu ile bilinen bu hastalik tip
literatliriinde su sekilde ifade edilmektedir:

“Sarilik (ikter), safra pigmentlerinden bilurubinin kanda ve doku-
larda birikmesi nedeniyle deri, gozaki ve mukozalarin sararmasidir. En
sik rastlanan sarilik sebepleri, karacigerde yapilip salgilanan safranin vii-
cuttan normal yollarla atilamayacak kadar fazla olmas, biluribinin viicut-
tan atilmasini azaltan dogustan kusurlar, karaciger hastaliklar: ve safra
yollarinin titkanmasidir (Sever, 2001: 202). Halk arasinda yer alan rivayet-
lere gore kotii varliklarin korkutmasi ile ya da gece riiyada korkma ile
meydana geldigine inanilan sarilik hem cildin hem de gz akinin sarar-
masl yani sar1 renge biirtinmesi ile bu ismi almistir. “Divan-1 Lugat-it
Tiirk’te (Atalay, 1985: 1/391) sarilik hastalig1, “sarig kezik, sarilik hastas:
“sarighg” olarak isimlendirilmekte, kezik ise insani titreten sitma olarak
tarif edilmektedir (Sever, 2001: 203).
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Anadolu’da ¢ok yaygin olan sarilik ocaklarina getirilen sarilik hasta-
ligina yakalanmis bu kisiler el almis kisilerce tedavi edilir. Bu tedavide
kan akitmak 6n plandadir. Genellikle hasta olan kisinin kaginin ortasin-
dan ya da kulak arkasindan temiz bir jiletle kesik atilir. Bu bolgelerden
kan akmasi saglanir. flk 6nce kan sarimsi bir renkte aktiktan sonra normal
renge donene kadar beklenir. Kan kirmizi rengine dondiigiinde hastanin
sifa bulacagina inanilir.

Halk tibbinda hastalik, hastaligin belirtilerine, viicutta yaptig1 degi-
siklige gore degerlendirilmektedir. Yani, hastaligin belirtisi ne ise, halk
tarafindan ona gore bir isim bulunur. Sarilik hastalig1 da boyledir. Derinin
sararmasi, gozakinin sararmasi, kisacas1 “sar1 olma” dolayisiyla hastali-
gin sarilik olarak isimlendirilmesine sebep olmustur (Sever, 2001: 203).

Bu hastaligin tedavisinde ilgili sarilik ocaklarinda tedavi esnasinda
sar1 ip, sar1 yazma, sar1 tas, altin gibi sar1 renkte olan nesneler kullanil-
maktadir. Tabiattaki esya ile evren arasinda gizli bir sempatik bagin var
oldugu diistiniildiigiinde bir seyin anlamin arastirmak, anlamak, onun
neye benzedigini tespit etmekle miimkiin olmaktadir. Bu bakis agisina
gore tedavi sanatinda “Similia, similibus curantur” (bir sey benzeriyle te-
davi edilir) prensibi ortaya atilmis ve bir¢ok hastalik, insan viicudunun
belirli bolgelerine ve hastaliklarin deri belirtilerine benzeyen canli cansiz
maddelerle tedavi edilmeye baslanmistir. Mesela viicudun derisini sar1
renge boyadigindan dolayi sarilikta, tabiatta sar1 renk siit veren kirlangic
otu (Chelidonium tiirleri), leblebi, limon gibi bitkiler, altin gibi madenler,
haraza, idrar gibi hayvani tiriinler kullanilmistir (Bayat, 1987: 60; Ates,
2015: 127-128). Bir bagka deyisle tabiat, Tanrinin her seyi kendi i¢ 6zellik-
lerini yansitacak sekilde bi¢cimlendirmesi ile biinyesinde bir¢ok gizem ba-
rindirmaktadir. Bu gizemin basinda hastaliklarin iyilesmesinde bitki, ma-
den ya da diger unsurlarin hastaligin iyilesmesindeki sifa beklentisi gel-
mektedir.

Sar1 rengin, sarilik tedavisinde kullanilmasinda hem eski Tiirk inang-
larinda hem de Tiirk mitolojisinde énemli bir yeri vardir. Bu uygulama-
larda sar1 rengin tercih edilmesinde eski Tiirk inanisindaki ak iyelerden
yardim istemenin etkisi goriilmektedir. “Bu uygulama belki de Kara iye-
lerin serrinden, bu yolla Sar1 Albis’a siginmanin; ondan yardim isteme-
nin, giintimiizde goriintimiidiir (Sever, 2001: 207). Tiirk mitolojisinde sar1
rengin diinyanin merkezinin sembolii oldugu (Geng, 1999: 36; Ates, 2015:
130) bilinir.
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Gerek mitolojide gerekse Tiirk kiiltiiriinde sar1 olumlu ve iyilestire-
bilen bir renktir, bu nedenle de sarilik hastaliginda tedavi edici bir giig
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Basortiisiiniin Bas Agrisinda Kullanimi

Anadolu, zengin bir kiiltiirel birikime sahiptir. Bu zenginlik ytizyil-
lardir halki, bagka bir diyara gondermeden hem mutlulugu hem de sifay:
bulmasi agisindan cezbetmistir. Anadolu halki, ¢ok farkli bitkisel ve ma-
densel emler kadar halk hekimligi gelenegi ile de uzun yasamak, hastalig1
tedavi etmek gibi olanaklar1 yine kendi igerisinde ¢Ozmiistiir. Ana-
dolu'nun kadim hastalik sagalticilar1 olan ocaklar her tiirlii hastalig: al-
diklar1 el aracilig1 ile tedavi etmislerdir. Birgok hastalik gibi giin igerisinde
herkesin rahatsiz oldugu bas agrisinin bile yine ocaklilar aracilig ile te-
davi etmislerdir. Gelen kisileri bos ¢evirmeyen bas agris1 ocagr Kii-
tahya’da bulunmaktadir. Bu ocakli, hastayr su sekilde tedavi eder:
“Ocakli, hastanin basinin sag ve sol tarafini ip ile kaslarmin ortasindan
Olger. Hangi tarafin ipi daha uzun ¢ikarsa o tarafa bir bez ya da bagortiisti
dolayarak oklava ile sikar. Yani bas bolgesinin agriyan taraf1 iyice sikilir.
Ocakl1 bir taraftan tedavisini uygularken diger taraftan da iicer kez Ihlas,
Tebbet ve tersine Tebbet surelerini okur. “Sebebi bizden sifa Allah’tan”
diyerek uygulamasmi sonlandirir (Baysan, 2016: 146-147). Gorildiigi
tizere bir¢ok ocakta oldugu gibi bas agris1 ocaginda da tedavi ocaklinin
basortiisii ile gerceklestirilmektedir. Basortiisti bu tedavi esnasinda bas-
taki agrinin baski ile giderilmesini saglayan tedavinin asil unsuru olur-
ken; o esnada okunan dualar da tedaviyi destekleyen yardimci unsur ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir.

Basortiisiiniin Kisirlikta Kullanilmasi

Halk arasinda erkek veya kadinin ¢ocuklarinin olmamasi olarak ta-
nimi1 yapilan kisirlik, tip dilinde “sterilite” kavramui ile ifade edilmektedir.
Bu hastalikta en ¢ok bagvurulan tedavi yontemi, tibbi tedaviye ek olarak
yatir veya tiirbe gibi yerleri ziyaret ederek yapilan tedavi yontemidir.
Anadolunun bir¢ok bolgesinde manevi olarak huzur bulunan tiirbeler
mevcuttur. Insanlarin yalniz ve korunmasiz hissettiklerinde bagvurduk-
lar1 bu yerler, psisik tedaviyi destekleyen yerlerden olmalar1 yoniiyle
onem arz etmektedir. Bu tedavi yonteminin goriildiigti yerlerden biri
Adana’nin Imamoglu ilgesine bagh Cérten kdyiidiir. Bu kdyde bulunan
“Kaplan Dede” tiirbesi ve yine bu koye 20 dakika uzakliktaki “Koyun
Dede” ziyaretleri bu bolgede kisirligin tedavisini arayanlarin sik¢a ziyaret
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ettikleri yerlerdir. Ne zaman yasadig1 bilinmeyen bu zatlarin mezarinin
tizerine birakilan, gelen kisiye ait bez parcalar1 mezarin tizerindeki agaca
baglanir. “Ziyarete gelenler, hastaliklarina ¢are bulmak amaciyla bu zat-
larin kabri basinda dua ettikten sonra ya baslarindaki yazmay1 ya da yan-
larinda getirdikleri bir seyi dilek diledikten sonra oradaki agaca baglarlar.
Sonra arkalarina bakmadan oradan ayrilirlar. Bu sekilde dualarinin ya da
isteklerinin kabul olacagina inanirlar (Degirmenci, 2009: 83-84).

Halk hekimligi geleneginde énemli yerleri olan tiirbe ve yatir ziya-
retleri tedavinin farkli bir ayagini temsil etmektedir. Ocaklar gibi tedavi
giicli olan bu yerler, kisiyi temas veya parpilama gibi yontemler olmadan
tedavi eden yerlerdir. Dini duygular1 6n plana ¢ikaran ve gittigi yerdeki
zatin manevi ruh iklimine birakilan ruhlar psisik duygularin 6n plana ¢i-
karilmasi ile huzur ve sifa bulmaktadir. Burada dikkati ceken sey ise hasta
olan kisinin yaninda getirdigi kendisine ait bir yazmay1 burada birakma-
sidir. Tedavinin tamamlanmasinin umuldugu bu inangta biiyiiniin parga
biitiin iligkisi ile tiirbeye birakilan yazma ile sifa aktarimi biitiin olan hasta
olan kisiye aktarilmaktadir. Genelde cocugu olmayan kadinlarin geldigi
bu yerlerde tedavi, yazma birakma eylemi ile ve inanan bir kalp ile niye-
tin alinmasinin ardindan arkaya bakilmaksizin ayrilma ile tamamlanair.

Tiirbe yatir ziyaretlerine ragbetin ¢ok oldugu bir diger yer ise Afyon-
karahisar’dir. Thsaniye ilgesinde bulunan bu tiirbe Anadolu’nun birgok
bolgesinden en ¢ok da kadinlar tarafindan ziyaret edilmektedir. “Hayran
Veli yatiria ayrica ¢gocugu olmayanlar gelir. Bu kisilerin tiirbeyi ziyaret-
leri ve adak adamalar: “tiirbeye satilmak” olarak adlandirilir. Cocugu ol-
mayana ocakl tarafindan bir yazma takilir, yatirin etrafinda ti¢ defa don-
diiriiliir. Sonra ¢ocugu olmayan kisi, yatirin kargisina durup dilegini di-
ler, yatirin {izerine de bir yazma atar. Eger cocugu olursa buraya gelip
kurban keser. Tiirbeye satilanlarin ¢ocuklar: oglan olursa ad: Veli, kiz
olursa ad1 Sultan olur. Ocaga herhangi bir dilekte bulunmak igin de geli-
nir. Eger dilek gerceklesirse, bunun karsiiginda ne adanmigsa o yerine
getirilir.” (Kumartaghoglu, 2012: 222-223). Gortildiigii tizere yazma teda-
viyi saglayan asil unsur olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ilk etapta tiirbede
bulunan ocakl kisi tarafindan gelen kisiye yazma verilirken gelen kisi de
gitmeden evvel bir yazmay: tiirbeye birakmaktadir. Temas prensibinin 6n
plana ¢iktig1 bu yerde yazmalardan biri tedavi giictinti kadina gogiriir-
ken kadindan gelen kisirlik da tiirbeye birakilan yazma ile tedavi edil-
mektedir. “Hastalik sagaltma ocagi olarak gidilen yatirlarda bulunan bas-
ton, terlik, tesbih, pabug, geyik boynuzu gibi yatirda yatan zata ait olan
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esyalar da yatirlarda gorevli ocaklilar tarafindan hastalar: iyilestirmek
i¢in kullanilmaktadir. Kutsal sahsiyetlere ait olan bu nesnelerin kullanil-
masinin sebebi, kutsiyetlerinin hastaligin sifasinda etkili olacagi inanci
olsa gerektir.” (Kumartashoglu, 2012: 235-236).

Ttiirbe yatir ziyaretlerinin gerceklestirildigi bir diger yer ise Diyarba-
kir’da bulunan Sar1 Saltuk tiirbesidir. Onceleri daha fazla ziyaretci alan
bu yer genel olarak sarilik hastalariin geldikleri yerlerden biri olmustur.
Yine yazmanin 6n plana ¢iktigi bu ziyarette viicuttaki kanin ¢ikarilmasi
da tedaviyi saglayan bir diger yontemdir. “Eskiden, sarilik olanlardan ba-
zilar1 sifa bulmak igin bu yatira giderlerdi. Burada bulunan bir kisi, has-
tanin kulagmin arkasin ¢izip kan ¢ikarir. lyilesenler tiirbe {izerine yesil
kumas veya yazma atarlardi. Gliniimiizde bu amagla Sar1 Saltuk’a gidis
terk edilmistir (Uman, 2023: 100).

Sonug

Erken donem Tiirk inang sisteminde yer bulan ve yiizyillar igerisinde
giiniimiize taginan bir¢cok inang ve pratigin nesiller yoluyla hala devam
ettigini gormek miimkiindiir. Bu pratik ve uygulamalarin biri de cesitli
hastaliklara sifa olan el almis kisilerce devam ettirilen ocaklardir. Bir di-
ger sifa kaynagi ise dini ve psisik agidan insanlarin dua ve isteklerinin
gerceklesip sifa bulduklar: tiirbe ve yatir ziyaretleridir. Bir¢ok uygarliga
ev sahipligi yapmis kadim Anadolu topraklarinda bu sifa merkezleri kimi
zaman kan bagiyla kimi zaman el alip/verme ile birgok caresiz insana gare
olmustur. Bu yerler gelen kisileri bazen kendi ocak kiilleri ile bazen ma-
den kokenli, bitki kokenli emlerle kimi zamanda sadece dua temelli bir
takim pratiklerle tedavi etmislerdir. Ancak bu tedavi unsurlari igerisinde
dini bir kimligi olan yazma/esarp da kendine yer bulmus énemli bir
maddi kiiltiir unsuru olmustur. Ocaklinin kendisine ait olan bu yazma
kostebek hastaliginda hastanin diisen bademciklerinin yerine getirilme-
sinde tedavinin asil kismi haline gelirken sarilik hastaliginda sar1 rengiyle
yine tedavi giiclinii iizerinde toplamistir. Cocugu olmayan kadinlarin
basvurduklar tiirbe ve yatirlardan alinan yazmalar tiirbede yatan kisinin
gliciinii viicudunda toplayarak tedavi siirecini gergeklestirmektedir. Ne-
tice olarak hastalik her ne olursa olsun bir¢ok malzeme gibi esarp/ yazma/
basortiisii de halk hekimligi geleneginde dnemli bir tedavi araci vazifesi
gormugtir.
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KUTAHYA'DA OLUME DAIR TABU VE KACINMALAR
Fatma ATES®

Giris

Insan hayatmin 6nemli ii¢ gegis asamas1 vardir: Dogum, evlenme ve
olim. Bu gegis donemleri ritiiellerin yogun olarak goriildiigii ayn1 za-
manda toplumsal yagamun kiiltiirel olarak devami agisindan da 6nem arz
etmektedir. Bu 6nem toplumlarin kiiltiirel bellek ve kollektif hafizasini
olustururken bu stireclerde bir¢ok biiyii, sihir, ritiiel, inang, tabu ve ka-
¢inmalar meydana gelmistir.

Tabu, kelime olarak dilimize Polenezceden girmistir. Iki kelime ola-
rak “ta” “isaretlemek, nisan koymak” ve “pu” “olagantistii, insan sasir-
tan dikkat ¢eken” kelimelerinin birlesimiyle meydana gelmistir (Giingor,
2006: 70). Tabu, Freud'un tanimina gore “insanligin yazili olmayan en
eski kurali olarak yasaklamalarla ortaya ¢ikan, yasaklarin ihlali ile ceza
sistemlerini doguran, yasagin cignenmesi sonucu ortaya c¢ikan kutsallig1
ya da kirliligi anlatir” (Freud, 2002: 36). Freud (2002: 36), burada kelimeye
karsilik gelen tanimi bu sekilde acarken baska bir yerde tabunun davra-
nigsal bir durum, bir eylem oldugunu “bilin¢disinda giiglii bir yonelme
isteginin bulundugu yasaklanmis bir eylem” oldugunu dile getirir. Tabu-
lar toplumlar: etkileyen onemli bir dogmatik unsur olmasimnin yaninda
korku ve sayg1 duyulan bir faktor olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. “Bir
tabunun yetkesi, bagka hicbir yasaklamanin yetkesine benzemez. Bu ko-
nuda diistintilmez, akil ytiiriitiilmez, tartisma yapilmaz. Tabu demek, dii-
pediiz varlig1 kabul edilen, kendisinden korkulan bir tehlikenin golgesi
altinda bir ‘yapacaksin’ buyrugudur. Yasaklanmaya uymama hareketinin
istemeden ya da iyi niyetle yapilmis olmasimin hi¢bir anlami yoktur, ta-
buya karsi gelenin ovgiiye deger amaglari ya da bilgisizligi sonucu degis-
tirmez” (Reed, 2004: 42).

Tabu her ne kadar kisiler tarafindan ortaya konmus olsa da tabu olan
eylemi meydana getiren nesne ve durumlar da insan zihninde soru isare-
tidir.! Maria Leach tabuya sebep olan durum ve olgular1 su sekilde sinf-
landirmigtir: “Dini ve sosyal bir yasaklamalar sistemi olan tabularin bir

* Dog. Dr., Kiitahya Dumlupinar Universitesi Egitim Fakiiltesi Tiirkge ve Sosyal Bilgiler
Egitimi Boliimii, Kiitahya-Tiirkiye. E-posta: fatma.degirmenci@dpu.edu.tr. ORCID: 0000-
0002-8885-0119.

! Tabu hakkinda genis bilgi igin bk. (Yolcu, 2014a; Yolcu, 2014b).
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kisi, nesne, yer olabilecegini sdyler. Devaminda bu kavramlar: alt1 baghk
altinda toplar: “1. Kutsallik, 2. Bazi insanlarin sahip oldugu gizemli giig,
3. Dogatistiiliik (rahipler, krallar, sefler, yabancilar, hamileler, kadinlar
vs.), 4. Kirlilik (belirli yiyecekleri hasta kisiler, suglular, cesetler vs.), 5.
Tehlike (cesetler, oliilerin adlari, evlilige miidahale gibi), 6. Koruma sag-
lamak (islenmis tarlalar, kisisel esyalar vs.) (1972: 1098) seklinde madde-
lerle smiflandirir.

Tabunun kapsami her ne kadar yukarida basliklandirilan maddeler
olsa da aslinda tabu insanlar1 korumaya ¢alisan bir durumdur. “Tabularin
temel amaci insanin gecis donemlerindeki yeni durumunu belirlemek,
kutsamak ayn1 zamanda kisiyi bu sirada yogunlastigina inanilan zararh
etkilerden ve tehlikelerden korumaktir.” (Arik ve Eroglu, 2019: 219).

Tabunun tam olarak ne zaman ortaya ¢iktig1 bilinmese de genel ola-
rak kaynaklar ilkel topluluklar: isaret etmektedir. Bu topluluklarda dini
bir inang gibi benimsenen tabular inanisa gore temas ile gecebilmektedir.
Kutsal veya tehlikeli olan tabular temas ile bir bagkasina da aktarilmakta-
dir. Temas bu nedenle tabu ile birlikte ele alinmistir. Ancak tabular sadece
somut konulardan olusmamaktadir. Soyut olarak ele alinan ruhlar, sayg:
duyulan kelime ve iyeler de tabu olarak kabul edilirler. Bu ¢calismada ge-
¢is donemlerinden {tiglinciisiinii kapsayan o6liime dair tabu ve yasaklar
Kiitahya ili izerinden incelenecektir. Oliimle iligkili olan tabular 6liim &n-
cesi, 6liim esnasi ve 6liim sonrasi olarak ti¢ baglikla ele alinacaktir.

Oliime Bagli Tabular

Tiim insanlik i¢in evrensel ve kag¢inilmaz bir son olarak kabul edilen
oliim, her toplumda zihinleri mesgul eden bir olgudur. Olen kisinin ya-
sayacagl slireci tanéimlayamama, bu siirecin yasayanlara aktarilamamasi
gibi nedenlerden dolay1 6liim merak edilen bir siire¢ olagelmistir. Bu sii-
reg, toplumun inang diinyasinda derin izler birakmis ve bu baglamda bir-
cok ritiiel meydana gelmistir.

Oliim, her ne kadar yeni bir diinya, yeni bir kap1 olarak belirtilse de
insanlar, 6liime olan bakislarini olumluya g¢evirememistir. Yagsanilan diin-
yadan ve sevilen insanlardan ayrilmak, bu ayrilik neticesinde nasil bir
diinyaya uyanacagini bilememek gibi soru isaretleri neticesinde insanlar
oliim ile aralarina mesafe koymaya ¢aligmislardir. Ilkel insandan gunii-
miiz modern insanina kadar her insan, ka¢inilmaz son olan 6liimden
uzaklagsmaya veya oliimii unutmaya yonelik inanglar gelistirmislerdir.
“Geleneksel toplumlarda, liime iliskin boslugun doldurulmas: ve acila-
rin paylasilarak toplumsal siirekliligin saglanmasi noktasinda belirli bir
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amag tasityan toren ve inanislar, 6zellikle 6liimiin bilinmezligine dayal
korkularin kaldirilmasina donitik “rahatlatma islevi” ile giindemde yer al-
maktadir.” (Sagir, 2017: 27). Bu rahatlama yonii de ancak tabulara sigina-
rak gergeklesmektedir. Diger tiirlii 0liim hissi, korkusu insan hisleri igeri-
sinde baskin bir duygudur. “Gerek hemen hemen her insanda varligini
hissettirmesi gerekse siddet ve tesiri dikkate alindiginda 6liim korkusu,
diger korkulardan farklilik arz eder.” (Hokelekli, 1991: 156). Bu korku il-
kel insanla baglay1p giintimiiz insanina kadar aktarilmis olup ayni korku
varligini devam ettirmektedir. Bu duygunun hakim olusundaki temel
kaygt ise kendini giivende hissetmeme, kayg1 ve huzursuzluk gibi temel
hisleri icerisinde barmndirmaktadir. “Oliim kaygisinin insanda yarattig1
rahatsizlik hissi, yasanilan diinyanin smirlarini asar ve onun, 6liim son-
rasinda yolculuk edecegine inandig1 diinyaya tagmir.” (Gode ve Tatlican,
2019: 114). Bir kalkan olarak diistiniilen tabular, 6liim oncesi olusan has-
talik, yaglanma, 6liim aninin yaklastigini belirten duygu ve durumlar gibi
durumlarda insanlar1 bir nebze de olsa rahatlatmaktadir. Tabular bu bag-
lamda sadece bu diinyay: degil 6ldiikten sonra gidilen diinyay: da kap-
samaktadir. “Farkli bir diinyaya ait olduguna ve bu diinya ile bagin ko-
pardigina inanilan kisinin geri dontistine tanik olmak ister istemez dehset
duygusu uyandirir. Bu duygunun ortaya ¢ikis: oliiyti, yeni diinyasinda
yasamaya ve orada mutlu kilmaya yonelik toren ve uygulamalarin yerine
getirilmesi ile engellenebilir.” (Gode ve Tatlican, 2019: 114). Bu durumda
toplumda 6liime baglh korku ve bu korkudan dolay1 olusan kaygi ve deh-
set durumu, 6liime dair bir takim tabu ve tabulara bagli kaginmalari olus-
turur. Oliime bagli bu tabu ve kaginmalara uymak, insan yagsaminda her-
hangi bir tehlike ve kotii sona maruz kalmadan yasamaya devam edilme-
sini saglar. Ayrica farkli bir diinyaya gog etmis olan oliiniin ruhunun artik
yeni diinyasina ait oldugunu, geri donmesinin miimkiin olamayacagini
belirterek artik yeni diinyasinda yasamasina ikna etme ¢abasi da tabularla
ilgilidir.

Oliim Oncesinde Tabulara Dayali Uygulamalar

Otelere acilan kapi olarak nitelendirilen 6liim, kelime anlamindan 6te
anlamlar tagimaktadir. insan diinyada iken yasamim siirekli 8liimiin ki-
yisinda siirdiiriir. Yasami, diinyay1 seven kisi i¢in 6liim, bir tehdit unsuru
olarak yer alir. Bu baglamda 6liimstizliik bugiin oldugu gibi en eski ilkel-
lerde de heyecan verici bir konu olarak algilanmais, insanlar bir yandan
olimstizliige ulasmanin garelerini arastirirken diger yandan da 6liim ne-
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ticesinde duyduklari korkulardan ve 6len kisinin geri gelmesinden gekin-
melerinden dolay1 gesitli pratikler gelistirmislerdir. “Bedenden (cesetten)
bir an 6nce kurtulma ve onu yok etme istegi, bedenle kirilgan ve yaniltici
bir rastlantiyla karsi karsiyaymaiscasina yiiz yiize gelen kisinin kimliginin,
siddetli bir bigimde altiist olmasiyla agiklanabilir. Ceset, 6liim ile hayat
arasindaki siniri gizerken, igreng bir atik/kir olarak da tasavvur edilmekte
ve bu noktada, yasayan insanlar1 adeta kendisine yaklasmamalar1 nokta-
sinda uyarmaktadir.” (Kristeva, 2014: 16).

Ceset her ne kadar kirli kabul edilse de kisi, heniiz 6lmemisse kisiye
gerekli ihtimam gosterilir. Cilinkii hentiz 6liim olay1 gerceklesmemistir.
Dolayisiyla 6liime bagli tabularin hentiz uygulanmasini gerektirecek bir
sebep yoktur. Ancak 6liim hadisesi gerceklestiginde cesede yonelik tabu
uygulamalar 6zenle tatbik edilir. Bu ihtimamda gerek Islami degerlerin
etkisi gerekse de mitolojik kokenli atalar kiiltiiniin etkisini gormek miim-
kiindiir. “Ata ruhlarmin yasadiklar1 ve gomdiildiikleri yerlerin eski Ttirk-
lerde kutsal sayilmasina iligkin kabul, Islamiyet'in kabuliinden sonra da
Tirk topluluklarinda velilerin, sehitlerin, kahraman atalarin mezar ve
tlirbelerinin ziyaret edilerek dua edilmesi, adak ve dilekte bulunulmas:
seklinde yansimasin1 bulmustur.” (Diykanbayeva, 2016: 189).

Oliim 6ncesi agsamada insanlar gesitli durumlardan yorum yapma
yoluna gitmektedir. Bu asama adeta bir 6liime hazirlik merasimi hiiviyeti
tasimaktadir. Oliim 6ncesi hastalik, halsizlik dalgin olma durumu yére
halki tarafindan kisinin otelere gidecegine yorulurken kimi zaman bagka-
lar1 tarafindan goriilen riiyalar da bu baglamda 6liime yorulur. Kiitahya
Seyhler beldesinde bir kisinin 6liim hadisesisin gerceklesecegi goriilen
rityaya baglanarak su sekilde yorumlanir: “Kardesim askerde iken rii-
yamda Haksiz Hasan Dede'nin tiirbesinin yaninda bir mezar gordiim.
Mezarin basinda kardesimin adi yaziyordu. Bir hafta sonra kardesimin
oliim haberi geldi.” (Canli, 2007: 148). Yine yorede riiyada dislerin dokiil-
mesi, baykusun goriilmesi, ahirete giden kisilerin sikga riiyada goriilmesi
gibi durumlar da 6liime yorulur.

Insanlarin glinliik yasamlarinda gergeklestirdikleri baz1 davranislar
ve pratikler de oliimle iligkilendirilebilmektedir. Bu baglamda Alliéren
Koyii'nde oliimii ¢agristiran ya da 6liimiin gergeklesecegine dair inanglar
su sekildedir: “Yorede Otlukgu adi verilen agachik bolgeyi “rahatsiz et-
mek” ve buraya saygisizlik etmek 6liime sebep olabilir. Bu sebeple Ot-
lukgu’daki agaclar kesilmez ve o bolgeden herhangi bir odun, tas, kozak
vb. oraya ait olan hicbir nesne oradan ¢ikarilmaz. Yorede, ugursuzluk ve
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oliim getirecegine inanilan bir bagka durum da diisen camin kirilmama-
sidir. Diisen bir cam (bardak, kavanoz, tabak vb.) kirilmazsa mutlaka tek-
rar atilmak suretiyle kirilir. Bu sekilde “felaket defedilir.” Sol goziin se-
girmesi de hastaliga ve Oliime isaret eder. Bunun i¢in goziin {izerine bir
saman ¢opii konur. Cop konulduktan sonra “Ya Allah ya Muhammet ya
Ali” denir ve On Tki Imamin isimleri sayilir. Boylece bela veya felaket de-
fedilir. Yorede, riiyada sar1 renk gormek de hastali§a veya oliime isaret-
tir.” (Sahin, 2008: 81). Bu pratiklerde agag, odun, tas, kozak, cam gibi nes-
neler tabu 0zelligi kazanmistir ve artik bu nesneler giinliik yasamdaki
kullanimlarindan siyrilarak 6zel bir ihtimam gosteren varliklar haline
gelmistir.

Bu belirtilerin ortadan kaldirilmasi i¢in miicadele edilmesine ragmen
yine de gelen oliimii isaret eden inanglar ortaya ¢ikmaktadir. Altintas il-
¢esinde de bu isaretler su sekildedir: “Kopeklerin ¢ok ulumalari, bir evin
bacasina baykus konmasi, horozlarin sabah ezaninda ¢ok 6tmesi, yildiz
kaydiginin goriilmesi, Ay veya Giines tutulmasi, rityada diglerin dokiil-
diiglintin goriilmesi, tespihin koparak tanelerinin saga sola dagilmasi,
hastanin siirekli hayallenmesi, eskileri hatirlamasi, hastanin daha 6nce 6l1-
miis kisilerle konusmasi, hastanin gozlerinin bulaniklagsmasi, bakislarinin
donuklagmasi, goziinii belerterek bir yere dikmesi, hastanin inlemesi, zor
nefes alip vermeye baglamas1” (Ding, 2014: 49) gibi inanclar 6liimiin ug-
rayacagina dair on belirtilerdir. Sayilan bu inanglar da yine giinliik rutin
anlamlarindan siyrilarak 6ltimle iligkilendirilmistir. Boylece bu inanglarla
ilgili sayilan varliklar ve hadiseler birer tabu 6zelligi tasir hale gelmistir.

Oliim Esnasinda Tabulara Dayali Uygulamalar

Oliim esnas1 diinyadan kopup baska bir kapiya gitme anidir. Bu anda
bir yandan sayg: ve titizlikle ihtimam gosterilirken bir yandan da korku
ve lirperti ile siireg izlenir. Bu esnada ¢ogunla dini inang ve pratikler uy-
gulanir. Tabu olarak kabul edilen 6lmekte olan kisinin son demlerinde
belirli gorevler iistlenen akraba ve yakinlar bazi rittielleri gerceklestirirler.

Oliim sonrast cesedin tehlike arz eden boyutu, dokunani kirletmesi
sebebiyle cesedi tabu haline getirmistir. Kirli ve tehlikeli olan cesetle te-
masa gegen her tiirlii nesne ve insan da kirli hale gelecegi icin temas ha-
linde olan her sey de tabu haline gelir. Freud (2015: 83), bu durumu su
sekilde dile getirir: “Bir olitye dokunarak kirlenen bir kisi, onlar1 da kir-
letmeden bir eve giremez, bir insana ya da bir nesneye dokunamaz. Hatta
yiyecek maddelerine de el siiremez; ¢iinkii elleri kirli oldugundan onlar
da kirlenir ve yenmez olur. Yiyecekleri onun oniine yere koyarlar ve bu
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kisi, elleri arkasindan kavusturulmus olarak, becerebildigi kadar, dudak-
lar1 ve disleriyle bu yiyecekleri yer.” Gortildiigii tizere tabu olarak kabul
edilen cesede dokunuldugunda insanlar tizerindeki kirletici etki ortaya
¢ikmaktadir. Ancak bu kirlilik kisinin ruhunu teslim etmeden Oncesine
kadar gegerli degildir. Oliim &ncesinde yapilan, gergeklestirilen bir takim
inang ve uygulamalar Kiitahya Seyhler Beldesinde su sekildedir:

“Qlecegi diisiiniilen hastanin yaninda siirekli olarak biri durmalidir.
Hastanin yanina gelenler hastadan helallik ister. Hasta yaninda bulunan-
larin Kelime-i sahadet getirmesi ile hastay1 zorlamadan, rahatsiz etmeden
sahadet getirmesi saglarur. Olecegi diisiiniilen hastanin basinda Kuran
okumaya “yenilenme” denir. Okunan Kuran ile kisinin dliimiiniin agri-
s1z, cabuk olacag: diistiniiliir. Okunan Kuran’in ardindan 6lecegi diisii-
niilen hasta i¢in “duasi ¢ekilir”. Hasta yanindakiler “bir kasik suyum bu-
lunsun” diisiincesi ile hastaya birer kasik su verirler. Bu suyun zemzem
suyu olmasi tercih edilir. Kimi zaman su verme isi kisi bilincini kaybet-
migse su isteyemeyecegi diisiincesiyle verilir.” (Canli, 2007: 148). Su her
ne kadar bilinci agma diisiincesi olsa da kimi yorelerde 6lecek kisiye son
anlarinda su verme eylemi bir inang neticesinde yapilmaktadir. Bu inang
seytanin gelip hasta olan kisiyi bir yudum su karsiliginda imanini alma
istegi olarak yorumlanir. O nedenle 6lecek kisilere pamukla su verme du-
daklarin kuru kalmasini 6nleme bu amagla gergeklestirilmektedir.

Oliim Sonrasi Tabuya Dair Uygulamalar

Dokunuldugunda kirletici bir hale gelen ceset, artik insanlarin bir an
once ortadan kaldirmak istedikleri bir nesne haline gelmistir. Cesedin bir
an Once ortadan kaldirilmasi ile ruh ile diinya arasina da bir sinir ¢izilmesi
istenir. Bu sekilde cesedin diger insanlara zarar vermesi ya da kirletme
tabusu da ortadan kaldirilir. Kiitahya Seyhler beldesinde cenazeye dair
yapilan uygulama cansiz bedenin tabu oldugu gostermektedir.

“Qleni yikadiktan sonra kalan su ile dleni yikayan kisi abdest alir.
Oleni yikayan kiginin abdest almasinin ardindan hala su kalmissa su ayak
alt1 olan yere dokiilmez. Yorede 6liim olunca sela verildikten sonra ev-
deki sular dokiiliir. Oliiniin yikama suyu dékiiliirken gevre evlerde bulu-
nan kaplardaki su da dékiiliir. Olen kisi yikandiktan sonra ard1 gelmesin
diye kazan ters gevrilir. Bir giin boyunca kazan bu sekilde kalir (Canls,
2007: 152). Bu uygulamada amag, cesetle temas eden ve cesedin metafizik
etkisinden etkilenen sularin bir an 6nce tamamen ortadan kaldirilmasidir.
Bu sayede bir tabu haline gelmis olan su, 6liiniin bu diinyayla baglantisim
saglayan bir unsur olarak diistiniiliir. Bu suyun dokiilmesi, kazanin ters
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cevrilerek tamamen kurumasinin saglanmasi, ¢evre evdeki sularin dahi
dokiilmesi bu tabu inancini destekleyen pratikler olarak goriilmektedir.
Kazanin ve bazi esyalarin ters ¢evrilmesi olay1 ise L. Rasonyi'ye gore ters
motif ve davranislarin 6liimden sonraki yasamin, yasanmakta olan haya-
tin tersi olduguna dair inanci yansittigini 6ne siirse de bu motif ve davra-
niglarin temelinde 6liimden kaginma arzusunun yattig1 iddia edilebilir.”
(Kalafat, 2015: 346). Bu davranislar aracilig ile 6len kisinin artik bu diin-
yadan baglantisinin koptugu ve bu diinyaya geri doniisii olmadigimin
mesaji verilmektedir. Oliiye ait olan ayakkabilarmn ters gevrilmesi veya
oliiniin yikandig1 kazanin ters gevrilmesi ile ruhlar diinyasina verilen me-
sajla da bir siireligine 6liime koyulan sinir bu nesnelerle verilir. Bu uygu-
lamalarin gergeklestirilmemesi durumunda tabu olarak kabul edilen 6len
kisinin temas ettigi esyalar araciligiyla zor durumlarla yiiz yiize gelebilir.
Bu konu ile ilgili Ozkul Cobanoglu su olay1 aktarir: “Kirgehir’in Kaman
ilcesinde biri 6ldiigii zaman ayakkabilar kapinin ontine ¢ikarilir ve ters
cevrilir. Orada dolasan ruhlar da o ayakkabilar1 alir, gotiirtirler. Boylece
olen kisinin ruhu oralarda dolasmaz. Insanlari rahatsiz etmezler. Bu bir
kere benim basima gelmisti. Cok yakin tanidigim bir akrabamiz 6lmiistii
ben de bu inancin bos oldugunu diistinerek bunu uygulamamistim. Gece
de onlarda kaldim ve gece kabuslar gormeye basladim. Ertesi giin ben de
ayni sekilde yaparak bu kabuslardan kurtuldum.” (Cobanoglu, 2003:
217).

“Sibirya halklarinin inanglarinda cenazenin tagindigy kizak, tekne
veya yiik arabalari, mezarin kazildig1 kiirekler, mezarlikta pisirilen yeme-
gin tenceresi gibi ugursuzluk getirebilecek ne varsa hepsi korkulan nes-
neler olarak kabul edilmekte ve Yakutlar bu esyalar1 parcalayip mezara
birakirlar.” (Harva, 2014: 236). Olen kisinin miilkiyetine ait esya ve aletler
defin Oncesi, esnasi ve sonrasinda 6lii ile temas ettirilmesi sebebiyle kisiye
ait kabul edilmektedir. Bu temas neticesinde 6len kisinin miilkiyetine ait
olan bu unsurlar tabulasmaktadir. Oliim vakasmin gerceklesmesi ile de
ne kadar esya varsa dagitilmaktadir. lk ii¢ giin igerisinde hatta ilk giin
ozellikle erkek ise ayakkabisinin kapiya ters gevrilmesi, kiyafetlerinin fa-
kir fukaraya verilmesi bu sebeptendir. “Bu uygulamanin ardinda 6lii ile
temas eden dolayisiyla 6liimiin belki de bizzat kendisi olarak algilanan
esyay! miimkiin oldugunca uzaklastirmak yatmaktadir.” (Gode ve Tath-
can, 2019: 120).

Bir bagka uygulama ise ¢zellikle kadin cenazelerin cesetlerinin iize-
rine ¢orekotu, kina, giil gibi nesnelerin atilmasidir. “Olen kisi kadin ise,
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¢orek otu ile birlikte toz kina da serpilir. Olen bir geng kiz ise, giil yaprak-
lar1ile ytizii siislenir ve yiiziine duvak ortiiliir. Cenazenin {izerinde “giin-
liikk” adi verilen giizel ve keskin kokulu bir tiitsii yakilir.” (Akgal, 2006:
138; Erbay, 2007: 119). Burada 6len kisinin gitmekte oldugu yeni diinya-
sina en giizel sekilde gonderilmesi, bu sebeple 6len kisinin ruhunun ye-
niden diinyamiza gelmesine engel olunmas1 amaci sezilmektedir.

Ruhun ceset ile bagini koparmas: ancak toprakla birlesmesi ile ger-
¢eklesebilmektedir. Yikanip kefenlenip tabuta konan ceset, cenaze arabasi
ile gotiirtilmesi esnasinda ruh cesedin yaninda olarak yalniz birakma-
maktadir. Bu baglamda cesedi tasiyan aracin gidisini zorlagtirmaktadir.
Anadolu’nun bir¢ok bolgesinde cenaze arabasinin ¢ok asir1 agir bir mal-
zeme tagtyor gibi gitmemesi bu duruma yorulur. Bu sebeple cenaze sa-
hipleri arabaya, siyah sapli bicak, altin, ekmek gibi nesneler koymaktadir-
lar. Burada dikkat ¢eken konu ise agirlikta metal bir nesnenin tercih edil-
mesidir. Demir Tiirk kiltiiriinde oldugu gibi diinya {izerindeki birgok
kiiltiirde de kiilt ayn1 zamanda tabu olarak kabul edilmistir. Polonya’da
buna benzer bir inang su sekildedir: “Bu metale duyulan antipati, gerek-
tiginde ruhlara kars: kullanilabilecek bir silah haline doniistir. Demirden
o kadar nefret ederler ki bu igren¢ metal tarafindan korunan kisi ve sey-
lere yaklasamazlar, bu yiizden de tehlikeli ruhlar1 uzak tutmak igin bir
tilsim olarak kullanilabilir demir.” (Frazer, 2022: 53). Ayrica Kiitahya ve
cevresinde demirin tabu olmasi 6liim olaymndan sonra da devam etmek-
tedir. Vefat eden kisinin cesedinin sismesini ve cesede kotii ruhlarin yak-
lasmasini 6nlemek amaciyla cesedin {izerine demir esyalarin konulmasi
pratigine de rastlanilmaktadir. Bolcek, Dumlupinar ve Kirazpinar koyle-
rinde ceset “kibleye dogru yatirilarak, {izerine bigak, masa gibi demir bir
alet konulur. Cenaze asla yalniz birakilmaz.” (Akgal, 2006: 138; Canli,
2007: 119).

Yorede kedi ile ilgili de bir tabu uygulamasi tespit edilmistir. Buna
gore cenaze evine kedinin girmesine engel olunmaktadir. Buradaki dii-
siince ise 6len kisinin ruhunun kediye gegmesi diistincesidir. Ayrica yo-
rede cenaze evinde ozellikle ilk giin evin silinip stipiirtilmesi kesinlikle
yasaktir. Inanca gore evin siipiiriilmesi ile 8liim vakasinin evin diger bi-
reylerine de gececegi s6z konusudur (Canli, 2007: 149). Yorede tespit edi-
len bir diger uygulama ise cenazenin defni esnasinda goriilmiistiir. Bu
uygulamaya gore cenaze defnedilirken kiirekle toprak atanlar arsindaki
kiiregin bir bagkasina verilmesi esnasinda kesinlikle elden ele kiirek ve-
rilmemektedir. Bunun yerine toprak atan kisi kiiregi yere birakmakta, bir
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sonraki kisi ise kiiregi yerden alarak mezara toprak atmaktadir (Canli,
2007: 149). Bu uygulamadaki inang ise 6len kisinin mezara toprak atanlar:
gordiigii ve arkasindan diger insanlarin da ruhunu gotiirme istegine da-
irdir.

Sonug

Hayatin her merhalesinde goriilen tabular, gegis donemlerinden biri
olan 6liim déneminde de yogun bir sekilde varligini gostermektedir. Bu
uygulamalarm bir¢cogunda eski Tiirk inang sistemlerinin izleri goril-
mekle birlikte en ilkel toplumlarda da benzer uygulamalarin yapildig:
tespit edilmistir. Oliim zaten hayatin en iirpertici ve sarsici donemi olarak
etrafinda tabu olusan dénemlerin icinde en etkililerinden biridir. Oliim
etrafindaki tabu ve kaginmalar gerek halk anlatilarinda gerekse halkin
giinliik yasantisinda genis bir sekilde varliini hissettirmektedir. Bu uy-
gulamalar da nesilden nesile aktarilmakta ve halk tarafindan biiyiik bir
titizlikle uyulmasi gereken kurallar haline gelmektedir. Tabu halihazirda
uyulmasi zorunlu olan, uyulmadig takdirde ise kisinin muhakkak bir se-
kilde cezalandirilacagina inanilan kurallardir. Arastirma sahasinda da in-
sanlar, 0liim etrafinda sekillenmis olan tabulara mutlak surette uymaya
calismaktadirlar. Oliim etrafinda olusan ve nesilden nesile aktarilan tabu-
lar insanlarin 6liime kars1 tavirlarini gostermesi yontinden de kiymetlidir.
Calismada ti¢ boliim halinde verilen bu tabular ve kaginmalar, bireylerin
her seyden once kendi can giivenliklerini saglamak, kendilerine gelecek
zararlardan korunmak diisiincesiyle pratiklestirilmis uygulamalar olarak
goriilmektedir. Bu uygulamalar 6liim 6ncesinden, esnasina ve dogal ola-
rak 6liim sonrasina degin uzanan bir siireg i¢cinde olusan pratiklerdir. Tes-
pit edilen tabular aslinda halkin 6liim karsisinda bir bocalama siirecinde
oldugunun da géstergesidir. Insanlar hem 8len yakinlarinin ardindan de-
rin bir tiziintiiye diismekte ve onlar1 6zlemekte hem de 6len kisinin ruhu-
nun Otelere gitmemesi ve kendilerine musallat olmasi karsisinda derin
korku hissetmektedirler. Bu korku da 6liim karsisindaki tabulari mey-
dana getirmektedir. Tiirkiye'nin bircok yerinde gorildigii gibi Kii-
tahya’da da oliim karsisindaki tabular ve kaginmalar ¢ok canli bir sekilde
kendini gostermekte ve insanlarin mutlak uymasi gereken kuralar olarak
halk kiiltiiriinde yerini almaktadir.
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ASIKLIK GELENEGININ GRUPLA iCRASI BAGLAMINDA BER-
RAK OZANLAR TOPLULUGU

Saygin Kamil CELEPOGLU"

Giris

Tiim uluslarda oldugu gibi Tiirklerde de kiiltiirel gelisimin ilk asa-
masini sozli kiiltiir olusturmaktadir. S6z konusu kiiltiiriin yazinin yay-
ginlasmasi ile birlikte zaman igerisinde yalin olarak veya cesitli medeni-
yetlerin etkisi ile gelisme gosterdigi bilinmektedir. Kokenlerini sozIii do-
nem yaraticilar ve icracilari olan ozanlardan alan asiklar, 15. yiizyildan
itibaren ozanlik geleneginin mirasini iistlenerek ortaya ¢ikmistir (Yolcu,
2018: 5). S6z konusu yiizyildan itibaren 6nce inangsal formda varlik gos-
teren bu gelenek zaman igerisinde degisime ugrayarak geleneksel an-
lamda asiklara ardindan da modern ¢agin gereksinimleri dogrultusunda
giniimiiz asiklarina doniismiistiir. Glintimiiz asiklar1 geleneksel do-
nemde oldugu gibi pir elinden bade i¢me, riiya ya da el alma yoluyla asik-
liga dahil olmasa da bu gelenegi siirdiirme ¢abasindadir.

Asiklik geleneginde gerek sozlii gerek de yazili kiiltiir dahilinde za-
man igerisinde biitiin tiir ve dallariyla birlikte ideal Anadolu asik modeli
olusmaya baslamis ve belirleyici 6zellikleri tespit edilmistir. Bu gelisim
stirecinde asiklik oncelikle tekil icraya dayandirilmistir. Ancak hem gele-
negin bazi dallarmnin icrasmin yasatildig1 hem de asiklarin mesleki daya-
nismasinin sanata etkileri yoniiyle 6nemli olan ikili, ii¢lii veya daha fazla
sayida icracinin dahil oldugu ¢oklu yap1 da yer yer goriilmiistiir. Bu ¢oklu
yapinin iizerinde fazla durulmamis veya bu ¢oklu yapi, sadece atisma ve
hikaye dallarinda, rekabet ve basar1 merkezli olarak “hangi asigin daha
iyi atistigr”
olarak gelenegin igerisinde varliklarini siirdiirmekle birlikte farkli moti-
vasyonlarla bir araya gelerek icra ya da iiretim asamalarinda birlikte ha-
reket eden asiklar da bulunmaktadir.

Asiklar Grubu Olarak Berrak Ozanlar

Gelenek igerisinde varliklarini siirdiirmenin yaninda bireysel {iriin-

eksenine sikistirilmistir (Tasliova, 2017: 9). Ancak, bireysel

lerini grup icrast baglaminda Trakya'nin gesitli yerlerinde sergileyen
ozanlarimizdan ilki olan Asik Berraki, her ne kadar kendisi kabul etmese
de yagi itibari ile s6z konusu grubun sayg1 duyulan, soziine deger verilen

- Ogretmen, Milli Egitim Bakanhgi, Tekirdag-Tiirkiye. E-posta: saygincelepoglu@yahoo.
com. ORCID: 0000-0003-0619-5497.
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onciisii gibidir. Gruba ismini veren kisi de odur. Grubun diger iiyesi Agik
Tekf(iri ise gelenegi hem saz hem de sz agisindan yasatan Trakya’nin
onemli asiklarindan birisidir. Grup olusumundan 6nce grubun tiim {iye-
lerini taniyan ve onlarin bir araya gelmesinde araci olan kisidir. Durani
mabhlash s6z tistad1 Durani Kocaga ise “Trakya’da ii¢ bes kisiyiz neden bir
araya gelmiyoruz.” diyerek grubun olusumu asamasinda onciiliik yap-
muis ve birlikte yapilan etkinliklerde 6ncii roliinii istlenmistir. Grubun di-
ger iiyesi olan Mustafa Ozan, Kelami mahlasinin aksine bir s6z {istad: de-
gil bir saz tistadidir ve grup tiyelerinin eserlerini besteleyen, derlemeler
yapan liretken bir kimlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Grup tyeleri ile yaptigimiz goriismelerde asikligin bireysel bir olgu
olarak kabul gormesine ek olarak s6z konusu tinvanin kisinin tek basina
gosterdigi bir ¢aba ile olusmasinin miimkiin olmadig: fikri ile karsilasil-
mugtir. Beytullah Arabaci’nin ifade ettigi {izere: “Mahzuni tek basmna
Mahzuni olmadi. Giilabi tek bagina Giilabi olmadi. Onlarin sahip oldugu
irfanda ¢ok sayida ozanin, olayin pay1 vardir. Bu yiizden iyi bir agik ola-
bilmek i¢in kisilerin birbirinden ilham almasi ve birbirlerine bir seyler 6g-
retmesi kaginilmazdir." Bu diisiince, grubun bir araya gelmesindeki en te-
mel motivasyondur. Grubun iiyelerinin bir araya gelmelerindeki diger bir
etmen ayni1 diinya goriisiine sahip, ayni seylerden hoslanan ve birlikte ol-
maktan keyif alan insanlarin birlikte tiretme motivasyonudur (KK-2).
Grubun olusum amaglarindan birisinin de seslerini daha fazla kisiye du-
yurma ¢abasi oldugu sezilmektedir. Tekfuri'nin “Daha 6nce bir biliniyor-
duk artik dort biliniyoruz. Bu zamana kadar alt1 yerde konser verdik ama
zaman gectikce Trakya genelindeki etkinliklerde daha fazla yer bulmaya
bashyoruz.” ifadesi bu ifadeyi somut olarak desteklemektedir. Berrak
Ozanlar Toplulugu kuruldugu 2021 yilindan giiniimiize degin Istanbul
Catalca, Tekirdag Ergene, Siileymanpasa ve Corlu’da toplam alt1 konser
vermigtir (KK-1).

Bireysel olarak asiklik geleneginin siirdiirme ¢abasinin yaninda grup
dinamigi ile de gelenege dahil olan Berrak Ozanlar Toplulugu iiyelerinin
hayatlar: ve siirlerinden 6rnekler asagida alfabetik olarak siralanmistir.

Beytullah Arabaci (Asik Tekfiiri)

Tekfiri mahlasiyla eserlerini kaleme alan Beytullah Arabaci, giinii-
miizde Trakya’da asiklik gelenegini hem saz hem de s6z olarak siirdiiren
onemli isimlerden birisidir. Tekf(iri mahlash Beytullah Arabaci Tekirdag
ili Malkara ilgesi Balabancik koyiinde niifus ciizdanina gore 1962, kendi-
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sine gore de 1958 yilinda diinyaya gelmistir. Asigin biiyiik dedesi, Bala-
bancik kdyiine 1877-1878 Osmanli Rus Savas: sirasinda Bulgaristan’dan
gbc etmigtir. Tlkdgrenimini Tekirdag ili Malkara ilcesi Balabancik ko-
ylinde tamamlayan Arabaci, ortaokul ve lise 6grenimini Malkara’da yatili
olarak silirdiirmistiir. Babasinin Libya’ya calismaya gitmesi sebebiyle
koydeki isleri yapma ytikiimliiliigii tek erkek ¢ocuk olarak kendisine diis-
miis, lise 6grenimine birinci smiftan sonra li¢ yil ara vermistir. Babasi
dondiikten sonra lise 6grenimine kaldig1 yerden devam etmistir. Ardin-
dan Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi Fransizca Ogretmenligi Boliim{iinii
kazanmis ancak son simifta, 1985’te, okuldan ayrilmak zorunda kalmuistir.
Cikan afla 1987’de tekrar okula donen Arabaci, mezun olmus fakat lise-
lerden Fransizca dersi kaldirilmasindan otiri istihdam edilememis ve
asil meraki olan miizie yonelmistir.

Asikliga baslamasini on iki yasinda aldig1 baglama ile oldugunu be-
lirten Tekfuri, bu durumu s6yle anlatmaktadir: “Baglamayi ilk 1970 y1-
Iinda aldim. Elimde baglama goren babamin dedesi Mustafa Arabaci,
bana ‘Sen de babam gibi meydanda saz mi ¢alacaksin?’” dedi ve gozleri
dolu dolu oldu. Ben o giinlerde bu durumu pek anlamlandiramamigstim.
Meydan ile kastedilenin aslinda kdy meydani olmadigini, cem yapilan
yer oldugunu ¢ok sonra anlayabildim.” (Celepoglu, 2021: 166-167). Siir
yazdig1 ilk donemlerde mahlas kullanmayan asik, mahlasimin Asik Zilfi-
kar Divani tarafindan verildigini belirtmektedir. Ziilfikar Divani ile ¢alip
soylerken mahlasinin olmadigini 6grendikten sonra kendisine Tekfuri
mahlasini verdigini, s6z konusu mahlas1 hemen benimseyemese de yak-
lasik iki yil sonra siirlerinde kullanmaya basladigini ifade etmektedir
(KK-1).

Tekfuri'ye gore asik; sosyal sorumluluklar1 6n planda olmas: gere-
ken, gevresinde olup bitenler hakkinda fikir yiiriitebilen bir aydin olma-
lidir. Halk sairinin toplumun Onciisii olmas: gerektigini ve bu durumun
asiga donaniml ve egitimli olmak gibi bir sorumluluk ytikledigini vur-
gulamaktadir. Ama bu egitimin okul egitiminden ziyade usta ¢irak egi-
timi oldugunun altin1 ¢izmektedir.

Eserlerini halk siiri gelenegine 6zgii tiirler icerisinde kaleme alan
asik; 500 civarinda siiri ve ¢ok sayida s6z ve miizigi kendisine ait olan
bestesi bulundugunu ifade etmektedir. Cogunlukla kosma ve destan na-
zim bigimlerini tercih eden asik siirlerinde, hece 6l¢iistinii kullanmakta ve
genellikle 8'li ve 11'1i kaliplar: tercih etmektedir.

Bahar oldum yesillere biiriindiim
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Cigek cicek acamadan soldum ben
Hilal oldum takvimlerde goriindiim
Yaprak yaprak kendi kendim yoldum ben

Denizlerde balik oldum tutuldum
Meze oldum sarhoglarca yutuldum
Deger buldum, harag mezat satildim
Yiikseklere erisilen yoldum ben

Tekftri'yim 6ziim belli ararsan
Diirtstliiktiir diisturumu sorarsan
Neden ni¢in buna kafa yorarsan
Erenlerin sofrasinda kuldum ben

Tekfuri’ye gore asik, siirinde toplumsal diizenin elestirisini barindir-
malidir. Saz sairleri toplumun sozciileridir ve bu gorevlerinden 6tiirii si-
irlerinde toplumun aksayan yonlerini elestirel bir bakis ile dile getirmeli-
dir. A@lklara ylikledigi bu elestiri misyonu Tekf{iri'nin siirlerinde siklikla
karsimiza ¢ikmaktadir. S6z konusu elestirileri yer yer de dogup biiyii-
diigli yorenin ag1z 6zellikleri ile yapmustir. Yoresel agiz 6zellikleri ile ka-
leme aldig1 ve toplumsal sikintilar1 dile getirdigi “Yeter Lan Artik” siiri
bu 6rnek olarak gosterilebilir.

Ekini bigiyiiz etmiyti para

Vatandas bi tiirlii gegmiiyii kara

Buydaylar cilizdir cekmiiyii dara

Diizdiikge diiziiyniiz yeter lan artik

Camiye giderdik namaz kilardik
Dereler derindi dalar, yilardik

Cekiiydiik sarab1 zevke dalardik
Uzdiikge {iziiyniiz yeter lan artik

Tekftri siveyi bilir de yapmaz
Tirakya 6ziinden 6lse de kopmaz
Haramsa billahi lokmay1 kapmaz
Azdikga aziynuz yeter lan artik
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Toplumsal olumsuzluklar elegtirirken bu olumsuzlar1 da kendisinin
fark ettigin ancak asikligin temel unsurlarindan olan al¢ak goniilliigii ge-
regi bu kusurlari soylemeyecegini “Demem Ben” adli sirinde ifade etmek-
tedir.

Bana sakin safsin deme efendi
Bilirim de, bildigimi demem ben

Bir ctimlelik lafsin deme efendi
Gilerim de, giildiigiimii demem ben
()

Ust perdeden ahkam kesip durursun
Fukaray1 can evinden vurursun
Diyorsun ki, ben olmazsam kurursun
Solarim da soldugumu demem ben

Bizim millet sabirlidir bilesin

Sen gibinin ¢ok ¢ekmistir ¢ilesin
Cok beklersin senden aman dilesin
Oliirtim de, oldiigtimii demem ben

Giicii olan giigsiizleri eziyor
Ezilenler yasamindan beziyor
Bak Tekftri saz sirtinda geziyor
Calarim da, ¢aldigimi demem ben

Her firsatta Atatiirk ve Atatiirk sevgisini dile getiren Tekfiri Ata-
tiirk’ti sevmedigini diisiindiigii kimseleri de elestirmistir.

(-..)

Hakk1 ve hukuku unuttuk ¢oktan

Bu ytlizden burnumuz gikmiyor boktan

Atam ki bu yurdu var etti yoktan

Onun da basina kaktik da ondan

Dinsizmis ayyasmis, bunlar1 duyduk
Kurdugu diizenin altin1 oyduk
Yerine onlarca ¢apsizi koyduk

Olana bitene sustuk da ondan

Tekf(iri susmadi susan utansin
Ata'ma kinini kusan utansin
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Gencecik canlar1 asan utansin
Tarihe uzaktan baktik da ondan.

As1gm deyimiyle “dindar goriinen ama dinle alakasi olmayan kisi-
ler” de onun elestirilerinden payini almistir.

Her herzeyi yiyorsun, besmelende yok kusur
Gilinah sevap dengende, eksilerde gok kiisur
Asil mizan 6tede, bu diinyada ben esir
Efendisin sonucta, sen miislimsin ben kafir

Tiirlii diitmen kurarsin, sasaali yasarsin

Ele ahkam kesersin, karhaneye kosarsin

Goziin gonliin doyumsuz, her giin avrat bosarsin
Ben anlamam bunlardan, bu islerde sen mahir
(-..)

Tekftiri'yi ezerek susar diye sevinme

Su iig glinliik diinyada, kibrin ile 6viinme
Kurulunca Hakk mizan, bu ne diye déviinme
Sen agasin pasasin, ben gariban bir zakir
Efendisin sonucta, sen miislimsin ben kafir

Tekftiri, “Pozlar Veriyor” adl siiri ile giiniimiizde ¢ok sik karsilasti-
g1 ifade ettigi herhangi bir yetkinligi olmayan, buna ragmen kendisini
tistlin goren kisileri de elestirmistir.

Alt alta diziyor birkag nesiri

Anlatir aklinca pula esiri

Kendinden bagkaya yoktur tesiri

Sairim deyip de pozlar veriyor

Herkesi kotiiler kendisi asil

Sairmis dededen bilmem kag nesil
Yazarim diyor ben, hem modern usil
Farkinda olmadan kozlar veriyor

(--v)

Tekftri takmigsin anladik yeter
Sanma ki giin olur tiikenir biter
Kusag1 Ze desen, ondan da beter
Medrese tarikat, yozlar veriyor
Mezunu face'de pozlar veriyor.
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Siirlerinde elestiri unsurlarina siklikla yer veren asigin elestirdigi
olumsuz durumlara ragmen umudunu yitirmedigini de “Soracak Elbet”
adli eserinden anlayabiliyoruz.

Giin gelip karalar aka dontisiip
Diisler de gercege varacak elbet
Mazlumlar birlesip ¢oka dontistip
O oklar hedefi vuracak elbet

Yeter ki sonmesin, umut dedigin
Agilsin, kapanur, fitne gedigin
Umiigii sikilir, elbet hodiigiin
Giderken epeyce, yoracak elbet
()

Tekftri tiziilme, gengler geliyor
Egriyi dogruyu onlar biliyor
Sanma ki olanlar bosa oluyor
Giin gelip hesaby, soracak elbet

Elestiri siirlerinin yaninda Tekf{iri'nin agk, 6zlem gibi temalara da de-
gindigi goriilmektedir. “Buldum Ben” adl siiri bu duruma 6rnek olarak
gosterilebilir.

Gengligimde hayallerim ¢ok oldu
Karamsardim, dileklerim yok oldu
Sonucunu gorenlerim sok oldu

Bir zamanlar doru atta naldim ben

Parga pingik bedenimi oydular
Giin oldu ki, tiryan edip soydular
Kefenleyip mezarima koydular
Herkes gitti bir bagima kaldim ben

Basanlarim ¢okca oldu tistiime
Tiikiirenler 6yle boldu biistiime
Giizellikler azca doldu destime
Dostluklara zor uzanan daldim ben
Huzur ile marifeti buldum ben

Inang olarak Bektasilige bagli olan Tekfuri'nin siirlerinde tasavvuf te-
malar1 siklikla karsimiza ¢ikmaktadir.

(...)
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Harami helali, kalpten bildiren
Gonluniin kirini, kokten sildiren
Diinyevi hayat: timden oldiiren
Soframiz agiktir gelip otursun

Diismiise el verip, yerden kaldiran
Yetimi oksay1p, yiiziin giildiiren
Derdini yalnizca, Hakk'a bildiren
Soframiz agiktir, gelip otursun

Rabbine ¢eviren, nurlu yliziinii
Fitneden fiicurdan, korur sdzinti
[limle, irfanla, besler 6ziinti
Soframiz agiktir, gelip otursun

Tekf(ri derdinle, dertlenen canlar
Onlara gerekmez, saraylar hanlar
Var ise eserler, var ise sanlar
Soframiz agiktir, gelip otursun
Derdine dermani, bulup otursun

Durani Kocaga (Dost Durani)

Dost Durani, Can Durani, Durani ve Kocaga mahlaslariyla siirlerini
kaleme alan Durani Kocaga, 1962 yilinda Kahramanmaras'in Afsin ilge-
sinde diinyaya gelmistir. {lk ve ortadgretimini Afsin’de tamamladiktan
sonra Afsin Lisesinde devam ettigi egitimini Hatay Samandag Lisesinde
ardindan Anadolu Universitesi Kamu Y&netimi boliimiimde tamamla-
mugtir. 2000 yilina kadar ticaretle ugrasan Kocaga, 2000 yilinda Tekirdag
ili Corlu ilgesi Misinli Belediyesinde basladig1 kamu gorevine sirasiyla Te-
kirdag Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Daire Bagkanligi, Fen
Isleri Daire Baskanlig1 ve 1tfaiye Daire Bagkanliginda devam etmistir. Evli
ve 4 gocuk babasi olan Kocaga, halen Tekirdag Biiyiiksehir Belediyesi It-
faiye Daire Bagskanlhigindaki gorevine devam etmektedir (KK-2).

Siir yazmaya 1980°1i yillarda basladigini ifade eden Kocaga, 2010 y1-
linda Malik Ejder Inal'in y&nlendirmesiyle hece lgiisiiyle siirler kaleme
almaya baglamistir. 2010-2012 yillar1 arasindaki siirlerini baslangic do-
nemi oldugunu ifade eden asik, hece ile siir yazmaya basladig1 donemin
2012 oldugunu belirtmektedir. Asiklik gelenegine baslamasinda pir elin-
den bade i¢mek ya da riiya ile bu gelenege dahil olmak gibi geleneksel
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unsurlarm bulunmadigini ifade eden asiga mahlasi Kadir Kilig tarafindan
verilmistir.

Basgoz'e (2013: 27) gore, asiklik i¢in genel kural kagit kalem olmadan
zihindeki yaratma cabasi ile sekillenir, ezberlenir ve onun deyimiyle el
icine ¢ikacak hale gelir. Yeni donem asiklarinin, kagit kalem alarak yazan
sairlerin, bu ¢abalarinin elinde kalem, yaz-bozla ¢ektigi cileden farki yok-
tur. Ancak Basgoz'iin genel bir kural olarak nitelendirdigi bu durumun
aksine Kocaga’ya gore iyi siir, calisarak ve {izerinde diisiinerek yazilir.
Asiklik, aklina geldigi gibi soz kalabalig1 sayilacak siirleri soyleyerek sa-
hip olunacak bir iinvan degildir. Kocaga, toplum igerisinde asik olmanin
kisilere baz1 ytikiimliiliikler getirdigini de vurgulamaktadir. Kocaga'ya
gore iyi bir asik oncelikle her tiir gii¢ karsit1 olmali, haksizliklar: ve ¢ar-
pikliklar1 gekinmeden dile getirmelidir. Bu yiizden asigin herhangi bir si-
yasi ya da ideolojik olusumun sozciisii olmamasi gerektiginin altini ¢iz-
mektedir. Kocaga, bu 6zelliklerin yaninda iyi bir agigin dili ¢ok iyi bilmesi
ve ¢ok iyi kullanmasi gerektigini belirtmektedir. Ciinkii Kocaga’ya gore
etkili bir soylem {iretmek, genelin derdini anlayip bu sorunlar1 dogru
ifade etmek i¢in siradan bir sozciik hazinesi ya da ezberlenmis birkag ka-
lip ciimle yeterli olamayacaktir. Asiklik sadece egitim ya da duygusallikla
aciklanamayacak kadar genis bir kavramdir. Kocaga'ya gore asik, soz ko-
nusu gelenegin kurallarini bilmeli ona gore eserlerini kaleme almalidir.
Sadece hece sayisini tutturarak iyi siir yazilamaz. Siir yazan kisi uyak, du-
rak ve redifleri bilmeli; siir iginde konu biitiinltigtinti bozmadan eserini
kaleme almalidir. Aynm1 zamanda asik tiim bunlarin yaninda Yunus
Emre’den Karacaoglan’a; Asik Veysel’den Asik Mahzuni’ye; Ozan Mak-
sudi’den Dervis Kemal ve Ziilfikar Divani'ye kadar asiklarin siirlerini
okumaly, bol bol tiirkii dinlemeli ve s6z konusu gelenegin ge¢misinden
haberdar olup gelecegine yon verme ¢abasinda olmalidur.

Kiiltiir Bakanligr kayitlarinda YB2013.0621 arsiv kayit numarasi ile
Tekirdag yoresi halk sairi olarak kabul edilen Kocaga'nin kendi ifadesine
gore yaklasik 3.000 adet siiri bulunmaktadir. Yayma hazir dosyalar: bu-
lunan as181n heniiz basilmis bir eseri bulunmamaktadir. Ancak cesitli ye-
rel yayin organlarinda, bazi internet sitelerinde siiri, siirleri yaymlanmisg-
tir. Glintim{iizde kaleme aldig1 eserleri okuyucu ve dinleyicilerine sosyal
medya araciligiyla ulastirmaktadir. Bunlarin yaninda sozii kendisine,
bestesi de Berrak Ozanlar Toplulugunun iiyeleri olan Agik Tekfiiri’ye ait
Yiirek Ister, Basimda, Gelmisiz, Sana Senden Gelir Ancak, Yar iginde adli
siirleri; sozii kendisine bestesi ise yine grup tiyelerinden Ozan Kelami'ye
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ait Dostun Eli ve Tasa S6z Soyleme, Bosu Bosuna adl1 bestelenmis siirleri
bulunmaktadir. Ayrica, A§1k Ikrari, Ozan Ramazan Efe, Ozan Ahmet Boz-
dogan, Ozan Mehmet Dagal ve Vildan Alanat tarafindan bestelenen ¢ok
sayida eseri mevcuttur.

Asiklar, diiz konusmayla siir sdylemeyi "dilden séylemek”, saz esli-
ginde siir soylemeyi de "telden sdylemek" seklinde ifade etmislerdir (Ar-
tun, 2001: 65). Durani, dilden sdyleyen bir asiktir. Eserlerini kaleme alir-
ken halk siirinin sekil 6zelliklerine ve tiirlerine siki bir bagllik gosterir.
Genellikle hecenin 8'1i ve 11'1i kaliplarini kullanmaktadir. Halk sirinin ge-
leneksel kurallari ve tiirleri hakkinda da bilgi sahibi olan asik mani, tiirkii,
agit, kosma, destan tiirlerinde 7’li 8li 11’li ve 14’1ii hece kaliplariyla siir-
lerini sOyledigini ifade etmektedir.

Onun siirlerini inceledigimizde siirlerinde duraklar1 kullanmaya
0zen gosterdigi ve eserlerinin biiytik kisminin 8’li ve 11’li hece ile durakl
olarak soylendigi goriilmektedir.

Yar diyerek sana geldim
Erkin bakis agimdadir
Sar yarali bagrim deldim
Biitiin evren icimdedir
(-..)

Dost Durani ham yiyene
Saf ipekten don giyene
Giiven yoktur zor diyene
Can 6ztine higim dedir

Poyraz vurdu dalim lodoslar egdi

Gafil aklim basa gelene kadar

Kag bulut doland1 ka¢ yagmur yagd:

Ummani katrede bulana kadar

()

Dost Durani geldin diinyama sirsin

Sirrin sinemde bir saltanat siirsiin

Goster gordiiklerin su alem gorsiin

Insanlik yolunda gile ne kadar

Bozuk diizene, yoksulluga, devlet adamlarinin zulmiine, cahillige,
bencillige kisaca insanin ya da toplumun aksayan yonlerine iliskin kars:
durus; asik siirinde taglamalarla dile getirilmektedir (Bekki, 2008: 267).
Durani’ye gore de asikligin bireye verdigi sorumluluklarin basinda her
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tiir gilice kars1 olmak, haksizliklar: ve yolsuzluklar: ¢ekinmeden dile ge-
tirmek vardir. Bu yiizden Durani'nin siirlerinde toplumsal ve bireysel
elestiri siklikla karsimiza cikmaktadir. 40 dortliikten olusan “Inleyeni
GOrmedim” adli siiri elestiri temali siirlerine bir 6rnektir.

(--)

Gam dolu goniillere tagir onca tasay1
Hirsiz yine aleni omuzlamis kasay1

Oyun eski oyundur hakim bozar yasay1
Mazlumun ahu ile inleyeni gormedin

(.)

Matem siner ylirege matem karay1 sever
Soylemedi demeyin sinek yaray1 sever
Sen kenara yaz dostum zorba saray1 sever
Dilinde tiiy bitti de dinleyeni gérmedin
(.-)

Dost Durani kalmasin bir cefayla arada
Yiiziin asma ne olur giil arada sirada

Kag savas sOylemiyle omriin gecti burada
Baris diye silahi kinlayan1 gormedin

Atattirk’i ve onun ilke ve devrimlerini i¢sellestirmeyen kisiler de Du-
rani’'nin elestirilerinden nasibini almaktadir. Onun siirlerinde Atatiirk
sevgisi ve ona 6zlem belirgin bir tema olarak goriilmektedir.

Keseyi doldurdu ctimle ayiklar
Dertlerin bagrima siralandi gel
Bayrag: dikilmis 6zgiir ufuklar
Mavi gozlerinden araland: gel

Boyadilar her an bagka yiiz ile
Mazlumun iginde bitmiyor gile
Kimligi silinmis gozlerde hile
Yapilan devrimin karaland: gel
()

Durani sonbahar serden eridi
Yokluga bulanan dertli giirtidii
Garibin gonliine hiiziin ytiridia
Ulusun ytirekten yaralandi gel
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Asiklar, siirlerinde yasadig1 donemlerin siyasi ve sosyal olaylarini ele
alir ve onlardan etkilenirler. Calismamizin siirdiigii donemlerde Cumhu-
riyetimizin 100. Yili'na dair 14’lii hece Olgiisii ile yazdigr “Cumhuriyet”
adli siiri bu durumun somut bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Bir canim var arada bedel isteme benden
Ermedigin ne kadar lafazan gitti 5nden
Kimse masal dinlemez ne gaipten ne senden
Aydinliga son adim esiktir Cumhuriyet

Tiim insanlik biliyor bu giin degilse yarin
Aklini kullanacak hikmetidir o Var'in
Buyrugunu dinlemez ne Hiinkarin ne Car'in
Demokrasi agina kesiktir Cumhuriyet

Oliip dldiirmeye bir deger 6lciisii degmez
Tktidar yarist bu kardes kardesi bogmaz
Kader denen baskiya millet boynunu egmez
Bilimsel diistinceye asiktir Cumhuriyet

Oyle kiirek gekse de piskin piskin sirtaran
Yilacak mi1 disinden tirnagindan artiran
Somiirgeye son verip kul olmaktan kurtaran
Uygarliga en rahat begiktir Cumhuriyet

Der Durani ge¢misin hatirliyor hiir dogan
Genglige birakmistir emaneti son Kagan
Senden himmet istemez o en biiyiik armagan
Yashlara genglere 1siktir Cumhuriyet

Durani'nin siirlerinde isledigi temalardan birisi de asktir. O, agski hem
ilahi hem de beseri ask olarak ele alip eserlerinde ortaya koymaktadir.
Beseri ask temali siirlerine 6rnek olarak “Yar Daglarin Diizti Miisiin” adl1
eseri Ornek olarak gosterilebilir.

Gurbet elde goriilmeyen hale bak
Yar bagrimi vura vura delmedim
Gece giindiiz durulmuyor sele bak
O sellerin gozii miisiin bilmedim
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Nasil kandim nasil sevda soziine
Yar diyerek doniip durdum izine
Ozlem diiger gozlerimden goziine
O sevdanin 0zii miisiin bilmedim
()

Dost Durani yara baglar bagrina
[lag yoktur gegmez olan agrina
Yar gelmezse gelen olmaz ¢agrina
Bir vefasiz s6zii miisiin bilmedim

Koken olarak Alevi olan Durani, yetistigi kiiltiiriin ve inang sistemi-
nin bir yansimasi olarak “ilahi Ask” temasini siklikla islemektedir. Kirk
dortliikten olusan ve tasavvufi olay ve kisileri telmih sanati ile andig:
“Gelmisiz” adli siiri bu tarz siirlerine 6rnek olarak gosterilebilir.

Kusursuz nimeti nerede gordiin
Anlat ki bilinsin sarapla derdin
Oldiirmek igin mi Hayyam'a verdin
Diyetin kalmadi kar'a gelmisiz

()

Akildir bu her an gercegi ansir

Bin y1l gegse yine 15181n yansir
Mevlaya ulastik Hallac-1 Mansur
Biz ars1 aladan bura gelmisiz

Melanet bitmedi dert katar katar

Yarden ayrilmasi 6liimden beter

Enel Hak gilictimiiz diinyaya yeter

Seyyid Nesimi’den beri gelmisiz

()

Dost Durani sevdan sineye dardir

Dargin yasamasi en biiyiik ardir

Goniilden ayri1 bir cennet mi vardir

Cennet bildigimiz yere gelmisiz.

Durani’ye gore her siir kendi kiiltiiriinii besler. Siirin tanimini degis-
tirerek, Olciisii ve ahengi olmayan metinlerden tiirkii olmaz, tiim bunlar
anlamdan yoksun soz kalabali§idir. Binlerce yil kulaktan kulaga yasatilan
halk siiri gelenegi toplum gelecegini sekillendirme ¢alismalarinda biiyiik
bir paya sahiptir. Bu pay igerisinde asiklarin sozlerinin rolii biiyiiktiir.
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A@lgm “Ozan Dili Celikten” adl1 siirinde asiga bicilen bu misyon net ola-
rak goriilmektedir.

Hak icin ¢al ¢alacaksan sazini

Unutma yok oldiirseler 6ziinii

Hakga soyle geveleme soziinii

Sert olmali Ozan dili gelikten

Yaba misin tanelerim savurma
Dansoz gibi saga sola kivirma
S0z agzina sigmiyorsa gevirme
Sert olmali Ozan dili gelikten
()

Dost Durani yaralarim desersin
Cig deseler nar iginde pisersin
Bu kafayla olmaz derde diisersin
Sert olmali Ozan dili gelikten

Hasan Oztiirk (Berraki)

Hem yaratict hem ulastirici olarak cifte bir gorev yiiklenmis bulunan
asiklarin, dinleyicilerine sunduklar1 yapit, birbirinden ayrilmaz iki 6ge-
nin meydana getirdigi bir bilesimdir; bu iki 6ge, musiki ile siirdir (Bora-
tav,1968:344). Berraki; grup igerisinde, Tekftiri ile birlikte hem musikide
hem de siirde eser veren 6nemli bir isim olarak dikkat ¢ekmektedir.
Berraki mahlastyla siirlerini sdyleyen Hasan Oztiirk, 1956 yilinda Kirkla-
reli Kofcaz ilgesi Terzidere koyilinde diinyaya gelmistir. Terzidere ko-
yiinde basladig1 egitim hayatini1 Kepirtepe Ilkégretmen Okulunda ardin-
dan da Istanbul-Capa lkégretmen Okulu Miizik Semineri boliimiinde ta-
mamlamistir. 1976’da basladig1 6gretmenlik gorevini 1984 yilina kadar
yurdun gesitli yerlerinde, 1984-2002 yillar1 arasinda Istanbul’da stirdiir-
miis; 2002 yilinda da emekli olmustur. Emekliliginden sonra hayatina Is-
tanbul’da devam eden asik, 2020 yilinin mart ayinda Istanbulu geride bi-
rakip kendi deyimiyle “baba ocag1” olan Kirklareli'ye yerlesmistir. Halen
orada yasamaktadir.

Siir yazmaya ve baglama calmaya geng yaslarda baslayan asik koyi-
niin Bektasi babasi, ilkokul 6gretmeni ve aile biiytiiklerinin katkilariyla on
yasindan beri baglama ¢aldigini ifade etmektedir. Baglamanin yaninda
telli, tiflemeli, klavyeli ve vurmali sazlardan pek ¢ogunu da galabilmek-
tedir (KK-3).
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Siir yazmaya basladi8 ilk donemlerde belirgin bir mahlasi olmayan
asik, mahlas alisinin arkadaslari araciigiyla oldugunu belirtmektedir.
Mabhlas alis hikayesini su sekilde aktarmaktadir: “2001 yil1 subatinda bir
sair arkadasimin ile sohbet ederken bana: Hocam, siirlerinde mahlas kul-
lantyor musunuz? diye sordu. Ben de siirekli kullandigim bir mahlasimin
olmadigini belirttim. Ardindan bana, siz i¢i dis1 bir, ¢ok diizgiin bir insan-
smiz o yiizden size Berraki mahlasim1 uygun olacagin diistiniiyorum,
dedi. Ilk anda bana ¢ok iddiali geldi ciinkii insana biiyiik bir sorumluluk
ylikleyen bu mahlasin altindan kalkabilir miyim diye diisiindiim. Aym
aksam Uzunkoprii’den Asik Dervis Kemal'i arayip konuyu ona aktardim.
O da mahlas1 uygun buldu ve bdylece ben de Berraki mahlasini almis ol-
dum.” (KK-3).

Siir yazmaya basladig1 donemden giintimiize degin ¢ok sayida eser
kaleme alan Berraki'yi sadece asik olarak nitelendirmek yetersiz kalacak-
tir. Trakya’da 150"ye yakin Bektasi nefesi derlemis, sivil toplum kurulus-
larinda yoneticiligi ve televizyon programi yapimcilig: yapmas, farkl tiir-
lerde eserler yayimlamistir. 1996 yilinda Berraki'nin ilk basili eseri “Ma-
nolya” adli siir kitabi, ardindan 1997’de ilk roman1 “Umut Boyu” yayim-
lanmistir. Sonraki yillarda sirasiyla 1999'da “Bakisin Yeter-Cingenem”
adli kaseti, 2002’de de “Sairane Ezgiler” isimli kaseti, 2004'te “Yarali
Kald1” adli romani, 2006’da “Trakya-Geleneksel Oyun Tiirkiileri, adli ka-
seti, 2007’de “Suya Sabuna” isimli siir kitab1, 2010’da “Rumeli Nefesleri”
isimli miizik albiimii, 2013'te “Tam Efe” isimli oykii kitabi, 2014’te “Yaz-
mak Sessiz Konusmaktir” isimli deneme kitab1 ve 2014 yilinda “Rumeli
Nefesleri-2” adli miizik albiimlerini okuyucu ve dinleyicileri ile bulus-
mustur. Ayrica 2017 yilinda arastirma inceleme tiiriinde “Kdoyler Biter-
ken”, “Egitim - Ogretim Tiikenirken” adli iki eseri de kaleme almugtir. Bu
¢alismalariin yaninda HALKODER genel bagkanligl yapmistir. 2008"in
Mart ayinda Kirklareli’de Kirklareli Hareketi Tiirk Halk Miizigi Ko-
rosu’'nu, ayni donemde Topgu Baba Canlar1 Semah Ekibi kurmustur. Ru-
meli TV’'de “Hasan Oztiirk’le Berrak Tiirkiiler” adli programi yapmugtir.
2010 yilinda Gaziosmanpasa’da “Berrak Tiirkiiler THM Korosu”, 2016 y1l1
Ekim ayinda Sisli’de “BT Sisli Sevgi Korosu”nu kurmustur. 2017’ de Kirk-
lareli‘deki “Kirklareli Hareketi THM Korosu’nu, Gaziosmanpasa
CYDD'nin “Cocuk Korosu”nu, Istanbul Ogretmen Okulu THM Ko-
rosu'nu, “Istanbul Ogretmen Okulu Cok Sesli Korosu”nu ¢alistirmistir.
2018-2019 doneminde Eytiip Musiki Vakfi THM Korosu'nu kurarak ¢alis-
tirmigtir. Son olarak 2019'da Sisli Belediyesi THM Korosunu kuran
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Berraki 2020 yilinda tiim bu faaliyetleri birakarak Kirklareli’ye yerlesmis-
tir.

Berraki mahlasiyla soyledigi siirlerinde dogaglama unsurlar1 kullan-
mayan asik, bu gelenegin Trakya’da ¢ok yaygimn olmadigin belirtmekte-
dir. O da grubun diger tiyeleri gibi siirlerini 6zenle, ¢alisarak ve tizerinde
diistinerek kaleme almaktadir. Siirlerinde halk siirinin geleneksel sekil
ozelliklerini kullanan asigin siirlerini, birkag istisnasi olsa da, genel olarak
hecenin 8 ve 11'li kaliplariyla soyledigi goze carpmaktadir. Ayni za-
manda siirlerinde uyak unsurlarina da dikkat etmekte ve kosma tipi
uyag1, tam ve zengin kafiyeyi siklikla kullandig1 goriilmektedir.

Siirlerinde genel olarak sevgi, ask, ayrilik gibi temalar1 6ne ¢ikaran
as1gin hecenin 11°li kalibiyla kogma tiiriine uygun olarak yazdig1 “Cesme
Bas1” adli siiri onun siirlerinde siklikla kullandig 6l¢ii ve nazim bigimine
ornek olarak gosterilebilir.

Cesmenin basinda suna geziyor
Bastig1 yerlerin tozu olayim

Hem geziyor hem de yari gozliiyor
Korpe yiireginin nazi olayim

Kirmizilar giymis ne de yakisir
Yesili pembesi ala karigir

Elbet bir giin muradina erisir
Sevdali yiirekte siz1 olayim

Berraki'ye bir tanesin bir tane
Giliiglerin eder beni divane
Salina salina yiirii gel bana
Boral1 gonliiniin yazi olayim

Berraki, hecenin 11'li kalibinin yaninda 8’li kalibiyla da siir yazmak-
tadir. Hayata tutunmayi ele aldig1 “Elden Biraktim” adli siiri farkl 6lgtide
yazilmuis siire ornek olarak gosterilebilir.

Mutlu duyguya ererek

Yasanasi giinler gerek

Radikal karar vererek

Elemi elden biraktim

Vedalasarak 6climle
Kararliyim tiim giictimle
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Listeleyip cem-i ciimle
Cilemi elden biraktim

Ozan Berrakiyim biktim
Artik zivanadan ¢iktim
Baktim siir zehir zikkim
Kalemi elden biraktim

Asiklarm ugraslar1 geregi diiriist olmalar1 ve yazdiklari ile yaptikla-
rinin uyumlu olmasi gerektigini, topluma olumlu ve iyi 6rnek olusturmak
zorunda olduklarmi belirten Berraki; asiklik geleneginin 6ziinde 6zii sozii
bir olmanin bulundugunu belirtmektedir. Bunun yaninda toplumda gor-
diigli aksakliklar1 ve yanlislar: dile getirmenin de asigin gorevi oldugunu
ifade eden Berraki'nin siirlerinde bozuk diizene ya da gii¢ sahiplerine
elestiri temasina da yer yer degindigi goriilmektedir.

Felek bir diizene koyup taglamaz

Buz dondurmaz olur ates haglamaz

Gece bastirmaya baslar baslamaz

Burda her yiirege bir ac1 diiser

(.)

Berraki kedere boyandi miyd1?

Ciraya ne diiser su yandi miyd1?

Is buraya gelip dayandi miydi?

Ulu yasalar da yalanci diiger.

Trakya’da yasayan asiklarin hemen tiimiiniin ele aldig1 belirgin te-
malardan birisi de Atatiirk sevgisidir. Berraki'nin “Ebedi Cumhuriyet”
adli eserinde Atatiirk ve Cumhuriyet sevgisi ve 6vgiisii net olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir.

Atatiirk’iin en biiyiik en 6nemli mirasi
Onur okyanusunda tiikenmeyen bereket
Onunla temizlendi bahtimizin karasi
Doyulmayan emelsin Ebedi Cumhuriyet

Hep ileri hep 6ne en yticeye ¢ikalim
Medeniyet cagdaslik en olumlu hareket
Uygarligin yolunda engelleri yikalim
Azmimizle yiikselsin Ebedi Cumhuriyet

Hadi kalk ytirtiyelim durmak uymuyor bize
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Yiireklerde dinginlik azmimizde cesaret
Vatan agki ¢calalim bu tiikenmez denize
Utkumuzda yticelsin Ebedi Cumhuriyet

Dinmeyecek bir nebze ulusumun hevesi

Berraki evrenimde doyulmayan saadet

Goklerde simsek simsek ¢inliyor Tiirk’tin sesi

Sen her seyden giizelsin Ebedi Cumhuriyet

Ask, Berraki'nin siirlerin en sik karigimiza ¢ikan temadir. Berraki s6z
konusu temay1 halk siirinin geleneksel yapisina uygun olarak isledigi si-
irlerinin yanina yer yer bu yapiy1 bozarak da isledigi goriilmektedir. i1k
siir kitabina ismini verdigi “Manolya” adl siiri bu duruma 6rnek olarak
gosterilebilir.

Bir tutam sevginin bedeli nedir
El dokunur yakar zuliim tenedir
Sinem Orselendi bunca senedir
Ferhat sustu daglar and1 manolya

S1zil1 bir histir agkin bedeli
Yusuf'u kul etti Mecnunu deli
Kerem kiile dontip gitti gideli
Utancindan sular yandi manolya

Ask dedigin bin cefayla dolmak mu
Ask dedigin sevip mutsuz olmak mi1
Yapragina hiiziin serip solmak m1
Caglamaktan sel usandi manolya

Giin i¢inde giine keser gozlerin
Giiz doniimii bahar eser sozlerin
Bir goniil ki bir sevda ki bir derin
Soylemeye dil utandi manolya

Cigeklerin en nazlis1t manolya

Sevgilerin en gizlisi manolya

Ben seni el siirmeden goziimle de severim

Sen {izlilme sakin solma mahzun olma manolya
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Cigeklerin en tatlis1 manolya

Sevgilerin kanatlis1t manolya

Ben seni el stirmeden goziimle de severim

Sen {iziilme sakin solma mahzun olma manolya

Baglama calmaya bagladigi 10 yasindan giintimiize degin bircok
alanda stirekli bir {iretim igerisinde olan asigin giiniimiizde Trakya’da
asiklik geleneginin dncti isimlerinden birisi oldugu bir gergektir. Hem ge-
lenek igerisinde yaptig1 ¢alismalar ile hem de farkl alanlardaki {irtinleri
ile ¢ok ytinlii bir kisi olan Hasan Oztiirk, Berrak Ozanlar Toplulugu'nun
oncii ismi olarak karsimiza ¢ikmakta ve grubun tiim tiyelerince bu 6ncii-
liikk hali kabul gormektedir.

Mustafa Ozan (Kelami)

Berrak Ozanlar toplulugunu her ne kadar giiniimiiz asiklarinin bir
araya gelerek olusturdugu bir topluluk olarak nitelendirsek de genel ola-
rak icraya dayal1 bir grup 6zelligi gostermektedir. Bu sebeple toplulugun
s0z ustalarinin yaninda saz ustalar: da bulunmaktadir. Grubun hem der-
lemeleri hem besteleri hem de sazi ile 6ne ¢ikan ismi Mustafa Ozan’dr.
Mustafa Ozan, 1961 yilinda Tekirdag’m Murath ilgesinde dogmustur. flk
ve orta 6grenimini Muratl’da, liseyi Edirne Erkek Ogretmen Lisesinde
tamamlamistir. 1979-1988 yillar1 arasinda ODTU Kimya miihendisligi,
1988-1992 yillarinda iTu Kimya Miih. boliimiinde 6grenim gormiistiir.
Anadolu Universitesi Tarih boliimii mezunudur. Tiirk Halk Miizigi ve
asiklik gelenegi ile tamgmasi dgrencisi iken {iyesi oldugu ODTU Tiirk
Halk Bilimleri toplulugunda olmustur. Bir yil Mehmet Ozbek, iki y1l Th-
san Oztiirk ile ¢alisma imkan1 bulmustur. 1990 yilinda Istanbul da doért
kisiden olusan Grup Ceren’i kurmus, yurt iginde ve yurt disinda gesitli
konserler veren Grup, Isvigre konserinden sonra 1992 yilinda dagilmistir
(KK-4). Mustafa Ozan, 1993’ten beri Tekirdag'da yasamaktadir. Cesitli
korolarda sef olarak ¢ok sayida konser gerceklestirmistir. Tekirdag'da
2017 yilinda Yarenler Tiirk Halk Miizigi korosunu kurmus ve koro ile bir-
likte Italya ve Ispanya’da yapilan Miizik Festivallerine katilmistir. Kuru-
cusu oldugu Yarenler Tiirk Halk Miizigi Korosunu ¢alistirmasinin yani
sira derleme ve beste calismalarini da siirdiiren Mustafa Ozan evli ve iki
¢ocuk babasidir.

Sonug¢

Tiirk sozlii kiltiirtiniin 6nemli unsurlarindan birisi olan asiklik gele-
negi, temel unsurlari ile tekil icraya dayandirilmis ve s6z konusu gelene-
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gin ¢oklu icra bigimi genel olarak asik atismalarinda karsimiza ¢ikan ge-
cici birliktelikler olarak degerlendirilmistir. Ancak bu gelenegi bireysel
olarak stirdiiren kisilerin bir araya gelerek olusturduklar: grup ile gelenek
igerisinde varlik gosterdikleri durumlar da yer yer karsimiza ¢ikmakta-
dir. Birlikte tiretmek, daha ¢ok kisiye ulasmak, birlikte zaman gegirmek-
ten mutlu olmak, ayni cografyada yasamak, daha ¢ok kisiye ulasmak gibi
motivasyonlar ile bir araya gelen agiklarimiz, agiklik kimliklerinin yanina
tist kimlik olarak benimsedikleri Berrak Ozanlar Toplulugunun bir {iyesi
olarak s6z konusu gelenegine hizmet etmektedirler. Asiklik geleneginin
grupla icrasinin hem gelenege hem de s6z konusu gelenegin temsilcile-
rine dinamizm kazandirdig: bir gergektir. Bu durum, asiklik gelenegini
usta ¢irak iligkisinin kati rollerinden ¢ikararak gelenege biitiinciil bir form
kazandirmakta ayn1 zamanda kisilere grup icerisinde farkli roller ytikle-
yebilmektedir. Bu anlamda Berrak Ozanlar Toplulugu'nun ustasi hem
saz1 hem de sozii ile Berraki olarak goriilse de, Tekfliri de hem sazi hem
de sozii ile grubun Gnemli isimlerinden birisidir. Asiklik geleneginin
oziinde hem saz hem de s6z ustalig1 birlikte yer almaktadir. Ancak bu
genel kabuliin aksine sadece soz ile bu kadim gelenegin igerisinde yer al-
mis isimlere rastlamak miimkiind{iir. Durani de bu isimlerden birisidir ve
asik tarzinda yazdig; siirler ile grubun ve gelenegin igerisinde yer almak-
tadir. Berrak Ozanlar Toplulugu grup olarak hentiz sadece icra alaninda
varlik gostermektedir. Bu alanda ise Kelami'nin gruba biiyiik katkisinin
oldugu bir gercektir. Asiklik geleneginde bir okul olarak degerlendirile-
bilecek olan usta-girak iliskisi glintimiizde bu roliinii asik gruplari ile pay-
lagsmaktadir. Bu durum asik gruplarmin gelenegin devaminda pay sahibi
olmas: gibi bir misyonu ortaya ¢ikarmaktadir. Berrak Ozanlar Toplulugu
da sz konusu baglamda Trakya’da varligini siirdiiren 6nemli olugsumlar-
dan birisi olarak dikkat cekmektedir.
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SEMBOLIK DEGERLERIN iZiINDE: TURK KULTURUNDE EVCIL
HAYVAN INANISLARI

Umit ISLEK*

Giris

Evcil hayvanlar insanlara dostluk, rehberlik, koruyuculuk, hazirda
duran yiyecek ve icecek yani doyurucu bir gii¢ gibi degerlerle bagdastiri-
lir. Besin saglayan, bakimlar: yapildiginda tireyip biiytik stirtiler seklinde
¢ogalan ya da diger vahsi hayvanlara kars: fedakarca koruyuculuk yapan
hayvanlar, bir siire sonra toplum tarafindan sayg: duyulan varliklar du-
rumuna gelmislerdir. Misir mitolojisinde kediler, kutsal varliklar olarak
goriilmekteydi ve kedilerin fareleri avlayarak ev halkini koruduklarina
inanilird1. Bu sebeple kediler Misir toplumunda koruyucu sembol olarak
kabul edilmekteydi. Diger taraftan Hint mitolojisinde inekler kutsal kabul
edilir ve hayatin sembolii diistincesiyle saygi goriirler. Evcil hayvanlarin
bazi kiiltiirlerde mistik giiclerle baglantili olduguna inanilir. Halk edebi-
yat1 ve mitoloji metinleri igerisinde halk hikayesi, destan, mit, efsane,
tiirkii gibi metinlerde bir¢ok hayvan ve evcil hayvan anlatilar1 bulunmak-
tadir ki bunlarin bir kismi da dini hassasiyetlerle olusmuslardir. Bu hika-
yelerde evcil hayvanlar, insanlara yardimci olan veya sira disi gliglere sa-
hip olan varliklar olarak tasvir edilmektedirler.

Kiiltiirel Faktorlerin Etkisi

Evcil hayvan inaniglari, kiiltiiriin cografi, tarihi veya dini faktorlerine
bagh olarak sekillenebilir. Ornegin kopekler bazi toplumlarda kotiiliitk
sembolii olarak goriiliirken diger toplumlarda sadakat ve koruyuculuk
sembolii olarak kabul edilir. Ayn iilkede yasayan, dini ayni1 fakat mez-
hebi farkli olan iki komsudan biri kopegi saf ve dostane duygularla seve-
bilirken bir digerinin kopege dokunmasi bile dinen sakincalidir. Burada
Tiirkiye’de yasayan Kiirtler ve Tiirkmenler karsilastirilabilir. Tiirkmenle-
rin gecmisten gelen sosyal hayatlar1 igerisinde ¢oban kopekleri ile olan
baglar1 ¢ok sikidir ve gozlemlendigi kadariyla neredeyse evin bir ferdi
olarak goriilmektedirler. Kiirtler ise mezhepleri olan Safiilikten dolay1 ko-
pegi necis olarak gormektedirler. Dolayisiyla kopege dokunmak bir yana
kopegin 6zellikle agziyla dokundugu esya da kirli sayilmaktadir. Cok dar

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Lisansiistii Egitim Ensti-
tisii Turk Dili ve Edebiyati1 Anabilim Dali, Canakkale-Tiirkiye. E-posta: umit.is-
lek.2117@gmail.com. ORCID: 0009-0009-8850-6033.
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sahalarda bu denli farklar gozlemlenebiliyorken birbirinde uzak hatta
kimi noktalarda izole toplumlarda da farklar ya da ayniliklar goriilebil-
mektedir.

Antik Misir’da kedi ve kopeklerin tanrilastirmaya varacak dereceye
ylikseltildigi bilinmektedir. Temel ekonomik gelirlerden olan tahil am-
barlarini farelere karsi koruyan kedilere dokunulmamis, zamanla ev ke-
dilerine kutsallik atfedilmis ve sonunda Tanri¢a Bastet sahsinda tanrisal-
lagtirilmislardir. Keza evcil hayvanlar arasinda yer alan kogun bereket,
tarim ve dogurganlik sembolii olarak goriildiigii Antik Roma’da bu hay-
van tanrica Ceres ile iliskilendirilmistir. Pers mitolojisinde de kopek iyi-
lestirici ve iyi olarak goriilmiis, Ahuramazda ile iliskilendirilmistir (Sahin,
2017:79). Diger taraftan tavus kusunun kutsallig1 bilinmektedir ki bu kus
bereketi, iyiyi, glizelligi ve cenneti temsil etmektedir. Antik Hint'te tarim
tanrigas1 Lakshmi’yi temsil eden inek de kutsaldir. Ayrica Hint mitoloji-
sinde fare ve maymun da kutsal hayvanlardandir. Inka kiiltiiriinde
onemli bir hayvan olan lama inang sistemi igerisinde bereket, dayaniklilik
ve sicaklik ile ilgilidir. Lamanin yiik tasima giiclinden ve ytiniinden isti-
fade eden Inkalarin goziinde bu hayvan zaman icerisinde kutsal sayilmis
olmalidir. Azteklerde ve Inkalarda cocuk kurban etme geleneginden
sonra gocuk yerine lama kurban edildigi de bilinmektedir (Narcin, 2011:
196). Endonezya’nin Bali adasinda da tavuk bereket ve saghk sembolii
olarak goriilmekte, gesitli dini ve kiiltiirel torenlerde kullanilmaktadirlar.
Yine Endonezya’nin Java bolgesinde ortaya ¢ikan ve daha sonra diinyaya
yayilan Ayam Cemani cinsi siyah tavuk da kutsal sayilmaktadur.

Hayvanlarla ilgili inaniglar ve onlar etrafinda olusan sembolik deger-
ler ¢cogunlukla insanlifin mitik donemlerine degin uzanmaktadir. Evcil
hayvan Ozelinde yapilacak degerlendirmeler ise evcillestirmenin tarihi
goz Oniine alindiginda daha yakin donemlere tekabiil etmektedir. Dola-
yistyla onlarla ilgili inanislar da bu baglam dahilindedir. On binlerce y1l-
dan beri devam edip giintimiize degin siiren bu olgunun gesitlilik goster-
mesi kaginilmazdir. Bu gesitlilik ayriminin bariz bir sekilde tarimci ve
hayvanci toplumlarin i¢ dinamiklerinde goriildiigii sdylenebilir. Tarimla
cok geg ilgilenmeye baslayan Tiirklerin hayvan ve evcil hayvan inaniglari
da gorece fazladir. Bunlarin tamaminin bu ¢alisma igerisinde incelenmesi
miimkiin degilse de belirgin kimi evcil hayvanlar: ele alip bir bakima bir
giris yapmak yerinde olacaktir.
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Boga

Yazili insanlik tarihinde insan ve boga iliskisi bir arada olmustur. Bo-
galarin cesur, iri yapily, atik, giiglii ve erkek olusu kendisi etrafinda geli-
sen kiiltiirel sembollere de yansimustir. Insanlar bogalarin et, diski, deri,
kemik ve boynuzlarindan fayda saglamislardir yani islevsel anlamda da
goz ard1 edilemeyecek etkileri s6z konusudur. Antik Mezopotamya do-
nemine ait kil tabletlerde boga giireslerinden bahsedilmekte ve giireslerin
dini ritiiellerde kullanildigina dair kanitlar bulunmakla birlikte (Aliyeva,
2013: 9) ozellikle Hititlerde bogaya tapildigy, etinin yendigi ve kaninin ise
tanrilara sunuldugu aktarilmaktadir. Diinyanin boganin boynuzlar tize-
rinde durdugu diisiincesi MO 3 binlerden beri siire gelmektedir. Dinsel
sembol olarak gortilen, evlerin duvarlarina baglar1 asilan bogalar ayni za-
manda boynuzlari {izerinde diinyay1 tasiyan tanrisal denge koruyucusu
olarak da goriilmiislerdir. Oyle ki Hitit giines kursunda evren bir boganin
boynuzlar1 {izerine yerlestirilmistir (Ersoy, 2000: 418). Boganin giiglii
olusu burada en belirgin arka plandir fakat boganin giiciiniin gosterildigi
alanlar farkl olabilmektedir.

Ispanya kokenli boga giireslerinde insanlari eglendirme ve bogalari
baristirip tanistirma seklinde iki amag vardir (Canca, 2015: 26-27). Tiir-
kiye'nin Karadeniz bolgesinde popiiler olan boga giiresleri geleneksel et-
kinlikler igerisinde onemli bir yere sahiptir. Tiirk kiltiiriinde boga giig,
erkeklik, cesaret ve dayaniklilik kavramlarini temsil etmektedir. Yaz ay-
larinda hasat sonrasi yapilan giiregler tarimsal ritiiellerle ilgilidir. Ozel-
likle Mugla’da yapilan boga giiresleri bir¢ok bakimdan koy seyirlik oyun-
lar1 igerisinde yer almaktadir. Dogu Karadeniz’deki boga giiresleri {ize-
rine yapilan aragtirmalarda seyirci ve bogacilarin ortak motivasyon deni-
lebilecek kodlar1 gelenek, sosyallesme, tutku, eglenme, baristirma ve ata
meslegi veya gelenegini icra etme seklindedir (Canca, 2015: 51). Yine aym
¢alismada (2015: 78) boga ve insan gozlemleri sonucunda elde edilen do-
gal yasam igerisinde lider se¢iminin oldugu ve bu giireslerde bogalarin
liderlik yarisinda oldugu dolayisiyla kiiltiirel unsurlarla ig ice oldugu dii-
stincesi dikkat ¢ekicidir.

Tiirk yasayisinda doganin vazgegilmez bir unsur oldugu ve dogada
siyasi idarenin her donem var oldugu diisiiniildiigiinde boganin Tiirk ile
ne denli 6zdeslestigi goriilebilmektedir. Ancak sembolik agidan en once-
likli isaret giictiir. Savasc1 bir gegmise sahip olan Tiirklerde gii¢ ve cesaret
gerekli temel 6zelliklerdendir. Eski Tiirklerin MO. bin yillarim kapsayan
yasayisinda av hayvani, sonraki siirecte totem hayvani olan boga, sosyal
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ve dini alandan sonra heykelcilik yoluyla sanata girmistir. Nitekim bu
etki MS 9-11. yiizyil Selguklu sikkelerinde yer alan boga figiirlerinde go-
riilebilmektedir (Esin, 1978). Uygur donemi resim sanatinda da boga go-
riilmektedir. Kogo mezarlarinda yer alan betimlemelerde bir tanriga, boga
tizerine oturmus sekildedir (Le Coq, 1913: 17). Diger taraftan edebi iiriin-
lerden anlagildig1 kadariyla istiin giice sahip kisiler boga ile giirestiril-
mistir. Bu durumda boganin tanrisal diizeni saglamada 6nemli bir etken
oldugu, diinyanin bir boga tizerinde durdugu inanisiyla bagdasik, somut
glici as1p soyut giicli biinyesinde barindiran bir unsur oldugu diistintile-
bilir. Fakat Tiirklerin somutu merkeze alan fikir diinyas1 edebi eserlerde
bu iki unsuru kars1 karsiya getirmekten kaginmamustir. Oyle ki Dede Kor-
kut'ta Bogac ve boga karsilastirilmis ve sonug olarak Bogac galip gelmis-
tir. Tanrisal boyuttaki giicii ve erkekligi sembolize eden boga, Tiirklerin
glinliik hayatinda bugiin de bu baglamda temsil edilmektedir.

Koyun ve Kog

Tiim diinyada koyunun en belirgin islevsel 6zelligi et, siit, yiin ve de-
risinden elde edilen tiriinlerdir. Bir¢ok agidan getirisi olan bu hayvan do-
gal olarak halk kiiltiirii igerisinde yer almistir. Yunan mitolojisinde kog
tipk1 Islam dininde oldugu gibi kurban igin 6zel génderilmis bir hayvan-
dir. Orta Afrikal1 Madi kabilesinde giinah kegisi olarak koyun kurbani ve
kurban geleneginin etrafinda cesitli ritiieller yasatilmis (Frazer, 1992: 187),
Antik Misir’da kog tanrilastirilmis ve Ammon adini almistir (Frazer, 1992:
66).

Tiirk mitolojisinde kog, koyun ve kegi bereket, bolluk ve zenginlik
sembolleridir. Ayrica Tiirk kiiltiirtine 6zgii baz: dini ve ritiiel uygulama-
larda da &nemli bir yer tutarlar. Ornegin, Kurban Bayrami'nda kog, koyun
veya kegi kesimi geleneksel olarak gergeklestirilir ve bu et ritiiel amaglarla
paylasilir. Kalmuklarda “cennet kogu” denilen beyaz renkli kogun kurban
olarak secildigi ve yiinlerinin bile kirpilmadigy, yaslandigi zaman 6zel do-
nemlerde yine yash ve 6zel kigilerin katilimiyla kurban edildigi bilinmek-
tedir (Frazer, 1992: 131). Uygur harfli Oguz Kagan destaninda Oguz yas-
landiktan sonra bir kurultay toplar ve yurdu ogullar1 arasinda paylastir-
mak ister. Destanda sag ve sol yana diktirdigi direklerin altina ak ve kara
koyunlar koydurur (Bang ve Rahmeti, 1936: 31-33). Sag tarafa koyulan ak
koyun iktidarin ve soyun devam edecegi Bozoklarin oldugu tarafa gel-
mesi tesadiif degil ve sembolik bir biling ile yapilmistir. Radloff'un aktar-
dig1 nadide anlatilarin arasinda koyunun haber verme ve ¢oban ile anla-
sabilme ozelligi dikkat cekicidir. Ogel’in aktardigina gore koyunlar siirii
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sahibine ¢obanlarinin 6ldiigiinii haber vermislerdir (C)gel, 1995: 544). Kal-
muklarda ko¢ kurbaninin 6neminden soz ettikten sonra bu gelenegin Os-
manli’da da oldugunu belirtmek gerekmektedir. Oyle ki Osmanli’da sa-
vas baslangicinda tug gekilirken 12 kogun kurban edilmesi 6nemli bir ri-
tliel olarak karsimiza ¢ikmaktadir (C“)gel, 2000: 187).

Bu durumda koyunun saflig1, i¢ ige ve siirii halinde yasami, haber-
lesmeyi, ak renklisinin asil ve iyi olani, bereket ve bollugu sembolize ettigi
(Oger, 2013: 72), erkekligi, asil kurban temsil etmektedir. Dede Korkut'ta
seckin atlarin koga benzetilmesi ayrica dikkat gekicidir. Bunun sebebi atin
da kogun da kutsal sayilmasidir. Giiniimiizde bile kogun kutsal goriil-
diigi aktarilmaktadir. Diger taraftan tipk: at nali gibi kog¢ boynuzu veya
kafatas1 da nazara kars: gelebilmektedir.

At

Atin temel fonksiyonu tasimaciliktaki tistiin maharetleridir. Giinliik
ihtiyaglar gercevesindeki tasimacilikta, ticarette, savaslarda, ritiiellerde,
beslenme ve barinma gibi bir¢ok alanda kullanilmig olan atin sosyal ha-
yattaki onemi de dogal olarak ¢ok genis boyutlara erigmistir. Hayatim bir-
¢ok alaninda kilit rol oynayan bu evcil hayvanin etrafinda sekillenen sem-
bolik ve kiiltiirel unsurlar hayli fazladir. Mezopotamya’da baslayip yayi-
lan insan ve at karisimi varlik, at ve kus karsimi varlik gibi hayali tasvirler
insan ve atin 6zdeglestirildigi diisiincesini dogrulamaktadir. Asurlardan
beri goriilen kanath at ve insan karigimi olan Sentor’iin diger halklarin
mitolojilerine taginmalar1 da bu 6zdeslestirmenin, ortak his ve diisiince-
lerin sonucudur (Gezgin, 2019: 35). Orta Dogu'da atin tarihi degeri, gesitli
kiltiirlerin yazili kaynaklarinda goriilebilir. Arap kiiltiiriinde at biniciligi
ve at yetistiriciligi onemli bir gelenege sahiptir ve tarihi kaynaklar, Arap-
larmn atlar1 savas alaninda, avcilikta ve seyahatlerinde nasil kullandikla-
rim gostermektedir. Ornegin, Emevi ve Abbasi donemlerindeki Araplar,
ordularinda atlar1 savagta kullanmis ve at biniciligini prestij simgesi ola-
rak benimsemistir. Atin kutsal olarak degerlendirildigi toplumlardan biri
de Tiirklerdir. Tarihi ve edebi bircok metinde at gizli haberleri bilen, bini-
cisinin his ve diislincelerini sezebilen bir hayvandir. Yas ve savas durum-
larinda atin kuyrugunun kesilmesi ve baglanmasi da inang pratiklerinde
atin 6nemli bir faktor oldugu gostermektedir. Tiirklerde at gii¢ ve hiz,
kutsalligi, yoldaghg, ozgiirliigii temsil etmektedir. Tiirk tarihi boyunca
en degerli evcil hayvan belki de at olmustur.
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At, Tirk kiiltiirtinde giictin, hizin, 6zgiirliigiin, ugurun ve kahra-
manligin semboliidiir. Tiirk mitolojisinde yer alan destanlarda, atlar
onemli bir rol oynamaktadir. Kéroglu anlatilarinda yer alan atlar ve 6zel-
likle Kéroglunun at1 olan Kirat 6ne ¢ikan en 6nemli karakterlerdendir.
Yukarida sozii edilen atin insan ile 6zdeglestirilmesi konusu bu anlati-
larda agir bir sekilde kendisini gostermektedir. Atin konugmasi, duymasi,
sezgi giiciine sahip olmasi, yoldaslik bilinci gibi 6zelliklere sahip olmasi
One ¢ikan temel Ozelliklerdendir. Insani bilince sahip atlar, binicileri
oliince kendilerini toplumdan soyutlarlar. Bu durum, sahibi 6len atlarin
oldiiriilerek sahipleriyle gomiilmesi geleneginin bir yansimasi olmalidir.
Diger taraftan giiniimiizde bile devam eden, atlarin ugur getirdigine dair
inanglarda atin nalinin kapi girislerine asilmasi s6z konusu gomdiilme ri-
tiieline dahil edilebilir. At, beraberinde gomiilen kisiye tasit olmanin yani
sira ugur getirecek bir unsur olarak goriilmektedir. Saman davullarinda
yer alan at figiirleri ve bu davullara “saman at1” denmesi de bu sebeple-
dir.

Tirk kiiltiirtinde atin 6nemi o kadar biiytiktiir ki at biniciligi Ttirk
geleneklerinin ve sporlarmin temelini olusturur. Eberhard’in aktardikla-
rina gore MS 3. ylizyilda Tiirkler at kosular: ve yarislar: diizenlemislerdir
(1996: 76-86). Orman kiiltiine bagli olan bu ritiieller yilin belli donemle-
rinde yapilmakta ve gelenek halinde stirdiiriilmekteydiler. Atin kutsallig1
tarihin ¢ok eski donemlerinde oldugu gibi yakin déonemlerinde de korun-
mustur. Giiniimiizde atlarin kisiye talih getirecegi inanc1 yaygimndir. Ozel-
likle yagh atin 6ldiiriilmesi giinah olarak kabul edilmektedir (Mollaibra-
himoglu, 2008: 128). Anadolu’da kiitheylan atin bulundugu eve seytan gir-
meyecegine ve atin kisneyerek gectigi ekinin bereketlenecegine inanil-
maktadir (Yalgin, 1959: 92-93). Mitik bir varlik olan atin zamanla ritiielle-
rin gergeklestirildigi bir unsur olarak halk inanislarinda varligini devam
ettirdigi anlagilmaktadir. Fakat yine de goriildiiii tizere gerek islevsel
boyutuyla gerek soyutla iligkisi bakimindan her zaman somut bir diinya
igerisinde tasavvur edilmistir.

Horoz

Horoz, sabahin erken saatlerinde giinesin dogusunu haber verir ve
yeni bir giine baglama sembolii olarak kabul edilir. Horoz, sabahlar1 erken
kalkmak, calismalara erken baslamak ve verimlilikle iligkilendirilir. Erken
uyanmanin zitti olarak erken uyumak da horozun karsi cinsi olan tavukla
iliskilendirilmektedir. Goriildiigii kadariyla anlatilarda horozun en belir-
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gin 6zelligi erken uyanmak ile ilgilidir. Inang agisinda ise bekgi rolii dik-
kat cekmektedir. Ibibigi niifuz, ayaklarindaki mahmuza benzer yap1 as-
ker, doviisteki cesareti savasgt karakter ile birlikte anilmaktadir (Ersoy,
2000: 461).

Klasik Yunan ikonografisinde horoz Hades, Helis ve Asklepeion ile
baglantilidir (Comert, 2010). Aphrodite ve Ares’in yasadiklar: yasak agkta
sabah giin dogmadan asiklar1 uyarmas: gereken Alektryon gorevini ih-
mal edince horoza dontistiiriilmiis ve uyandirma isi ebeden horoza veril-
mistir. Ozellikle Hades gibi giiglii bir tanrinin da iginde yer aldig1 bu tan-
rilarla iligkilendirilen horoz hakkinda anlatilara klasik Yunan mitolojisin-
den Onceki mitlerde rastlamamak sasirticidir. Fakat horozun boylesine
gliclii bir sekilde gortinmesi, kendisinin Yakindogu mitlerinde mutlaka
yer aldig1 varsayimini giiclendirmektedir. Oyle ki Yunan anlatilarindan
hemen sonra Incil’de (Matta; 26-27: 56-57), Isa ile Petrus arasindaki iddi-
ada da yer almaktadir. Ayrica horozun koétii ruhlardan korudugu, sesiyle
seytan:i uzaklastirdig1 igin mezar stellerine islendigi ve kilise ¢anlarinda
betimlendigi bilinmektedir (Ersoy, 2000: 462).

Horoz, Hiristiyanlik digindaki diger dinlerde de olumlu semboller-
den sayilmaktadir. Zerdiistliikte horoz, 6zellikle korunmas: ve sefkatle
yaklagilmas: gereken hayvanlardandir (Yildirim, 2012: 184). Schimmel’in
aktardiklarma gore (2004: 53) Islam’da da horoz olumlu sembolleri ifade
etmekte, beyaz horozun Adem’e namaz kilmay1 &grettigine inanilmakta
ve literatiirde ‘Horoza lanet etmeyin ¢linkii o sizi namaza kaldirtyor.” sek-
linde bir hadis yer almaktadir. Horozun miiezzin olarak goriilmesi, horo-
zun Otmesini ezan okumast seklinde ifade eden Kiirtlerde de mevcuttur.
Yakindogu’da &zellikle de Islam’da horozun iyiyi sembolize etmesi gii-
niin baglangic ile ilgilidir fakat Cin’"de daha ¢ok yilin baslangic ile 6ne
¢ikmaktadir. Eski Cin inanislarinda {i¢ yasindaki horozun ibibiginin kani
oliimstizliik iceren yang 6ziine sahiptir. Ayrica yilbasinda igilen tavuk yu-
murtasi tiim yila yetecek kadar enerji saglamaktadir (Eliade, 2002: 17).

Horozun Tiirk inanislarindaki yeri ¢ogunlukla 12 Hayvanl Tiirk
Takvimi'ne baglanmaktadir. Kizilbaglarin horoza Cebrail dedigi, horo-
zun eski Tiirklerde totem oldugu, Ayin-i Cem’de koyun veya inege giicii
yetmeyenin beyaz renkli ve kirmizi ibibikli horoz kestirdigi aktarilmak-
tadir (Atabeyli, 1940: 211). Horozun kurban hayvanlar1 arasinda yer al-
masl1 ve kesilmesi eski Tiirklerden beri var olan samanistik bir rittieldir.
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Nitekim Tiirk sanatinda horoz, Hun doneminden beri islenmektedir. Ho-
rozla ilgili inanglar ve ritiieller en eskileriyle kiyaslandiginda birbirini ta-
mamlar sekilde yansimalara biirtinmiis durumdadirlar.

Diger kiiltiirler ile ilgili inaniglar ¢ok eski kiiltiir 6geleri ve kiiltiir da-
iresi igerisinde yer alan Cin gibi farkli milletlerin kiiltiir 6geleriyle har-
manlanmis goriinmektedir. Schimmel’'in zikredilen eserinde aktardig:
tizere Mevlana horoza angelos demistir. Eski Yunan dilinde angelos ha-
berci demektir ve glintimiiz Bat1 dillerinde yer alip melek anlamina gelen
angel de bu kelimenin aynisidir. Kizilbaslar horozu meleklerin en sevileni
olan Cebrail olarak gormektedirler ve onu birgok ritiielde kurban olarak
sunmaktadirlar. Bu durumda giintimiize yaklasildik¢a horozun melek ile
iliskilendirildigi anlasilmaktadir. Buna karsin Oguz Kagan Destani'nda
diinyalar arasi gecisi saglayan goksel direklere yerlestirilen tavugun da
islevsel anlamda melek olarak goriildiigiinti iddia etmek zordur fakat
yine de g6z 6niinde bulundurulmas: gerekmektedir. Sonug olarak horoz
ile ilgili inaniglarin ¢ok daha gesitli oldugu ve diger kiiltiirlerin inanislar:
ile birlestigi anlasilmaktadair.

Ayrica Tiirk mitolojisinde horoz, bekgi ve koruyucu roliine sahip bir
varlik olarak goriiliir. Define avclarinin tilssmli defineleri horoz kurban
ederek a¢masi giintimiiz Tiirkiye’sinde uygulanan bir ritiieldir ki dikkat
edilirse bu uygulamada bile horoz, kisi ile kendisinden {istiin olan varlik
arasinda araci yani melek olarak goriilmektedir. Glintimiizde yaygin olan
bir diger uygulama da horoz déviigleridir. Cin’de MO 475-221 yillar1 ara-
sinda horoz doviisii yapildig1 kaydimin (Akkurt, 2020: 55) bulunmasi
Asya’da bu gelenegin mensei ve tarihi hakkinda kimi ipuglar: verebilir.
Tiirkler, komutanlarinda bulunmasi gereken on hayvani 6zellikten biri-
nin horozun cesareti olmas1 gerektigini diistinmiislerdir (Roux, 2005:
228). Horozun cesaretli ve doviis¢li olmasi ve doviistiirmenin eskiligi gii-
niimiizde bu tiir uygulamalar1 yayginlastirmaktadar.

Kedi

Kediler gesitli kiiltiirlerin inang perspektiflerinde farkli gortintimlere
sahiptirler. Kibris'ta kesfedilen Neolitik Donem’den kalma bir mezarda
insan mezarinin bitisiginde kedi mezari, kedilerin insanlar i¢in ne zaman-
dan beri deger kazandig1 hakkinda bilgi verebilir. Sahibiyle birlikte go-
miilen hayvanlar te diinyada kisiye hizmet etmesi i¢in gerekliydiler fa-
kat kedilerin bilinen en eski islevleri yani insanlara hizmeti, fareleri avla-
yarak tahillarin bozulmadan korunabilmesine yardimci olmakti. Bu fikrin
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en ¢ok kullanildig1 yer Misir’dir ki burada kediler tanrisal varliklara bag-
lanmistir. Art1 iriinden elde edilen maddi manevi kazanimlarin elde tu-
tulabilmesi icin tahillarin da iyi saklanabilmesi gerekmektedir. Hayati
oneme sahip tahillar1 koruyan kediye bu denli deger verilmesi ile birlikte
Bastet ve Isis adli tanrigalara zamanla yeni 6zellikler eklenmistir. Kedile-
rin kutsal sayilmasi, Bastet’in kedi seklinde tasvir edilmesi, zamanla 6l-
diiriilmelerinin yasaklanmasi, 6ldiiklerinde ise mumyalanmalar1 bu ekler
arasinda yer almaktadir (Kaya Hasdemir, 2019: 137). Herodotos {inlii ese-
rinde (1973: 127) Misirhilarin ¢ikan herhangi bir yanginda yangin1 unutup
oncelikle kedilerini kurtarmaya calistiklarini, ev kedileri dogal yollarla
oliince bir yas alameti olarak kaglarmi kazittiklarini kaydetmektedir. Bu
sekilde kesin ve sert kurallarla korunan kediler ve onlara bagh inanglar
yer ve cografya baglaminda degisikliklere ugramstir.

Kediler hakkindaki bu siki inanglarin antik Yunan’da ¢okga yer al-
mas1 beklenebilirdi fakat ilgingtir, kediler burada yok denecek kadar az-
dir. Yunan mitolojisinde av tanrigasi olan Artemis ender baz1 durumlarda
kediye dontismektedir. Misir’da kediye verilen asil degerinin sebebi olan
avcilik 6zelligi Yunan'da yasatilmistir. Bu denli bir deger diisiisiinden
sonra Orta Cag Avrupa’sinda kedinin seytanlastirilarak goriildiigii yerde
oldiiriilmesi farelerin ¢ogalmasina ve bunun da veba salginina neden ol-
dugu bilinmektedir. Islam cografyasinda kedilerin giinliik hayattaki ko-
numu biraz daha olumludur ¢linkii Araplarin Islam oéncesinden gelen
kedi sevgileri mevcuttur. Peygamberin, hirkasinin tizerinde uyuyan ke-
diyi uyandirmak istemeyip hirkayi keserek almasi1 hadisesi ve kedinin sir-
tin1 stvazlamasi s6z konusu iyi etkilerin Islam’dan sonra da devam etme-
sini saglamistir. Dolayisiyla kedilerin sosyal hayat igerisinde yer almasi
ve zarar gormemesi Miisliimanlarca dikkat edilen bir durumdur.

Miisliiman Tiirklerin de bu durumu 6ziimsedigi bir gercektir. Ancak
Islam oncesi Tiirklerde kedilerin 6zellikle anlatilarda neredeyse hig yer
almadig goriilmektedir (Ogel, 1992: 543-544). Kedinin gogebe insanlarla
yasamasi bir¢ok acidan zordur. Diger hayvanlar gibi islevsel olmadig:
igin gdcerlerin de ayrica zaman ve ilgi ayirmasi miimkiin degildir. Islevsel
olmadiklar1 halde inanglar igerisinde yer alan vahsi hayvanlar da tabii
olarak vahsi 6zelliklerinden dolay1 inang ve anlatilarda yer edinebilmis-
lerdir. Fakat kedinin fark edilmis gizemli veya vahsi bir 6zelliginin bu-
lunmayis: gibi etkenler kendilerinin inanglarda siirh miktarda yer alma-
larma sebebiyet vermistir. Bu durum sadece inaniglarda degil diger biitiin
alanlarda da yoklugunu gostermektedir.
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Kiiltiirii olugturan temel unsurlardan biri olan dil aracihigiyla ince-
lendiginde Tiirklerde kedi sozciigiine tekabiil eden “cetiik” kelimesi bile
11. ytizy1l gibi ¢ok ge¢ bir donemde Kasgarli Mahmut (Ercilasun ve Ak-
koyunlu: 2018: 167) ile tespit edilmeye baslanmustir. 13. yiizyil ve dncesi-
nin {inlii etimoloji sozliiglinii hazirlayan Clauson’a gore de Tiirkler muh-
temelen kedilerle, onlar igin kendi sdzctiklerine sahip olacak kadar erken
tanismadilar (1972: 402). Bu durumda Tiirklerin kedilerle tanismasinin Is-
lam’dan sonra oldugu ortaya ¢ikmaktadir ve dolayisiyla kedilerle ilgili
inanglarin da Islami olmasi1 dogal karsilanabilir. Ozelde kediler, genelde
ise herhangi bir islevi olmayan tiim hayvanlar ‘Allah rizas: i¢in” beslen-
mekte veya tabir-i caizse hos karsilanmaktadir. Farkli donemlerde Os-
manli'y1 yazan gezginler, hayvanlara nasil bakildigini1 aktarmislardir ki
bu davraniglar ¢ogunlukla hosgorii temellidir. Ornegin Moltke 1837’de
Uskiidar’da bir kedi hastanesi bile oldugunu kaydetmektedir (1969: 81).

Glintimiiz inanglarinda kediler ¢gogunlukla nankor olarak goriilmek-
tedirler. Bu baglamda kedinin sahibini 6ldiirmeyi tasarladig, sahibi iyi
davransa bile ahirette kendisini kotiileyecegi ile ilgili inanglar1 olsa bile
buna karsilik dldiirtilmemesi yoniinde telkinlerde bulunuldugu, dldiiren
kisinin ancak yedi adet cami yaparak bu giinahi Ortebilecegi ile ilgili
inanglar da yasamaktadir (Mollaibrahimoglu, 2008: 129). Dolayisiyla ke-
dinin Islam’dan sonra gortildiigiiniin bir kanit1 da kedilerle ilgili inangla-
rin mutlak suretle Islam gercevesi igerisinde yer aldigidir. Din biiyiikleri
olan Muhammed ve bazen Ali'nin kedinin sirtin1 oksadig, bu yiizden sir-
tinin yere gelmedigi ile ilgili telkin edici anlatilarin varlig: bu diistinceyi
gliclendirmektedir. Buna ragmen siyah rengin olumsuz olani yansittig1
animsandiginda kara kedi ile ilgili olumsuz inanglarin en azindan renk
boyutuyla Islam 6ncesine dayandig1 diisiiniilebilmektedir.

Kopek

Kopek, insanlik tarihi boyunca bir¢ok kiiltiirde 6nemli bir yere sahip
olmustur. Binlerce yildir insanlarla birlikte yasayan bu evcil hayanlar av
partneri, koruyucu veya arkadas olarak hizmet etmislerdir. Yakin do-
neme kadar tamamen maddi ihtiyaglar gercevesinde ve islevsel dogrul-
tuda kullanilmislardir. Kopeklerin insanlik tarihindeki basat islevsel 6zel-
likleri 6nce avcilik, ardindan ¢obanlik yapmalaridir. Koku almadaki ba-
saris1, hizi, sadakati yani sira en az bir av aleti kadar ise yarar olmasi in-
san1 da ¢ok iyi bir avcl yapmis ve bu sayede art1 zaman elde edilmigtir
(Senel, 1982: 132). Insanin yasamak icin temel ihtiyaclarindan biri olan
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beslenmeyi kismen {tistlenmis olan kopegin Afrika ve Asya’daki kiiltiir
varlig1 bu sebeple sasirtict olmamalidir.

Neredeyse biitiin kiiltiirlerde yer alacak kadar yayilan kopegin sem-
bolize ettigi degerler gesitlidir. Képek tahil ruhu olarak gortilen, 6zellik-
lerini edinmek i¢in eti yenilen, yeniden dirilisi sembolize eden, totem sa-
yilan, giinah kegisi olarak kurban edilen bir hayvandir (Frazer, 1992). Ta-
hillarla iligkili ritiieller daha ¢ok Avrupa’da goriilmektedir. Bunun sebebi
Misir’dan Yunan’a ve Roma’ya, Roma’dan Avrupa’ya gegen ve neredeyse
her zaman goriilen bir kiiltiir aktarimi durumudur. Ciinkii Antik Misir’da
Osiris gibi tarim, Neper, Nepit ve Heneb gibi tahil tanrilar1 vard: ve bun-
larin kimileri Yunan, Roma ve Avrupa anlatilarina ge¢mistir. Bin yillar
once var olan bu inanislarin kopekle temsil edilmesi ile kopegin gilinliik
hayatin bir pargas: haline gelmesi arasinda elbette derin izler vardir. Bu
durum bir¢ok halkta oldugu gibi Tiirklerde de s6z konusudur.

Tarimsal ekonomi baglaminda gelisen inarnislar dikkate alindiginda
Asya ile Avrupa’nin belirgin farkli inanislar1 dikkat cekmektedir. Avrupa
ve Afrika’da goriilen ritiiellerde tahil ruhu ile ilintili ipuglarina sik sik te-
sadiif edilmektedir (Frazer, 2019) fakat Asya’da tahil ruhunu temsil eden
kopek inanisi tespit etmek ¢ok zordur. Cogunlukla kotii ve kirli bir hay-
van olarak goriilen kopegin Asya’daki kaderi giinah kegisi olmaktir. Hint
felsefesinde kétiiliiklerle yasayan kisi, kopek olarak dogacaktir (Kaya,
2016: 141) fakat cok 6ncesinde Hint-Avrupalilik olusurken ran’da kdpe-
gin kutsal sayildig1 kaynaklarda aktarilmaktadir (Hacaloglu, 1995: 11).
Avesta’da kopekler ile ilgili oldukga degerli bilgiler vardir. Burada (Der-
mesteter, 2017: 111-119) kopekler din adam1 derecesinde degerli, 6ldiiriil-
meleri ve ac1 gektirilmeleri kesinlikle yasaklanan hayvanlar olarak kayde-
dilmektedir. Kopekler hakkindaki bu inaniglarin Sasaniler’de dahi siirdii-
rildiigii, o donemde yazilan dini eserlerde goriilmektedir (Ardaviraf,
2011). Orta ve kuzey Hindistan"in tarim yapilan bolgelerinde Siva, saygt
gosterilen siyah bir kopek seklinde tasavvur ediliyorsa da (Kaya, 1998: 46)
Hint mitolojisindeki kopekler genellikle bekcilik gorevleri ile karsimiza
cikmaktadirlar (Gezgin, 2019: 138). Mackenzie'ye gore Japon mitoloji-
sinde kopek bir hazine arayicisi1 ve vericisi iken (1996: 147) bir Hint efsa-
nesinde Hayat Suyu'ndan icip sahibiyle birlikte goge yiikselen hayvan-
lardandir (1996: 252). Yine Cin’de MO 1100’den sonra uygulanan ritiiel-
lerde yer, gok ve atalara sunulan kurbanlar arasinda kopekler de mevcut-
tur (Esin, 2001: 94). Koruyucu, avci, yoldas ve adeta alarm sistemi olarak
kullanilan képegin 6te diinyaya gotiiriilmesi yine islevleri dolayisiyladir.
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Gortldigii kadariyla Asyanin 6nemli kiiltiir sahalarinda kopekler kutsal
sayilmakta ve bunun arka planinda halklarin ¢oban kiiltiiriine dayanan
ekonomileri yatmaktadir. Yukarida siralanan Orneklerin cevreledigi
Tiirklerde de ayni durum s6z konusudur.

Kazaklarda kopegin giinah kegisi olarak goriilmesi (Radloff, 1956:
67), MO binli yillarda Altay’da bir levhanin {izerine avci ile iki kdpegin
resmedilmesi (Radloff, 1956: 99) eski Tiirklerde kopegin hem ekonomik
hem dini hayatta 6nemli bir unsur oldugunu ortaya koymaktadir. Képe-
gin sosyal hayatta koruyucu olusu gercek diinya ile sinirli degildir. Koru-
yucu ruhlar arasinda yer alan kopekler, samanlarin te diinyaya gegisle-
rinde ve oradaki maceralarinda da karsimiza ¢ikmaktadirlar ki burada
Erlik Han'in kap1 muhafizi gibi yardimai roller {istlenirler (Eliade, 1999:
234). Bilindigi gibi Altay Yaratilis Destani’'nda da kopek cennette meyve
agacini koruyan iki hayvandan biridir. Ozetle Tiirk mitolojisinde képegin
bekgi isleviyle kullanildig1 ancak iyi goriilmedigi soylenebilir. Nitekim
destan ve halk hikayesi arasinda bir gecis eseri sayilan Dede Korkut'ta
kopek itilip kakilan bir hayvandir (Ergin, 1964: 18). Bundan dolay Tiirk-
ler, husumetli olduklar: kavimlere hakaret amaciyla, 6rnegin [t-Barak, It-
Becene gibi isimler vermislerdir (Ogel, 2003: 194). Yine Kirgiz efsanele-
rinde kopeklerden olusan bir topluluk ve bu toplulugun hiikiimdar: olan
Sirttan isimli bir kopegin olmasi ile Kirgizlarin kirmizi renkli bir kopek ve
bir Tatar prensinden tiiremis olmasi (Uraz, 1994: 152) Tiirklerde kopek ile
ilgili inanglarin tek yonlii olmadigini gostermektedir.

Anadolu’da kopeklerin konumu bir bakima, en azinda sadik olmasi
hasebiyle iyi olsa da ¢ogunlukla kétiidiir. Coban kopekleri disindaki ko-
pekler, Dede Korkut hikayelerinde oldugu gibi hor goériilen, itilip kakilan,
oldiiriilen hayvanlardir. Insanlarla ilgili olumsuz betimlemelerde, kiifiir
ve hakaretlerde bir metafor olarak kullanilmaktadir. Seytan cinsinden sa-
yilan kdpegin (Bayat, 2007: 308, 332) Anadolu efsanelerindeki karsilig yol
gosterici, efsanenin don degistiren yardimci motifidir (Sakaoglu, 1976).
Bolge agizlarinda yer alan kopekle ilgili atasdzleri ve deyimler de iki yon-
liidiir. Képegin sadakati, coban kopegi olarak sundugu yardimi, ev onle-
rindeki koruyuculugu 6viilmektedir ancak buna ragmen kirlilik, hakirlik,
is bilmezlik, les yiyicilik gibi bir¢cok konuda asagilanmaktadir (Aksoy,
2004). Buna ragmen sayilan olumsuz 6zelliklerin ¢ogunun insanda gortil-
mesi ile s6z konusu kaliplar meydana gelmektedir. Olumsuz insani 6zel-
ligin kopege aktarimi da dogal olarak kdpegin olumsuz bircok ozelligi
barindirdig anlayisin1 dogurmaktadir.

70



Sonug¢

Tiirkler, tarimc toplumlarin olusup gelismesinden ¢ok sonraki do-
nemlere dek gogebe hayat tarzini siirdiirmiislerdir. Gogebe toplumlarin
temel gecim kaynag olan hayvanlar bircok islevle kullanilmiglardir. Ta-
simacilik, savascilik, besinlik, giysilik, kurbanlik gibi islevler bunlarin ba-
sinda gelir. Tiirkler hayvanlarla bu denli i¢ ice yasamis ve onlar1 bir¢ok
alanda kullanmigken onlarin etrafinda ¢ok ¢esitli kiiltiirel tirtinler de or-
taya konulmustur. Siiren hayat igerisinde hayvanlarla ilgili inanglar da bu
baglamda degerlendirilmelidir. Islevsellikleri disinda kimi hayvanlar is-
lev dis1 olsalar dahi sosyoekonomik hayatin ¢etin kogullar: Ttirkleri giiglii
ve sert yapili hayvanlara yonlendirmistir. Bu sebeple evcil hayvanlarin
disinda evcillegtirilmeyen ancak dogada goriilen yahut hayali kimi hay-
vanlar Tiirklerin inaniglarinda yer edinmis ve karakter 6zellikleriyle sem-
bollere biirinmiislerdir.

Tiirk kiiltiiriinde evcil hayvanlarin kendileri hakkinda gelisen inanis-
larmn bir kismi Islami iken bir kismi Islam 6ncesi din ve inanclardan olan
Samanizm, Hinduizm, Cin halk inanglari, Hiristiyanlik veya bir genel-
leme ile Orta Dogu kokenli dinlerdendir. Ayrica hem Tiirk inanislarinda
hem diinya inanislarinda irdelenmeye calisilan s6z konusu evcil hayvan
inanislari tarih, cografya ve din gozetmeksizin degisiklikler gostermekte-
dir. Tiirk diinyasi1 gibi genis bir sahada veya Tiirkiye gibi gorece dar bir
sahada bile bir hayvan ile ilgili inanislar zitliklar arz etmektedir. Bunun
sebebi dinden ziyade ekonomik olarak goriilmektedir. Diger taraftan ev-
cil hayvanlarin fiziksel 6zellikleri ve cinsiyetleri 6nemli ipuglar1 sagla-
maktadir.

Erkek cinsinden olan evcil hayvanlar ¢ogu zaman fiziksel veya cinsel
glig, erkeklik, bereket, savascilik, koruyuculuk gibi 6zellikleriyle sembol
haline gelmislerdir. Boga, kog ve horoz erkek olmalar: sebebiyle 6n plana
¢kmis ve gii¢ sembolii haline gelmislerdir. Ozellikle boga ise Orta
Dogu’da milattan 6nceki bin yillardan itibaren cinselligin sembolii olarak
gortilmiistiir. Ancak Tiirklerin tarihte bogay1 cinsel bir sembol olarak gor-
diigline dair bilgi bulunmamaktadir. O daha ¢ok fiziksel gii¢ ve tanrisal
diizenin koruyucusu olarak goriilmiisse de giiniimiizde cinsel giiclin
sembolii haline gelmis durumdadir. Cinsiyet bakimindan karsi konumda
yer alan inek, koyun ve tavuk ise siit, peynir, yogurt, yumurta besinlerin
kargilayicilar: olarak beslenmis ve daha ¢ok duraganhigmn, safligin, coklu-
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gun sembolleri seklinde diisiiniilmiislerdir. Kald1 ki bu hayvanlar giinii-
miiz Tiirkiye’sinde de en ¢ok beslenen hayvanlar arasinda yer alirlar ve
bunlarla ilgili inanislarin bol olmas: kaginilmazdir.

Modern Tiirkiye’de en ¢ok beslenen hayvanlar arasinda kedi ve ko-
pek ilk siralarda yer almaktadir. Fakat kedinin eski Tiirk tarihinde nere-
deyse hi¢ yer almadig1 bilinmektedir. Buna ragmen Osmanli’da kedilerin
varlig1 ve korunmasi tarihi belge niteligi tasiyan eserlerde goriilmektedir.
Tiirkiye’de 6zellikle tahil {irtinlerinde kedi ve kopek hakkinin oldugu, bu
yiyeceklerden kendilerine de verilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Do-
layisiyla beslenmeleri, korunmalar: tegvik edilmistir. Eski Tiirk yasayi-
styla glintimiiz karsilastirilinca kedi ve kopek sevgisi ile ilgili aradaki
ucurumun ne yolla ortaya giktigina dair birtakim anlamlar goriiliiyor olsa
da bunun kesin sebebi saptanamamaktadir.

Diger taraftan belirtmekte fayda var ki 6zellikle kedi ve kdpegin gii-
niimiiz kent toplumundaki islevi duygusal gereksinimdir. Koy hayatinda
kopek koruyucu, alarm verici, oban vd. gibi islevleriyle, kedi ise fare av-
lama isleviyle korunup beslenmektedir. Koy hayatindaki kedi ve kopek
daha ¢ok eski Tiirk yasayisindaki konumlariyla yer almaktadirlar. Oysaki
kentte yasayan bireylerin benzer ihtiyaclar1 yoktur. Kentte yalnizlasan bi-
rey icin kedi ve kopek sosyallesme araci, duygusal baglarin korunmas,
yalnizligin giderilmesi gibi islevlere sahiptir. Yine de hem kentte hem
koyde kedi nankor olusuyla, kopek sadik olusuyla sembollesmistir.

Ko6pegin havlamasi ve ulumasi ¢ogu zaman tehlikeyi haber verdigi
icin ugursuzluk getirecegine inanilan bir durumdur. Hem kedide hem ko-
pekte siyah rengin olumsuzu ¢agristirdig: bilinmektedir. Képek kafatasi
nasil ki nazara kars1 koruyucu bir sembol ise kedi kemigi de ayn1 islevde
kullanilmaktadir. Anadolu’da siklikla goriilen nazara kars: koruyucu et-
kisine inanilan nesnelerden biri de at nalidir. Bu durumun da dogrudan
atin ugur getirici bir evcil hayvan olusuyla ilgili oldugu yadsinamaz. Ay-
rica atin ugurun yani sira hizi, asalet ve giizelligi, uysallig1, bereketi sem-
bolize ettigini belirtmek gerekmektedir.
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ERKEN DONEM KAZAK TURKCESINE AiT BiR METIN: KISSA-i
ANHAZERAT-I RESULNIN MiI’RACGA KONAK BOLGANI

Hiiseyin DURGUT" - Gizem ALTINKAL™

Giris

Kazak Tiirkgesi, Tiirk dili lehgelerinin tasnifinde cografi olarak Ku-
zey-Bati lehgeleri icinde degerlendirilir ve genel 6zellikleri itibariyla tam
bir Kipgak lehgesidir. A. N. Samoylovi¢’'in Petrograd’da 1922 yilinda ya-
yimlamis oldugu Nekotoriye dopolneniya k klassifikatsi turetskih yazikov
isimli ¢alismasina gore Tiirk dilinin Kipgak kolunun icerisinde yer alan
Kazak Tiirkgesi, Tiirkgenin z kolunun y boliimiintin taw, bol-, kalgan gru-
bunda yer almaktadir. Kazak Tiirkgesinde, Eski Tiirkge doneminde kul-
lanilan azak/adak yerine ayak, tag yerine taw, ol- yerine bol-, kalan yerine
kalgan kullanilmaktadir (Tekin, 1989: 148). Kazak Tiirk¢esinde soz ba-
sinda bulunan /y/'nin /j/'ye degismesi, s6z i¢i ve s6z sonunda bulunan
/s/'nin /s/'ye degismesi, soz basinda, sz i¢inde ve s6z sonunda bulunan
/¢/'nin /s/'ye degismesi, /g/ ve /g/ seslerinin s6z basgi, ortas1 ve sonunda
sizicilasarak /v/’ye degismesi bu yazi dilinin en énemli ve karakteristik
Ozellikleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bugiin Kazakistan, Ozbekistan, Rusya, Afganistan, Mogolistan,
Tiirkmenistan, Kirgizistan gibi iilkelerde genis bir cografyada konusur
kitlesine sahip olan Kazak Tiirkgesi, 19. ylizyilda yazi dili olma yoluna
girmistir. Bu doneme kadar Tiirkistan smirlar igerisinde yasayan Tiirk
halklarmin ortak yazi ve edebiyat dili Cagatay Tiirkgesi olmustur. Fakat
19. ylizyilda bolge halklari, ortak yazi dili ile edebi iirtinler kaleme alirken
ayn1 zamanda kendi diyalekt 6zelliklerini de kullanmaya baslamislardir.
Dolayisiyla bu bolgede yasayan halklarin diyalektleri, yaz dili olma yo-
luna girmistir. Kazak Tiirkgesi de bu donemde yaz1 dili olmaya baglamis-
tir.

Kazak hanliklar1 doneminden kalma, Kazaklara ait az sayidaki eser
ve yazili vesikalarin dili 6nce Cagatayca, daha sonra ise Tatarca olarak
goriilmektedir. Dogu ve Kipgak Tiirkleri arasinda Osmanlica tesiri veya

*Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Tiirk
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tislubu da Fatih Sultan Mehmet déneminden itibaren var olmus; hatta
Kipgak ve Dogu Tiirkgesi ile Osmanli Tiirkgesi rekabet etmis, Osmanlica
ve Cagatayca cografi, kiiltiirel ve politik meselelerden dolay: Tiirk diin-
yasinin iki edebi yazi dili olarak 20. ytizyilin bagina kadar varliklarini siir-
diirmiiglerdir (Kutalmis, 2004: 4).

19. ylizyi1lda yazi dili olma yoluna giren Kazak Tiirkgesi, ytizyillar
boyu Kipgak agz1 olarak yasamistir. Kazak Tiirkgesini, ilk kez 19. yiizyilin
ikinci yarisinda, Hminskiy; Kiril alfabesini kullanarak yaziya gegirmistir.
Kazakcanin gercek manasiyla yazi dili olmaya baslamasi, {inlii Kazak ya-
zar Baytursinuli'nin Kazak - Arap alfabesi hakkindaki aragtirmalarinin
basladig1 vakitlerdir (Ozdemir, 2018: 1133).

Kazak yazarlar, yazili edebiyatta yeni kullanilmaya baslanan Kazak
Tiirkgesini, Islamiyet’in yayilmasina ve Kazaklarda yasayan milli Tiirk
ananelerinin muhafazasina hizmet etmek i¢in kullanmiglardir. Kazak ya-
zil1 edebiyati, 19. yiizyilin ikinci yarisi ile 20. yiizyilin baglarinda yetisen
okur yazar halk sairlerinin Sark klasiklerinden bir¢ok eseri Kazak Tiirk-
gesiyle yeniden yazmasi ve matbaa imkanina sahip olan Kazan, Tagskent,
Petersburg, Astrahan, Orenburg, Troitske, Omsk sehirlerinde bastirma-
styla ilk tirtinlerini vermeye baslamistir. Bu siirecin ilk iiriinii 1807 yilinda
Kazan’da basilan Seyfulmalik’tir (Cicioglu, 2016: 331).

1850-1860 yillarinda Arap harfli Kazak Tiirkgesi ile Kazan’da birkag
kitap yayimlanmistir ve bu kitaplar yerli halk okullar i¢in ¢ikarilmastir.
Bu kitaplarin yazari, Orenburg sinir komisyonunda terciiman olarak ¢a-
lisan N. I. Iiminskiy’dir. [lminskiy, Kazak Tiirklerinin “Er Targin” isimli
kahramanlik destanini da bastirmis ve bu eser 1871, 1876, 1879, 1883 yil-
larinda yayimlanmistir. iminskiy 6ldiikten sonra da bu eseri, Semseddin
Hiiseyinof ve varisleri 1895, 1898, 1909, 1913 yillarinda tekrar yayimla-
mustir. Tatar nasirlerin siparisi ile Kazak Tiirkcesiyle Kazan’'da ilk defa
basilan eser ise “Kissa-i Temurdar” isimli eserdir ve bu eser devrime ka-
dar alt1 kez yayimlanmistir. 1878 yilinda Kazak Tiirklerinin destani olan
“Kissa-i Kozi-Korpes” devrime kadar alt1 kez, “Kissa-i Tahir” bes kez,
“Kissa-i Zarkum” on iki kezi “Kissa-i Seyyidbattal” bes kez yayimlanmais-
tir (Kerimullin, 2005: 376).

Kissa-i Anhazerat-1 Resiilniii Mi’racga Konak Bolgan: isimli eser de Ka-
zak yaz1 dili ile matbu olarak basilmis eserlerden biridir. Bu eser, Arap
harfleriyle Kazan’da Semseddin Hiiseyinov’'un varisleri tarafindan 1907
yilinda nesredilmistir. Kissa-i Anhazerat-1 Resulniii Mi’racga Konak Bolgans,
yirmi alt1 sayfadan olusan bir eserin i¢ginde bulunmakta ve on dort sayfa
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uzunlugundadir. Manzum ve mensur karisik bir 6zellik gosteren metin
toplamda {i¢ yiiz otuz bir satirdan ibarettir. Eserin 1896, 1907, 1910, 1913,
1917 yillarina ait bes farkli baskis1 bulunmaktadir. Fakat bu baskilar ara-
sinda ses bilgisel ve bigim bilgisel herhangi bir farklilik yoktur. Eserin ko-
nusu, Hz. Muhammed’in Mira¢’a ¢ikmasidir. Eserde Kazak Tirkgesine
ait ses bilgisel ve bi¢im bilgisel 6zellikler goriilmekle beraber farkl kulla-
nimlar da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bildiride, metin igerisinde yer alan
ikili kullanimlar tizerinde durulacaktir.

Yontem

Kazak yazi dilinin ilk donemlerine ait bir eser olan Kissa-i Anhazerat-
1 Resillmi Mi'racga Konak Bolgani isimli metinde tespit edilen ikili kulla-
nimlar yazim, ses bilgisi, bicim bilgisi ve s0z varlig: olmak tizere dort bashk
altinda incelenmistir. Tespit edilen ornekler ve bu 6rneklerin yer aldig:
sayfa numaralari ile satir numaralars, ilgili bagliklar altinda tablo halinde
gosterilmistir. Orneklerin yaminda yer alan ilk say1 sayfa numarasini,
ikinci say1 ise satir numarasini isaret etmektedir.

Kissa-i Anhazerat-1 Resilnii Mi'racga Konak Bolgani’nda Tkili
Kullanimlar

1. Yazim

Arap harfleriyle Kazan’da basilmis olan Kissa-i Anhazerat-1 Resilnifi
Mi’racga Konak Bolgani’'nda ayni kelimenin yaziminda farkli harfler kulla-
nilmigtir. Bu kullanimlar ile ilgili 6rnekler asagidaki tabloda yer almakta-
dur.

s'1i kullanim Fli kullanim
habibim dép at koydi1 avzina cands ayday niir1 agilub awzinan diirler gasi-
karatip (11/12) lup (5/18)
mtik s6zifini kériivge mtik yiizifini ‘ars1 kiirsi koriiwge intik bold1 (4/22)
(5/25)
birevi orun siitden (6/17) birewi ankabinday biliinedi (6/16)

o'li kullanmim o="l1 kullanim

kiin sayin yahsiligin asira kor (10/29) | ciirgen sayin oraldi niirdan ntrga

(7/20)
tifilasafi kulak salip musilmanlar (2/6)| tifilafuiz kulak salip din-i musilman
(2/2)
karasa her diizahga kan kiluptur bendenif kelbetine karasa 6ne boya
(10/19) nir édi (5/15)
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kiinahim haddin askan yoktur san: | sansiz firak hiirmetlep (5/22)
(12/28)

yasil ak kizil sar her bir tiirli (6/20) | kizil tonmen sar: tonga karamadi (6/23)
ésikde adap saklap firak turdi (4/12) | imandilar adap saklap (2/7)

surayd: dostim magan ne ap kéldiii | paygambar cebra’ilden surayd: éndi

deép (9/14) (6/25)
kasina resulullah cakin bard1 (5/1) mustafanin kasinda imam bolmak
(7/14)

tifilasafi os: s6znifi sevab1 kop (9/13) | osinday emr kildi hudavende (10/13)

<'i kullanim L'ml kullam

karasam €éki cihan niirga told: (3/16) | boya balkip denesi niirga told: (9/12)

dostisin 6zge cannan artik kipt: (2/9) | yahya “isa ékawi koris kiptr (9/30)

aldian adem ata yusuf bilen (8/4) musa aytdi ya taksir adem ata (7/11)

cehariyar ya allah dép atka mindi asmanga ¢ikdim dédi atka miniip
(12/9) (11/28)
sizge imam bolmakga bolar hatd hata bolsa okifilar 6zi tiizep (13/9)
(7/12)

¢'l kullanim ¢'l kullanim
‘alemnen on segiz min artik siiydi $alemnen on segiz mif asirip tur (2/16)
(4/11)

2. Ses Bilgisi Yoniinden Ikili Kullanimlar

2.1. Unliiler

il ~ fil: Kissa-i Anhazerat-1 Resiilniii Mi'racga Konak Bolgan: isimli me-
tinde bazi kelimelerin yaziminda hem /ii/’lii hem de /i/’li bigimler karsi-
miza ¢gitkmaktadir. Bu ikili kullanimlara asagidaki tabloda yer verilmistir.

/u/1i kullanam /i/'1i kullanim

koriisti feristeler sol asmanda (8/11) koristi ferigteler kezek kezek (7/24)

kiinahin kegiire kor bendelernin ummetimnifi kiinasin kegirgil (9/27)
(13/1)

kozinen tiyilmaydi fokiilgen cas (3/6) | taksirnin nir tokildi koyninan (4/29)

fa/ ~ N/: Metin igerisinde baz1 sozciiklerin yaziminda hem /u/nun
hem de /1/'mun kullanild1g1 goriilmektedir. Bu ikili kullanimin 6rneklerine
asagidaki tabloda yer verilmistir.

/u/’Tu kullanim /111 kullanum

allahmifh  buyrugima moym burdi | allahnifi buyrigina moyun sundi (7/1)
(4/27)
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allahnih  buyrigma moyun sundi | allahnii buyrugma moymn burdi
(7/1) (4/27)

firakni alup ciirdi carkildatip (4/8) firakni alip clirdi minedi dép (4/7)

tort sarap birevi oruii siitden (6/17) | munan ar1 orin cok magan korer
(9/3)

/é/ ~ [e/: Tiirklerin, Arap alfabesiyle edebi eserler vermesiyle kapali e

sesini karsilayan harf, genellikle < olarak isaretlenmektedir. Kissa-i
Anhazerat-1 Resuilmii Mi'racga Konak Bolgani'nda da bir kelimenin hem
/e/'li hem de /é/’li yazimiyla karsilasilmaktadir. Bu ikili kullanima ait 6r-
nekler, asagidaki tabloda gosterilmistir.

/é/'1i kullanim /e/'1i kullanum

canuvarindan buytitiip zarlar étdi ting ciirdi onan keyin tumit etmey (12/15)
(3/7)
kasina cebra’il cettip kéldi (3/7) adem aytdi ey musa keleyim dédi (7/13)

ciirsin yahsi kilup unatdi éndi (6/6) korilimdegi col endi (5/28)

korkad1 paygambarnin ési Kkitiip| ésitdim bir yahsi esim tindi (3/15)
(10/18)

/-p/ Zarf-Fiil Ekinin Yardimc1 Sesi: Kazak Tiirkcesinde -p zarf-fiil
ekinin tinliistiniin her daim yuvarlak bicimde kullanildig: bilinmektedir.
Cagatay Tiirkcesinde bu ek tinliiyle biten fiillere cogu seferinde yardimci
ses almadan eklenmekte, iinsiizle biten fiillere ise -Ip ve -Up big¢iminde
eklenmektedir. Dolayisiyla bu ek, Cagatay Tiirkgesi doneminde {inlii
uyumunu bozmamaktadir (Argunsah, 2014: 161). Osmanh Tiirkgesinde
bu zarf-fiil ekinin diiz tinliilii bigimi ¢ok nadirdir. 16 ve 17. ytizyillardaki
metinlerde daima yuvarlak {inliilii olan ek, 18. ytizyilin basinda dudak
uyumuna baglanmistir (Kartalliogli, 2008: 471). Metin, -p zarf-fiilinin yar-
dimai sesi yoniinden incelendiginde ekin iinliisiiniin diizliik ve yuvarlak-

lik uyumunu bozdugu ve bozmadig; ikili kullanimlar goriilmektedir. Bu-
nun sebebi, Kazak yazi geleneginin hentiiz saglamlasmamis olmasiyla ilis-
kilendirilebilir. Bu ekin ikili kullanimina dair 6rnekler asagidaki tabloda
yer almaktadir.

Uyumun korundugu durumlar Uyumun bozuldugu durumlar
feriste cebra’il kelip koriip (3/2) paygambar buni kérip hayran kaldi
(8/17)
hak resiil bu habarni ésitip ukt1 (7/29) | cebra’il bu emrdi ésitiip bildi (2/23)
siyiiner kiin bar méken sogan cetip calkidi min cilsilik cerge cetiip (10/17)
(3/22)
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ceti tiirli “alemnen 6tiip édi (6/9) segiz kat kokden ar1 6tip (11/13)
paygambar selam bérip koris kild1 din-i islamga hudayim kuvvet bériip
(7/5) (12/13)

nige min mertebe zar étip (11/14) feristeler hizmetin étiip édi (6/9)

2.2. Unsiizler

ly-/ ~ lc-I: Eski Tiirk¢ede s6z basinda bulunan /y/ tinstizii, modern
Kazakgada sizicilagarak /j/ iinstizline degismektedir. Diyalektlerde ve ko-
nusma dilinde /c/ varyant: daha siklikla goriilen bu iinstiziin Rus imlasi-
nin etkisiyle /c/ > /j/ degisimi gostermis olmas1 miimkiindiir (Eker, 1998:
285). Kissa-i Anhazerat-1 Resulmifi Mi'racga Konak Bolgani’'nda bazi kelime-
lerin hem /y/’li hem de /c/’li bigimleri karsimiza ¢ikmaktadir. Bu 6rnekler
asagidaki tabloda yer almaktadir.

/y/'li kullanim /c/'1i kullanim

éritdep kizil yakut aparamin (3/28) firakga ér éritdey kizil cakut (4/9)

yarasa her ne kilsa kil emanet (7/10) koriline éki sarap caramad (6/18)

yasil ak kizil sar1 her bir tiirli (6/20) cagil tonmen ak tonm alip kiydi
(6/23)

yeti tiirli diizahdan azat kilup (8/2) ceti tiirli “alemnen 6tiip édi (6/9)

her kimge “ibret {iciin yazdum mumn kohlime cazdum huda salganin

(13/4) (13/8)

bes yiiz yillik yol atlar (5/10) kirk mifiday magan c:l boldi (3/15)

kiinahim haddin askan yoktur sam kowdesinde basi cok feristeler (8/10)

(12/28)

baskan sayin ciirisi yiiz yillik yol (6/6) | mi'racga konaklikga bargan col
(2/12)

yiiz yigirmi tort mifi paygambarlar otlap ciir reyhanda ciiz min firak

717) (3/2)

/sl ~ Is/: Kazak¢anin en 6nemli ses olaylarindan biri, dig-damak {in-
siizii olan /g/ tinstiziliniin, dis tinsiizii olan /s/'ye degismesidir. Metin ige-
risinde baz1 kelimelerin hem /s/’li hem de /s/’li kullanimlari ile karsilasil-
maktadir. Bu ikili kullanimlar, asagidaki tabloda 6rneklendirilmistir.

/s/'1i kullanim /s/’1i kullanim
mescid-i haram yanina kélip tiisti ol cerge nur firak kélip tiisti (9/5)
(11/6)
ya taksir burulmadin yahs: kildifi kaldirma yahsilardan cabbar gani
(6/27) (12/28)
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¢ yliz altmig tamirin carip turdi ¢ yliz altmis cazupti hem kanatin
(8/20) (8/27)

/b-/ ~ [p-/: Metin boyunca yalnizca bir sozciikte s6z basinda /b/ ~ /p/
ikili kullanimu ile karsilagilmigtir. Bu ikili kullanim, asagidaki tabloda yer
almaktadr.

/b/'1i kullanim /p/’li kullanim
kiinahin kegiire kor bendelerniii (13/1) | s6z aytup min pendesiniii calbargamn
(12/29)

[¢/ ~ Is/: Kazakganin belirleyici ses olaylarindan biri de 6n seste bulu-

nan /¢/ iinstizliniin sizicilagarak /g/ tinstizline degismesidir. Metin igeri-
sinde baz1 kelimelerin yaziminda /¢/’li ve /s/’li bigimler birlikte yer almak-
tadir. Bu kelimeler asagidaki tabloda gosterilmistir.

/¢/'li kullanim /s/'li kullanim
ofid1 soldi1 ¢akirgan kim édi dép (6/25) | sakirgan sol cagifinan cithtid édi
(6/29)
¢inimen nana miken osiganda (12/1) buganda él sinimen clirme sentip
(11/28)

In/ ~ [2v/: Kissa-i Anhazerat-1 Resitlniii Mi’racga Konak Bol¢ani igerisinde
yalnizca bir sozciigiin hem /n/'li hem de /fi/’li yazimu ile karsilagilmistir.

/n/’1i kullanim /fa/'1i kullanim

allah te’ala didarin korsetken son kudretnen habardi ésitgen soi
(9/12) (8/22)

It/ ~ /d/: S6z baginda bulunan /t/ {insiiziiniin, metin boyu yalnizca bir
ornekte ottimliileserek /d/ tinstizline donitistiigii gortilmektedir.
/t/'li kullanim /d/'li kullanim
ag tédi segiz behis niir saraydan habibim seyran kilip korsiin dédi (4/18)
(11/18)
2.2.1. Hece Diismesi

[-1-/ > @: Kazak Tiirk¢esinde /I/ akici tinstizii ile biten fiillerin {izerine
-p zarf-fiil eki geldiginde s6z icinde bulunan /1/ {insiizii diiser ve kendi
oniinde bulunan {inliiyii de diigtiriir. Metin igerisinde bu kurala uyan
kullanimlar bulunmakla birlikte bu /l/ {insiizii ve yanindaki tinlii sesin
korundugu kullanimlar da vardir.

hece diismesinin oldugu durumlar | hece diismesinin olmadig1 durumlar

tamasa kip “arska karaydi éndi habibim seyran kilip korsiin dédi
(8/15) (4/18)
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bar1 namaz okuvga cama’at bop siz okufuz bu namazdi imam bolip
(7/8) (7/12)
suraydi dostim magan ne ap kéldin | hiirmetlep paygambarm alip ciirdi
dép (9/14) (6/14)

[-t/>@

Kazak Tiirkgesinde Farscadan alinan bazi kelimelerin sonunda bulu-
nan /t/ tinstizii diiser. Metin igerisinde dost kelimesinin kullaniminda, ke-
limenin sonunda bulunan /t/ iinsiizliniin diistiigli ti¢ 6rnek vardir. Geri
kalan durumlarda /t/ tinsiizii korunmaktadar.

/t/ tinstiziiniin korundugu 6rnekler /t/ instiztiniin diistiigii 6rnekler
dostina kop aytupti immet nazin dos kilgan allah te’ala muham-
(2/12) meddi (2/17)
dostifiiz selam dedi ey mustafa (4/15) dost1 dosiniii didarin koredi dép

(2/24)
hudayim dostim degen hak muham- dost1 doska kélgende kur1 kélmes
med (12/26) (9/14)

/-h/ > @: Kazak Tiirkgesinde Arapga ve Farsgadan alinan bazi kelime-
lerin sonunda bulunan /h/ insiizli diismektedir. Metin icerisinde bu ses
olaym goriildiigii durumlarla karsilagilmakla birlikte, yine bu ses olayi-
nin gerceklesmedigi 6rnekler de bulunmaktadair.

/h/ sesinin diistiigti 6rnekler /h/ sesinin korundugu 6rnekler

kop timmetim kiinasin (9/22) immetnin tilegeni kiinahlari (3/29)

bismilla dép hak restl tiska ¢ikup allahniii dost1 hak restl (5/21)
(7/30)

3. Bicim Bilgisi Yoniinden Ikili Kullanimlar

3.1. Tigi Hali

Kazakgada ilgi hali, +nlii, +dlii, +tIii biciminde goriilmektedir. Ek, tin-
lillerden sonra +nl7; diger 6ttimlii insiizlerden sonra +dIfi; 6tlimsiizler-
den sonra +tIfi bicimindedir (Biray vd., 2018: 81-82). Kissa-i Anhazerat-1
Resiilniii Mi’racga Konak Bolgani’nda ise ilgi hali eki birkag 6rnek haricinde
+nlA seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bir ornekte bu ek +in, birkag or-
nekte ise +in seklinde kullanilmistir.

[4nif/’1i kullanam /+in/’1i kullanim
korem dép muhammedniii saltana- didarin korsetmedin muhammedin
tin (2/14) (2/22)

[+difi/’'li kullanim [+f/'1i kullanam
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taksirdiii afzalligin aytuv kerek kutli bolsun mi’'raci1 bu dewletisi (8/8)
(7/23)

3.2. Belirtme Hali

Kazakc¢ada belirtme hali eki +nl, +dI, +tI bigiminde kargimiza ¢ikmak-
tadir. Ek, iinliilerden ve /m, n, i/ tinsiizlerinden sonra +nl; diger 6timli
{insiizlerden sonra +dI; Stiimsiizlerden sonra +tI bicimindedir. Ugiincii
teklik sahis iyelik ekinden sonra +n kullanilmaktadir (Biray vd., 2018: 82).
Kissa-i Anhazerat-1 Resulmiii Mi'racga Konak Bol¢an: isimli metinde aymi ke-
lime iizerine hem +dI ekinin hem de +nl ekinin eklendigi goriilmektedir.

/+nl/’l1 kullanum /+d1/’I1 kullanim
hak restl bu habarm ésitip ukti (7/29) kudretnen habard: ésitgen son (8/22)
kormege muhammedni idris keélipti dos kilgan allah te’ala muhammeddi
(8/4) (2/17)
resiilnt mihman kilgan allahga ‘ayan istiime bir mindirsem hak resiildi
(11/18) (3/20)
ni tilegifini ayap em burun senen bértipti filegifidi senifi kadir ak (3/27)
(10/1)

sifat kelimesine ise tigiincii tekil kisi iyelik ekinden sonra gelen be-
lirtme hali ekinin, bir kez +n1, bir kez de +n bi¢ciminde eklendigi tespit
edilmisgtir.

/+n1/’l1 kullanum /+n/’1i kullanim
firaknifi sifatin korgennen soni (5/2) ‘ars-1 a’lanun sifatin korgennen sof
(7/26)
3.3. Yonelme Hali

Kazak Tiirkcesinde yonelme hali, tinliiyle veya 6tiimlii {instizle biten
isimlerden sonra +GA, 6tlimsiiz {insiizle biten isimlerden sonra +KA; iye-
lik eki almig isimlerden sonra ise +A seklinde karsimiza ¢ikmaktadir (Bi-
ray vd., 2018: 83).

Kissa-i Anhazerat-1 Resiilmiii Mi'racga Konak Bolgani isimli metinde y6-
nelme hali ekinin instiz uyumuna uydugu ve bu uyumu bozdugu du-
rumlar goriilmektedir. Bu duruma ait 6rnekler, asagidaki tabloda yer al-

maktadir.
Uyumun korundugu durumlar Uyumun bozuldugu durumlar
armansiz barar édim ‘arasatka (3/20) karasa her diizah¢a kan kiluptur

(10/19)

boya balkip ‘arska karap tursa (8/18) firakga cakin kéledi (5/19)
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ebti cehil aytad1 barga canga (12/2)

kizikga batdi cliregim (9/24)

din-i islamga hudayim kuvvet bériip
(12/13)

hudayim muhammedke ‘asik kildi
(3/19)

cakir dép cebra’ilge emr kildi (2/22)

feriste cebra’il iiyge kirdi (4/12)

‘arasetde minbekke va’de kilup (5/30)

onan sofi evvelingi kdkke ¢ikt1 (7/21)

Metin igerisinde iyelik ekinin eklendigi isimlerden sonra yonelme
hali ekinin baz1 kelimelere +A bigiminde eklendigi, baz1 kelimelere ise
+GA’l bigimiyle eklendigi goriilmektedir. Buna dair 6rnekler, asagidaki

tabloda yer almaktadir.

/+GA/ 1 kullanim

/[+A/' 11 kullanim

munan ar1 men barsam dergahiga

(9/4)

bir nerse awizina kélip tamd (8/18)

stfatiga karaflar (5/4)

mi’racin curtina kildi beyan (11/19)

dergalimga konakga cakirgan sofi
(10/12)

hale tonin iistine kiysiin dédi (4/17)

‘asiklik ciiregime kétti 6tip (3/21)

3.4. Ayrilma Hali

Kazak Tiirkgesinde ayrilma hali eki iinliiyle veya 6ttimlii {instizle bi-

ten kelimelerden sonra +dAn, otiimsiiz tinsiizle biten kelimelerden sonra

+tAn, m, n, i ile biten ve birinci ve ikinci kisi iyelik eki almis kelimelerden
sonra +nAn seklinde karsimiza ¢ikmaktadir (Biray vd., 2018: 84). Metin
boyunca yalnizca bir kez /n/ {instiziiyle biten bir kelimeden sonra ayrilma
hal eki, /d/'li bi¢imiyle karsimiza ¢ikmaktadir.

/n/’1i kullanim

/d/’1i kullanim

som altunnan siiyeii (5/5)

canuvarmdan biylitiip zarlar étdi

(3/7)

Metin boyunca yalnizca tek bir kelimede, ayrilma hali eki +din bigi-
minde kullanilmistir. Bu da metnin basildigr donemde Cagatay Tiirkgesi

geleneginin az da olsa devam ettigini gostermektedir. Metin boyunca bu
ornek disinda ayrilma hali eki +dAn, +nAn bigiminde kullanilmistir.

/+din/ 11 kullanim

/4+nan/’l1 kullanim

bes andin sonra zatiyla tecelli eyledi al-
lah (6/13)

onan son evvelingi kokke ¢ikt1
(7/21)
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3.5. Emir Cekimi

Kazak Tiirkgesinde teklik birinci sahis eki, emir ¢ekiminde —AyIn bi-
ciminde goriilmektedir. Fakat metin igerisinde bir 6rnekte bu ekin -yim
biciminde kullanildig: tespit edilmistir.

Teklik birinci sahis emir eki Goktiirk ve Uygur donemlerinde —
Ayln’dir. Harezm Tiirkgesinde de yaygin olarak bu bigim kullanilmakta
fakat bu ekin yaninda tinliilerden sonra -GAylIn bigimi de sik goriilmek-
tedir. Bu eklerin yani sira bu donemde -Aylm ve -GAylm bicimlerine de
rastlanilmaktadir. Kipcak Tiirkgesinde ek, tinsiizlerden sonra -Aylm, iin-
lillerden sonra -GAyIm bi¢imindedir. Eski Oguz Tiirkgesinde teklik bi-
rinci sahis emir eki -Ayln veya —Aylm ‘dir ve n’li bigimlerle daha sik kar-
silasilmaktadir. 16. ylizyil Osmanli Tiirkgesinde de -Ayln bigimi hakimdir
ve m’li bicim az goriilmektedir. Cagatay Tiirkcesinde bu ek, -Ay, -Ayln ve
—AylIm’dir. Turkmen, Kirgiz, Karakalpak ve Kazak Tiirkgeleri disinda bii-
tiin Kipgak ve Oguz lehgelerine ek bugiin de m’lidir. -(A)yIn bi¢imini kul-
lanan dort lehge ise Harezm-Cagatay gelenegini ve etkisini siirdiirmekte-
dir (Ercilasun vd., 2019: 770-773).

[+AyIn/'l1 kullanim /-AyIm/'l1 kullanim

sizge aytayn isimni (5/22) adem aytd1 ey musa keleyim dédi (7/13)

Kazak Tiirkgesinde ikinci teklik sahsin emir ¢ekimi ya eksiz olarak
kullanilmaktadir ya da fiil tizerine getirilen -(I)iid Ar eki ile yapilmaktadir.
Metin igerisinde ikinci teklik sahsin emir ¢ekiminin eksiz kullanim1 mev-
cuttur fakat bu kullanimin yanisira -Gl eki ile yapilan emir ¢ekimiyle de
karsilagilmaktadir.

/-GIl/ ekli 6rnekler Eksiz 6rnekler
‘afv kilg1l penahim (9/26) yarasa her ne kilsaf kil emanet (7/10)
diizahdan timmetimni ki/¢:l aman sefa’at kil kiinahkar sermendemin
(10/6) (12/27)

3.6. Olumsuzluk Eki

Kazak Tiirk¢esinde olumsuzluk eki, tinliillerden ve /1, w, y/ {insiizle-
rinden sonra -mA, /I, m, n, 1, z, j/ tinsiizlerinden sonra -bA, 6tiimsiiz tin-
siizlerden sonra ise -pA bigiminde goriilmektedir (Biray vd., 2018: 77).

Kissa-i Anhazerat-1 Resilmiii Mi'racga Konak Bolgani isimli metinde
olumsuzluk eki -mA olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tek bir 6rnekte 6tiim-
stiz linstizden sonra hem -pe hem de -me ekinin kullanimi goriilmektedir.
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/-pe/’li kullanim /-me/’1i kullanum

éfiiretpey ¢ikarip kit bizni otdan ting ciirdi onan keyin timit etmey
(10/25) (12/15)

4. S6z Varligy

menen, men, benen, ben, penen, pen ~ bilen: Kazak Tiirkcesinde
vasita ve beraberlik ifade etmek i¢in menen, benen, penen edatlari ile bun-
larin eklesmis bicimleri olan men, ben, pen edatlari: kullanilmaktadir. Me-
tin igerisinde menen ve men edatlarmin siklikla rastlanilmasinin yaninda
bu edatlarla birlikte bilen edat1 da iki kez kullanilmigtir. bilen edat1 Eski
Tiirkge doneminde az kullanilmis; Cagatay Tiirkgesi ve Kipgak Tiirkge-
sinde yaygin olarak kullanilmistir (Hacieminoglu, 2015: 21).

Bilen menen ve men

aldman adem ata ytsuf bilen (8/4) | koriiwge mtik bold1 cer menen kdk

(4/22)
hudadan ferman bilen ayat kéldi ntr1 artik muhammednin kiinmen ay-
(12/5) dan (2/13)

Sonug

Calismada, Kazak yazi dilinin erken donemlerine ait olan ve Arap
harfleriyle Kazan'da basilan Kissa-i Anhazerat-1 Resiilniii Mi’rac¢a Konak
Bolgan isimli eserde karsilasilan ikili kullanimlar {izerinde durulmustur.
Metinde goriilen ikili kullanimlar yazim, ses bilgisi ve bigim bilgisi olmak
tizere {i¢ ana baslik altinda incelenmistir. Yazim baslig1 altinda, aym keli-
melerin yaziminda farkl harflerin kullanilmasi tizerinde durulmustur.
Ses Bilgisi baghg1 altinda /i/ ~ /i/, /u/ ~ 1/, &/ ~ /e/, |-p/ zarf-fiil ekinin yar-
dimar sesi, /y-/ ~ /c-/, [s/ ~ [s], b/ ~ pl, I¢] ~ I/, n/ ~ [}/, [t/ ~ /d/ seslerinin
ayni kelimelerde farkli kullanimlar1 verilmistir. Bicim Bilgisi baghg1 al-
tinda ise ilgi ¢ekimi, belirtme hali, yénelme hali, ayrilma hali ve olumsuz-
luk ekinin ikili kullanimlar1 degerlendirilmistir. Metin igerisindeki ikili
kullanimlar g6z oniinde bulunduruldugunda su degerlendirmeler yapi-
labilir: 1. Kissa-i Anhazerat-1 Resulniii Mi'racga Konak Bolgan: isimli eserde
ayn1 kelimelerin farkli harflerle yazzimindan hareketle, bu metnin her-
hangi bir imla kuralina bagl kalarak yazilmadig: soylenebilir. 2. S6z ba-
sinda /y/ > /c/ degisimi, sz ortasinda bulunan s$>s degisimi, s6z basinda
bulunan ¢ > s degisimi, /l/ ile biten fiilere /-p/ zarf-fiilinin eklenmesi so-
nucu kip, bop gibi kelimelerde goriilen hece diismesi, dos kelimesinde ol-
dugu gibi Farsca’dan alinan bazi kelimelerin sonunda bulunan /t/ tinsii-
ziinlin diigsmesi, kiina, bismilla gibi kelimelerde goriildiigii gibi Arapca ve
Fars¢adan alinan kelimelerin sonundaki /h/'nin diismesi de Kazak¢a'nin
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en onemli ses hadiseleridir. Dolayisiyla Kazakgaya ait 6nemli fonetik
ozellikler metinde 6n plana ¢ikmaktadir. 3. Metin igerisinde +dIn ayrilma
ekinin kullanilmasi, kimi yerlerde zamir n’sinin kullanilmamasi, nadiren
-GlIl emir ekinin kullanilmas1 da Cagatay Tiirkgesi 0zellikleri olarak isa-
retlenebilir. 4. menen, men, benen, ben, penen, pen edatlar1 yerine bilen eda-
tinin kullanilmasi yine Cagatay yazi dili geleneginin etkisi olarak deger-
lendirilebilir. Kissa-i Anhazerat-1 Resilniii Mi’racga Konak Bolgani isimli ese-
rin dil 6zellikleri incelendiginde metin icerisinde Cagatay Tiirkgesine ait
izler bulunmakla birlikte Kazakgaya ait 6nemli ses ve sekil 6zellikleri de
goze carpmaktadir. Dolayisiyla bu metni bir gegis donemi eseri olarak
degerlendirmek miimkiindiir.
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Ek: Transkripsiyonlu Metin

[2] ! bismilla s6z baslayman ya rahman // niir bolip ay ménen kiin toluksigan
2 aytayin bir kissaga artik sozden // tifilafiiz kulak salip din-i musilman

3 kissanifi s0z aytayin sirasinan // muhammed éki diiniye fenasinan

4 yazaym mi'racini kissa kilup // mewlid men bakirganmifi arasiman

5 bismilla tamam s6znin basi dédi // bu s6zim seri’atnin kas1 dédi

¢ tinlasan kulak salip musilmanlar // mi'raci anhazeratnii os: dédi

7 ciredi imandilar adap saklap // imandin feriste tura maktap

8 bu kissani ¢ikardim gibrat {iciin // mewlidmen bakirgannan muni baptap
9 dostisin 0zge cannan artik kipti // tapsurgan sefa’atka kop timmetdi

10 cakirip habibisin mi'racina // hudayim korsetemin niirim dépdi

1 tifilafuz restlnin mi'racin // behisden kiygen éken lawlik tacin

12 mi‘racga konaklikga bargan coli // dostina kdp aytupt: immet nazin

13 feriste habar algan bir hudaydan // niir1 artik muhammednin kiinmen aydan
14 koérem dép muhammednifi saltanatin // ctyuldi feristeler alda kaydan

15 din-i islam muhammedke bas urup tur // bi-namazdan didarin casirip tur
16 muhammed mustafanifi serafetin // galemnen on segiz min asirip tur

17 dos kilgan allah te’ala muhammeddi // tilepti kispak colda kop timmetdi
18 bir kiini 6z {iyinde restlullah // diisenbe kégesinde uyuktap catd1

19 her cerde timmetlerin ayap édi // kdz casin iimmet {i¢iin boyap édi

2 niir tosekde catkanda ¢inagakdap // kozi uykuda kokiregi oyaw édi

21 korifiler bir allahnifh kudretin // kondirdi mustafaga niir newbetin

2 cakir dép cebra’ilge emr kild: // didarin kérsetmedin muhammedin

2 cebra’il bu emrdi ésitiip bildi // ésitiip kol kusurip turakéldi

2 dost1 dosmnifi didarin koredi dép // reyhanda rizvanga habar bérdi

[3]* resulullah ‘aleme gewher cerak // os1 56z dzge sdzden artigrak

2 feriste cebra’il kélip koriip // otlap ciir reyhanda ciiz mif firak

3 bir firak arasinda zarlar katd1 // 6zi adem korkli niir siyafath

4 zge firak otlasa otlamaydi // basin cerge salmasdan zar cilapdi

> kozinen akgan casi bir tiyilmas // ¢ébine reyhannif k6zin salmas

¢ bitdey takat kila almay zar enireydi // kdzinen tiyilmaydi tokiilgen cas

7 canuvarindan biiylitiip zarlar étdi // kasina cebra’il cetiip kéldi

8 né sebepden canuvar kaygirdin dép // firakdan cebra’il suraydi éndi
?icindi kayg1 otimen candirasifi // nélikden ciiregifidi kan kilasifi

10 kiyasifidagi coldasifi bari otlap ciir // ne sebepden ¢op cemey zar kilasifi
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1 sol firak cebra’ilge bérdi cevap // efikeyip baskan izin kild1 tavap

2 mufumdi men aytayin ey feriste // kilifiiz ¢aman kélse magan sevap

13 j¢inde feristenin mukarrapsiz // s6zime kulagifi sal bir karap siz

14 kirk mifi clday hudayga ‘arz kildim // bu kiin sizni hudayim kéltiirdey kéz
15 kirk mifiday magan cil bold: // ésitdim bir yahsi esim {indi

16 muhammed dép cakirdi aygay salip // karasam éki cihan niirga told1

17 ésitdim sol davisni kulak salip // boyim balkip kop turdim ésim tanip

18 hudayim ‘asik kild1 sol daviska // kiini tiini yiglaymin kop zarlanup

19 hudayim muhammedke ‘asik kildi // 6tkerdim cilawmeénen talay cildi

20 armansiz barar édim “arasatka // tistiime bir mindirsem hak restldi

21 ‘as1klik cliregime kétti 6tip // “arsda yene kordim at1 bitik

22 cabbar igem kabul kip kozim casin // siyiiner kiin bar méken sogan cetiip
2 cilaymun bir allahga sonan beri // hak restl éki cihan kemengeri

2 kayta kayta sOylesem ey feriste / mufiimnin os1 tamam bolgan ceri

» cebra’il aytdi sonda ey niir firak // kaygiiidi icifidegi bildim dédi

% tilegin bérdi bu kiin allah te’ala // kirk mifi cilday behisde ciirsif cilap

7 bérupti tilegifidi senifi kadir ak // tarkayd: mén sdylesem igifiden derit

2 éritdep kizil yakut aparamin // {istiifie minbek boldi niir-1 muhammed

» immetnifi tilegeni kiinahlari // cilaydi sefa’atka canmifi bari

3 {istiifie bu kiinni kiin minbek bold1 // on segiz mif ‘alemnif hak sertiwari
[4] * koriilinnifi tarkar éndi kop hafasi // her kimnifi rahat bolsun kop cafast
2 tisttinie bii kiin tiinde minbek boldi // on segiz mif ‘alemnif fadigas:

3 firaknifi kabtil bold tilegi éndi // kirk mifi cilday taksirni tiledi éndi

4 sol firak mustafaga sunca zarlap // taksirnifi afzalligin biledi éndi

5 cihanda mustafanin artik san1 // éki diiniye ¢eragi ol sultam

¢ behisde firak ‘asik muhammedke // kalayca ¢idar bugan timmet cam

7 firakn1 alip ciirdi minedi dép // tac lawlik alip ciirdi kiyedi dép

8 firakn1 alup ciirdi carkildatip // bularni kiyiip mintiip kéledi dép

° firakga ér éritdey kizil cakut // tizgini zebercetden ciigeni ‘akik

10 feriste cebra’il alup ciirdi // cetelep ap kéledi carkildatup

bar huday muhammedke niirin koydi // ‘alemnen on segiz min artik siiydi
12 ésikde adap saklap firak turdi // feriste cebra’il tiyge kirdi

13 toluksup firak turdi ntirga batip // gewherdey tizgen calin cawdiratip

14 cebra’il feriste tiyge kirip // sdyleydi mustafani éndi oyatip

15 dostifiiz selam dedi ey mustafa // éki diiniye ¢eragi ey ntir-1 safa

91



16 dostifuz konakga bu kiin kélsiin dédi // on segiz min ‘alemga ey ba-safa
17 dostifuz konakga bu kiin kélsiin dédi // hale tonin {istine kiysiin dédi

18 Jlevhii'l-mahfuz sidretii’l-miintehan: // habibim seyran kilip korsiin dédi
19 dostifiz konakga bu kiin kélsiin dédi // niir-1 firakni astina minsiin dédi
2 ‘ars kiirsi lewhii’l-kelamni tamaga kip // habibim didarimni korsiin dédi
2 carlikmin feristeler cryuld: kop // didarin mustafanifi kéremin dép

2 levhii’l-kalem sidretii’l-miinteha ‘ars1 kiirsi//koriiwge intik bold1 cer menen kok
% bar huday habibinin siiyer 6zin // siiyiikli kilgan curtka aytkan s6zin

2 segiz behis ésigin acip koydi // hizmetkarge ¢igarip hornifi kizin

% osinday emr kildi hudavende // behigden firak alip kéldim munda

% clirlifitiz firak mintip dostifuzga // sizge didar korsetiir os: tiinde

7 Anhazerat ésitiip bildi bu emrdi // allahnifi buyrugima moymn burdi

2 agllahdan emr bolsa barayin dép // tosekden restilullah turakéldi

2 hak resil turakeldi orninan // taksirnif nar tokildi koyninan

% bismilla dép hak resil tiska ¢ikup // firaknif kiin tiisiip tur moyninan

[5] ! firaknifi noktasina kézin saldi // kasina resulullah cakin bardi

2 firaknin sifatini kdrgennen son // hudanifi kudretine hayran kaldi

3 ey musilman yaranlar // alip kélgen firaknif // éndi cayin aytayin

4 sifatiga karafilar // érni kizil gewherden // ntirdan bitken iyefi

5 som altunnan siiyefii // cewherden bitken ayag: // altunnan bitken tuyagi
¢ ucmahdan keéldi caralip // diiniyede bolmas turagi // zagferannay étti bar
7 anuk ntirdan ohsast // kizil kiirefi sifat1 // niir zagferannan caralgan

§ mukim siiyek miigesi // caralgan émci ‘anberden // korgen adam tafi kalgan
9 anhazerat restilim // on1 korip ankargan // reyhannan caralgan

10 kuyrugimen calibar // sonday suluv canuvar // bés yiiz yillik yol atlar

1 ayaginii alibar // sonday édi ¢iiriisi // copardan édi ési

12 5ne boya bar1 afzal // bar1 narnifi kerisi // atdan édi Zorirak

13 her nersesi molurak // éki kozin karasaf // ntirdan cangan ¢amgirak

14 toluksidi mol firak // tiiyeden édi alasa // 6ne boya tamasa

15 kdzi toymas bendenini // kelbetine karasa // 6ne boya niir édi

16 adap saklap turaydi // paygambarmn korgen sofi // algi firak yaranlar

17 efiilip selam béredi // selamin aldi muhammed // firakn1 yahs1 koredi

18 ayday niir1 agilub // awzinan diirler casilup // huda dost1 paygambar

19 firakga cakin kéledi // kacti firak ¢éginiip // cebra’il urust: zekirip

2 firak zarlap cilaydi // tilegim bar dép bas urup // restl aytdi ey firak
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21 ayt dédi arzin hib sorab // allahmifi dost1 hak resiil // bu kiin kordim tiistinfii
2 sizge aytaymn isimni // sansiz firak hiirmetlep // bar1 sizge karaydi

2 yucmahmnifi turur iginde // nardan kecim cabilup // zebercet tizgin taginup
2 bar sizge karaydi // ‘arasat kagan bolur dép // minerge sizni saginup

% ésitiivge mtik sozinini // koriivge mtik yiizifini // sol firaknifi barinan

2 burun kordim 6zifini // sizge aytayin mufumdi // bu kiin meni minsefiz
77 ‘arasetnini kiininde // tagt meni minifiz

2% sizge aytkan ‘arzim // konlimdegi col endi

2 muhammed éndi kéldi kasina éndi // kozinifi rahim kilup casina éndi

3 ‘arasetde minbekke va’de kilup // firaknin bilek saldi basina éndi

[6] ' bar huday artik kildit muhammeddi // taksirga feristeler hizmet étdi

2 firak miniip dostina ciirmek boldz // feriste cebra’il tizgin tutd1

3 cebra’il tizgin tutup hizmet kild1 // mika’il {izefgiisin basip turd:

4’azra’il koltuginan muhkem uglap // ‘israfil ayaginan atlandird:

5 hak restil mintiip aldi firakni éndi // firaknin her tulgasin sinapti éndi
¢baskan sayin ciirisi yiiz yillik yol // ciirsin yahs1 kilup unatdi éndi

7hak restl éndi kokke orley ciirdi // feristeler hizmetin kilabérdi

8of caginan iin kéldi tokta dégen // paygambar burulmadi ciirebérdi

9 ceti tiirli ‘alemnen &tiip édi // feristeler hizmetin étiip édi

10 sol caginan {in kéldi tokta dégen // paygambar burulmad: kitebérdi

11 cebra’il clirgen éken ofi caginan // mika’il ciirgen éken sol caginan

12 aldinda “israfil baslap otur // ’azra’il hizmet kild1 art caginan

13 enevvel sifatiyla tecelli eyledi allah // bes andin sonra zatiyla tecelli eyledi allah
4 tort mukarrap feriste hizmet kild1 // hiirmetlep paygambarni alip ciirdi

15 col sa’atda mustafa ¢oldep édi // tort kadahmen tort tiirli sarap kéldi

16 sarapnifi biri hamir koriinedi // birewi ankabinday biliinedi

17t6rt sarap birevi {irlin siitden // birevi sehid seker koriinedi

18 hak restil tort sarapni araladi // kofiline éki sarap caramadi

19 s{iti ménen sekerni alip i¢ipdi // hamirmen ankabinge karamadi

2 sol vakat tort ton kordi hak restli // yasil ak kizil sar1 her bir tiirli

2t hudayim tort tiirli ton ciberipti // ‘alemnen fesenesi artik tiirli

2 bar huday muhammedke niirin kuydi // “alemnen on segiz mifi artik siiydi
» kizil tonmen sar1 tonga karamadi // casil tonmen ak tonm alip kiydi

2 sol tonnifi 6ne boya niirdan édi // // habibi hak restili ntirdan bold:

25 ofid1 sold1 cakirgan kim édi dép // paygambar cebra’ilden surayd: éndi
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% sizlerni toktatayin munda dédi // immetifi diizah korsiin tafila dédi

7 ya taksir burulmadifi yahsi kildifi // sakirgan ofi cagifinan diiniye édi

28 bu mel’tin aldayin dép otur édi // aldina yas hatun bop kéldi édi

» ya taksir burulmadifi yahs: kildifi // sakirgan sol cagiinan ciihtid édi
[7] ' muhammed ésitiibildi bu emrdi // allahnifi buyrigina moyun sundi
2 restilullah firakni mintip alip // munda mescid-i aksaga barip kirdi

3 sonda mescid-i aksaga barip kirdi // ciyulgan paygambarnifi barmn kordi
4 barina paygambarnifi restlullah // égilip ta’zim birle selam berdi

5 paygambar selam bérip koris kildi // ciyulgan paygambarni kozi kordi
¢ barma tuvgan ayday hak paygambar // i¢cinde onif niirday carip turds

7 yliz yigirmi tort mifi paygambarlar //hazir bold1 sofig1 bargan ewliyalar
§ bar1 namaz okuvga cama’at bop // hiirmetlep paygambardan ruhsat tiler
9 cebra’il aytdi sonda ya muhammed // ¢ii sensifi hamid ve mahmiid ve ahmed
10 sizden 6zge hi¢ kimge layik émes // yarasa her ne kilsaf kil emanet

I musa aytdi ya taksir adem ata // osungarufi bar1 da sizge bota

12 siz okufiiz bu namazdi imam bolip // sizge imam bolmakga bolar hata
13 adem aytdi ey musa keleyim dédi // konlime bir isiv kéldi menim dédi
14 mustafanifi kasinda imam bolmak // bizge layik émes koy canum dédi
15 mustafa imam bolip azan aytar // saf turdi feristeler katar katar

16 éki rek’at namazga imam bolip // du’aga kol koterdi hak paygambar

17 hak restil uzin kildi ntir saraydi // niirina “asik kildi kiin men ayd:

18 hak restil du’aga kol koterdi // amin dép kiilli cihan kolin caydi

19 niir-1 firak kélip turdi kasina éndi // paygambar tagi mindi {istine éndi
2 clirgen sayimn oraldi nirdan nirga // konli deryadayn tasidi éndi

21 onan sofi evvelingi kokke ¢ikt1 // bir kidirmey ciiredi firak tipti

22 cemalin hak restilnifi kdremiz dép // col tosup feristeler koriisipti

% bolip tura ér kép nurdan otkirirek // taksirdifi afzalligin aytuv kerek

24 ékingi asmanga qigup édi // koristi feristeler kezek kezek

% {icingi kat asmanga ¢igup barip // karaydi can cagina kozin salip

26 ’ars-1 a’lanii sifatin kdrgennen son // suraydi cebra’ilden muni tanip

77 feriste aytdi bu turgan ‘ars dédi // muniman cafia boldum tanis dédi

% hudanifi kudiretimen munda turgan // turadi va’deli her is dédi

2 hak restil bu habarm ésitip ukti // tortingi kat asmanga barip gikta

% tortingi kat asmanga gigup édi // yahya “isa ékewi koris kipti

[8] ' "isa aytdi muhammed aynalayin // suray kor dostifiizzdan iimmet cayin
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2 yeti tiirli diizahdan azat kilup // behis korsetifiiz kefi sarayin

3 bularmen amandasip ayrilupti // besingi kat asmanga barip ¢ikt1

4 aldinan adem ata yusuf bilen // kdrmege muhammedni idris kélipti

5 yahs1 s6z 6zge sozden osi kissa // taksirnifi sevap bolar s6zin okisa

¢ alting1 kat asmanga qigup édi // koriisti selam bériip hazret-i musa

7 musa aytdi muhammed ey ferzendim // diizahdan emin bolsun kép timmetifi
8 on segiz mif "alemnif fadigahi // kutli bolsun mi’racit bu dewletif

? ayirildi amandasip éki nir zat // asmanga gigup turdr altingi kat

10 kdwdesinde basi cok feristeler // kdrgen son hayran kaldi ntir-1 muhammed
1 yetingi kokke ¢ikt1 niir asmanga // koriisti feristeler sol asmanda

12 bar1 da namaz okup secdede tur // bosanbay tur conlerin suraskanga

13 bir keresi namazda tur katar katar // caratkan nige tiirli can kudret cabar
14 bir kere tize basip ritkai’da tur // bar1 da tesbih birle zikr aytar

15 paygambar bugan hayran kald1 dédi // tamasa kip "arska karaydi éndi
16 cetingi kat asmanga tamasa kip // boya balkip kizigina toymaydi éndi

17 paygambar buni kérip hayran kald1 // niirina hayran kild1 tamam candi
18 boya balkip ‘arska karap tursa // bir nerse awizina kélip tamdi

19 ol nerse kélip tamgan serafetli // kardan suvik siitden ak baldan tath

2 {i¢ yiiz altmis tamirin carip turdi // cikgan cerin surasan niir sifath

21 caratkan bir allahdan emr kéldi // “arska cildam ciir dép emr kild1

22 kudretnen habardi ésitgen sofi // kofli kuvangdan siikr kild

2 mustafa bu emrdi ésitiip bildi // "acaip garaipnifi barin kordi

2 sidretii’l-miintehadan ar1 6tip // afak dégen oringa barip kirdi

% miintehadan koriipti ol afakni // rafraf ahzar tosep ahata étdi

2% gyaginii astina Anhazeratnifi // altun tosep bir allah hiirmet étdi

77 cebra’il caydi sonda ¢in sifatin // {i¢ yiiz altmis cazupti hem kanatin

% bu sifatin paygambar éki kordi // adem bolip kéliivgidi zahir batin

2 hudanifi dostina kilgan sani // bu colda bérdi artik bes nerseni

%0 biri firak biri mi'rac biri rafraf // yene hem miniip bard: feristeni

[9] ! sidretii’]l-miintehadan ar1 6tdi // afak degen oringa barip cétdi

2 munan ar1 baratun buyruk cok dép // cebra’il sol arada turup kapti

3 bul afak menifi ornim 6zim kirer // munan ar1 orin cok magan korer

4 munan ar1 mén barsam dergahiga // ya resil kanatim us1 kiiyer

5 ol cerge nur firak kélip tiisti // anhazerat ogan miniip tagi da ugti

6’arg-1 a’la {istine ¢ig1p turip // kab kavsayn avadniga barip tiisti
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7 cebra’il keyin turup kildi isaret // dostina selam bérgin ya muhammed
8 paygambar bir allahga selam berdi // anifi igiin selam bizge boldi siinnet
9 korifiler bir allahnif kudretin // kondirdi mustafaga niir newbetin

10 ettehiyatu lillahi ve’s-salevatu ve’t-teyyibatu dédi resiil // sol cerde konak kildi
muhammedin

1 selamin dostisinufi “aleyk aldi // hak resiil kol kuvsurup siikr kild:

12dost1 doska kélgende kur1 kélmes // suraydi dostim magan ne ap kéldifi dép
13 allah te’ala didarin korsetken son // boya balkip denesi niirga told:

14 né kilsa cabbar allah kudreti kdp // tifilasan os1 sdznin sevabi kop

15 anhazerat bu habarmn ésitiip bildi // dostina secde kilup “arz kild1

16 tort nerseni ap kéldim dergahina // riize namaz biri hac zekat dédi

17 korsetdi dostisina hak didarin // sonday kilsa kérmeyme canmufi barin

18 didarin korsetkeni restiline // kor kuranda tanziyle ayatlarin

19 kudiretifinen ey allah // mén cilaymin zar kilup // on segiz mifi ‘alemnin
2 fadisasi sén édifi // 6z niirthnan caratkan // yalgiz dostii men édim

2t dergahina zar kilup // mén cilaymin ey allah // mi’racnifi tiininde

22 bir tilekni tilediim // s6zimni kabl kilsafuz // kop timmetim kiinasin

2 éndi magan bérseniz // fazlifi birle ya allah // kop timmetim kiinasin

24 kégire kor ilehim // ntrga batd: stiyegim // kizikga batdi cliregim

% of kolimda niyazim // sol kolimda tilegim // kop timmetim kiinahin "afv
2 kilg1]l penalum // kop {immetim tilermen // carlika dép cilarman // dergahina
77 zarlanup // kdzimnifi casin bularman // immetimnifi kiinasin kegiirgil

28 dep sorarman

» tiley bér tilegindi ya resulim // tileytugin va’deli kiinif senif

30 on segiz mifi ‘alemnin fadisahi // né tilesen tilegifi kabul kildim

[10] ' caratdim dost1 kilip 6zi ntirimnan // ni tilegifini ayap em burun sénen
2 kiinahkar timmetlerifi ya muhammed // diizahnifi otinan bolsun aman

3 caratkan ferverdigar ey hudayim // kiinahin iimmetimnifi min surayin

4 kiinahin immetimnifi bagislasafi // 6zge nerse tilep mén ne kilaymn

5 bezgenmén immet ii¢lin ata anadan // kdp bolar timmetimde cahil nadan
¢ tilegim ya ilahi zu'l-celalim // diizahdan timmetimni kilg1l aman

7 hak restil bir allahga kop zarlandi // aytad: koflinde bar armandi

8 basin koyup secdede catup aldi // {immetsiz né kilam dép bu calgand:

° hudanifi dergahinan vahiy kéldi // hudanifi dostisina mihri kéldi

10 immetifinifi kiinahin bagisladum // habibim éndi basifi koter dedi
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1 kiinahin bagisladum timmetifinin // tilegifidi bére tiin kiini menif

12 dergahimga konakga cakirgan sofi // hiirmetifie immetifi bérdim senifi
13 osunday emr kildi hudavende // bes namaz din-i islamga bérdi sonda
4 segiz behis kizigin korer dédi // bes namaz kaza kilmay keélgen bende
15> muhammed rahat tacin kiyiiniipti // basina levlik tacin orunupti

16 ey habibim sol cagifia kara dép // yeti tamug barcas: korintipti

17 karasa ot canadi diir diir étiip // ¢alkidi min cilsilik cerge cetiip

18 ot1 caynap tiitiini bikip catir // korkad1 paygambarnifi ési kitiip

19 karasa her diizahga kan kiluptur // otdan giirzi kolga alip candirip tur
2 bicare kiinahi kop bendelerni // kormegen ‘azaplarga kondirip tur

21 bir tiirli adamlarni mel’'an desip // éhiretiip ‘azap kip tur érnin tésiip

22 key cannin celkesinen tilin tartup // key cand1 singirtip tur otka basip
23 imandi1 musilmanlar allah dédi // imansiznin kasina barma dédi

2 bir diizahda ata men anasi tur // tanigan son balasin zar énireydi

» ey ferzendim ata anan munda catkan // éniretpey ¢ikarip kit bizni otdan
2% ata anasin hak resiil korgennen son // konli sadlikdan renciiv taritkan
27 caratdim 6z narimnan muhammedim // anafinan {i¢ kiinnen son kaldifi cetim
28 éki tilek stymaydi bir konilge // hak dostim bir tilekmen bolgin dédim
» hudaya kop iimmetim tilegin bér // kiin sayimn yahsiligin asira kor

30 ata anamnin kiinasin tilemeymun // kop timmetim kiinasin kigtire kor
[11] * cilafiiz os1 sOzge koiil buzup // buruldi of cagina moyin sozup

2 segiz ucmah saraya koriintipti // koz ayirmay turganday bari kizik

3 kéledi restilullah nar tasip // saf turdi hor kizlar ésik agip

4 katar katar kéledi hor kizlay // basina diirr it mercan yingii casip

5 hudayim firakm kilgan kiicti // anhazerat ogan miniip tag1 da ugtt

¢ tort mukarrab feriste hiirmet kilup // mescid-i haram yanina kélip tiisti
7 atin yahst muhammed // aynalayin atifinan // ntirdan bolgan zatifinan

8 ’arasatnufl kiininde // immetifi ériir artifinan // kiyamet kiin bolganda

? can ciyulip tolganda // siratka aydap barganda // kop timmetifi ne bolar
10 feristeler érgende // key adamlar 6tedi // key adamlar kitedi

T kiinahi avir bendeler // kiyametde nitedi // 6z niirman caratup

12 habibim dép at koydt // avzina cand karatip // ol muhammed mustafa
13 konak bolgan dostina // segiz kat kokden ar1 6tip // dostisinan tilepti

14 kop immetnifi kiinasin // nige min mertebe zar étip // ata menen anasin

15 tilemedi balasin // kége kor dép tilepti // kop timmetnin kiinasin
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16 nitek kim karanda buyurdi kula te’ala subhanellezi esra bi’abdihi leylen

17 min el-mescidi’l-haram ile’l-mescidi’l-aksa

18 restiln1 mihman kilgan allahga ‘ayan // ag tédi segiz behis niir saraydan

19 taf atup ba-miiddet namaz okugan son // mi’racin curtina kildi beyan

2 karatd: temagsaga din-i sabazin // okup bolgannan son tafi namazin

2 ebi cehilge aytupti élden burun // anhazerat resiilullah mi'racin

2 pifiladi kulak salip ebii cehil // ol 6zi kafir édi dinnen gafil

2 ey muhammed tek otir kop soylemey // munga 6tiiriik aytkanifi émes ma’kal
2 korinler ey yaranlar muhammeddi // aytama uyalmayak nasihatdi

25 dtiiriik¢i munday can bolar ma dép // aygaylap tiska ¢ikup kiildi katt:

% yaranlar muhammednin tifila s6zin // paygambarmen dép ciir goy élge 6zin
7 stykirst yalgangini él buzgizbay // onan da cogalitsast munif kozin

28 3smanga ¢ikdim dédi atka miniip // buganda él sinimen ciirme seniip

2 ’ars-1 kiirsi barinan kabat otiip // mi‘'racga kéldim dédi konak bolip

[12] ' musilman mine Kkagip casigan ba // ¢tnimén nana miken osiganda

2 osuga érgen adam onbaysih dép // ebti cehil aytadi barca canga

3 musilmanlik dinleri carik boldi // restilnifh mi'racina nangan adam

4 key fasik ebt cehil tiline érdi // hak restl musilmanga 6giit berdi

> kop adamnifi konli aynigan son // hudadan ferman bilen ayat keéldi

¢ ebli bekr aytadi ey yaranlar // beker turgan asmanga bir karafilar

7 mu’allak bu asmandi kilgan huda // olay bolsa hi¢ nerse oylamarlar

8 paygambar ¢ehariyarnifi kéldi kahri // oypanfi toypafi bolgan son cannif bari
9 gehariyar ya allah dép atka mindi // hudanin kélgennen son ayatlar:

10 t6rt car sahabeler atka mindi // kiramiz dép nanbagan adamlarni

11 allahnin 6z kudreti aytkannan son // kiimen kilmay musilman bar1 nand1

12 musilmand1 hudayim carilkadi // kiimen kilgan bir adam hi¢ kalmad:

13 din-i islamga hudayim kuvvet bértiip // s6zi 6tmey ebti cehil nazalands

14 hor bold1 ebii cehil s6zi 6tmey // hi¢ kimni caratkan cok muhammeddey

15 musilmandi azgiram dégen kafir // ting ciirdi onan keyin iimit etmey

16 hor bold1 kafir bolip kiilgen adam // resiilge iimmet bold1 bilgen adam

17 cema’at kol koterip bir du’a kil // bu kissa osilayca boldi tamam

18 bende cok bu diiniyede méndey bolgan // yahsidan caman tuvip awire bolgan
19 gakildan bos seytanga dost1 bolip // hesapsiz kiinah kilup garip bolgan

2 bir kiin 'arasat dép car ¢akirsa // adamnan tuvgan cannin bari barsa

21 yahst yaman barcadan cevap alip // kiinahkar kaydasifi dép meni afarsa
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2 korkamin kozimnen kan aga ma dép // cilaymin calbarinup ya allah dép
% rahmet dariyan cétedi bu ‘alemga // timidim bir tamgasi tamama dép

2 muhammed tanr dost1 hak mustafa // tanla sefa’at kilasifi immetine

% can bitkennifi i¢inde min kiinahkar // cilatup sonda meni kur tastama

2% hudayim dostim dégen hak muhammed // colifia aruvagina mifi salavat

77 sefa’at kil kiinahkar sermendemin // salavat kayta kayta bes yiiz kabat

8 kaldirma yahsilardan cabbar gani // kiinahim haddin askan yoktur san

» mahser halki aldinda rasiiva kilma // s6z aytup min pendennifi calbargani
% ya allah kabiil eyle bu hacatim // cetedi bu "alemga rahman atiii

[13] ! ya rahimi mahgerde rahim kilup // kiinahin kegiire kor bendelernifi
2’6mrim 6tdi bilmedim sermende bop // kofilimni harab kildim nefsi merdiit
3 kilganima karasam vayim kop // fazlifia karasam timidim kop

4 her kimge “ibret {i¢lin yazdum muni // cayimiz kanday bolar mahser kiini
5 ya allah rahmetifi kop yarilkagil // afv kip men ’asinin kiinahini

¢ mun1 yazgan sorasan hace zatim // yahsilar “ayb etme yazgan hatim

7 akem at1 seyhiilislam hacezade // yasuf bék muni yazgan menifi atim

8 konlime cazdum huda salganini // akin hace dewgidi her kim meni

% hata bolsa okifilar 6zif tiizep // ‘alat bop “ayb kilma kalganini

99






KARISIK DiLLI BIR METIN: "BADAVAM KITABI"
Giiliizar DEMIR®

Giris

Topluluklarin bir arada yasama stirecinin bir sonucu olarak diller bir-
birleriyle iliski ve etkilesim igerisinde olmustur. Topluluklarin bir arada
yasama siirecinde dil, sadece iletisim araci olarak degil, ayn1 zamanda
kiiltiirler arasi etkilesimi ve iligkiyi sekillendiren bir unsurdur. Bu durum
sadece farkl diller arasinda degil bir dilin kollar1 arasinda da miimkiin-
diir. Tiirk dili de bugiin farkli cografyalarda cesitli lehgelerle varligini siir-
diirmektedir. XIII. ytiizyila kadar tek bir yazi dili olarak gelen Tiirkge, bu
ylizyildan sonra Kuzeydogu ve Bat1 (Giineybat1) Tiirkgesi seklinde adlan-
dirilan iki kola ayrilmigtir. XV. yilizyildan itibaren de Tiirk yazi dili, Kuzey
(Kipgak), Dogru (Cagatay) ve Bati (Osmanli) sekilinde adlandirilan ii¢ kol
haline gelmis ve XX. ylizyila kadar bu sekilde gelismistir. Cografi farkli-
liklar, boy ozellikleri, gogler, savaslar, komsuluk iliskileri, edinilen yeni
inang sistemleri ve dinler, girilen farkl kiiltiir ¢cevreleri gibi bir¢ok etkenle
birlikte zaman ve mekan farkliliklar1 lehgelesmede etkili olmustur (Al-
kaya, 2008: 75).

Bazi kiiglik seslik ve bi¢imlik degisiklikler disinda XIII. yiizyila kadar
tek bir yazi diline sahip olan Tiirkge, bu ytizyildan sonra farkl dil 6zellik-
leri ve bu 6zellikler etrafinda sekillenmis yazi dilleri ile ayn1 cografya-
larda gesitli degisimler gecirmistir. 1220 yilindaki Mogol istilasmnin bir so-
nucu olarak Oguzlar ve Kipgaklarin yan: sira Kalaglar, Kimekler, Baya-
vutlar, Kangilar ve diger bazi gogebe Tiirk boylar1 arasindaki yer degisik-
likleri ve bu Tiirk boylarinin birbirine karismas1 Harezm bolgesinde yeni
bir yazi dilinin olusmasina zemin hazirlamistir. Karahanli yaz: dili ile
baglantili olarak Oguz, Kipgak, Kangl ve diger boylarin lehgelerinin ka-
risimi ile olusmus Harezm Tiirkgesi, Tiirk dili tarihi agisindan bir gegis
donemi olarak kabul edilmektedir (Nalbant, 2014: 6'dan aktaran Tiirk,
2020: 9).

Tiirk dilinin X. ytizyilda lehgelere ayrilmasindan sonra, Karadeniz'in
kuzeyindeki Dest-i Kipgak denilen Kipcak bozkirlari, Kirim, Tuna hav-

* Doktora Ogrencisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Canakkale-Tiirkiye. E-posta: gulizardemiir@gmail.
com. ORCID: 0000-0002-2904-0175.
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zas1, Balkanlar ve Misir’da Kipcaklarin lehgesiyle yazilan eserleri kapsa-
yan Kipcak Tiirkgesi (Akar, 2016, s. 218) Harezm Tiirkgesinin ve Cagatay
Tiirkgesinin dil 6zelliklerini biinyesinde barindirmaktadir. Bunun ya-
ninda kendine has 6zelliklerin goriildiigii bir edebi dil olma yolunda ge-
lismeye baglamigtir. XVIII. yiizyildan sonra Oguz Tiirkcesinin de bolgede
etkili olmasi, eserlerde Oguz Tiirkgesine ait unsurlarin girmesine sebep
olmustur. Ve sonug itibariyle eserlerinin bir kisminda birbirinden farkl
Tiirk boylarinin dil 6zelliklerinin yansimasini gormek miimkiindiir (Nal-
bant, 2009: 1901-1902'den akt. Tiirk, 2020: 9).

Tiirkliik bilimi ¢alismalarinda birbirinden farkli Tiirk boylarmin dil
ozelliklerini biinyesinde barindirma durumu karnsik dillilik, iki dillilik,
karisik lehgelilik veya ¢ok lehgelilik gibi cesitli adlandirmalar ile ifade
edilmektedir (Tirk, 2020: 9). Oztekten, karisik dil terimini ayr1 etnik ko-
kenlere ve ayr1 ana dillere sahip topluluk ya da bireylerin daha ¢ok iki
dilli veya cok dilli cografyalarda birlikte yasamalariyla, cogunlukla szl
dilde ortaya ¢ikan ve sozliik aligverisleriyle sinirli olmayan bir durum ola-
rak aktarmaktadir. Iki lehgelilik ya da cok lehgelilik yalnizca Eski Ana-
dolu Tiirkgesinde degil, Koktiirkceden itibaren neredeyse biitiin tarihi
Tiirk yazi dillerinin ses ve bi¢im yapilari ile s6z varliklarinda goriilmek-
tedir (Oztekten: 2018: 359).

Calismamiza konu olan Badavam Kitab: eski medreselerde ders icin
kullanilan dini bir kitap olmakla birlikte karisik dilli metin 6zelligi de gos-
termektedir. Dini bir metin olan bu eser, 6zellikle Cagatay Tiirkcesi teme-
linde Kipcak Tiirkgesi ve Oguz Tiirkgesi 6zellikleri ile kaleme alinmustir.
Kipgaklarin bir donem Cagatay Tiirkgesini yazi dili olarak kullanmasin-
dan dolay1 metinde karsimiza Kipgak Tiirkgesine ait dil ogeleri de ¢ik-
maktadir. XVIIL yiizy1l sonrasinda Oguz Tiirkgesinin etkisinin baglamasi
ile metinde yer yer Oguz Tiirkgesine ait unsurlar da yer almaktadir.

XIX. ytlizyilda Kipcaklarda Cagatay Tiirkcesinden ve hatta Oguz
Tiirkgesinden alman dini metinler yayginlasmistir. Kipcaklar, Cagatay
yazi dile ile ancak yer yer de Kipgak agi1z 6zelliklerini kullanarak bu dini
metinleri Cagatay Tiirk¢esinden Kipgak Tiirkgesine gegirmislerdir. Tatar
Tiirkgesinin de erken donem dil 6zelikleri metinlere yansimis ve karisik
bir dil olarak nitelendirebilecegimiz bu metin ortaya ¢ikmustir.

XVIIL, XIX. ve XX. ytizyillardaki Cagatay Tiirk¢esinden alinmis dini
metinlerde Osmanl Tiirkgesinin yaninda yeni kazanilmis olan Tatar kim-
liginin ogeleri de goriilmektedir. Bu durum aslinda bolgenin ortak yazi
dilinin Cagatay Tiirkgesi oldugunu ama ayn1 zamanda metinlerde tespit
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edilen boyle, baia, maria vb. gibi 6zellikler dolayisiyla Osmanl Tiirkgesinin
de etkilerinin goriilmeye baslandigini gostermektedir.

Badavam Kitab1

Calismamizin konusu, 1914 yilinda Kazan’da basilan ve Arap harfli
bir metin olan Badavam Kitab: adl1 eserdir. Karigik dilli metin 6zelligi gos-
teren bu dini eser 16 sayfadan olusmaktadir. Ilk sayfasi kapak seklinde
olup; baslik, igerik ve kiinye bilgilerini icermektedir. Eser; iman, zekat,
namaz, hac, kabir, cennet ve cehennem gibi dini konular hakkinda bilgi
vermektedir. Eserin igindekiler kism1 asagidaki bashiklardan olusmakta-
dir:

e Iman Beyarn "Iman Beyan1"

e Imansizlar Beyani "Imansizlarin Beyan1"

¢ Iman Bélmegen Hatun Beyani "Iman Bilmeyen Hatun Beyan1"
o Kafirlikke Tiigére Turgan Esler "Kafirlige Diisiiren Isler"

e Namaz, Ruze hem Hac Beyani1 "Namaz, Orug ve Hac Beyan1"
e Namazsizlar Beyan: "Namaz Kilmayanlarin Beyani1"

o Zekat Osiir Birmegen Késé Beyani "Zekat Vermeyen Kisi Beyan1"
o Isirtkec Ecken Késéler Beyani "[cki Icen Kisilerin Beyan1"

e Diinya Sevmek Beyani "Diinyay1 Sevme Beyan1"

o Oliiv Beyan1 "Olmek Beyani"

e Tenbiye

e Kabir Halleri ve Kabir Su'alleri "Kabir Halleri ve Kabir Sualleri"
o 1zg1'j Bende Bolsa "Iyi Isleri Yaparsan"

e Giinahli Bende Bolsa "Kétii Isleri Yaparsan"

e Fitne-i Ahir Zaman "Ahir Zaman Fitnesi"

e Kiyamet 'Alameti "Kiyamet Alameti"

e Israfil Evvelki Surin Ormeki "Israfil'in Ilk Suri Calmas:"

e Ikingi Surin Ormeki "Tkinci Sur1 Calmas1"

e Cehennem Beyani

e Ucmah ve Ucmah Ehli

o Sifat-1 Cennet

e Minacat
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Eserin 6zellikle Cagatay Tiirkgesi temelinde Kipgak Tiirkgesine ve
Oguz Tiirkgesine ait 0gelerle kaleme alind1g1 gozlenmistir. Metindeki ka-
risik kullanimlar yazim, ses ve bicim bilgisi, s6z varlig1 yoniiyle degerlen-
dirilmistir. Bu karisik kullanimlarin neden ve nasil var oldugu, bu me-
tinde hangi Tiirk yazi dillerinin nasil bir etkisi oldugu, metinden hare-
ketle ortaya konulmaya calisildi.

1. Yazim Ozelligi
1.1. Eklerin Yazim1

Metinde +nl belirtme durumu ekinin hem ayr1 hem de bitisik yazili-
sina rastlanmigstir. Bu Cagatay yazi dili gelenegine ait bir 6zelliktir. Uygur
Tiirkgesinden beri 6zellikle ¢cekim ekleri ayr1 yazilmaktadir ve bu yazi ge-
lenegini Cagatay Tiirkcesi devam ettirmistir. Incelenen metinde belirtme
durum ekinin hem bitisik hem ayr1 yazilmasi karisik dillilik 6zelligi ola-
rak degerlendirilmigtir

w‘ dJ).)LjJ )tm ( _)}J (ﬁ w-’)u

|

WY !uh“m U,,,by | SOigilaugd o u_l{ be? |
Seri’atni muhkem tut, giinahlardin tevbe et (08/16)
Iman bélgenni dost tut, afia sen yahsilik it (01/15)
1.2. Genis Zaman Ekinin Coklu Kullanimi

Cagatay Tiirkgesinde genis zamani ifade etmek igin {insiizle biten fi-
illere -Ur ve -Ar; tinlii ile biten fiillere -r ekleri kullanilir. Metin icerisinde
de bu kurala uyan kullanimlara rastlanmaktadir. Fakat bu kullanimlarin
disinda genis zaman ekininin tinliistiniin dar tinliilii kullanimina da rast-
lanmustir. Iste bu kullanim, Tatar Tiirkcesinin énemli 6zelliklerinden biri-
dir. Genis zaman ekinin tinliistiniin yuvarlak tinliilti kullanilmas: Caga-
tay ve Oguz Tiirkgesi 6zelligi olarak isaretlenirken ekin tinliistiniin dar
kullanimi erken donem Tatar Tiirkgesine ait bir 6zellik olarak ifade edile-
bilir:

oy LisS Q-.'/.-’L‘:-‘—’ 2 el sk Jal
sloce UL Al u-“.J ‘5/“-"-’*"]‘*’ <

Ecel kiliir 6lérsén, bu diinyadin kitersin (07/11)
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Ecel kiltir élersin, ahiretke barursin (08/02)

2. Ses Bilgisi Yoniinden Ikili Kullanimlar

2.1. IIL Tekil Kisi Iyelik Ekinin Durumu

Genel Tiirkgede III. tekil kisi iyelik ekinin, eklendigi kelimeye iinlii
uyumuna uyarak eklendigi goriilmektedir. Fakat metin igerisinde bu ekin
tinlti uyumuna uydugu ve tinlii uyumunu bozdugu 6rnekler karsimiza
¢ikmaktadir:

Uyumun Korunmadig1 Durum:

& . : 1
! oty Js POS WP T LT |
b : :
Diinyani siz kovarsiz, kiip mallarni ciyarsiz
Barun koyup kiterséz, Allah digil badavam (07/05)

Uyumun Korundugu Durum:

el sty 55 SRR ERPOUI FRORE Ky T §

Ni kadar bolsa malifi, dahi térlék tavarifi
Kitersén koyup barin, Allah digil badavam (07/20)

2.2.{-p} Zarf-Fiilinin Yardimc1 Sesinin Durumu

{-p} zarf-fiil ekinin hem {-p} bigiminde hem de Oguz Tiirkgesinde ol-
dugu gibi bu ekin yardimci sesinin eklegerek {-Xp} bi¢ciminde kullanildigs,
metin igerisinde tespit edilen karisik dil 6zelliklerinden biridir. Yardimecr
sesin eklesmesi, Oguz Tiirkgesi grubunda meydana gelen bir gramer
olaychr (Tijrk, 2020: 50).

p |
‘DLJJ Jf.) d.,Ui dLC)Li-J ._Jq.:.J o’} 0’

Evvelkidin olgenler ¢iirii-p tofrak . bolganlar (12/19)
Ah vah di-y-iip yiglagay Allah digil badavam (09/18)

2.3. /é/ ~/e/ Seslerinin Durumu

\ou
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Tatar Tiirkgesinin dil 6zelliklerinden biri tarihi Tiirk yazi dillerindeki
/i/ sesinin daha ac¢ik hale gelmesidir. Dilcilik literatiiriinde "kapali e" ola-
rak bilinen ses, Tatar Tiirkcesinde /1/ tinliistiniin ince siradaki dengidir.
Tatar Tiirkgesinde bu sesin degisim siireci /i/ > /é/ seklinde bir gelisme
gosterdigi igin "agik i" diye tanimlamak ve adlandirmak daha uygundur
(Oner, 2007: 688). Elimizdeki metinde /i/ sesinin yaziminda s6z basinda
elif ye (1 &) ve soz igi ile sonunda () kullanilmistir. Tatar Tiirkgesindeki
diizenli ses olaylarindan /i/ > /é/ degisiminin oldugu 6rneklerde /é&/ sesi
i§aretlenmemi§ olsa da metinde bu sesin izlerine rastlanmaktadr.

i ‘ de\AQ )K fj-’i J’ {)" d~u-‘>’ f, >
| £

Hiram écse her kim 01 1zguhl<ler kilsa ol (06/13)

H1g béré bolmas kabul, Allah digil badavam (06/14)

/ s .
Oyleni kémdir koyar barga peygamber bizar (04/15)
R
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1
Bir kimse ahsam koyar, barca feréste bizar (04/19)

-
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Etler yzsun temm varas alsun malini (05/1 1)

Jﬁbew a»)«( \)J)uu MJ}JJL
Mahn bolsa zekat bzrgzl kugm yetse hac kllgll (04/08)
Bel donguzdm 01 yaman, Allah digil badavam (05/14)

2.4. Zamir n’si Kullanimi

Cagatay Tiirkgesi ve bu tarihi yazi dilinin devamu niteliginde gelisen
Ozbek ve Yeni Uygur Tiirkgeleri disindaki ¢ogu tarihi ve ¢agdas Tiirk leh-
celerinde iyelik ekleri ve hal durum ekleri arasinda zamir n’si kullanil-
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maktadir. Elimizdeki metinde zamir n'sinin genel olarak kullanild1g1 g6-
riilmektedir. Metin boyunca yalniz {i¢ yerde zamir n’si kullanilmamustir.
Tespit edilen 6rnekler asagida verilmistir:

Zamir n'sinin kullanildig: 6rnekler:
» o~ > 4
Her kém imanni bélmes erkan.i.n.1 afilamas (02/02)
| Lol L
414 . o . {
r )LJJ J 2D au 3 d.L{.b d.A..:}.‘J 5 r.ﬁe._? l

Cehennem tiib.i.n.e kiter Allah digil badavam (05/04)

] - = > = RS ¥
Bar.i.n.a kana'at yok az.1.n.a hem sabir yok (11/11)

Zamir n'sinin kullanilmadig1 6rnekler
- -
A ==

Iman bélgen kégége rahmet yagar bas.1.¢a (01/11)
Fere§teler kiltir kas.1.¢a Allah digil badavam (01/12)

; ﬂ.s«.JLAO La); d.C).ﬂOl_l Muu &.Cuao r).{)ﬂb i

Her kém singa tepiinse yas.u.ga nerse salsa (03/10)
3. Bigim Bilgisi Yoniinden Ikili Kullanimlar
3.1. Belirtme Durumu Ekinin Kullanim1

Belirtme durumu eki, Cagatay Tiirkcesinde yalin kelimelerden sonra
+nl bigciminde kullanilmaktadir. Elimizdeki metinde yaygin olarak kulla-
nilan belirtme durumu eki de +nl bigimindedir. Yine Cagatay Tiirkge-
sinde III. tekil kisi iyelik ekinden sonra belirtme durum eki +n seklinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Metin igerisinde III. tekil kisi iyelik ekinden sonra
gelen belirtme durumu eki hem +n bigiminde hem de +I bigiminde keli-
meye eklenmektedir. III. tekil kisi iyelik ekinden sonra +I biciminde gorii-
len belirtme durumu eki Oguz Tiirkgesine ait bir 6zelliktir. Bu ikili kulla-
nim bize metnin karisik dilli oldugunu gostermektedir:

+n'li kullanim:
Iman Allahm bér bélmek Islam din.i.n hak bélmek (01/03)
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Imann yahs1 bélén hak buyurig.i.n tutun (01/07)
Namaz okigan ugar kevser sarab.1.n éger (04/10)

Yas1 namaz.1.n koygan bolur Tefirige diisman (05/01)
Cevab.1.n bire almagan iman.1.n yahsi bélmegen (10/16)
+I'li kullanim:

Her kém imanni bélmes erkan.i.n.1 anlamas (02/02)
Etler yistin ten.i.n.i varas alsun mal.1.n.1 (05/11)
Cehennemge can.1.n.1 Allah digil badavam (05/12)
Zekat Osiir birmegen mal.1.n.1 pak kilmagan (05/18)
3.2. Ayrilma Durumu Ekinin Kullanimi1

Cagatay Tiirkgesinde +dIn seklinde kullanilan ayrilma durumu eki,
Oguz Tiirkgesinde ve Kipgak Tiirkgesinde +d An olarak kullanilmaktadir.
Elimizdeki metinde yaygin olarak kullanilan ayrilma durumu eki
+dIn'dir. +dAn ayrilma durumu eki, metin igerisinde tek bir 6rnekte kul-
lanilmistir. Ekin hem +dIn hem de +dAn bigimindeki kullanimi, karisik
dil ozelliklerindendir.

+dIn'li kullanim:

Bu donya.din kitersiz Allah digil badavam (09/03)
Seri'atni tonmagan gonah.din tevbe itmegen (15/01)
+dAn'li kullanim:

Togr1 yol.dan togr kit Allah digil badavam (08/17)
3.3. Yonelme Durumu Ekinin Kullanimi

Metin igerisinde III. tekil kisi iyelik ekinin eklendigi isimlerden sonra
yonelme durumu ekinin bazi1 kelimelere +A biciminde eklendigi bazi1 ke-
limelere ise +GA'l1 bi¢imiyle eklendigi goriilmektedir.

+A'l1 kullanim:

Bar.i.n.a kana'at yok az.1.n.a hem sabir yok (11/11)
Komme mii'min kabr.i.n.e komgél kafir kabr.i.n.e (02/18)
Ir.i.n.e haram anlar Allah digil badavam (03/06)

Lehid é¢. é.n.e koyarlar tofrak bilen komerler (09/15)
+GA'l1 kullanim:

Iman bélgen késége rahmet yagar bas.1.¢a (01/11)
Ferésteler kiliir kas.1.¢a Allah digil badavam (01/12)
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Her kém singa tepiinse yas.u.ga nerse salsa (03/10)
3.4. Emir Kipinin Teklik II. Sahs1

Emir kipinin II. teklik kisisinde ekli ve eksiz olmak {izere ikili kulla-
nimlar s6z konusudur.

-¢’l1 kullanim:

Seri'atde sabit kil tevfik birle yoldas kil (15/12)

Iman bile baki kil Allah digil badavam (15/13)

Iman bélgenni dost tut afia sen yahsilik it (01/15)

Kom-me mii'min kabrine kom-g¢l kafir kabrine (02/18)

imanswga bir-me selam kosma-gi1l yahs1 kelam (03/02)

[rte namazin koygan bél bizar andin iman (04/13)

-GII'li kullanim:

Imansizga birme selam kosma-¢1l yahsi kelam (03/02)

Evvel iman.n bél-gél bes vakit namaz kil-$11 (04/06)

Namazsizni sevme-gél Oliir bolsa yuma-g1l (05/09)

Ug¢mahda orun al-¢:/ Allah digil badavam (09/01)

Ramazanda ruze tut-kil Allah digil badavam (04/07)

Malifi bolsa zekat bir-gél kiigini yetse hac kil-g11 (04/08)

Bularm farz bél-gél Allah digil badavam (04/09)

3.5. Isim-Fiil Eki

Elimizdeki metinde -mAk isim-fiil ekine siklikla rastlanmaktadair.
Yaz1 ve konusma dili esas alindiginda Oguz grubu lehcelerinde -mAk;
Kipcak grubu lehgelerinde ise -(X)v yahut bundan gelisen bicimlerin daha

islek oldugu gortilmektedir. Elimizdeki metinde bir drnekte -(X)v isim-
fiil ekinin kullanildig1 tespit edilmistir:

Iman Allahmi bér bél-mek Islam dinin hak bél-mek (01/03)
Af1 yu-mak reva yok kefen sar-mak ana yok (02/16)
Cenaze oki-mak afia yok Allah digil badavam (02/17)
Ol-iiv Beyani (07/10)

4. S6z Varlig:

4.1. Boyle

"Boyle" kelimesi genellikle Oguz Tiirkgesi metinlerinde karsimiza
cikmaktadir. Elimizdeki metinde bu kelimenin kullanildig tek bir 6rnek
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vardir. Klasik Cagatay ve Kipcak Tiirkgesinde "bulay" ifadesi ile karsila-
nan bu yap1 metinde "boyle" yapisi ile karsilanmistir. Bu da bize metin-
deki Oguz Tiirkgesi etkisini gostermektedir:

Peygamber boyle didi kafirdir anlar didi (03/14)
4.2. Bana

Genellikle nazal seslerin komsulugunda /b-/ > /m-/ bi¢iminde gelisen
tinstiz degismeleri Cagatay ve Kipgak Tiirkgesi igin diizenli bir ses degi-
simidir. Metin iginde yine nazal ses komsulugunda gerceklesen bu degi-
sim karsimiza ¢ikmakta, bunun yaninda nazallasmanin olmadig1 ve sz
basinda bulunan /b-/ insiiziiniin korundugu bir 6rnek de goriilmektedir.
Bu Oguz Tiirkgesinin 6zelligidir.

’ ,' 5‘-! - ! ‘ = - ) 2 w
Lg‘ .—‘Lo"/‘ r{}l«):)o L‘ﬁ I (U ‘DD}_AM
Maksudim sensin mafia matlubim rizan basa (15/14)

4.3. Olumsuzluk Edat1

Elimizdeki metin Cagatay Tiirk¢esinden aktarilmigs bir metin oldugu
i¢in olumsuzluk edat1 olarak metin igerisinde "imes" edatiyla siklikla kar-
silasmay1 beklerken daha arkaik bir 6ge olan "irmes" tek bir 6rnekte kul-
lanilmistir. Ancak metnin tamami goz oniinde bulunduruldugunda
"tiigél" olumsuzluk edatinin iki kez kullanildig: tespit edilmistir. Ve bu
yap1 erken donem Tatar Tiirkgesine ait bir yap1 olarak isaretlenmektedir.
Isim ciimlesinin olumsuzlugu yapilirken ikili 6ge kullanilmistir. Tarihi
Tiirk yazi dillerinde er- fiilinin -mAs ¢ekimi ile beraber "irmes" seklinde
bir edat meydana getirilirken Tatar Tiirkgesinde "tligél" edat1 kullanilmis-
tir. Elimizdeki metinde hem Cagatay hem de Tatar Tiirkgesine ait edatla-
rin bir arada kullanim1 metnin karisik dilli bir metin oldugunu ispatlar
niteliktedir.

Alim tigél seytandir nadanlardin yamandir (11/17)
Isirtkeg &cken insan adem tiigél ol hayvan (07/01)
Ol késé mii'min ir-mes Allah di-gil badavam (02/03)
Sonug

Sonug olarak dil 6zellikleri bakimindan incelenen Badavam Kitab: Ca-
gatay Tiirkgesi temelinde kaleme alinmis bir eserdir. Ancak Kipgak Ttirk-
gesi ve yer yer de Oguz Tiirkgesine ait unsurlara da rastlanmigtir. Eser bu
yoniiile karigik dillilige ait 6gelere sahiptir. Metindeki kullanimlar yazim,
ses bilgisi, bi¢im bilgisi ve s6z varlig1 yoniiyle ele alinmistir. Ses bilgisinde
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ikili kullanimlar III. tekil kisi iyelik ekinde, zamir n'sinin kullaniminda, {-
p} zarf-fiilinin yardimci sesinde ve kapali e sesinde goriiliir. Bigim bilgi-
sinde ikili kullanimlar belirtme durumu ekinde, ayrilma durumu ekinde,
yonelme durumu ekinde, genis zaman ekinde ve isim-fiil ekinde goriiliir.
Yazimda goriilen ikili kullanimlar; belirtme durum ekinin yaziminda, ge-
nis zaman ekinin ¢oklu kullaniminda tespit edilmistir. S6z varlig1 agisin-
dan tespit edilen ikili kullanimlar ise boyle, bafia yapilarinda ve olumsuz-
luk edatindadar.

Yukarida bahsedilen yapailarin ikili kullanimlarini su sebeplerle agik-
lamak miimkiindiir: Cagatay Tiirkgesi, Idil-Ural bolgesinde uzun bir siire
yazi dili olarak kullanilmigtir. Bu dénem boyunca, Idil-Ural Tiirkleri Os-
manh Devleti ile ticaret, siyaset, din, kiiltiir ve egitim gibi bir¢ok alanda
yakin iliskiler kurmustur. Bu etkilesimler sonucunda Cagatay Tiirkgesi,
bazen Kipgak Tiirkgesi 6zellikleriyle bazen de Osmanli Tiirkgesi 6zellik-
leriyle birlesmistir. Metin, Tiirk yazi dili gelenegini devam ettirirken dil
agisindan gesitli 6zellikleri biinyesinde barindirmaktadir. Idil-Ural bolge-
sinde basilan bir metin olarak 6ne ¢ikan ve Cagatay Tiirkgesi ile yazilan
"Badavam Kitabi"nda zaman zaman Kipgak Tiirkgesi ve Osmanh Tiirk-
cesi Ozelliklerine de rastlanmaktadir. Sonug olarak metin, Cagatay Tiirk-
gesi ile yazilmis olsa da Idil-Ural Tiirklerinin Osmanl: Tiirkgesi ve Kipgak
Tiirkgesi gibi dillerle olan etkilesimleri sonucunda bu dillerin 6zelliklerini
de biinyesinde barindirmaktadir. Bu nedenle metin, Tiirk yaz1 dili gele-
neginin gesitli unsurlarimi bir araya getiren bir dil yapisina sahiptir.
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Ek: Transkripsiyonlu Metin

(01/01) Bismillahirrahmanirrahim
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(01/02) iman Beyam

(01/03) Iman Allahni bér bélmek, Islam dinin hak bélmek
(01/04) Peygamberni rast bélmek, Allah digil badavam
(01/05) Bélénéz Allah bérlégin Islam dini hakligin
(01/06) Ahmed peygamberligin, Allah digil badavam
(01/07) imanni yahs1 béléf, hak buyurigin tutufi

(01/08) Resul fi'lin kilifi, Allah digil badavam

(01/09) Imanni bélgen kisi, tiiziiktiir barga &sé

(01/10) Kabuldiir izgii ésé, Allah digil badavam

(01/11) Iman bilgen késége, rahmet yagar basiga

(01/12) Ferésteler kiliir kasiga, Allah digil badavam
(01/13) Her kém bilse imanni, dost tutar Tefiri an1
(01/14) U¢mahda ahir orni, Allah digil badavam

(01/15) Iman bélgenni dost tut, afia sen yahsilik it
(01/16) Allahrufi rahmetin kot, Allah digil badavam
(02/01) imansizlar Beyan

(02/02) Her kim imann1 bélmes, erkanin1 anlamas
(02/03) Ol késé mii'min irmes, Allah digil badavam
(02/04) Imannz yahs1 bélmesen, hak buyurigin tutmasan
(02/05) Adem tiigél sen seytan, Allah digil badavam
(02/06) Iman bélmes kafirdir, fasikdir hem facirdir
(02/07) Hem murdardir melundur, Allah digil badavam
(02/08) Iman bélmegen késé, haraptir barca €sé

(02/09) Kabul bolmas hig ésé, Allah digil badavam
(02/10) Iman bélmegen hordur, Tefiridin afa la'netdir
(02/11) Bogazlagani murdardir, Allah digil badavam
(02/12) Tmanni yahst bélmegen, hak buyurigin tutmagan
(02/13) Ol dur rahmet tapmagan, Allah digil badavam
(02/14) Iman bélmegen 6liir, soyle imansiz kiter

(02/15) Tamugda ornun kiirer, Allah digil badavam
(02/16) An1 yumak reva yok, kefen sarmak afia yok
(02/17) Cenaze okimak afia yok, Allah digil badavam
(02/18) Kémme mii'min kabrine, kémgil kafir kabrine
(02/19) Kitsiin tamug tiibine, Allah digil badavam

(02/20) imansizni dost tutma, afia yahsilik itme
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(03/01) Andin yahsilik kétme, Allah digil badavam
(03/02) imansmga birme selam, kosmagil yahsi kelam
(03/03) Ol dur ademi seytan, Allah digil badavam
(03/04) iman Bélmegen Hatun Beyani

(03/05) Iman bélmes hatunlar, irge barsalar anlar
(03/06) Irine haram anlar, Allah digil badavam
(03/07) Nikahi bozuk bolur, iri yok zina kilur

(03/08) Oglanlar1 haram bolur, Allah digil badavam
(03/09) Kafirlikke Tiisére Turgan Esler

(03/10) Her kim singa tepiinse, yasuga nerse salsa
(03/11) Ya agacka nerse calsa, Allah digil badavam
(03/12) Ya zmarn1 baglasa, ya ol kelev kiiterse
(03/13) Haramnut helal bélse, Allah digil badavam
(03/14) Peygamber boyle didi, kafirdir anlar didi
(03/15) Tamuglik anlar didi, Allah digil badavam
(03/16) Ya bér 'alemni sokse, ya estazan horlama
(03/17) Ya miimin agizin sokse Allah digil badavam
(03/18) Yaki eslepe kise, ya serni horlasa

(03/19) Ya Kur'anmni taptasa, Allah digil badavam
(04/01) Bu éslerni koymagan, kaytup tevbe kilmagan
(04/02) Kafir me'lundur heman, Allah digil badavam
(04/03) Hatunlar1 haramdir, bogazlagani murdardir
(04/04) 'Amelleri zayi'dir, Allah digil badavam
(04/05) Namaz, Ruze hem Hac Beyam

(04/06) Evvel imann1 bélgél, bes vakit namaz kilgil
(04/07) Ramazanda ruze tutkil, Allah digil badavam
(04/08) Malifi bolsa zekat birgil, kiicifi yetse hac kilgil
(04/09) Bularni farz bilgil, Allah digil badavam
(04/10) Namaz okigan ucar, kevser sarabin éger
(04/11) Ugmahda horlar kucar, Allah digil badavam
(04/12) Namazsizlar Beyani1

(04/13) Irte namazin koygan, bél bizar andin iman
(04/14) Ni bolgay mundin yaman, Allah digil badavam
(04/15) Oyleni kémdir koyar, barca peygamber bizar
(04/16) Kiyamet kon bolur hor, Allah digil badavam
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(04/17) Ikindi namazin koygan, bél bizar andin Kur'an
(04/18) Yoldas1 bolur seytan, Allah digil badavam
(04/19) Bér kimse ahsam koyar, barca feriste bizar
(04/20) Bargasi la'net dirler, Allah digil badavam
(05/01) Yas1 namazin koygan, bolur Tefirige diisman
(05/02) Bolur la'nette heman, Allah digil badavam
(05/03) Namazsiz dinsiz Oter, ah ol kabirde niter
(05/04) Cehennem tiibine kiter, Allah digil badavam
(05/05) Namazs1znifi tok kanin, étlerge birgil asin
(05/06) Kormegil anifi yiizin, Allah digil badavam
(05/07) Namazsiz serhav bolsa, hali liimge yitse
(05/08) Halin soray sen barma, Allah digil badavam
(05/09) Namazsizni sevmeggl, oliir bolsa yumagil
(05/10) Ana kefen sarmagil, Allah digil badavam
(05/11) Etler yislin tenini, varas alsun malini

(05/12) Cehennemge canini, Allah digil badavam
(05/13) Namazn1 kémdeér koygan, adem tiigél ol seytan
(05/14) Bél dofiguzdin ol yaman, Allah digil badavam
(05/15) Zekat Osiir Birmegen Késé Beyan1

(05/16) Her kémnifi mali bolsa, zekatin ol birmese
(05/17) Me'lundur ol kémse, Allah digil badavam
(05/18) Zekat osiir birmegen, malini pak kilmagan
(05/19) Bél dofiguzdin ol yaman, Allah digil badavam
(05/20) Her kém birmese zekat, malinda bolmas berekat
(06/01) Ahir1 bolur ol harap, Allah digil badavam
(06/02) Zekatsiz mal haramdir, dofiguzdin hem yamandir
(06/03) Zekat birmes karundur, Allah digil badavam
(06/04) Karun zekat birmedi, ahir an1 yer yutdi

(06/05) Cehennem tiibine kitdi, Allah digil badavam
(06/06) Her kém yise haramni, kilsa izgii 'amelni
(06/07) Kabul bolmas kilgani, Allah digil badavam
(06/08) Isirtkeg Icken Késéler Beyani

(06/09) Her kém isirtkeg éger, bél iman andin kacar
(06/10) Seytan bilen cima iter, Allah digil badavam

(06/11) Isirtkecni bél haram, necis murdardir heman
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(06/12) Tamgis1 kandin yaman, Allah digil badavam
(06/13) Hiram igse her kém o], izgiilikler kilsa ol
(06/14) Hig béré bolmas kabul, Allah digil badavam
(06/15) Her kém ég¢se haramni, yese ol bér ta'amm
(06/16) Murdar bolur kalgani, Allah digil badavam
(06/17) Isrikke selam birme, ol birse de sen alma
(06/18) Kulifin1 afia sunma, Allah digil badavam
(06/19) Isrik Tefiri diismani, diisman bélgél sen am
(06/20) Dostu anin seytani, Allah digil badavam
(07/01) Isirtkeg &cken insan, adem tiigél ol hayvan
(07/02) Bél hayvandin ol yaman, Allah digil badavam
(07/03) Diinya Sevmek Beyan1

(07/04) Diinyan: s€z kovarsiz, kiip mallarm ciyarsiz
(07/05) Barun koyup kitersiz, Allah digil badavam
(07/06) Diinya kovgan mihnette, hem megakkat zahmette
(07/07) Tiirlii tiirlii azapta, Allah digil badavam
(07/08) Bu diinyani sevmeneéz, gaflet écre kalmaniz
(07/09) Namazn1 hem koymariz, Allah digil badavam
(07/10) Oliiv Beyan1

(07/11) Ecel kiliir oliirsiin, bu diinyadin kitersin
(07/12) Ne kilganii korersin, Allah digil badavam
(07/13) Oliim hastesi kiliir, oglanlarif cryilur

(07/14) Kardaslarin kiire kiliir, Allah digil badavam
(07/15) Kardaslarin ¢oglasur, hatunlarin ifiresiir
(07/16) Oglanlani yiglasur, Allah digil badavam
(07/17) Hig béré yardim kilmas, eceldin alup kalmas
(07/18) Hi¢ kémdin derman bolmas, Allah digil badavam
(07/19) Ni kadar bolsa malifi, dahi térlék tavarin
(07/20) Kitersin koyup barin, Allah digil badavam
(08/01) Ecel kiliir 6lersén, ahiretke barursin

(08/02) Her ne kilsafi kiirersin, Allah digil badavam
(08/03) Tenbiye

(08/04) Ey mii'min gafil bolma, bu diinyaga aldanma
(08/05) Ahiretde hor bolma, Allah digil badavam
(08/06) Bu diinyaga konakmiz, 'amel {i¢iin kiliipmiz

115



(08/07) Kiyametke barurmiz, Allah digil badavam
(08/08) 'Omriimiz ton kon iiter, azikimiz kon ton béter
(08/09) Ecel yakamizni tutar, Allah digil badavam
(08/10) Kon ton cehd kilganifi, diinya kovup yiirgenii
(08/11) Karu amel kilgamifi, Allah digil badavam
(08/12) Otken 'émriif hig kaytmas, malifi hi¢ fayda kilmas
(08/13) Olgen sori tevbe bolmas, Allah digil badavam
(08/14) 'Omrifi 6tdi yok hasil, nege ydrirsen gafil
(08/15) Eger irsen bol hazir, Allah digil badavam
(08/16) Seri'atn1 muhkem tut, giinahlardin tevbe et
(08/17) Togr1 yoldan togr1 kit, Allah digil badavam
(08/18) Olmes tik bolup yordifi, yahsi 'amel kilmadifi
(08/19) Tevbefini hem kilmadifi, Allah digil badavam
(08/20) Yamanlik fikrin koygil, giinahdin tevbe kilgil
(09/01) U¢gmahda orun algil, Allah digil badavam
(09/02) Ey mii'minler gafilsiz, 6liimni hi¢ bélmessiz
(09/03) Bu diinyadin kitersiz, Allah digil badavam
(09/04) Malifi dayim sanarsin, giinahifini bélmessin
(09/05) 'Omriifi uzun sayarsin, Allah digil badavam
(09/06) Diinyanifi yok vefasi, rahatnin yok bekasi
(09/07) Hig tokenmes cefasi, Allah digil badavam
(09/08) Kabir Halleri ve Kabir Su'alleri

(09/09) Hig bér kém 6lmey kalmas, yene térélmey kalmas
(09/10) Hig bérisi kutulmas, Allah digil badavam
(09/11) 'Azra'il canifi alur, varisler malin alur

(09/12) Safia vebali kalur, Allah digil badavam

(09/13) Oldi diyiip yuvarlar, safia kefen sarurlar
(09/14) Tltiip gurge koyarlar, Allah digil badavam
(09/15) Lehid ég¢éne koyarlar, tofrak bilen komerler
(09/16) Kirk adim kitse anlar, Allah digil badavam
(09/17) Cikgan can tenge kirgey, 6zin kabirde korgey
(09/18) Ah vah diyiib yi1glagay, Allah digil badavam
(09/19) 'Aklin1 cem' kilgay, korirmin diyiip torgay
(09/20) 1ki feréste kilgey, Allah digil badavam

(09/21) Tefirifi kémdér dirler, dinifi ne din dirler
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(10/01) Peygamberin kém dirler, Allah digil badavam
(10/02) izgii Bende Bolsa

(10/03) Her kém cevabin birgey, ucmahda ornun korgey
(10/04) Kabir é¢é nur tolgay, Allah digil badavam
(10/05) Fereésteler kiliirler, alup altun tabaklar

(10/06) Ecé tolu yemisler, Allah digil badavam

(10/07) Kémé atasi bolur, kémé anasi bolur

(10/08) Kémé oglanni bolur, Allah digil badavam
(10/09) Hos kildifi munda dirler, kaygu yok safia dirler
(10/10) Béz dahi bérge dirler, Allah digil badavam
(10/11) An1 koriip sevingey, cani rahatda bolgay
(10/12) Diinyani ol onutkay, Allah digil badavam
(10/13) Béraz otur sen dirler, béz dah1 bérge dirler
(10/14) Kiyamet kege dirler, Allah digil badavam
(10/15) Giinahli Bende Bolsa

(10/16) Cevabin bire almagan, imanin yahsi bélmegen
(10/17) Izgiilikni kilmagan, Allah digil badavam
(10/18) Giirzi bile ururlar, kafir mel'unsen dirler
(10/19) Tamugliksin sen dirler, Allah digil badavam
(10/20) Ani lehid hem kisar, kaburgalari ¢ikar

(11/01) Yilanlar kiliip tolar, Allah digil badavam
(11/02) Tamugda ornun korgey, ne kilasin bélmegey
(11/03) Isek tik hem bakirgan, Allah digil badavam
(11/04) Fitne-i Ahir Zaman

(11/05) Ahir zaman yakin bolds, diinyaga fitne told:
(11/06) Kiip alemler zalim boldi, Allah digil badavam
(11/07) Kiip alemler tami' bolds, kiip mii'minler zalim boldi
(11/08) Kiip sufiler seytan boldi, Allah digil badavam
(11/09) Yemektir himmetleri, hatundur kibleleri
(11/10) Akgadir hem dinleri, Allah digil badavam
(11/11) Barmna kana'at yok, azina hem sabir yok
(11/12) Kiibine hem siikiir yok, Allah digil badavam
(11/13) 'Alemlernifi yamani, seytandir anifi cani
(11/14) Cehennemdir mekani, Allah digil badavam

(11/15) Alem togr1 itmese, 6zi ilmin tutmasa
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(11/16) Késé konlin saklasa, Allah digil badavam
(11/17) Alim tiigél seytandir, nadanlardin yamandir
(11/18) Bél hayvandin azgundir, Allah digil badavam
(11/19) Seytannin dostu ol, Allahnifi dosmani ol
(11/20) Tamugga yolbasci ol, Allah digil badavam
(11/21) Kiyamet kon bolganda, tamugga yolbaglar anda
(12/01) Yoldaslar1 artinda, Allah digil badavam
(12/02) Alar aytur ya alim, sen azdirdifi ya zalim
(12/03) Togr itmedin alim, Allah digil badavam
(12/04) Hak yatur ya zalimler, yokmiydi bes alimler
(12/05) Dimedimi bes anlar, Allah digil badavam
(12/06) Kiyamet 'Alameti

(12/07) Zamane ahiri bolds, kiyamet yakin indi

(12/08) Cikar Deccal hem Mehdi, Allah digil badavam
(12/09) Ye'clic ve Me’ciic ¢ikar, diinyaga ciimle tolar
(12/10) Barga nerseni yiyar, Allah digil badavam
(12/11) israfil Evvelki Surin Ormeki

(12/12) Israfil surin rer, heybetindin yer kok titrer
(12/13) Barga canlilar dler, Allah digil badavam
(12/14) Térék kémse hi¢ kalmas, tibrentir nerse bolmas
(12/15) Bar1 6lmeyin kalmas, Allah digil badavam
(12/16) ikingi Surin Ormeki

(12/17) Kokdin bir bolut ¢ikar, sehvet tik yagmir yagar
(12/18) Yeryozi difiiz tolar, Allah digil badavam
(12/19) Evvelkidin 6lgenler, cliriip tofrak bolganlar
(12/20) Bargasi ten bolurlar, Allah digil badavam
(12/21) Yaratulgan azalar, tofrak bolgan stinekler
(13/01) Evvelki tik bolurlar, Allah digil badavam
(13/02) Kirekse suga batsun, kirekse otka yansun
(13/03) Kirekse balik yutsun, Allah digil badavam
(13/04) Tsrafil surn 6rgey, can bilen yer kok tolgay
(13/05) Barga can tenge kérgey, Allah digil badavam
(13/06) Ademler yerdin ¢ikgay, kabir iistinde oturgay
(13/07) Yetmis y1l hayran bolgay, Allah digil badavam
(13/08) Kok kizil kan tik bolgay, yulduzlar yerge toskey
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(13/09) Taglar havaga uckay, Allah digil badavam
(13/10) Ni kadar yillar kigkey, yedi kat kok yarilgay
(13/11) Ferésteler yerge toskey, Allah digil badavam
(13/12) Cehennem Beyani

(13/13) Yedi kat yer astindin, ¢ikar cehennem andin
(13/14) Hava tolar tiitiindin, Allah digil badavam
(13/15) Kara tag tik uckunlar, tamug é¢éndén sagrarlar
(13/16) imansizlarga toserler, Allah digil badavam
(13/17) Na-gah ejdeha ¢ikar, namazsizlarni yutar
(13/18) Tamug éc¢éne koyar, Allah digil badavam
(13/19) Tamug écre kirgenler, alug bilen ¢ryanlar
(13/20) ‘Azab kilurlar anlar, Allah digil badavam
(13/21) Teninifi tis1 yangay, é¢éndén yas it dskey
(14/01) Can1 hergiz ¢ikmagay, Allah digil badavam
(14/02) Ucmah ve Ucmah Ehli

(14/03) Yamannu yahs1 bélgenler, bes namazm kilganlar
(14/04) Ucmahka barur anlar, Allah digil badavam
(14/05) Haramdin saklanganlar, Allah buyurigin tutkanlar
(14/06) Ucmahka kiter anlar, Allah digil badavam
(14/07) Ucmah ehli kartaymas, dah hi¢ haste bolmas
(14/08) Ucmahka kérgen 6lmes, Allah digil badavam
(14/09) Hale tonlar kiyerler, buraklarga minerler
(14/10) Hur kizlarin kogarlar, Allah digil badavam
(14/11) Torlii meclis kilurlar, envai sema eylerler
(14/12) Dayim isret kilurlar, Allah digil badavam
(14/13) Sifat-1 Cennet

(14/14) Tofraklar1 za'feran, taslar1 yéngii mercan
(14/15) Ni'metleri elvan elvan, Allah digil badavam
(14/16) Caferdin bolur taglar, siitdin bolur ¢esmeler
(14/17) Torlia torlii yemisler, Allah digil badavam
(14/18) Torlii torli saraplar, altun kiimiis tabaklar
(14/19) Kitiiriiben sunarlar, Allah digil badavam
(15/01) Seri'atni tonmagan, giinahdin tevbe itmegen
(15/02) Orn1 tamugdir heman, Allah digil badavam
(15/03) Her kém seri'at tutar, giinahdin tevbe iter
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(15/04) Ucmahka togr kiter, Allah digil badavam
(15/05) Seri'atni tutkanlar, ucmahka kérer anlar
(15/06) Mengii rahmetde anlar, Allah digil badavam
(15/07) Miinacat

(15/08) 1lahi perverdigar asan safia miigkiller

(15/09) Sen sah béz miskinler, Allah digil badavam
(15/10) Béz miskin bendelerni, asi sermendelerni
(15/11) Yarlikagil ya gani, Allah digil badavam
(15/12) Seri'atde sabit kil, tevfik birle yoldas kil
(15/13) Iman bile baki kil, Allah digil badavam
(15/14) Maksudim sensin mafa, matlubim rizan bana
(15/15) Miistakim didarina, Allah digil badavam
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KIRIM HARBI’'NDE BiR RUS DOKTOR VE “SIVASTOPOL MEK-
TUPLARI” iSIMLi ESERINDE ASKERI TERMINOLOJi

Hicret Dilan DASDEMIR® - Yusuf Islam YILMAZ™

Giris

Rusya Akdeniz’e inme politikalar1 kapsaminda Balkanlar ve Kaf-
kasya tizerinde Osmanl Devleti ile defalarca kars1 karsiya gelmisti. Bu
savaslarin en biiytiiklerinden birisi de 1853-1856 tarihlerinde gerceklesen
Kirim Harbi idi. 1853 yilinda bugiinkii Romanya ve Moldova'y1 kapsayan
Eflak ve Bogdan'in isgal edilmesi ve sonrasinda Sinop’ta Osmanli donan-
masinin Rusya tarafindan imha edilmesi Rusya’nin bolgeye tek basina
hakim olmasi ihtimalini dogurmustu. Bu da bagka Ingiltere ve Fransa'y1
miidahaleye yonlendirmis, 12 Mart 1854'te Osmanli devletine yardim et-
mek tizere bir ittifak anlagsmas1 imzalanmisti (Karayaman, 2008: 60).

Savasin dogal sonuglarindan birisi de 6liimdiir. Kirrm Harbi gibi bii-
yiik capli bir savas da sonug olarak ¢ok sayida dliime ve yaralanmaya se-
bep olacakti. Bu sebeple savasin basindan itibaren iki tarafta da saglik hiz-
metleriyle alakali birtakim hazirliklar yapilmis, sahra hastaneleri kurul-
mus, saglik gorevlileri ve tibbi arag gerek temin edilmisti. Miittefik dev-
letler Canakkale, Istanbul, Izmir, Varna gibi farkli sehirlerde ve hastane
binalarinin yetersiz kaldig1 durumlarda gesitli sahra hastaneleri ve gemi-
leri hastane olarak kullanmistir. Cesitli tedbirler alinmasima ragmen cep-
hede savasarak olen asker sayisinin ii¢-dort kat1 daha fazla asker salgin
hastaliklar, yetersiz beslenme, iklim kosullar1 gibi cesitli sebeplerle haya-
tin1 kaybetmistir (Karayaman, 2008: 59-75).

Calismamizin odak noktas: Kirirm Harbi'nde Rusya tarafinda gorev
yapan askeri hekim olan Nikolay Pirogov’'un biyografisi, yaymnlamis ol-
dugu “Sivastopol Mektuplar1” isimli eserinde bir meslektasina gonder-
digi mektupta yer alan savas ile alakali gozlemleri ve bu eserde yer alan
askeri terminolojinin degerlendirmesidir.

* Dr., Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, DILMER, Ankara-Tiirkiye. E-posta: hicret-
dasdemir@gmail.com. ORCID: 0000-0002-7773-776X.
™ Sivas Cumhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimdi, Sivas-Tiirkiye. E-posta:
yusufiy88@gmail.com. ORCID: 0000-0002-1628-5907.
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1. Nikolay Ivanovig Pirogov

Nikolay Ivanovig Pirogov, Ivan Ivanovic ve Elizaveta Ivanovna cifti-
nin on {i¢ ¢ocuklu bir ailenin en kiiglik ¢gocugu olarak Kasim 1810 tari-
hinde Moskova’da diinyaya geldi. Serf koyliisii kokeninden gelen dedesi
Ivan Miheig, uzun siire orduda gorev yaptiktan sonra Moskova’da tica-
retle ugragsmis, oglu Ivan Ivanovig de babasinin izinden giderek énce or-
duda gorev yapip sonradan memuriyette bulunan birisiydi. Cevresinde-
kiler tarafindan sayg1 gérev ve sevilen bir karakter olan Ivan Ivanovig bu
itibar1 sebebiyle Moskova'nin 6nemli simalarin1 evinde misafir etmisti.
Toplumda saygin kisilerle erken yasta tanismasi Nikolay Pirogov’'un dii-
siince diinyasini olumlu etkilemis, okuyan-arastiran, bilingli biiytiyen bir
cocuk olmasini saglamist: (Krasilnikova ve Sulyakovskaya, 2018: 29). Ba-
basinin 6lmesi sonrasi bir aile dostlar1 olan Profesér Efrem Mukhin’in? de
cabasiyla ayn yil (1824) yasinu iki yas biiyiik gostererek Moskova Univer-
sitesi T1p Fakiiltesi'ne girdi.’> 1828’de dereceyle mezun olduktan sonra gii-
niimiizde Estonya’da bulunan Tartu sehrinde bulunan déneminin
Rusya’daki en iyi tip egitimi veren kurumlarinin basinda gelen Tartu Uni-
versitesi'ne giden Pirogov burada 5 yil boyunca cerrahi kliginde galist1 ve
Asil tendonu ile alakali doktora tezini* savunduktan sonra 26 yasinda cer-
rahi profesorii secildi. Universite hayatinda ve uzmanlig1 esnasinda M.Y.
Mudrov (Moskova Universitesi), LF. Moyer (Tartu) gibi 1812 Rus-Fransiz
Savasi’'nda bulunarak Pirogov’a rol modeli olan isimlerin disinda
Tartu’da egitimine devam ederken Almanya’ya gesitli akademik temaslar
kurmak amaciyla ziyaretlerde bulundu (Samohvalov, 2020: 21).

1841’de Petersburg Imparatorluk Tip ve Cerrahi Akademisi, Cerrahi
Boliimii'ne hastane cerrahisi ve uygulamali anatomi profesorii olarak
atand1 ve emekli olana kadar yaklagik 15 y1l boyunca calisti$1 hastanenin

21766-1850 yillar1 arasinda yasayan Doktor, Rus aristokratlarindan Kont Golitsyn’in ku-
rulmasina onciiliik ettigi en eski Moskova kliniklerinden birisi olan Golitsynsky Hasta-
nesi'nin ilk uzman doktoru olarak goérev yapmis ve hastanenin gelismesinde 6nemli kat-
kilar1 olmustur.

3 “Dnevnike Starogo Vraca (Yash bir doktorun giinliigii)” isimli otobiyografisinde “Bana
13 Kasim 1810’da dogdugumu sdylediler. Maalesef bunu ben hatirlamiyorum” yazmis
olan Pirogov’un resmi evrakta dogum tarihi tiniversiteye girebilmesi i¢in 1808 olarak de-
gistirilmistir (Levitskiy, 1903: 2/261; Obginnikova, 2018: 694; Cernih vd., 2023: 181).

4 Hirurgigeskuyu Anatomiyu Arterialnih Stvolov i Fastsiy (Arteriyel damarlarin ve bagla-
rin cerrahi anatomisi). Bu ¢alismasi Pirogov’a 4 defa daha kazanacagi Rus Bilimler Aka-
demisi tarafindan verilecek olan Demidov Odiilii'nii kazandirmistir (Thagansova, 2021:
47).
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cerrahi boliimiiniin bagskanligini yapti. Petersburg’da gorev yaptigir do-
nemde askeri tipla daha fazla ilgilenmeye baslayan Pirogov, Rus ve ya-
banci bilim insanlarinin kaynak eserlerine ulasarak teorik bilgisini ilerle-
terek savas esnasinda yaralilara nasil tedavi uygulanmasi gerektigi hak-
kinda yeni fikirler iiretmeye baslad1 (Samohvalov, 2020: 21).

Pirogov dort savasa katildi: Kafkasya Savasi (8 Temmuz 1847'de Kaf-
kasya'ya gitti), Kirim Savasi (29 Ekim 1854'ten 3 Aralik 1855'e kadar Si-
vastopol savunmasi igin Kirim'da kald1), 1870'te Kizil Ha¢'in daveti iize-
rine Fransa-Prusya Savasinda hastaneleri incelemeye gitti ve 1877'de ayn1
amagla danisman sifatiyla goniillii olarak 93 Harbi'nde savas sahasinda
bulundu (Thagansova, 2021: 47; Cernih vd., 2023: 181).

Arastirma konular: gesitlilik gosteren Pirogov, 1835 yilinda plastik
cerrahi lizerine ¢alismasini yayinlayarak plastik miidahalelerin olasiligini
ve diinyada kemik dokusunun yeniden yapilandirilmasini ilan eden ilk
bilim insanlarindan oldu. Dis tedavisi ve ¢ekimi i¢in arastirmalara da za-
man ayiran doktor, tedavi edici ve cerrahi dis hekimligi {izerine yazilar
yazd1 ve dersler verdi. Dis cerrahisinde kullanilan aletlerini igeren 6zel
cerrahi alet setleri tasarladi. Tip kariyerinin baglarindan itibaren stirekli
olarak cesetleri inceleyerek cerrahlar igin anatomik kilavuzlar olustur-
maya calistyordu. 1837'de “Arteriyel Damarlarin ve Baglarin Cerrahi
Anatomisi” adli ¢calismasi ortaya ¢ikti. O giinlerde, baris zamaninda bile
nadiren kullanilan cerrahi miidahaleler i¢in ciddi bir anestezi sorunu
vard1. Bu, askeri kosullarda agr1 sokunun 6nlenmesi ve kontrolii igin ha-
yati 6nem tasiyordu. N. I. Pirogov'un eterin viicut lizerindeki anestezik
etkisini kesfetmesi (1847) ve inhalasyon ve inhalasyon dis1 (paranteral,
rektal) uygulama yontemlerinin 6zelliklerinin kapsamli bir sekilde ince-
lenmesi, bilim insanin1 anesteziyoloji alaninda 6ncti yapar. Eter anestezi-
sinin askeri tipta kullanilmasi, cerrahiyi yaralilara yonelik tibbi bakimda
niteliksel olarak yeni bir diizeye ytiikseltmistir.

Ayrica Kafkas Savasi (1847) sirasinda yarali viicut pargalarini hare-
ketsiz hale getirmek icin bandajlar1 nisasta ¢ozeltisiyle 1slatmay1 onermis
ve daha sonra Kirim Savasi (1850) sirasinda bu amagla algitast kullan-
maya baglamistir. Ve bugiin dahi kiriklar: tedavi etmenin en giivenilir ve
yaygin yolu alg1 atel veya al¢1 bandajdir (Cernih vd., 2023: 182-184).

16 Ekim 1846'da diinya biiyiik 6nem tasiyan bir kesiften haberdar
oldu. Amerikali dig hekimi ve cerrah William Morton, Boston'dan Dr.
Warron tarafindan ameliyat edilen bir hastaya eter anestezisinin basaril
bir sekilde uygulandigini ilk kez gosterdi. Bu kesif cerrahi tarihinde yeni
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bir ¢igir agmisti. Yeni kesfi 6grenen N. I. Pirogov, hemen laboratuvarda
hayvanlar {izerinde eteri incelemeye basladi. Etkinligine ikna olduktan
sonra, once kendisi, asistanlar1 ve nihayet goniilliiler iizerinde kulland1
ve basarili sonuglar elde ettikten sonra aktif olarak tanitmaya basladi.
Akademi'deki bir konferansta “Eter buhari, bazi acilardan cerrahiye yeni bir
yon verebilecek harika bir aractir” diyerek bu yeni kesfin 6nemini vurgula-
mustl. 7 Haziran 1847'de Imparator 1. Nikolay'm emriyle Kafkasya’daki
doktorlara cerrahi operasyonlarda eter uygulama yontemlerini 6gretmek
tizere gorevlendirildi. Buna ek olarak, Kafkasya'daki hastanelerin teftisi,
sahra tibbi biriminin ¢alismalarin iyilestirmek i¢in deneyim aligverisi ile
ilgili bir dizi gorevi vardi (Samohvalov, 2020: 25).

Pirogov anesteziyi test etmek igin aktif catismalarin yasandig1 Dagis-
tan'in Salta bolgesine gitti. Oraya giden yol Stavropol, Mozdok, Kizlyar
ve Pyatigorsk'tan geciyordu; burada hastaneleri denetledi ve anestezi
kullanarak ameliyatlar gergeklestirdi (Thagansova, 2021: 47).

Pirogov Kirim Savasi'nda (Kasim 1854-Aralik 1855) cerrah olarak go-
rev yapti, ancak 1856'da Imparatorluk Tip ve Cerrahi Akademisi'nden he-
niiz 45 yasinda iken gorevden ihrag edildi. 1858-1861 yillar1 arasinda atan-
dig1 Kiev bolgesi egitim miitevellisi gorevini ytiriittii. Bunun iizerine Pi-
rogov Visnya koyiine tasindi. Burada hem yayin calismalarina devam
etti. Satin aldig1 arazisinde tibbi arastirmalarina ve “Yasl Bir Doktorun
Ginliigii” adin1 verdigi hatiratlarini yazmaya devam etti. 1881 yilinda 61-
diigiinde cesedi kendi gelistirdigi tekniklere gére mumyaland1 ve Visnya
koytlindeki miilkiinde sonradan onun anismna insa edilen kilisede sak-
landi (Abdulhabirov, 2021: 130; Fomin, 2010: 55-56).

Calismamiz Pirogov’un Kirim Harbi esnasinda gorev yaptig1 Sivas-
topol'da KK. Zeydlitz'e> gonderdigi ve “Sivastopol Mektuplar1” (Pi-
rogov, 1907: 174-196) ismiyle yayimnlanan kitabindaki mektup tizerinde
yapilan incelemede doktorun goziinden savas, diisman, tibbi diistinceler,
saghk gorevlileri, salgin hastalik gibi gozlemlerinden kesitlere yer vere-
cektir.

5 Carl Johann von Seidlitz veya Rusga Karl Karlovi¢ Zeydlits 1798-1885 yillar1 arasinda
yasamus bir doktordur. Estonya’da yasayan Zeydlits, Pirogov'un yakin arkadasiydi. Pi-
rogov’un bazi cerrahi fikirlerini elestirmekten ve bunu Russkaya Starina’da “Profesor N.1.
Pirogov’a Agik Mektup” bashigiyla yayinlamaktan da geri durmamistir (Zeydlits, 1885:
461-466).
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2. “Sivastopol Mektuplan” - K.K. Zeydlitz'e Mektup

Pirogov, Kirirm Harbi'ne Car’in emriyle katildigini, savas sirasinda
oliim riskini su ctimlelerle agikliyor.

“Burada, [Tmparator'un] en yiiksek emri geregi, bir yillik hizmet icin bir ayt
saymamiz bosuna degil. Siradan hayatta, bir giin boyunca bir kisi her da-
kika, yani 1440 kez sakin bir sekilde élebiliyorsa, o zaman burada 6lme ola-
sitlig1 giinde en az 36.400 defaya (diisman atislarinin sayist) yiikseliyor.”

“Her hastalikta ve her onemli cerrahi operasyonda belirli, kaginilmaz bir
oliim oramina dair inancim o kadar derinlere kok salnustir ki, bir arkadasim-
dan da gelse hicbir elestiri bu inancimi sarsamaz. Iddia ediyorum ki, aralikli
ates diginda hicbir hastalikta, eger salgin boyutlarina ulasms ve epidemik
olarak hakim olmugsa, herhangi bir tedavi -hatta saray atomistik bile olsa-
oliim yiizdesini onemli Olgiide degistiremez. Kolera, tifiis, zatiirre, salgin is-
korbiit, kanli ishal bunu acik¢a dogrulamaktadir. Savas zamanlarinda ol-
dugu gibi kitleler halinde veya salgin olarak tekrarlanan her 6nemli, tehlikeli
operasyonda aymi seyi gozlemledim. Sivastopol'da kaldigim siire bu kanaa-
timi daha da pekistirdi. 15 yildir St. Petersburg hastanelerinde gozlemledi-
gim sey, ayni sey ama daha biiyiik bir olgekte burada da tekrarlaniyor.”

“Her giin i¢cinde dondiigiim kan, kir ve irin beni etkilemeyi ¢oktan birakty;
ama beni tizen su ki, tiim cabalarima ve ozverilerime ragmen benden daha
cesaretsiz geng bilim yoldaglarima siirekli neseli olmalarini ve daha giizel
giinler ve sonuglar i¢in umutlu olmalarini soylememe ragmen, teselli edici
bir sonug¢ goremiyorum. Iclerinden biri, becerikli, diiriist ve acik sozlii bir
geng adam, amputasyon kutusunu kapatip kérfeze atmak iizereydi. Sabirl
ol sevgili dostum daha iyi olacak dedim.”

Pirogov, saglik gorevlilerini anlatirken, doktorlarin ve diger saglik
personellerinin ¢alisma usullerini, 6zverilerini, savasin onlar tizerindeki
etkilerini, hemsirelerin ilk defa Rus ordusunda gorev yapmasini anlatir-
ken su ifadeleri kullaniyor:

“Benim goziimiin oniinde burada 13-14 doktor ¢alisiyor, ben harig; hepsi iyi
calistyor, ampiiteler icin 5 farkli hastanede kullanild: ve her doktorun kendi
takdirine bagl olarak, eer uygun goriiniiyorsa, art arda tedavi uygulama-
stna izin verdim: evet, cogunu kendim de kullandim ve yine de sonuclar hala
ayni; Ayni sey Simferopol (Akmescit), Karasubazar ve diger hastanelerde de
yasandi.”

“Tifiis hem burada hem de Simferopol’de zaten ¢cok yayginlasti. Prens Gor-
cakov'un karargahindan bir doktor bana "Gergek degil” dedi. “Ama gercek
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olmasa da oliiyorlar " diye cevap verdim ona ve hastanedeki hastalarin yan
sira ¢ogunlukla doktorlar ve hemsgirelerdi dlenler. Simferopol deki 20 hemsi-
reden 6 's1 6ldii. Doktorlar siirvekli hastalanip éliiyorlar; Sivastopol’da benim
yonetimimde ¢alisan 16 kisiden 7'si tifiise yakalandi ve buradaki 18 hemsgi-
reden 7'si hastalandi ve 2'si ise coktan oldii.”

“...Ama ne yazik ki her sey aymi kald: ve tifiis engellenemez bir sekilde ya-
yuldy; kisa bir siire sonra 18 hemgire, hastaneler bas amiri Baron Kister, bekgi,
komutan, 2 bashekim, birkag saglik gorevlisi, asistanlar ve hastane gorevli-
leri hastalandy; kisacasi, hastanelerle ilgisi olan her sey tifiise yakalandi.”

“Biiyiik Diises Elena Pavlovna’'min hemsgirelerinin (Kutsal Dullar) o za-
manki ¢ok hayirli faaliyetlerinden artik sorumlu olamayacagim i¢in de ¢ok
iizgiiniim. Bu yeni kurum hakkinda birkag soz soylemek istiyorum. Bu ku-
rumu askeri hastanelerimize kazandirma onuru Biiyiik Diises’e aittir. Kut-
sal Ha¢'1n ilk hemsireleri, korkung Kirim seferinin atesine dogrudan girmek
zorunda kaldilar. Eski diizenin insanlar1 bundan hoglanmadilar; hastane yo-
netiminin doymak bilmez a¢gozliiltigiiniin bu sayede baltalanabilecegini on-
gordiiler. Grandiises'in projesi hakkinda ne diisiindiigiinii sordugumda, bu
yonetimdeki yiiksek riitbeli bir kisi, “Bunu burada uygulayamayiz,” dedi.
“Neden?” diye sordugumda, "Ciinkii bunu burada uygulamak istemeyen
bir general, Imparator’a bu konuda soyle dedi: “Yapamay:iz majesteleri, sa-
dece bosveriniz!” Bu onlarin tek ve en giiclii argiimaniydi. Yasl Mensikov
da hemgirelerin Simferopol’e gelisini kendisine haber verdigimde bana soyle
dedi: “Bu enstitiiniin frengililerimizin sayisint artirmasidan korkuyo-
rum.” Bu yasl giinahkdr kadin sadece “usque ad portionem vaginalem”®
olarak goriiyordu.

Hemgirelerin Kirim hastanelerindeki 6zverili faaliyetleri hakkinda bana de-
&il -¢iinkii bu konuda tarafsiz degilim; onlarin kutsal faaliyetlerine onciiliik
etmekten gurur duyuyorum- ama onlarin bakimindan yararlanan hastala-
rin kendilerine sorulmalidir. Ileri goriislii Komiserlik “veto” etmezse, bu
geng kurumun diger askeri hastanelerimizde de sonsuza dek uygulanacagin
umuyorum. Regetelerinin saglik gorevlisinin kaba eli tarafindan uygulan-
mamasini isteyen her iyi niyetli doktor, hemsgirelerin gelismesini hastalara
ictenlikle bakilmast icin dilemelidir.”

¢ Nikolay Pirogov mektup metni igerisinde siklikla Latince ifadeler kullanmaktadir. Bun-
lardan birisi de kadinlar1 yalnizca cinsel manada kullanilan arag¢ olarak gorev Mensi-
kov'un ifadesini “usque ad portionem vaginalem” ifadesiyle not diismiistiir. Usque ab —
den dolayy; portionem — yeteneginin elverdigi oranda; vaginalem — kadinlik organi
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Pirogov, mektubunu kaleme alirken yer yer savasin anlik gidisatina
dair bilgilere de yer vermektedir:

“Ama durun, simdi agir bombardimana basladilar ve hastalarimizin yatti
evlerden birinin bombadan alev aldigini haykirmaya basladilar! Gece oldu.
Simdi saat 9. Bugiin icin 3 sorti planlandr ve yine bize birkag yiiz yaral
getirecekler. Giile giile. Yarin sabaha kadar!”

“Gece bombardimani sirasinda diisman sehre birkag bin top mermisi att.
Bunlardan birkag yiiz tanesi gozlerimizin oniinde korfeze diistii. Yakinimiz-
daki bir ev ates ald1, ben de esyalarimi ¢coktan toplayip Nikolayev bataryasina
tasinmistim. Burada bizim icin kiiciik bir kazamat hazirlanmisti. Bu arada
bombalar tek bir yangin disinda bize herhangi bir zarar vermedi. Bircogu
korfezde veya havada patladi. Genel olarak bombalar bana ¢ok yanlis bir
imha araci gibi geliyor. Birkag giin dnce miittefik ordusu 4 veya 5 tabyaya
yaklasik 2000 bomba att1 ve bu 2000 top mermisi yalnizca 60 kisiyi yaralad:
ve yaklagik 20 kisiyi oldiirdii. Bizim barigcil anlayisumiza gore insan hayati
paha bigilemez olmasina ragmen, burada hala bir onemsiz eylemin emek ve
masrafa degmeyecegi diisiiniiliiyor. Biitiin bu gece giiriiltiisii dikkat dagit-
mak i¢indi. Malakhov Kurgan"in yakimindaki bir diisman bataryasini tehdit
eden bir tabya inga ettik. Miittefikler bu tabyay: ne pahasina olursa olsun
yok etmek istiyor ve bu gece oraya saldirmak istiyorlardi. Bizimkiler de ayn
gece tabyamizin hemen oOniinde bulunan diisman siperlerine girerek onlar
yok etmek istiyorlardi. Miittefikler dikkati dagitmak icin yogun bir bombar-
diman diizenlerken, bizimkiler de bir sorti yaptilar. Bunun sonucu olarak da
ii¢ diisman siperi imha edildi ve tabya elimizde kald:. Tabyanin tiim gevresi
oliilerin cesetleriyle doluydu. 400 6lii ve 1800 yaralimiz vardi. Tiim bu ya-
ral kitlesi ayni gece ve ertesi giin sehirdeki cesitli seyyar alay hastanelerine
yerlestirildi. Neredeyse herkese gerekli yardimi ulagtirincaya kadar 2 giin
boyunca ¢calistik, ancak simdi bile -savastan 6 giin sonra- gerekli cerrahi ba-
kimi almaya zamani olmayan yarahlar: buluyoruz.”

“Kigin, Sivastopol 'dan Bahgesaray’a kadar olan 60 verst boyunca, kimsenin
gommedigi yiizlerce ¢iiriimiis at ve 0kiiz lesinin yani sira tibbi ve polis kont-
roliiniin olmamasi, kaya zemininin sert olmas sebebiyle ancak yiizeysel go-
miilebilmis bircok insan cesedi vardi.”

Saglik kosullarini, hastanelerin ve tibbi ara¢ gerecin durumunu anla-
tirken su ifadeleri kullaniyor;

“Iyi hava, temizlik, besleyici gida etkisi elbette operasyonun basarisini etki-
ler; ancak temiz hava her yerde aymi degildir. Uzun zamandir séziinii etti-
gim, temiz havaya erisimle, hastalarin uygun sekilde dagitilmasiyla veya iyi
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beslenmeyle diizeltilemeyen,; nedeni muhtemelen hastanenin insa edildigi
toprakta ya da duvarlarinda, nihayetinde neresinde oldugunu bilmedigim
zararl bir hastane yapisi var. Bazi hastalar vardir ki, bunlarin sayist oldukea
fazladir ve temiz havanin iizerlerinde zararl bir etkisi oldugu goriilmekte-
dir. Burada yiizlerce kez, havanin bas donmesine neden olacak kadar kotii
buharlarla kirlendigi kangrenli bir kogustan ameliyatl veya yarali bir kisi,
yarasi tamamen temizlendikten ve iyi bir goriiniim aldiktan sonra temiz bir
kogusa nakledildiginde, birka¢ giin icinde yaranin temizlenmis yiizeyinin
tekrar kotii bir goriiniim aldi$1 ve hastalarin kendilerinin de kangrenli ko-
Qusa geri donmeyi 1srarla istedikleri goriilmiistiir.”

“...hastanelerimizin hepsi agir1 kalabalik ve havay: temizlemenin cok zor ol-
dugu eski, harap veya kazamat barakada bulunuyor. Tiim bunlarla birlikte,
yaklasan sicagin etkisiyle kotii huylu bir salgimin gelismesinden korkmak
icin yeterli neden var... Tiim bunlara ragmen hastanelerimiz gecen yilin
kasim ayina gore ¢ok daha iyi durumda. Ekim’den Aralik’a kadar hasta ve
yaralilarimizin iginde bulundugu pisligi, perisan durumu kendi gozleriyle
gormemis birinin hayal etmesi imkansizdir.”

“Nikolaev, Herson ve Perekop 'taki hastaneler zaten doluydu ve Ekaterinos-
lav ya da Melitopol'e yeni bir yone nakillerin diizenlenmesi gerekiyordu, an-
cak yeterli ulasim aract yoktu. Aralik 1854 'te, siddetli don ve en kitii hava
kosullarinda, hasta ve yaralilar Tatar arblariyla, tistleri Ortiilmeden, palto-
lar1 olmadan, acik havada uyuyarak Simferopol ve Perekop’a tasindi. Bu na-
kil 10 ila 12 giin siirmiigtiir.”

“Aralik ayinda Simferopol'de bulundugum sirada Kont Adler-Berg'e se-
hirde tifiisiin gelisecegini tahmin ettigim bir rapor sundum. Tahminim ne
yazik ki gerceklesti. Hekimlerim, hemsirelerim ve kutsal dullar (rahibeler)
coktan tifiisten éldiiler; baska tiirlii de olamazdi. Bu sirada, askeri hastane-
leri saymazsak, sehirdeki 45 evde yaklasik 6.000 bulasict hasta vards. Biitiin
gliniimii hastalar1 ayiklamak, kangrenli yaralari, tifoyu, kolera ishalini ayir-
mak ve bu tiir hastalar1 yaras: temizlerden ve yeni yaralilardan ayirmakla
gecirdim. Her sey bosunaydi. Tam da simdi, bulagici, kirli ve kangren olan
tiim hastalar: ayirip 6zel evlere yerlestirdikten sonra miikemmel bir diizen
kurmayr umuyordum ki, garip bir tesadiif eseri kangrenli hastalar Akmes-
cit'in ana pastanesine yerlestirildi, ¢iinkii gece aniden Sivastopol ve Bahge-
saray’dan yeni bir nakliye araci geldi ve yine tiim “péle-méle”” farkl boliim-
lere yigildi. Bunun nedeni, yeni gelen hastalar icin herhangi bir depolama

7 Tam bir diizensizlik, karmasga hali.

128



alant ayarlanmamis olmastydy; hastanelerimizin agir1 kalabalik olmas: nede-
niyle kabul odalar1 diye bir sey soz konusu degildi. Sehirde, hastalarin 6lii-
lerle birlikte camur icinde domuz gibi debelendigi biiyiik ahirlar vardi. Bu
mahzenin uygun bir depoya doniistiiriilmesi icin israr ettim ve bunun igin
uygun oldugu kanitlandi. Her yeni nakilden sonra hastalar 6nce buraya yi-
Siulyor, burada nobetci doktor tarafindan tasnif ediliyor ve farkl koguslara
dagitiliyordu. Ancak sayilar1 400ii bulan hastalarin bu korkung gecekondu
mahallesinden nakledilebilece$i uygun bir yer bulunamadi. Yarist iyi bir
hastane i¢in kullamlabilecek cok biiyiik bir oday1 isgal eden valiye haber ver-
mekten ¢ok utaniyorduk. Boylece zaman miizakereler ve vaatlerle gecti. Sim-
feropol'de daha fazla kalamazdim; yaralilar icin en gerekli cerrahi bakimi
ayarladiktan ve doktorlardan en azindan ameliyat edilenleri kangrenli ve bu-
lagic1 hastalarla karistirmayacaklarina dair seref sozii aldiktan sonra oradan
ayrildim. Ayrica aligilmadik derecede soguk havanin baslamast ve kisa siire
sonra bazi hastalarin Perekop ve Kherson'a nakledilmesiyle sehrin bir miktar
bosaltilmasi da bir sansti. Simdi yine durgunluk basladi. Simferopol’de yine
5.000 kadar hasta birikmis, 45 enfeksiyon yuvasina yigilmig ve hala uygun
bir tahliye organize edilmemisti. Simdi, ordudaki komuta degisikligiyle bir-
likte, tiim yonetimde bir durqunluk var; bu arada Sivastopol 'daki sortiler ve
ayri catismalardan sonra hasta ve yaralilarin sayisi siirekli artiyor. Hasta
kalabalig1 6yle bir boyuta ulast: ki, Sivastopol’da yedi bina isgal ediyorlar;
bunlardan sadece Nikolayev Bataryas: giivenli ve korunakly digerlerinin
hepsi bombardiman nedeniyle tehlikeye maruz kalabilir. Bu batarya, kolayca
tahmin edebilece$iniz gibi, sthhi agidan tesislerin en kotiisiidiir. Su anda
400'den fazla hasta ve yaraliyr barmdiriyor ve bir o kadarina da yer var.
Yaralilar toplarin arasinda ranzalarda yatiyor; buradaki yaralar kolayca An-
ton atesiyle (kangren), hastalar ise tifiisle vuruluyor. Bu yedi binada su anda
3.000'den fazla hasta bir arada bulunuyor. Sivastopol un kuzey tarafinda,
korfezin kentten ayirdi§r eski, rutubetli barakalarda 3.000 hasta ve yaral
daha istiflenmis durumda; ayrica bazi odalarda yaklasik 1.500 hasta denizci
bulunuyor. Yaralr sayis: her gecen giin artmaktadir. Biiyiik bir olay olursa
yaralilarla ne yapacagimizi bilmiyoruz. Doktor sayist da yetersiz. Her bir
doktora 100 yaral diisiiyor; yiiz tane agir yaraliy: tek bir saglik gorevlisinin
yardimiyla pansuman yapmak kolay bir is degil; iistelik doktorlar ve saglik
gorevlileri hald her giin hastalaniyor.

“Olii bedenlerin ve yere diismiis atlarin zararli dumanlar1 bulasict hastalik-
larin gelismesine ozellikle elverislidir. Sonbahar ve kis aylarinda yollarda ve
sokaklarda yatan yiizlerce 6lii at ve okiiz vardi; ancak son zamanlarda onlar
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gommeye bagladilar ama sadece yiizeysel olarak. Ayni sey insan cesetleri i¢in
de soylenmelidir.”

“Daha ocak ayinin sonlarinda buradaki yaralarda kirlenme egilimi gozlem-
lendi. Bu nedenle Soylular Meclisi binasindaki 1. pansuman istasyonunun
temizlenmesini emrettim. Hastalar: baska evlere naklettim ve kirli yaralar
icin iki yeni oda ayarladim (kangren boliimii), Meclisin giizel binasinin ha-
valandirilmasini emrettim ve bes haftadan fazla bir siirve pencereleri agik bir
sekilde bos durduktan sonra, yarali sayisinin artmastyla bu oday: pansuman
istasyonu olarak ayarladim. Ancak o zamandan beri sadece yeni ameliyat
edilenleri barindirmasina ragmen, daha az temiz odalarda oldugu gibi bura-
daki yaralar da kangrenlesme egilimi gosterdi ve ozellikle agir yaralar veya
biiyiik ameliyatlardan sonra kirli hale geldi. Aymi zamanda hafif yaralilar
arasinda tifiis ve irinli diyatez de goriilmeye basladi.”

Pirogov tibbin gelisimine dair yaptig1 yorum dikkat ¢ekicidir;
“Zamanla her sey daha iyiye gidebilir. Yaratici sansin giicii biiyiiktiir; belki
modern zamanlarda, 24 saat iginde ilk ¢ekiste ampiitelerin yaralarin: iyiles-
tirecek bir buhar makinesi icat edilecektir; belki modern zamanlar ampiitas-
yonlarin yerini daha makul bir seyle degistirecek; belki gelecekte doktorlara
hi¢ ihtiyaglar: olmayacak, o zaman muhtemelen 6liim orani degisecek; belki
de sonunda -ki bu daha da iyi olurdu- hi¢ 6liim olmayacak, dogal olarak
oliimlerin oram sifira diisecektir. Muhtemelen bu muhtesem gelecegi gore-
cek kadar yasamayacaiz.”

Pirogov gorev yaptig1 esnada saglik islerinin daha etkin olabilmesi
i¢in bazi uygulamalar tizerine galismis ve emrinde gorev yapan diger sag-
likgilarin bu yontemlere uymalari igin ¢aba gostermistir. Burada gelen ya-
ralilarin nasil karsilandigini, ilk teshis esnasinda yaralilar1 aciliyetlerine
gore siraladigini ve ameliyatlar sirasinda diger calisanlarin sorumluluk-
lariin nasil dagitildigini anlatiyor;

“600 yaralidan sorumluyum. Benzer vakalarda defalarca denedigim ken-
dime 0zgii bir yontem sayesinde, temel cerrahi miidahalelerin iistesinden ya-
rim giinde gelmeyi basardim. Bu yontem asagidaki gibidir; Emrimde 10 dok-
tor var ve onlar1 despotca ama sanirim adil bir sekilde yonetiyorum. Bu dok-
torlarin gorevlerini dyle bir sekilde paylastiriyorum ki, digerleriyle birlikte
strayla iki veya ii¢ kisi yeni gelen yaralilar: ayirmak zorunda kaliyor. Bunun
icin bir yere (ahir, cadir, bazen de sokak) ihtiyac vardir. Burada ilk olarak,
kolaylikla teshis edilebilen caresiz ve iimitsiz vakalar (beynin kaybedildigi
kafa yaralari, bagirsak veya diger karin i¢ organlarinda yaralandigr karin
yaralar1) secilir; bu yaralilar digerlerinden ayrilir, acilarini azaltmak icin
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onlara narkotik ilaglar verilir ve hemen tedavi umudu olan yaralilara gecile-
rek tiim dikkat bunlar iizerinde yogunlastirilir. Cogunlukla yaraya uygula-
nan sarg1 ve bandajdan olusan orijinal sargiya dokunulmadan teshis edilir-
ler, boylece zaman kaybedilmez; bilesik kiriklar basit yaralardan tekrar ayri-
lir. Daha sonra kompleks kemik kirig1 olan yaralilar, doktor sayisina gore ii¢
veya dort kisi olmak iizere, yattiklar: yerden ameliyathaneye veya acil servise
nakledilir ve orada ilk yardim yapilir. Digerleri ise bir veya iki doktorun
yonlendirmesi altinda bir saglik gorevlisi tarafindan hafifce bandajlanir.
Mermi ¢ikarma, yara genisletme ilk basta yapilmaz. Bu, bircok deneyimsiz
cerrahin ¢ok fazla zaman harcadig1 bosa giden bir istir. Gergekten de derinin
altindan bir mermi ¢ikarilmast yaraliya hicbir sey kazandirmaz. Aksine, sirf
kibrini tatmin etmek ve “su kadar mermi ¢ikardim” diye oviinmek isteyen
cerrah kalin ya da gergin kas tabakalarimin altina, hatta kemige saplanmaig
bir mermiyi aramak icin aceleyle bir parmak ya da sonda kullanarak yaraya
zarar verebilir. Yalnizca cahil halk buna aldanir ve bir cerrah yaradan bir
mermi ya da sagma ¢ikardi§inda kendini begenmis bir sekilde giiliimser. Bu
tiir bir yardim telagsiz, zaman icinde ve daha fazla bog vakitle cok daha kolay
ve hastaya daha az zarar vererek gerceklestirilir. Tam tersine karmagik kirik-
lar1 olan yaralilar derhal ve cok dikkatli bir sekilde muayene edilir. Ilk tam
deneyimli bir hekim i¢in zor degildir. Krepitasyon ve anormal hareketlilik en
kesin iki belirtiyi olusturur. Bu tiir yaralilar hemen ameliyathaneye alinir,
bir masa veya bank iizerine yerlestirilir, once kloroform verilir, ardindan
bandajlar ¢ikarilir ve yarali uzoun kurtarilip kurtarilamayacagina veya am-
putasyon veya rezeksiyonun gerekli olup olmadigina karar verilir.

Cok sayida yaraly getirildiginde 3-4 masada ayni anda operasyon yapariz.
Burada da zaman kazanmak icin belli bir diizene ihtiya¢ vardir. Doktorla-
rim Oyle dagittim ki, ameliyat edilen her yaralinin yaminda 4 veya 5 doktor
calistyor. Elimdeki doktor grubuyla, ki ¢ogu zaman disaridan birkag doktor
daha katiliyor, bir seferde en fazla iki ya da ii¢ yaraliyr ameliyat edebiliyo-
rum. Operasyonlar sirasinda ii¢ doktor ve birkag asker aktif rol alir. Biri klo-
roformasyon sirasinda nabzi izler, digeri atardamar: klempler, iiciinciisii
ameliyatt yapar; 2 ya da 3 asker ise hastay: tutar. Amputasyon bittiginde ve
ana arterler baglandiginda, ameliyat edilen adam masadan yataga nakledil-
dikten sonra diger yardimcilar art arda gelen kanamay: durdurmakla mesgul
olur ve ilk ti¢ doktor bagka bir yaraliy: ameliyat etmeye devam eder. Ameliyat
edilenleri ve yarahilari tasimak icin dort gorevli atamir. Ameliyat edilen
adami masadan yataga tasimak ve yeni yaraliy1 ameliyat masasina getirmek
icin elleri tetikte hazir beklerler. Bu sekilde her sey her zamanki gibi sorun-
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suz devam ediyor ve elimde bir saatle, cok deneyimli olmayan ellerin yardi-
muyla bile 10 biiyiik ampiitasyonu 1 saat 45 dakikada tamamlamanin miim-
kiin olduguna ikna oldum. Ayni anda 3 masada ve 15 doktorla ameliyat ya-
parsaniz, 6 saat 15 dakikada 90 ampiitasyon ve dolayisiyla 7 saatlik bir sii-
rede 100 ampiitasyon yapabilirsiniz. Bu hesaplama benim igin ¢ok énemli.

Kasim 1854 te, Inkerman muharebesinden yaklasik 20 giin sonra Sivasto-
pol’a vardigimda, o muharebede yaralanan, heniiz hicbir ameliyat gecirme-
mis, bilesik kiriklar1 olan yiizden fazla yaraliy: en korkung durumda buldum.
Bircogu pargalanmis uzuvlarimin alinmast i¢in gozyaslar: i¢inde yalvardy,
ama sira gelmedigi icin ameliyat edilmediler. Doktorlar zaman yetersizligin-
den dolay: oziir diledi. Orada on iki cerrah vardi. Daha gayretli ve daha dii-
zenli olsalardr zamanlart olurdu. [k pansumani tiim yarallara ilk yardim
yapildiktan 5 ya da 7 saat sonra uyguluyorum; bundan once yaralar sargi
ve kompreslerle hafifce ortiiliiyor ve birbirini izleyen kanamalar bekleniyor.
Son vakada, bu yontemle, tarif edildigi gibi, 8 ya da 10 doktorla, 6 saat bo-
yunca once bir, sonra iki masada ayni anda ameliyat ederek 55 ampiitasyon
yaptik; bu doktorlardan bazilari ek olarak onceki yaralilar: da sard: ve iki
doktor gece calismasindan sonra yarim giin dinlendi.”

“Iyi egitimli ve aliskin 20 doktorla bu sekilde cok sey yapilabilir. Bir savastan
sonraki ilk 2 giin boyunca kosarsaniz, herkesin bagini dondiirecek bir kar-
maga yaratirsiniz.”

Savas kosullarinda daha iyi hizmet verilebilmesi ve savas yaralila-
riyla salgin hastaliktan etkilenenlerin tedavisinde alinmas: gereken ted-
birleri bir rapor olarak Prens Gorgakov’a ve olusturulan bir komisyona
bildirdigini ifade eden Pirogov bunu soyle anlatiyor;

“...Prens Gor¢akov buraya geldiginde, ona bizi tehdit eden tehlikeyi ozetle-
digim, selefi doneminde, 24 Ekim 1854 'te, Inkerman savasindan sonra ol-
dugu gibi, simdi de ¢ok sayida yaraliy1 kabul etmeye ve onlara bakmaya hazir
olmadigimizi kanitladi§im ve boyle bir kargasay: onlemek icin iki temel ve
bence tek onlem onerdigim bir not sunmay: gorev bildim:

1) Sehir hastanelerinin kesintisiz ulasim yoluyla kusursuz bir sekilde tahliye
edilmesi.

2) Kuzey yakasinda giivenli bir yere hastane cadirlarinmin kurulmas.

Sehirdeki tek giivenli yer olan, kazamatli ve zirhli, 800 hastay: barindirabi-
len Nikolaev bataryasinin, yalnizea yaralilara ilk yardim saglamak icin tah-
sis edilmesini ve ardindan derhal sedyelerle ve gemilerle Kuzey tarafina gon-
derilmelerini ve orada hastane cadirlarina yerlestirilmelerini tavsiye ettim.
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Sayis1 400 civarinda olan ve her birinde 20 yatak bulunan hastane cadirlar:
2.000’den fazla hastayr barimdirmamali, geri kalanlarin da ihtiyag halinde
bos birakilmas: gerekiyor. Hasta sayist 2000°i asti1$1 anda fazlalik derhal ka-
lict sabit nakil yoluyla uzaklastirilmalidir. Sarap ve kinin yeterli miktarda
olmalidir vs. Ancak, ne yazik ki, tiim bunlar heniiz sadece kgt iizerinde.
Stvastopolde 7.000, Simferopol’de 5.500, bazi ikincil hastanelerde (Bahge-
saray, Karasubazar'da) birkag bin hasta bulunmaktadir. Bu durumda diiz-
gtin bir ulagim yok ve su anda yaklasik 4 haftadir siiren ve her gegen giin
artan tam bir durgunluk olustu, ozellikle de stratejik agidan cok onemli ola-
bilecek Malakhov Kurgan'a o lanet bataryay: diktiklerinden beri. Kinin ka-
bugumuz yok, ¢ok az kinin ve sarabimiz var, sadece bu amagla bagis para-
swyla aldigim sarap var. Genelkurmay Bagkani Doktor Schreiber, saglari ¢ok-
tan agarmis olmasina ragmen her seyi toz pembe goriiyor; yeni ordu komu-
tan1 mesguliyetlerle dolu ve bu nedenle her seyi diisiinemiyor; ulasim arag-
lar1 heniiz gelmedi, hastane ¢cadirlari, teklifim kabul edilse bile, heniiz yapilip
teslim edilmedi. Kusurlu bir kataloga gore kinin ve kinin talebi aralik ayinda
Herson'a gonderildi ve hala yamit yok! Biiyiik Diises Helena Pavlovna ' nin
liitfuyla aldigim ilaglar ve para her gegen giin daha da azaliyor. Yakinda
biiyiik bir savasin ¢tkmast muhtemel; kirli kangrenli yaralar, tifolu hastalar
her gecen giin artiyor - su anda Sivastopol’daki tibbi durumumuz bu. Dr.
Schreiber'in de bizi temin ettigi gibi, gelecekte her seyin daha iyi olacagin
ummaktan bagka bir sey yapamiyoruz.”

“Ocak ayinda, en yiiksek komutanlik tarafindan, orduda ve iilkede bulagici
hastaliklarin yayilmasina karsi tibbi ve polisiye onlemler almak i¢in burada
bir komisyon kuruldu. Ben de bu komisyonun bir iiyesi olmaya davet edildim
ve tip boliimiinde kdgit iizerinde hazirlanan bulagici hastaliklarin kimyasal
siirecleri ve nedenleri hakkindaki énerileri ve akil yiiriitmeleri itaatkdr bir
sekilde dinledim. Genel kurmay doktoru bu bilimsel mesajdan ¢ok memnun
oldu ve her cesedin gomiilmesinde kloriirlii kire¢ kullanilmasini isteyerek,
hastanenin eski eczacisina kireci toplu halde hazirlamas: talimatini verdi. Bu
yash diizenbaz elbette bundan ¢ok memnun oldu, hemen bu amac icin ihti-
ya¢ duydugu kimyasal malzemelerin ve aparatlarin uzun bir listesini yapt
ve kesin bir kir sayarak kendini be§enmis bir sekilde giiliimsedi. Bu arada
kirli yaralar sarmak icin klor kireg ¢cOzeltisi yerine basit kireg suyu dagitt.
Kafkas ordusunun bir baska bashekimi, su anda Ker¢'te bulunan Popov, Kaf-
kasya'da uyguladigr seyyar ya da ayaktan karantinay: énerdi ve bir salgin
durumunda miittefik ordusundan herhangi bir esirin boyle bir karantinaya
tabi tutulmasim talep etti. Tiim bunlar: tartistiktan sonra komisyon, tuta-
naklarimi hala bulunabilecekleri tibbi departmana gonderdi. Sonra her sey
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eskisi gibi kaldy; fark ettiim tek degisiklik, daha once kabul merkezimize ¢ok
ozenli bir sekilde katilan karantina doktorunun aniden ortadan kaybolmas:
ve muhtemelen bir yerlerde seyyar bir karantina kurmakla mesgul olma-
swydi. Kireg kloriiriiniin fabrikada hazirlanmas: heniiz gerceklesmedi...”

Savasin gidisat1 hakkinda ise Pirogov'un yorumu soyledir;

“Bana gore, Miittefiklerin eylemleri artik mantiksiz ve hatta ¢ocukga. Sivas-
topol'u 1srarla kusatarak ne elde etmeye calisiyorlar? Sivastopol u ele gegir-
menin yalnizca ii¢ yolu vardir: bombardimanin bir saldiriyla birlikte tekrar-
lanmasy; ikincisi, Sivastopol baskininin devami olan kuzey kirfezinin uzun
stireli bombardimaniyla sehrin anakarayla iletisiminin kesilmesi ve iiciin-
ciisii sehrin ve posta yolunun kara yoluyla kusatilmas: ve kuzey surlarinin
kusatilmast.

Kugatma sirasinda inga edilen bataryalarimizi ve tabyalarimizi, toplarimi-
zin sayisint, yaklagik 50.000 kisiden olusan giiclii garnizonumuzun cesare-
tini ve kararliligini kim bilebilir? Miittefiklerin son iki ayda neredeyse hi¢
ilerleme kaydetmediklerini ve bataryalarimiza simdiye kadar ne kadar az za-
rar verdiklerini bilen herkes, diismanin artik sadece caresizlik ya da diisiin-
cesizligin onu harekete gecirebilece$i bir saldir1 yapmaya cesaret edemeye-
cegi yoniindeki yaygin goriise kolayca katilacaktir.

Miittefikler sadece bombardimandan daha az fayda bekleyebilirler, ¢iinkii
hem biz hem de onlar bombalarinin simdiye kadar bize ne kadar az zarar
verdigini ¢ok iyi biliyoruz. Korfezi bombalayarak Sivastopol ile iletisimi kes-
mek i¢in, diismanin giiclii bir batarya insa etmesi gerekir ki, tiim ¢abalara
ragmen simdiye kadar bunu basaramadilar, ¢iinkii bu nokta 1, Malakhov ve
Kamgatsky tabyalarimiz tarafindan savunuluyor. Son olarak, Sivastopol’ii
kara yolundan kusatmak icin 80 ya da 100.000 kigilik bir orduya daha ihti-
yaglar1 olacakti ve bu kesinlikle bir Tiirk-Sardunya ya da Napoli ordusu de-
gil, Girardin'e gore 300.000 kisilik bir ordu ancak bunu basarabilirdi. O za-
man Tuna ordusundan gelenler her giin bize yaklasirken biz takviyesiz ve
ihtiyatsiz kalabilirdik. Sivastopol'u teslim olmaya zorlamanin bu son yon-
temi bana en olasis1 gibi goriiniiyor -diismanin aklinda da bu var- anlama-
digim tek bir sey var; neden hizli bir saldiriya hazirlaniyorlarmis gibi yorul-
madan calistyorlar ve ates ediyorlar? Bu onlara cok adama mal oluyor. Ingi-
lizler o kadar ¢ok adam kaybettiler ki, tabyalarini coktan terk ettiler ve simdi
Sivastopol ile Balaklava arasinda bir tiir ihtiyat olusturuyorlar. Eger Miit-
tefikler gercekten bizi o tarafta yenecek ya da engelleyecek hatirt sayilir bir
ordu olusturabilirlerse, biiyiik bir cabaya ve saldir1 hazirliklarina ihtiyaglar:
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yoktur, ciinkii o zaman Sivastopol u ele gecirmek kolay olacaktir. Ama sa-
dece Sardunyalilardan ve Napolililerden degil Papa bizzat Roma’dan bir
ordu gonderse bile, kiiciik bir orduyla hicbir sey yapamazlar. Saldir1 olma-
dan yalnizca bombardimanla, yedi giin yedi gece siirse bile Sivastopol 'u ele
geciremezler. Sehri ve donanmamizi yok edebilirler, ama istihkdmlarimiza
ya da garnizonumuza zarar veremezler.”

3. Pirogov'un Mektubunda Yer Alan Askeri Terminolojinin Deger-
lendirmesi

3.1. Askeri Terminoloji -Savas ve Savas Alanlar

Karargah: Arapga karar + Farsga -gah.

Bir birlik veya kurumun, kumandan ile yardimci sube ve béliimlerin-
den olusan kurulus.

Ordunun uzun bir siire veya gegici olarak konakladig: yer seklinde
tanimlanur.

Sozciik Azerbaycan Tiirkgesi'nde “Qoarargah” seklinde karsimiza ¢i-
kar (Orucov vd., 2006: 118). Tiirkmen Tiirk¢esi'nde ise Rusca kokenli
“Stab-Kvartira” bigimindedir (Tekin, 1995: 610). Sozciigiin Rusgas1 me-
tinde “IlITab (Stab)” (Kamaletdinova vd., 2008: 932) seklindedir.

Kazamat: Fransizca “casemate” kelimesinden tiiretilerek dilimize ge-
¢en bu sozciik barinmak, toplar1 mermilerden korumak ve cephaneyi
depo etmek maksadiyla kullanilan gémme siper, kiigiik tahkimli tesis, is-
tihkam anlamindadir (Kubbealt: Lugat:, “Kazamat”).

Sozctigiin Azerbaycan Tiirkgesi'ndeki bigimi “Qazamat” seklindedir.
(Orucov vd., 2006: 86) Tiirkmen Tiirkgesi'nde ise “Garym” seklindedir
(Tekin, 1995: 232). Sozcilik Tiirkmen Tiirkgesi'nde Eski Tiirkge bigimi de-
vam ettirmistir. Rusgada ise” Kazemart” seklindedir (Kamaletdinova vd.,
2008: 289).

Kamp: Bat1 dillerinden dilimize gecen sdzciigii sozliikler “Siirgiin
veya esirlerin toplu olarak konulduklar: yer” biciminde tanimlar (Kubbe-
altt Lugati, “Kamp”). Azerbaycan Tiirkgesi'nde “Diisarg” (Orucov vd.,
2006: 722) biciminde karsimiza ¢ikan terim Tiirkmen Tiirkcesi'nde “La-
ger” (Tekin, 1995: 433) seklinde karsimiza gikar. Ruscada ise “/lareps”
(Kamaletdinova vd., 2008: 335) bi¢imindedir. Tiirkmen Tiirkgesi sozcligii
Rusgadan almistir. Azerbaycan Tiirkgesi ise Eski Tiirkge bi¢cimi devam et-
tirmektedir.

Batarya: Bat1 dillerinden dilimize gegen bir sozciiktiir. Topgu sini-
finda bir subayin kumandasindaki agir silahlardan, tiifek, motorlu vasita,
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hayvan ve insanlardan meydana gelen ates birligi. Savas gemilerinin gii-
vertelerindeki iki sira top. Gemilerin giiverte toplarinin raptedildigi yer
anlamlarina gelir (Kubbealt: Lugati, “Batarya”). Terim her ti¢ lehgede de
ayni bicimdedir. Azerbaycan Tiirkcesi'nde “Batareya” (Orucov vd., 2006:
245) seklinde karsimiza ¢ikarken Tiirkmen Tiirkgesi'nde “Batareya” (Te-
kin, 1995: 53) bi¢imindedir. Ruscada ise “barapes” (Kamaletdinova vd.,
2008: 34) bicimindedir.

Kisla: Eski Tiirkge “kislag” bi¢ciminden devam eden sozciigii TDK,
askerlerin toplu olarak barindiklar1 yapilar biitiinti bigiminde tanimlar
(Tirk Dil Kurumu Sozliikleri, “Kisla”). Azerbaycan Tiirkgesi'nde “ka-
zarma” seklinde gecen sozciik Tiirkmen Tiirkgesi'nde de aymidir (Orucov
vd., 2006: 651; Tekin, 1995: 396). Ayn bi¢im Rusgada da “Kazapma” (Ka-
maletdinova vd., 2008: 288) sekliyle karsimiza ¢ikar. Tiirkiye Tiirkgesinin
ardina her iki Oguz lehgesi de terimi Rusgadan almaistir.

Tabya: Arapcadan dilimize gecen bu terimi sozliikler bir istihkamin
siperlerinden disariya tasacak sekilde ve tek olarak yapilmais top yeri, kii-
¢iik ve tek istihkam: tabya seklinde tanimlanir. Diger Tiirk lehgelerinde
rastlanmamistir. Rusgada ise “Peayt” (Kamaletdinova vd., 2008: 1726)
seklindedir.

Muharebe: Savas karsilig1 verilen bu askeri terim igin sozctiklerin
agiklamasi iki devlet veya devletler arasinda yapilan savas, harp seklin-
dedir. Bir savas boyunca farkli yer ve zamanlarda yapilan ¢arpismalardan
her biri, carpisma, miisademe bigiminde tanimlanmistir (Kubbealt1 Lu-
gatl, “Muharebe”). Sozclik, “harp” sozctiglinden mufail kalibi ile tiiretil-
mistir. Azerbaycan Tiirkgesi'nde sozciik Tiirkiye Tiirkgesi'yle aym bi-
¢imde “Miihariba”’dir (Orucov vd., 2006: 412). Tiirkmen Tiirkcesi'nde ise
“Caknisik” (Tekin, 1995: 108) kelimesi karsimiza ¢ikmaktadir. Sozciigiin
Rusgast ise “Cpakenns” dir (Kamaletdinova vd., 2008: 799).

Kosum takimi, araba: Askeri techizatin tasinmasi igin kullanildig:
i¢in burada askeri terim igerisinde alinmasina gerek duyulan sozciik igin
TDK “kogsum” (Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri, “Kosum”) sézctigiine yon-
lendirir ve araba hayvaninin kayis takimi; kosum takimi seklinde bir ta-
nimlama yapar. Sozciik ciftlemek anlamina gelen kos- eyleminden tiire-
mistir. Azerbaycan Tiirk¢esi'nde “Komanda” (Orucov vd., 2006: 724) sek-
linde kargsimiza ¢ikan sdzciik Tiirkmen Tiirkcesi'nde ise “Yiuk Magini”
olarak karsimiza ¢ikar (Tekin, 1995: 712). Sozciiglin Rusgasi ise
“Tarapckas apba” (Kamaletdinova vd., 2008: 25) seklindedir.
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Garnizon: Fransizcadan dilimize ge¢mis olan bu terim igin sozliikle-
rin tanimi; bir sehir veya miistahkem mevkide bulunan askeri kuvvetlerin
biitiinii seklindedir. Askeri birlik veya askerl kurumlarin bulundugu yer-
dir. Azerbaycan Tiirkgesi'nde “qarnizon”, (Orucov vd., 2006: 65) Tiirk-
men Tiirkgesi'nde ise “garnizon” (Tekin, 1995: 234) bigiminde karsilanir.
Tahminimizce bu lehgelere bu terim Rus¢a “I'apunson” (Kamaletdinova
vd., 2008: 142) seklinden gegmistir.

Kusatma: Tiirkge kokenli olarak karsimiza ¢ikan bu askeri terim igin
sozliiklerin tanimi1 diismanin ¢ekilme yollarini keserek bulundugu yerde
imhasini saglayacak veya teslime zorlayacak sekilde etrafin1 sarma, mu-
hasara seklindedir. Sozctigiin Oguz lehgelerindeki durumu birbirinden
farklidur.

Azerbaycan Tiirkgesi, terimin Arapga karsilig1 olan muhasara sozcii-
gunii kendi ses yapisina uydurarak “Miihasira” (Orucov vd., 2006: 412)
bi¢imine dontistiirmiistiir. Tiirkmen Tiirkcesi'nde ise “gabaw” (Tekin,
1995: 234) sozcligii karsimiza ¢ikar. Rusgada ise “Ocaga”dir (Kamaletdi-
nova vd., 2008: 498).

Istihkam: Arapcadan dilimize gecen bu terim icin sozliikler;

Diismana karsi savunmak igin yapilan yer, savunma amaciyla arazi
tizerinde yapilan her tiirlii insaat ve siper tanimini verir. Azerbaycan
Tiirkgesi'nde sozciik Tiirkiye Tiirkgesi ile ayni bicimdedir. Tiirkmen
Tiirkgesi'nde sozciige rastlanmaz. Sozciigiin Ruscas1 “Ykpenaenne”dir
(Kamaletdinova vd., 2008: 873).

Filo: Italyanca “filo” bigiminden dilimize gegen bu terim bir ku-
manda altinda toplu olarak ayni hizmetle gorevlendirilmis savas gemi ve
ugaklarinin meydana getirdigi grup (egitim filosu, mayin arama tarama
filosu gibi) seklinde tanimlanir (Kubbealt: Lugati, “Filo”). Azerbaycan
Tiirkgesi'nde bu sozciige rastlanmazken Tiirkmen Tiirkgesi'nde hem
“flot” hem de “eskadra” (Tekin, 1995: 205, 212) bigimleri vardir. Sozctigiin
Rusgasi ise “@a01”dur. (Kamaletdinova vd., 2008: 896)

Seyyar alay hastanesi: Sozliiklerde tanimlanamayan bu sozciik 6begi
i¢in alayin tedavisinin yapildig1 tasinabilir hastane denilebilir. Azerbay-
can Tiirkgesinde sozclige rastlamadik. Tiirkmen Tiirkgesi'nde ise
sahra/cephe gerisi hastanesi manasinda “Meydan Gospitali” kelimesiyle
karsilagildi (Tekin, 1995: 282). Rusgada ise “am6yaanc” (Slovari I Entsik-
lopedii Na Akademike, “amOyaanc”) seklinde geger.

3.2. Savas Araclar1
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Bomba: italyancadan dilimize gegen bu savas aracinin tanimi bir he-
defe zarar vermek veya yok etmek maksadiyla atilan veya konan, i¢i ya-
nicl, tahrip edici maddelerle doldurulmus patlayici savas silahi seklinde
verilir. (Kubbealt1 Lugati, “Bomba”) Azerbaycan Tiirk¢esi'nde sozciige
rastlanmazken Tiirkmen Tiirkgesi'nde Tiirkiye Tiirkgesi ile ayn1 bigimde
taniklanir (Tekin, 1995: 164).

Sorti: Yabanci kokenli oldugunu bildigimiz bir bagka askeri terim de
sortidir. Sozliikte sorti belirli amaglarla yapilan askeri uguslardan her biri
seklinde tanimlanir. Bu sozciige Azerbaycan Tiirkgesi'nde rastlanmaz.
Tiirkmen Tiirkgesi'nde ise Tiirkiye Tiirkgesi'nden farkli olarak s6z so-
nuna _e sesi tiiretilerek taniklanir (Tekin, 1995: 582). Ruscada ise
“Copruposats” (Kamaletdinova vd., 2008: 788) bi¢ciminde taniklanmustir.

Top mermisi: Tiirkge top ve Arap¢a mermi sozciiklerinden olusan bu
savas aract igin sozliikler top ile atilan sivri ugly, silindir bigciminde mermi
tanimini verir (Turk Dil Kurumu Sozliikleri, “Top Mermisi”). Sozctige
Azerbaycan Tiirkgesi'nde “Top giillosi” (Orucov vd., 2006: 357) biciminde
rastlanirken Tiirkmen Tiirkgesi'nde sozciik “Yadro” (giille atmak) (Tekin,
1995: 669) ve “Gursun” (Tekin, 1995: 311) olarak kullanilir. Ruscada ise
“Cnapsa” (Kamaletdinova vd., 2008: 775) bigimindedir.

Siper: Arapgadan dilimize gecen bu savas yeri igin sozliiklerde kal-
kan seklinde tanimlar. (Kubbealt: Lugati, “Siper”) Sozciik Azerbaycan
Tiirkgesi'nde “Xondak” (Orucov vd., 2006: 447) biciminde karsimiza ¢1-
karken Tiirkmen Tiirkgesi'nde “Nagim” (Tekin, 1995: 469) biciminde ta-
niklanmistir. Ruscada ise “ITosummsa” dir (Kamaletdinova vd., 2008: 591).

Mermi: Arapgadan dilimize gegen bu savas aracini sozliikler atesli
silahlardan biriyle atilan delici veya patlayict madde, kursun, giille vb.
biciminde tanimlar. Sozciige Azerbaycan Tiirkgesi'nde ayni bigimde
“Moarmi” (Orucov vd., 2006: 348) bi¢ciminde rastlanir. Ayrica top mermisi
maddesindeki gibi “giille” biciminin bulunmamasi son derece dikkat ce-
kicidir. Tarkmen Tiirkgesi'nde ise sozciik Eski Tiirkcedeki bi¢cimini koru-
mustur. Eski Tiirkgede yine bir savas aleti olarak kullanilan “ok”, Tiirk-
men Tiirkgesi'nde anlam genislemesine ugrayarak “mermi, kursun” an-
lammda kullanilmigtir. (Tekin, 1995: 484) Sozcligiin Rusgasi ise
“ITyas”dir (Kamaletdinova vd., 2008: 684).

Tiifek sikisi/sagma: Sozliiklerde herhangi bir tanima rastlamadigimiz
bu savas gesidine Tiirk lehgelerinde de rastlamamaktayiz. Sozctigiin Rus-
cast ise “TTsox” dir (Slovari I Entsiklopedii Na Akademike, “TTsrx”).
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Mayn: Ingilizceden dilimize gegen bu terim i¢in TDK toprak altina,
tistline veya suyun igine yerlestirilen, dogrudan dogruya ¢arpma veya ba-
sing etkisiyle patlayarak zarara yol acan patlayict madde tanimini vermis-
tir (Turk Dil Kurumu Sézliikleri, “Maym”). Tiirk lehgelerinde sozciige
rastlanmaz. Sozcligiin Rusgasi ise “Mmnna”dir (Kamaletdinova vd., 2008:
371).

Pervaneli gemi: Sozliiklerde tanimi verilmeyen ve Tiirk lehcelerinde
rastlamadigimiz bu s6zciigiin Rusgas1 “Bunrosoe cyano”dir (Kamaletdi-
nova vd., 2008: 87).

Zirhli Gemi: Bu haliyle sozciiklerde tanimlanmaz ancak sozciik bir
ad aktarmastyla “zirhli” seklinde tanimlanir. Tiirk lehgelerinde sozciige
rastlanmazken Ruscada sozciik “/lunerinsiit kopadap” (Kamaletdinova
vd., 2008: 334) seklinde geger.

Buharli gemi: buhar giiciiyle ¢alisan gemi bigiminde tanimi verilen
sOzciige Azerbaycan Tiirkgesi'nde “Paroxod”, (Orucov vd., 2006: 578)
Tiirkmen Tiirkgesi'nde “komiir bilen isleyan parohod” (Tekin, 1995: 421)
seklinde karsilasiriz. Ruscada ise “ITapoxoa” (Kamaletdinova vd., 2008:
535) biciminde geger.

3.3. Askerle Iliskili Terimler

Ordu: sozluklerde “1. isim Bir devletin silahli kuvvetlerinin timii; as-
keriye, lesker bi¢ciminde tanimlanan bu askeri terimin durumu diger
Oguz Lehgelerinde farklilik gostermektedir. Azerbaycan Tiirkgesi'nde
Tiirkiye Tiirkgesi ile ayni bigim korunurken Tiirkmen Tiirkcesi'nde “go-
sun” (Tekin, 1995: 283) seklinde tanimlanmigstir. Sozcligiin Rusgasi ise
“Apmnsa” (Kamaletdinova vd., 2008: 26) bicimindedir.

Komutan: sozliiklerde askeri bir birligin basi, kumandan bigiminde
verilen sozciigiin durumu diger Oguz lehgelerinde farklidir. Azerbaycan
Tiirkgesi Rusgadan alinan “Komandir” (Orucov vd., 2006: 725) sozciiglinii
isletirken Tiirkmen Tiirkgesi Farsca “Serkerde” (Tekin, 1995: 261) sozcii-
ginii kullanmistir. Ruscada ise “Komanaup” (Kamaletdinova vd., 2008:
309) bigiminde geger.

Subay: Bir askeri terim olarak sadece Tiirkiye Tiirkgesi'nde tanikla-
nan sozciik i¢in sozliikler Eski Tiirkcede sii “asker” ve bay ile sii bay, ses
uyumuyla subay), silahli kuvvetlerin {ist sinifin1 meydana getiren ve as-
tegmenden maresale kadar gesitli riitbelerde kumandan mevkiinde bulu-
nan askerlerden her biri, zabit tanimin verir.
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Oguz Lehgeleri, bu terimi kullanirken farkli sézciiklere bagvurmus-
lardir. Azerbaycan Tiirkgesi'nde Arapga “zabit” (Orucov vd., 2006: 637)
biciminde tanimlanan bu s6zciik Tiirkmen Tiirkcesi'nde “ofitser” (Tekin,
1995: 483) bi¢ciminde geger. Rusga’da ise “Oduriep” kelimesi kullanilir
(Kamaletdinova vd., 2008: 1701).

Emireri/emir subay1: ayni isi yapan bu iki askeri gorevli ile ilgili bil-
gileri ayn1 madde basinda toplamak dogru olacaktir. Tegmen ve yukarisi
ist diizey subaylarin islerini yapan er, emir eri olarak tanimlanir. Emir
subay1 ise bu isi yapan subay riitbesindeki kisilerdir ve yiiksek riitbeli su-
baylarin hizmetini yapar. Azerbaycan Tiirk¢esi'nde bu s6z i¢in “Omir”
(Orucov vd., 2006: 113) sozii kullanilirken Tiirkmen Tiirkgesi'nde bu soz-
clige rastlanmaz. Rusca’da ise “Aapiorant” ve “Opannapen;” kelimeleri
kullanilir. (Kamaletdinova vd., 2008: 18, 497).

3.4. Birlik ve Riitbe Isimleri

Alay: kokeni tartismali olan bu askeri terim sozliiklerde orduda iki
veya daha fazla taburun birlesmesiyle meydana gelen birlik biciminde ta-
nimlanir. Azerbaycan Tiirkgesi'nde Tiirkiye Tiirkgesi ile ayni bicimde ta-
niklanirken Tiirkmen Tiirkgesi'nde Rusga “polk” (Tekin, 1995: 534) sozii
kullanilir. Sozciigiin Rusgast ise “IToax”dur (Kamaletdinova vd., 2008:
597).

General: Ferik karsiliginda bat1 dillerinden Tiirkceye kazandirilan bir
askeri terimdir (Eker, 2007). Sozliiklerde orduda albayla maresal arasin-
daki ytiiksek riitbeli subaylara verilen ortak ad big¢iminde tanimlanr.
(Kubbealt: Lugati, “General”) Hem Azerbaycan hem de Tiirkmen Tiirk-
¢esi’'nde “general” (Orucov vd., 2006: 218) bigiminde korunmustur. Rus-
cas1 ise “I'enepaa” (Kamaletdinova vd., 2008: 143) bicimindedir.

Amiral: Deniz kuvvetlerinde general karsiligidir (Eker, 2007). Soz-
likklerde deniz kuvvetlerine ve donanmaya kumanda eden ve albaydan
sonra gelen yiiksek riitbeli deniz subaylarina verilen unvan bigiminde ta-
nimlanir. Azerbaycan ve Tiirkmen Tiirkcelerinde “admiral” (Orucov vd.,
2006: 49; (Tekin, 1995: 22) biciminde karsimiza ¢ikar. Ruscasi
“Aamupaa”dir (Kamaletdinova vd., 2008: 17).
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Asagidaki tabloda askeri terimler ve diger dil/lehgelerdeki karsilik-
lar1 toplu halde verilmistir:

Tiirkce Azerbaycan Tiirkmen Rusca
SAVAS VE SAVAS ALANI
Karargah Qorargah Stab ITTab
Kazamat Qazamat Garym Kaszemat
Kamp Diisorgo Lager Aareps
Batarya Batareya Batareya barapes
Kisla Kazarma Kazarma Kaszapma
Tabya Peayr
Muharebe Miihariba CpaxxeHns
Kosum Takimi Komanda | Yiik Masimni1 | Tarapckas apba
Garnizon Qarnizon Garnizon l'apHuson
Kusatma Miihasira Gabav Ocaga
Istihkam Istehkam Ykperaenue
Filo Flot Flot ®aor
Seyyar alay has- Meydan am0OyaaHC
tanesi gospitall
SAVAS ARACLARI
Bomba Bomba Bomba
Sorti Sortie CopTuposathb
Top mermisi Top giillasi Gur- Cuapsa
sun/Yadro
Siper Xondak Garim IMosunus
Mermi Marmi Ok Ilyas
Tiifek Si- Ik
kisi/Sagma
Maym Muna
Pervaneli gemi Bunrosoe cyano
Zirhli Gemi lVHeNHbIN
Kopabab
Buharl gemi Komiir bi- ITapoxog,
len isleyan
parohod
ASKERLE ILISKILI

141




Ordu Ordu Gosun Apmus
Komutan Komandir Serkerde Komanaup
Subay Ofitser Od¢urnep
Emir subayi/ Omir Adyutant | Agporant/Opan
Emireri Haper]
BIRLIK VE RUTBE ISIMLERI
Alay Alay Polk IMoax
General General General I'enepaa
Amiral Admiral Admiral Aavupaa
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NAMIK KEMAL’IN FEHIM-i KADIM’E NAZIRELERI
Yusuf Can TIRAS"

Giris

“Nazara” kokiinden tiireyen “nazire”, terim olarak “bir sairin bir sii-
rini takliden soylenilen siir” (Semseddin Sami, 2019: 917), “Es, misl,
manend (...) Miiennesi olan ‘nazire” ekseriya ‘bir sairin siirine manend ol-
mak tizere ayni vezin ve kafiyede sOylenilen siir’ manasinda miistamel-
dir” (Ibrahim Cfidi Efendi, 2006: 412), “Bir sairin siirine miisabih olmak
tizere o vezin ve kafiyede sdylenen manzume” (Muallim Naci, 2009: 540),
“Bir sairin siirine ayni vezin ve kafiyede yazilmis olan benzer siirdir” (Sa-
rag, 2019: 279), “Bir sairin siirine baska bir sairce ayni 6l¢ii, uyak ve redifte
yazilan benzerine denir” (Dilgin, 2009: 269) anlamlaria gelmektedir. Dik-
kat edilecegi tizere, nazirede vezin, kafiye ve redifin benzer olmasinin ge-
rektigi goriilmektedir. Ote yandan, Seyh Ahmed El-Bardahinin Kitdbu
Cami’i’'l-envd’i’l-edebi’l-Firisi eserinde, StirGri'nin Bahru’l-madrif eserinde
ve Miistakim-zade’de anlamin da uyumlu olmas: gerektigi belirtilmekte-
dir (Koksal, 2006: 14). Nazire kavrami yerine “cevap”, “tetebbu” ve “is-
tikbal” kelimeleri de kullanilmistir (Koksal, 2006: 16-18).

Klasik Tiirk siirinde bir sairin siirini tanzir etmek, ona karsi duyulan
saygilyl ve edebi kisiliginin takdir edildigini gostermektedir (Dilgin,
2009:269). Bu agidan bakildiginda Klasik Tiirk siirinde nazirelerin 6nemli
bir pay1 bulunmaktadir. Bu sebeple “nazire mecmualar1” meydana geti-
rilmistir (Dilgin, 2009:269). “Nazirenin, asil siirin bir taklidi olmamasi ve
en az onun kadar giizel olmasi gerekmektedir (Dilgin, 2009: 269). Klasik
Tiirk siirinde mesnevilere ve diger nazim sekillerine nazireler kaleme
alimistir (Koksal, 2006:22). Koksal, nazirede ii¢ ortak 6zelligin bulundu-
gunu belirtmekle birlikte bunlarin “a. Ornek alinan siirle, yani zemin gi-
irle veya model siirle vezin birligi, b. Zemin/model siirle kafiye, varsa re-
dif birligi, c. Zemin/model siirle sdyleyis (eda), anlam ve hayal benzerligi”
oldugunu ifade etmektedir (2006: 31).

Klasik Tiirk siirinin hakim oldugu donemlerde nazirelerin siklig
goze carpmakla beraber, Yenilesme Donemi Tiirk sairlerinde de Klasik

* Dr., Milli Egitim Bakanlig1, Konya-Tiirkiye. E-posta: yusufcantiras@gmail.com, ORCID:
0000-0001-7800-3007.

145



Tiirk sairlerinin siirlerine nazireler yazildig1 goriilmektedir. Ozellikle En-
ciimen-i Suara sairleri basta olmak {izere bu donemde yasayan sairler kla-
sik Tiirk sairlerinin bir¢oguna nazire kaleme almistir. Nazire yazilan sair-
lerin genellikle Nef’i, Naili-i Kadim, Fehim-i Kadim, Nesati ve Seyh Galib
oldugu ve biiytik bir kisminin Sebk-i Hindi sairi oldugu goze ¢arpmakta-
dir (Ozgiil, 2012: 212-235). Bu dénem sairlerinden Namik Kemal de ad1
gecen sairlere nazireler yazmistir. Namik Kemal’in azimsanmayacak sa-
yida gazeli de Fehim-i Kadim’e nazire olarak yazilmistir. Bu ¢alismada,
Namik Kemal'in Fehim-i Kadim’e yazmis oldugu nazireler bigim (vezin,
kafiye ve redif) ve icerik agisindan incelenecektir.!

1. Namik Kemal’in Fehim-i Kadim Hakkinda Goriisleri

Namik Kemal'in Fehim-i Kadim’e olan ilgisi onun gesitli yazilarinda
goriilebilmektedir. Fehim’in adinin gectigi ilk yazis1 “Bahar-1 Danis Mu-
kaddimesi”dir. Bu yazida, 6rnek verilen sairler arasinda Fehim de bulun-
maktadir:

Sindn Paga’nin, Fuzilli'nin, Veysi'nin, Naimd'nin, Asim’in, Akif Paga’nin,

daha o kadar da bircok iidebdnin dsdri; Biki'nin Fuziili’nin, Rihi'nin,

Nef'1'nin, Sabri-i Sdkir’in, Fehim’in, Nadili'nin, Nibi'nin, Nedim'in,

Sami’nin, RAgib"in ve daha onlara yakin bircok biileganun —hayalat-1 veh-

miyye ve guliivv-i mutlak ve bdzige-i elfdzdan dri olan — es’dr1 ellerde

teddviil edip dururken Tiirkge si’r ii insdy1 kendi ihtira’tmiz addetmek nezd-

i tidebd bi-hakkin calib-i nefret olacak bir kiistahliktir (Yetis, 1996: 100).

Namik Kemal’in Fehim’i 6nemsemesini gosteren belki de en kuvvetli
delil, “Tahrib-i Harabat”ta bulunmaktadir. Ziya Pasa’ya “Harabat” ese-
rindeki eksiklikleri soyleyen Namik Kemal, Ziya Pasa’nin antolojiye
Riyazi'yi bile alip Fehim’i almamasin siddetle elestirmektedir. Ayrica,
Nazim ve Seyh Galib’in Fehim'in “r{iz u seb” redifli kasidesine yazdiklar
nazireleri basarisiz olarak gortir:

Acibdir ki Murdd-1 Rabi’ su’ardsindan Riydzi intihdb-1 devletlerine mazhar

olmus da Fehim unutulmus! Bendeniz mevmua-i devletlerinde birkag

1 Incelemede M. Fatih Koksal'm (2006) “Sana Benzer Giizel Olmaz Divan Siirinde Nazire”
caligmasindaki kriterler esas alinmigtir. Fehim-i Kadim Divani'ndan alinan siirler Tahir
Uzgér’iin (1991) “Fehim-i Kadim Hayati, Sanati, Divin’t ve Metnin Bugiinkii Tiirkcesi” calis-
masindan aktarilmigtir. Namik Kemal’in biitiin siirleri tizerine Sadeddin Niizhet Er-
gun’un 1941’de yapmis oldugu calisma ve Onder Goggiin'tin (1999) “Namik Kemal'in Sair-
ligi ve Biitiin Siirleri” ¢alismas1 bulunmaktadir. Incelememizde Namik Kemal’in siirleri bu
iki kaynaktan yararlanilarak aktarilmistir.
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kasidesi olan Fehim'in perestiskirdne mukallidi bulunan Hakk: Beye-
fendi’nin yerinde olsaydim Fehim’in:

‘Mihri dondiirdiin yolundan mah ettin sine-¢dk

Mu’cizdtin soylenir kisver-be-kisver riiz u seb’

Beytini hdvi olan na’tini nazar-1 tedkik-i meziyydt-dsindyilerine arz eder ve
hatta

Ustadlar: unutma dyle

Bir beytine gel nazire soyle

Teklif-i kiistahdnesine dahi cesiret eylerdim. Ve kiffe-i ashdb-1 temyiz elbette
bendenizi hakli bulurdu. Ciinkii Harabat'a tevkirdt ve tekrimat-1 azime ile
kabul buyrulan Nazim ile Seyh Gilib baldda bahsettigim ‘rilz u seb’ kaside-
sini dikkatler, Ttindlarla tanzire calistiklar: hdlde bir misrd’'ina yetismemis-
lerdir. Nazim ile Seyh Galib’in divanlart matbii” ve Fehim’in dsdr: ise her

kiitiibhdnede ve ekser sdirde mevcild oldugundan, irdde buyurulur ise
kasideleri birbirine tatbik edersiniz (Yetis, 1996: 142).

“Ta’kib” yazisinda da antolojiye Fehim’in alinmasinin gerekcesini
sorgulamaya devam eder:

Fuziili'nin, Baki'nin, Fehim’in, Naili'nin, Sami'nin, Nedim'in, Kelim'in o

kadar giizel terci’leri, miiseddesleri, muhammesleri acaba bu eserden de mi

asag1 idi ki nazar-1 dlilerinde mecmila-i intihaba girmek meziyyetinden

mahriim goriindiiler (Yetis, 1996: 181).

Namik Kemal, Ebuzziya Tevfik’in “Numftine-i Edebiyat” eserine
Fehim’den Orneklerin de alinmasinu tavsiye etmektedir:”Nef? devrinde
zuhiir eden sdirlerden Ndili'nin, Fehim’in, Cevri'nin, Ali'nin, Nesiti'nin,
Mezaki'nin divinlarina miiricaat edebilirsin (...)” (Yetis, 1996: 283). “Fikirde
Sadelik” yazisinda da Fehim’in dort beytini 6rnek vermektedir:

Nef'i’den sonra gelen sdirlerimiz de sdde sozler soylemiglerdir. Meseld
Fehim?

‘Sebeb-i rif’at olur gam yeme iiftdde isen
Bir bind td ki hardb olmaya ma'miir olmaz’
Yahud:

‘Bideden negve ile sanma siiriir ister dil
Kendiiden hiikm-i kazd havfini dilr ister dil’
Yahud:

“Sarab i¢ tdze dilber sev cihidnda her¢i-bad-abad
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Fehim-i saf bestir bes yiter el ¢ek sikiyetten’
Yihud:

‘Soyle kurbanin olam simdi nedir old1 sebeb
Asind-y1 ezeliye bu tecdhiil bu gazab’

Beyitlerini soylemis. Hepsi ldfizca bir dereceye kadar ¢caprasik ise de fikren
sddedir (Yetis, 1996: 310-311).

“Incelik” baghkli yazisinda da Fehim’in bir beytine yer vermektedir:
“Fehim: Bakmaz ruh-1 dyineye ifrat-1 ziyddan | Ussaktaki hayret-i diddr: ne bil-
sin”(Yetis, 1996: 337).

2. Namik Kemal’in Fehim-i Kadim’e Yazmis Oldugu Nazirelerin
Bicim ve Icerik Agisindan incelenmesi

Namik Kemal’in 354 gazelinin 23" (%7) Fehim-i Kadim’e nazire ola-
rak yazilmistir. Bu nazireler, Sadettin Niizhet Ergun’un (2008) “Namik
Kemal'in Hayat1 ve Siirleri” calismasindan tespit edilmistir. Ote yandan,
Onder Goggiin (1999) ve Tahir Uzgér (1991)'iin ¢alismalarinda da nazire
olan siirlere yer verilmistir. Fakat bu siirlerin ayrintili olarak incelemesi
yapilmamuistir. Ayrica, Ahmet Uslu (2019) da Namik Kemal’in nazirele-
rini incelemistir. Incelenilen nazirelerde siirlerin tamamina makale sinir-
larmin asilmamas: i¢in yer verilmemis, siirlerde sadece ortak ifadelerin
gectigi beyitler gosterilmistir. Incelenilen siirlerin 6ncelikle vezin, beyit
sayilari, kafiye ve redif benzerligi gosterilmis; ardindan siirlerde yer alan
ayni soz kaliplarinin hangi anlamlarda kullanildig1 agiklanmistir.

Fehim-i Kadim Namik Kemal

Ey viicidun pertevindendiir ‘adim Istinad-1 kudretindendir kadim ol-

olmak bana mak bana

Vacib old1 saye-i mihr-i kadim olmak | Yoksa vacibdir hudisumdan adim

bana olmak bana

Cevher-i zatunla kaim bir ‘arazdur
la-mekan Miimteni‘diir hayyiz-i ‘il-
miin ‘alim olmak bana

‘Akil-1 kiil virdiin beni Cibril-i ma‘ni
eylediin

Bezm-i kurb-i akdese layik nedim ol-
mak bana (Uzgor, 1991: 310).

Miittehiddir ilm-i zatinla yakin-i
arifan

Cok degil esma vii ef‘alin alim ol-
mak bana

Na't-gliy-1 Hazret-i Mahbtib-1
Hallakim Kemal

Kurb-1 ev ednada sayandir nedim ol-
mak bana

(Goggtlin, 1999: 55-56; Ergun, 2018:
258).
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Vezin: fa’ilatin fa’ilatiin fa’ilatin
fa’ilin

Beyit sayisi: bes; Kafiye: -im; Redif: Beyit sayisi: yedi; Kafiye: -im; Redif:
olmak bana olmak bana

“Adim olmak” ve “kadim olmak” ifadeleri her iki sairin ilk beyitle-
rinde yer almaktadur. Iki beyitte de dini-tasavviifi bir igerik yer almakta-
dir. Tlk beyitlerde gecen ortak ifadelerden biri, “adim olmak”tir. “Adim”,
“yok, olmayan (sey)” anlamindadir (Tulum, 2023, c.1: 20). Fehim’e gore
“adim olmak”, Allah’in varliginin nuru sebebiyle meydana gelmektedir.
Namik Kemal’e gore, sonradan oldugu (hudus) igin yok olmasinin gerekli
oldugu anlaminda kullanilmaktadir. Namik Kemal’'in beytinde yer alan
“hudiis”, “Varligin meydana ¢ikmasi... Arapga sonradan meydana gelme
demektir. Tasavvuf anlayisina gore evren hddis (sonradan meydana gel-
mis), Tanr1 kadim (ilksizlikten beri varolan)'dir” (Hangerlioglu, 2006:167).
Dolayisiyla, her iki beyitte de Allah’in yarattig1 varliklar: yine yok edecegi
ifade edilmektedir. Namik Kemal'de “adim olmak”, sonradan meydana
gelen her seyin dogal olarak yok olacagi/0lecegi anlayis1 vardir. Bir diger
ifade, “kadim olmak”, “eski, ezeli olmak” anlamindadir (Tulum, 2023, c.1:
342). Bu ifadenin kullanimina baktigimizda Fehim’de “eski giinesin gol-
gesi” anlamina gelen “sdye-i mihr-i kadim” ifadesinde kullanildig1 goriil-
mektedir. Namik Kemal'de ise “kadim olmak”, kuvvetin dayanagindan-
dir. Her iki sairin ikinci beytinde de “alim olmak” ifadesi goriilmektedir.
“Alim”, “1. Cok bilen. 2. Bilgisi ezeli ve ebedi sonsuz olan anlaminda, Al-
lah’in sifatlarindan biri; her seyi en iyi sekilde bilen; Allah” (Cagbayir,
2017: 72). Fehim’e baktigimizda her sey, Allah’in sayesinde meydana gel-
mektedir. Bu sebeple, Allah’in ilminin kudretine ulasmak miimkiin de-
gildir. Namik Kemal’de ise Allah’in isimlerini ve fiillerini bilmek, ariflerin
bilgisi sayesinde miimkiin olmaktadir. “Alim”, Allah’in sifatlarindan bi-
ridir ve daha ¢ok Allah i¢in kullanilmaktadir. Fehim, “alim olma”nin
miimkiin olmadigini dile getirirken Namik Kemal, “alim olmak” ifade-
siyle “bir konu hakkinda bilgisi olmak” anlaminda kullanmaktadir. Do-
layistyla, her iki sairde “alim” sozciigliniin kullanimi insana 6zgii bir du-
ruma isaret etmemekte, Allah1 ifade etmektedir. Bir diger ortak ifade
“nedim olmak”, Fehim’de {igiincii beyitte, Namik Kemal’de ise yedinci
beyitte yer almaktadir. Bu durum, nazirelerde 6rnek alinan siirdeki ifade-
lerin farkli beyitlerde yer alabilecegini gdstermektedir. Ote yandan,
“nedim”, “dost, yoldas, yaran” (Tulum, 2011: 1370) ve “nedim olmak”,
“dost olmak” anlamindadir. Beyitlerin daha iyi anlagilmasi icin baz ifa-
deleri aciklamak gerekmektedir. Oncelikle Fehim’de yer alan “akl-1 kiill”,
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“Allah’in kudretinden ilk evvel ortaya ¢ikan akil. Ars-1 a’zam, Cebrail,
Hazret-i Muhammed’in (sas.) nuru” (Cebecioglu, 2020: 40); “Cibril” ise
“Allah’in kulu. Cibril, mukarreb ve miirsel meleklerden biridir. Allah ile
peygamberleri arasindaki haberlesme gorevini ifade eder. Tasavvuf 1st1-
lah1 olarak ‘akil’, “akl-1 Muhammedi” anlamlarina gelmektedir (Cebeci-
oglu, 2020: 102). Namik Kemal'in beytinde yer alan “ev edna”, Kur’an-1
Kerim’de Necm Suresi'nde gegen bir ifadedir. Bu ayet, “fe-kine kibe kav-
seyni ev ednd”dir. Meali, “O kadar ki (birlestirilmis) iki yay arasi kadar,
hatta daha da yakin oldu” (Necm Suresi, 9. Ayet)dur. Allah, Fehim’e her
seyi kavrayabilen bir akil bahsetmistir ve bunun sonucunda mukaddes
meclise girmenin kendisine layik oldugunu diisiinmektedir. Ote yandan,
Namik Kemal de peygamberimizi 6ven bir naat yazmas: sebebiyle Al-
lah’in huzuruna ulagmay1 hak ettigini ifade etmektedir. Her iki sair de
Allah’in meclisine yapmis olduklar1 eylemlerle girmeyi ummaktadir.
Fehim’in beytinde yer alan “bezm-i kurb-1 akdes” ifadesindeki meclisin
neresi oldugu Namik Kemal'in beytinde gecen “ev edna” ifadesiyle an-
lam bulmaktadir. Bu meclis, Allah’in huzurudur. Namik Kemal, Fehim’in
ifadesini net bir bi¢imde ifade etmis, deyim yerindeyse, “muamma ¢ozii-
ciiligii”nii konusturmustur.?

Fehim-i Kadim Namik Kemal

Bir hayat i¢iin kaza bilmem ne naz Tig-i istigna ¢ekiip gamzen ne naz
eyler bana eyler bana

Ben sehid-i gamzeyem ‘Isi niyaz ey- | Afet-i askim kaza arz-1 niyaz eyler
ler bana bana
Bi-tekelliif mahrem-i halvet-saray-1 Zilletim San’an’a afet izzetim
gamzeyem Cibril’e neng

Cesm-i stth-1 dilberan ifsa-y1 raz ey- Ask her haletle arz-1 imtiyaz eyler
ler bana bana

Seng-i mi‘yar-1 clinlinam ben ki Derd-mend-i agkiyim makbfil-i
sarraf-1 hired cananim Huda

Feyz-i temyiziimle ‘arz-1imtiyaz ey- | Hem rekabet hem de vaz'- dil-

ler bana niivaz eyler bana

Sah-1 istigna-sipaham ben Fehima Mahrem-i naz ii niyaz-1 bezm-i
carh-1 din mi ‘racim Kemal

Havf ile bin diirlii vaz‘-1 dil-niivaz Hayret-i mahzim siikit ifsa-y1 raz
eyler bana (Uzgor, 1991: 312). eyler bana

2 Namik Kemal’in muamma ¢dzmesi ile ilgili bir anekdot igin bk. Ali Ekrem (1992). Namik
Kemal. Tstanbul: MEB Yayinlari. s. 27-28.
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(Goggiin, 1999: 52; Ergun, 2018: 258).

Vezin: fa’ilatiin fa’ilatin fa’ilatin
fa’ilun

Beyit sayisi: bes; Kafiye: -az; Redif: Beyit sayisi: bes; Kafiye: -az; Redif:
eyler bana eyler bana

Ortak ifadelerden “ne naz eyler bana” ve “niyaz eyler bana” her iki
sairin ilk beytlerinde yer almaktadir. Fehim’in beytinde nazlanan “kaza”
iken Namik Kemal’de “gamze” dir. Fehim’de “niyaz eyle”yen Hz. Isa iken
Namik Kemal'de “kaza”dir. Fehim, sevgilinin yan bakist ile sehit olmus-
tur. Namik Kemal ise askin felaketine ugramistir ama hayattadr. Ikinci
ortak ifade “ifsa-y1raz eyler bana”, Fehim’de ikinci, Namik Kemal’de be-
sinci beyitte yer almaktadir. Fehim, giizellerin gozlerinin hareketlerini an-
layarak onlarla yakilik kurmustur. Namik Kemal ise Mira¢ mucizesine
telmihte bulunarak bu mucizeye sahit olusunu ve hayretinden suskunluk
meydana geldigini ifade etmektedir. Her iki beyitte de “mahrem” olmak
ortaktir. Ugiincii ortak ifade “arz-1imtiyaz eyler bana (ayricalik gosterir)”,
Fehim’de dordiincii, Namik Kemal'de ikinci beyitte yer almaktadr. Tki
beyitte de ayricalik gosterilen kisiler sair/asiktir. Fehim, deliligi 6lgebil-
mesi sebebiyle akil sarrafi tarafindan 6nemli biri haline gelmistir. Namik
Kemal de ask i¢in diistiigii her durumda tistiin konumdadir. Bu sebeple
agsk, kendisine saygi duymaktadir. Namik Kemal'in beytinde yer alan
“San’an”, dort yliz miiridiyle Hicaz’dan Kayseri'ye gelen ve bir kafir ki-
zma asik olup aski igin kizin domuzlarina ¢obanlik eden bir seyhtir
(Onay, 2009: 444). Fehim’in beytinde “clintin-hired”, Namik Kemal’'in
beytinde ise “zillet-izzet” tezat1 bulunmaktadir. Dordiincii ortak ifade ise
“vaz’-1 dil-niivaz eyler bana (goniil oksayicilig1 gostermek)”, Fehim’de
besinci, Namik Kemal'de {igiincii beyitte yer almaktadir. Fehim’de diin-
yaya kars1 bir kayitsizlik s6z konusudur. Bu ytiizden felek, ona karsi hem
iyi hem de kotii davranmaktadir. Fehim’de “carh-1 din”a hitap vardair.
Namik Kemal'de ise sevgili sz konusudur. Bu sevgili, asiga hem iyi hem
de kotii davranmaktadir. Asik olmasima kargin sevgilinin kabulii olmus-
tur. Namik Kemal de “Huda”ya seslenmektedir.

Fehim-i Kadim Namik Kemal

Olmis ey gamze-i gammazi zeban- Gamzeden naleger oldukg¢a sehidan-1
dan-1 kaza kaza

Cesm-i mestiinde ‘ayan niikte-i Sarsilir sadme-i feryad ile divan-1
pinhan-1 kaza kaza
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Mevc-i tGfan-1 belad ebr(i vii hatt-1
la‘lin

Cesm-i hiini-nigehtiin nergis-i
bistan-1 kaza

Eyleyen gamzeni abisten-i astib itmis
Hiikm-i ¢cesm-i siyehiin tev’em-i
ferman-1 kaza

(Uzgor, 1991: 318-320).

Yem-i htin-ab-1 sehidanina bir katre
degil

Mevc-i tGifan-1 kader kulztim-i
‘umman-1 kaza

Hased ol kiiste-i semsirine kim hagre
kadar

Olmaya havf ile dil-beste-i ferman-1
kaza

Cesmi bir mest-i tegafiil nigeh-i nah-
vet iken

Gamzesinden bilinir niikte-i pinhan-1
kaza

(Goggiin, 1999: 85-86; Ergun, 2018:
276).

Vezin: fe’ilatiin fe’ilatiin fe’ilatin
fe’ilin

Beyit sayisi: yedi; kafiye: -an; Redif:
kaza

Beyit sayisi: on; Kafiye: -an; Redif:
kaza

[lk ortak ifade olan ve “yan bakis (gamze)” her iki gazelde de ilk be-
yitte yer almaktadir. Iki beyitte de ortak nokta, sevgilinin yan bakigmin
ac1 vermesidir. Fehim’in ilk beytinde yer alan “niikte-i pinhan-1kaza” ifa-
desi, Namik Kemal'in gazelinde sekizinci beyitte yer almaktadir. Buna
gore, hem Fehim’de hem de Namik Kemal'de g6z sarhos, baygin olarak
ele alinmaktadir. Fehim, kaderin gizli inceligini sevgilinin baygin bakisl
gozlerinden; Namik Kemal ise yan bakisgindan 6grenmektedir. Dolayi-
styla, ikisi de goziin hareketi ile ilgilidir. Iki beyitte de “gamze” yer al-
maktadir. Bu sebeple, bu beyitlerde anlam birligi soz konusudur. Bu ga-
zellerde gegen ikinci ortak ifade “mevc-i tifan (¢ok siddetli yagmur dal-
gast)” , Fehim’de ikinci, Namik Kemal’de tigiincii beyitte yer almaktadur.
Sevgilinin baygin bakisi, divan siirinde nergis cicegine benzetilmektedir.
Asigin gbzyaslar ise tufanlar meydana getirecek kadar fazladir. Buna
gore, her iki beyitte de yer alan “mevc-i tGfan” ifadesi Fehim’de “beld”,
Namik Kemal'de ise “kader” ile iliskilendirilmektedir. Saire/asiga kade-
rin mutsuzluk verecegi diistintildiigiinde iki beyitte de ortak bir temanin
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Her iki beyitte de “h(in”(kan) ifadesi yer al-
makla birlikte, Fehim’de sevgilinin bakisi, Namik Kemal'de ise asigin
gozyasiyla iligkilendirildigi goriilmektedir. Gazellerde yer alan son ortak
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ifade “kaderin buyrugu (ferman-1 kaza)”, Fehim’de altinci, Namik Ke-
mal’de yedinci beyitte yer almaktadir. Fehim’de “ferman-1 kaza”,
“tev’em”; Namik Kemal’'de ise “dil-beste” ile iliskilendirilmektedir. Iki
beyitte de ortak tema, kargasadir. Fehim’de ve Namik Kemal'de karga-
say1 ortaya ¢ikaran sevgilinin bakisidir.

Fehim-i Kadim Namik Kemal

Ta ¢esmiin itdi ol ruhi mahumdan
afitab
Old1 ¢ekide tab-1 nigadhumdan afitab

Ser-germ-i seyr-i giilsen-i hiisn-i di-
lem k’olur

Bir berg-i zerd mihr-i giyahumdan

Pertev-gedadir ol yiiziit mahimdan
aftab
Olsun hakir baht-1 siyahimdan aftab

Stzis o riitbe dilde ki baktik¢a ab
olur

Te’sir-i tdb-1 nhir-1 nigdhimdan aftab

afitab Mihrinle hak olursa ten-i su ‘le-giiste-
Ta'lim iderdi zulmeti leyle ideydi rim
&er Eyler zuhtir berg-i giyahimdan aftab

Bir nokta megk rtiz-1 siyahumdan (Goggiin, 1999: 87; Ergun, 2018: 280).

afitab

(Uzgor, 1991:322-324).

Vezin: mef'ali fa’ilati mefa’ilia
fa'iliin

Beyit sayisi: bes; Kafiye: -ahumdan;
Redif: afitab

Her iki gazelin ilk beytinde “mahumdan afitab” ifadesi ge¢mektedir.
Iki beyitte de divan siirinde siklikla islenen, sevgilinin yiiziiniin aya ben-

Beyit sayisi: bes; Kafiye: -Ahimdan;
Redif: aftab

zetilmesi durumu s6z konusudur. Fehim’de sevgilinin yanagi, Namik Ke-
mal’de ise yiizii aya benzetilmektedir. Ote yandan, sevgilinin kargisinda
aciz konumda olan her iki beyitte de giinestir. Fehim’de giines, damla
damla erirken Namik Kemal’de kara talihten daha kotii bir vaziyete diis-
mektedir. Gazellerdeki ikinci ortak ifade “nigahumdan afitab”, Fehim’in
ilk beytinde, Namik Kemal'in ikinci beytinde yer almaktadir. Burada
Fehim ve Namik Kemal'in duygu ortaklig1 goriilmektedir. Ciinkii her iki
beyitte de giines, erimekte ve damla damla olmaktadir. Bunun sebebi
hem Fehim’de hem de Namik Kemal'de asigin bakisinin sicakligidir.
Uciincii ortak ifade “giyahumdan afitab”, her iki gazelde de iiciincii be-
yitte yer almaktadir. “Giyah”, “ot, saman” anlamlarmna gelmektedir.
Fehim’de giines, sararmis bir yapraga benzetilmektedir. Namik Kemal'de
ise as1gin bedeni, sevgilinin sicakligiyla sararmis ve giinese benzemistir.
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Her iki beyitte de “sararmak” ortak bir unsurdur fakat sararanlar farkl-
dir. Dordiincii ortak ifade ise “siyahumdan afitab”, Fehim’de altinci be-
yitte, Namik Kemal’de ilk beyitte yer almaktadir. Fehim’de “siyah” ifa-
desi, “rtiz” (giin); Namik Kemal’de “baht” ile iliskilendirilmistir. Iki sairde
de giiniin/talihin kotiliigii ortaktir. Fehim, glinese ders vermeyi, Namik

Kemal de giinesin daha kotii olmasini arzu etmektedir.

Fehim-i Kadim

Namik Kemal

Riih-1 ‘ussak olmada pervaneasa
muztarib

Old1 gliya su‘le-i sem‘-i tecellda muz-
tarib

Cin-i ebr(i gosteriir gordiikge clis-1
eskiimi

Mevc olur peyda beli oldukca derya
muztarib

Pay-ta-ser atesem amma ki zibak-
tinetem

Afitabasa n’ola olsam ser-a-pa muz-
tarib

(Uzgor, 1991: 330-332).

Ah-1 dilden pertev-i hiisn-i dilara
muztarib

Clinbis-i pervaneden sem'-i tecella
muztarib

Ol miicessem rencis-i hirman-1 askim
kim olur

Lerzisimden hane-i dlizah ser-a-pa
muztarib

Mevc-i egk-i 1iztirabimdan zemin
sim-ab-reng

Bad-1 ah-1 hasretimden heft-derya
muztarib

(Goggiin, 1999: 91-92; Ergun, 2018:

282).

Vezin: fa’ilatiin fa’ilatin fa’ilatin
fa’iliin

Beyit sayist: yedi; Kafiye: -a; Redif: Beyit sayisi: on; Kafiye: -a; Redif:

muztarib muztarib

Ik ortak ifade “sem’-i tecella muztarib”, Fehim’in ilk, Namik Ke-
mal’in ikinci beytinde yer almaktadir. Her iki gazelde yer alan “tecella,
sem’, pervane” sozciiklerine baktigimizda beyitlerin anlagilmas: daha iyi
olacaktir. Tecelld, “apagik goriinme, ortaya ¢ikma, belirme” (Tulum, 2023,
c.1: 726) anlamindadir. Bu sozciik, siirlerde Allah ile Hz. Musa arasinda
Tur Dagi'nda gerceklesen olaya gondermede bulunmaktadir. Hz. Musa,
karistyla Misir’a dondiigiinde Eymen-Tuva vadisine gelir. Burada karisi-
nin agrist tutar. Hava soguk oldugundan atese ihtiyag vardir. Hz. Musa,
ates aramak igin Tur Dag etrafina bakinca, Tur Dagi'nda bir ates goriir.
Bu atese dogru ilerler. Aslinda, bu ates tecelll nurudur. Allah, Hz.
Musa’ya “Ben alemlerin Rabbi olan Allah’im” hitabinda bulunur. Hz.
Musa, secdeye varir. Daha sonra Hz. Musa, Allah’in zatin1 gérmek ister.
Allah, “Sen beni goremezsin” hitabinda bulunur ve daga bakmasini ister.
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Dag, Allah’in tecellisine dayanamaz (Onay, 2009: 336). Pervane, kelebek-
tir. Geceleyin sem’(mum) etrafinda dolanir. Bu ytiizden sairler, pervane-
nin sem’e asik oldugunu diisiiniir ve siirlerinde bu hayali islerler. Her iki
gazelde de sem’in hareketlenmesi (muztarib) ortaktir. Fehim’in beytinde
ac1 g¢eken (muztarib) asiklar iken Namik Kemal’in beytinde sevgili
(dilara)dur. Ikinci ortak ifade “derya muztarib”, Fehim’in gazelinde dor-
diincii, Namik Kemal’in gazelinde ise altinc1 beyitte yer almaktadir. Her
iki beyitte de ortak olan unsur, asigin gozyasinin cosmasi, siirekli aglama-
sidir. Bu durum, Fehim’in beytinde sevgiliyi 6fkelendirmektedir. Fehim,
bu durumu denizin hareketlendikge dalgalarin olusmasina benzetmekte-
dir. Burada deryanin muztarib olmasi asigin gozyaslarinin akmasina, dal-
ganin olusmasi ise sevgilinin azarlamasina, kaslarini ¢atmasina benzetil-
mektedir. Nitekim, sevgilinin kaglarini hareketlendirmesi, denizin dalga-
lar1 gibidir. Bu beyitte asik etkileyen, sevgili etkilenen unsurdur. Namik
Kemal'in beytine baktigimizda, asigin gozyaslarindan etkilenen sevgili
degil yerytiziidiir. Namik Kemal, bu beytinde ikinci bir unsur olarak “ah-
1 hasret”i kullanmaktadir. Bu feryat sonucu olusan riizgar da denizleri
dalgalandirmaktadir. Ugiincii ortak ifade “ser-a-pa muztarib”, Fehim'in
gazelinde altinci, Namik Kemal’in gazelinin dordiincii beyitte yer almak-
tadir. Fehim’de yer alan “zibak-tinet” ve Namik Kemal'de gecen “lerzis”
ortak bir unsur olarak yer almaktadir. Civa, bilindigi tizere, siv1 ile kat
arasinda bir maddedir. Civann siirekli titrek bir vaziyette oldugu gorii-
liir. Giines de ¢iplak gozle bakildiginda siirekli bir hareketlenme halinde
oldugu varsayilir. Dolayisiyla iki beyitte de titresim, siirekli hareketli
olma durumu s6z konusudur. Farkli olan durum, Fehim’de asik bu se-
beple ac1 ¢ekerken, Namik Kemal’de bu sebep, cehennemin daha da ha-
raretlenmesine yol agmaktadr.

Fehim-i Kadim

Namik Kemal

Dilde bir derya yatar bi-ka'r u sdhil | Sinede envar-1 hiisniin miinceli dil

na-bedid

Bii'l-‘acebdiir olmis anda hem yine

dil na-bedid

‘Ask bir sahrada glim-rah eylemis-

diir cani kim

Hizr nd-peyda o reh na-btid u men-
zil na-bedid

Dil o vadi-i fenanun Kays-1 zaridur
K’ olur

na-bedid

Pertev-i hursid risen zill-i za'il na-
bedid

Ozge rah-1 gayb-1 mutlaktir sehadet-
gah-1 ask

Hin-1 tfan-chs tutmus dehri bismil
na-bedid

Iztirabin gor yine kurbangeh-i
hicraninin
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Riginiin her zerresinde nice mahmil
na-bedid

Bii'l-‘aceb hengamediir astibgah-1
cesm-i dost

Halki pey-der-pey sehid olmakda
katil na-bedid

Dilde kurbangah-1 sehr-i ‘agki seyran
eylediim

Fersi hiin-1 germ ile aguste bismil na-
bedid
(Uzgdr, 1991: 356-358).

Bir ramak kalmis sehidaninda katil
na-bedid

Dil o bahr-1 bi-keranin gavta-haridir
k’olur

Mevcinin her halkasinda nice sahil
na-bedid

Bir kaza-y1 Kerbela asar1 devr eyler
ki can

Mevc-i htinabinda olmus rah u men-
zil na-bedid

Kaldi Namik agk ile tenha-rev-i dest-

i taleb

Ka‘be-i maks(id na-peyda vii mah-
mil na-bedid (Gogglin, 1999: 99-
100;Ergun, 2018: 288).

Vezin: fa’ilattin fa’ilatiin fa’ilatin
fa’ilin

Beyit sayisi: yedi; Kafiye: -il; Redif:
na-bedid

Beyit sayisi: yedi; Kafiye: -il; Redif:
na-bedid

Gazellerde yer alan ortak ifadelerden ilki “sahil”, Fehim’in ilk, Na-
mik Kemal’in besinci beytinde yer almaktadir. Her iki beyitte de gonliin,
sahilsiz ve derin bir denize benzetildigi goriilmektedir. Ikinci ortak ifade
“dil”, Fehim’in ve Namik Kemal'in ilk beyitlerinde yer almaktadir. Her
iki beyitte de gonliin kaybolmasi ortaktir. Ugiincii ortak ifade “menzil”,
Fehim’in gazelinde ikinci, Namik Kemal'in gazelinde altinci beyitte yer

almaktadir. Her iki beyitte de ortak unsur asigin bir ¢élde dolagmasi, her-
hangi bir yere ulasamamasi ve yolun olmamasidir. Fehim, Hizir’a; Namik
Kemal, Kerbela hadisesine telmihte bulunmustur. Fehim’de mesnevi kah-
ramani Mecntin'un yasadiklarina gonderme ile soyutluk varken Namik
Kemal, bu yolun tehlikeli ve acilarla dolu oldugunu Kerbela hadisesi ile
somutlagtirmigtir. Dérdiincii ortak ifade olan “mahmil”, “1. Deve tizerine
oturtulan, iki tarafli, tepesi sivri, daha ¢ok yiik tasimak igin yapilmis bir
tiir sepet, 2. Deve iizerinde tasinan yiik, 3. Halife ve beyler tarafindan her
yil hac mevsiminde kafileyle gonderilen hediyeler” (Tulum, 2023, c.1: 396)
anlamindadir. Bu ifade Fehim’in gazelinde {iglincii, Namik Kemal'in ga-
zelinde yedinci beyitte yer almaktadir. ki beyitte de mekan ¢oldiir. Bu
¢olde, yiiklii deve kervanlari kaybolmustur. Bunun sebebi ise agktir.
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Fehim’de “vadi” yer almasina karsin, Kays'in beyitte verilmesi bu meka-
nin ¢ol oldugunu gostermektedir. Her iki beyitte de “kaybolma” ortak
histir. Besinci ortak ifade “katil”, her iki gazelin dordiincii beytinde yer
almaktadir. Tki beyitte de sevgilinin, asiklarini dldiirmesi fakat kimsenin
acgik bir sekilde bu isin failini, sevgiliyi sOylememesi s6z konusudur.
Fehim’de, bir savas meydani vardir. Bu meydanda, asiklar sevgilinin goz-
lerinin hareketleriyle canlarini vermis, sehit olmustur. Fehim, burada
“halk” sozctigiinii kullanarak, herkesin sevgili ugruna can verdigini ifade
etmektedir. Bir genelleme s6z konusudur. Namik Kemal ise, asiklarin sa-
yisin1 sinirlandirmistir. Altinci ortak ifade “bismil”, “kesilmis, bogazlan-
mis (hayvan)”dir (Tulum, 2023, c.1: 91). Bu ifade Fehim’in gazelinde be-
sinci, Namik Kemal'in gazelinde ikinci beyitte yer almaktadir. iki beyitte
de ortak unsur, her yerin kana bulanmasi fakat 6lenlerin bulunmamasi-
dir.

Fehim-i Kadim Namik Kemal

Ya Rab dil-i piir-sizum idiip maye-i | Ya Rab gerer-i sevkim ediip vaye-i
diizah dtizah
It berg-i giil-i dagumi piraye-i dGizah | Kil ah-1 cihdn-stizumu sermaye-i

Her dagum idiip hem-ser-i hursid-i dizah

kiyamet Her dagimi kil magrik-i sad-mihr-i
Kil sine-i piir-tdbumi hem-saye-i kiyamet
dhizah Her zerresin et su‘lede hem-paye-i

Dag-1 diliim atesle ki leb-riz ola gahi dtzah

Her méiyum olur riitbede hem-paye- Mahserde ki ateszen olur mihr-i

i diizah celalin

Bazar-1 behist icre ben ol su‘le- Ervahi eder mu’tekif-i saye-i dlizah
meta‘am Eyler eser-i sa‘sa‘’-i nam-1 melamet
Kim rfiy-1 diikkandur bana sermaye- | Ser-defter-i a'malimi piraye-i diizah
i dazah (Géggiin, 1999: 135; Ergun, 2018:
Sinende nihan etme Fehim ates-i 307).

‘ask1

Hursidi gor ey maye-dih-i vaye-i
diizah
(Uzgor, 1991: 350).

Vezin: mef(lii mefa’ili mefa’ilii

fe’tlun

Beyit sayisi: bes; Kafiye: -aye; Redif: | Beyit sayisi: bes; Kafiye: -aye; Redif:
diizah dtizah
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[lk ortak ifade, “piraye-i dizah (cehennemin siisii)”, Fehim’in gaze-
linde birinci, Namik Kemal’de ise dord{iincii beyitte yer almaktadir. Ortak
ifadelerin kullanimi her iki beyitte de farklidir. Fehim, ask atesiyle yangin
yeri haline gelen kalbini cehennemin atesinin kaynagi, gogsiindeki yara-
lar1 da cehennemin siisii haline getirmek istemektedir. Namik Kemal ise
“melamet” acisindan islemistir. Ikinci ortak ifade, “saye-i diizah”,
Fehim’de ikinci, Namik Kemal’de ise {igiincii beyitte yer almaktadir. Tki
beyitte, cehennemin sicakligini artiran farkli unsurlardir. Fehim’de asigin
goniil yangini, Namik Kemal’de ise sevgilinin sicakligi/sefkati cehennem
sicakligini artirmaktadir. Fehim’de “saye” ifadesi “hem” ile birliktedir ve
bu “esit, denk” anlamina gelmektedir. Namik Kemal ise “saye”yi “golge,
serinlik yer” anlaminda kullanmigtir. Cehennemin sicagy arttikga, cehen-
nemdekiler golgelik yer aramaya baslamiglardir. Ugiincii ortak ifade,
“hem-paye-i dlizah”, her iki sairde de asktan dolay1 yarali gonliin atesinin
cehennemin atesiyle esit olacag: diistincesi aynidir. Dord{incii ortak ifade,
“sermaye-i dlizah”, Fehim’de dordiincii, Namik Kemal’de ilk beyitte yer
almaktadir. Fehim, bir 6nceki beytinde cehennem atesini artirmaktayken
bu beytinde cehennemdeki atesi cennette satmak istemektedir. Onun en
iyi malzemesi cehennem atesidir. Ciinkii, cennettekiler, cehennemin nasil
bir yer oldugunu o atesle kavrayacaktir. Namik Kemal'de ise Fehim’deki
gibi “cennet-cehennem” tezati bulunmamaktadir. Onda, asigin feryatlari,
cehennemin sermayesi haline gelmektedir. Besinci ortak ifade “vaye-i
dtizah”, Fehim’de besinci, Namik Kemal'de ilk beyitte yer almaktadir.
Fehim, bu beytinde gilinese bakip, glinesin sicakligini nasil yayiyorsa ask
atesini de o sekilde cehenneme yaymay: istemektedir. Namik Kemal'de
de ask kivilaimlari cehenneme dogru uzanmaktadur. ki beyitte de asigin
gonliindeki ates s6z konusudur.

Fehim-i Kadim

Namik Kemal

Hatt-11a‘liin ki odur hiiccet-i i'zaz-1
Mesih

Barekallah zihi nusha-i i‘caz-1 Mesih
Clsis-i stir-1 lebuin itdi tentir-1 dilden
Esk-i tGfan-eseriim hane-ber-endaz-1
Mesih

Giil gibi feyz-i nesim-i dem-i la‘liin
acdi

Gerci bir gonca-i ser-beste idi raz-1
Mesih

Resk eder la‘line can vermede i‘caz-1
Mesih

Ey dem-i feyz-eseri maye-i i'zaz-1
Mesih

Can-fedayim dem-i semsirine kim
kiistesinin

Va-pesin ah-1 dilinden bilinir raz-1
Mesih

Goriinen tak-1 niglin-geste-i eflak de-

gil
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Kiiste-i cesmdiin olan dil olur ihya- Oldu astib-1 gamin hane-ber-endaz-1
diismen Mesih

Ne beladur ebediyyii'l-‘ademe ndz-1 | Maye-i feyz-i hayat-1 ebedidir zah-
Mesih min

Her kacan vasf-1 lebiin yazsam olur | Kiiste-i tigina eyler mi eser naz-1
mim-i Fehim Mesih

Regk-i mim-i dehen-i mu‘cize- Namik olmaz yine dil neg’e-pezir-i
perdaz-1 Mesih (Uzgor, 1991: 348). sthhat

Olsa ger cami fem-i mu‘cize-perdaz-1
Mesih (Goggiin, 1999: 131; Ergun,
2018:307).

Vezin: fe’ilatiin fe’ilatiin fe’ilatin
fe’iltin

Beyit sayisi: bes; Kafiye: -az; Redif: Beyit sayisi: alt1; Kafiye: -az; Redif:
Mesih Mesih

Ik ortak ifade, “i’cAz (caresiz birakma, etkileyici olma)”, hem
Fehim’de hem de Namik Kemal'de ilk beyitte yer almaktadir. Iki beyitte
de sevgilinin dudagi, Hz. Isa’nin &liilere can verme mucizesini kiskandir-
maktadir. Bilindigi tizere, Hz. Isa, nefesiyle 6liileri diriltmede ve hastalar:
iyilestirmektedir. Bu sebeple kendisine Mesih denilmektedir. Divan siiri
geleneginde de sevgilinin dudagi, asiga can vermektedir. Iki beyitte de bu
durum s6z konusudur. Ikinci ortak ifade, “hane-ber-endaz-1 Mesih (Hz.
Isa’nin evini yikan)”, Fehim’in ikinci, Namik Kemal'in iigiincii beytinde
gecmektedir. Her iki beyitte de asigin, ask derdinden dolay1 kederlenmesi
ve bu kederlerin Hz. Isa'nin evini yikmasi s6z konusudur. Uciincii ortak
ifade, “raz-1 Mesih (Hz. Isa’nin sirr1)”, Fehim’in ticiincii, Namik Kemal'in
ikinci beytinde yer almaktadir. Iki beyitte de Hz. Isa’nin sirr1 agiklanmak-
tadir. Bu da nefestir. Dordiinct ortak ifade, “naz-1 Mesih”, Fehim’in ve
Namik Kemal'in dérdiincii beyitlerinde yer almaktadur. Iki beyitte de sev-
gilinin, as1g1 etkilemesi s6z konusudur. Bu, Fehim’de 6liim; Namik Ke-
mal’de ise yaradir. Fehim’'de, sevgilinin goziiyle dldiirdiigii asik, tekrar
dirilmek istememektedir. Clinkii amacina ulagsmistir. Namik Kemal’de ise
durum tam tersidir. Sevgilinin yaraladig1 bir asik vardir ve bu durum
asiga uzun bir hayati saglamaktadir. Besinci ortak ifade, “mu’cize-
perdaz-1 Mesih (Hz. Isa’nin mucizesini diizenleyen)”, Fehim’in besinci,
Namik Kemal’in altinc1 beytinde yer almaktadir. Her iki beyitte ortak olan
unsur, Hz. isa’nin agzinin mucizesidir. Bilindigi {izere, divan siirinde sev-
gilinin agz1 yok denecek kadar kiigiiktiir. Bu nedenle “mim” harfine ben-
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zetilir. Fehim, bu durumu ele almis ve mahlasindaki “mim” harfi ile sev-
gilinin dudagini iligskilendirmistir. Sevgilinin dudagmnin o6vgiisii, Hz.
Isa'y1 dahi kiskandiracak duruma getirmistir. Namik Kemal'de ise kadeh,

Hz. Isa’min dudag olsa bile mutluluk ve saglik vermeyecektir.

Fehim-i Kadim

Namik Kemal

Nediir bu kavis-i nis-i ‘itab-1 gamze-i
stth

Cihan cihan dili itdiin harab-1
gamze-i stih

Helakiinem sentin ey kafir-i vefa-
diismen

Nediir bu denlii cefaya sitab-1
gamze-i stih

Yeter su’al-i sehidan-1 cesmiine ferda
Kaza-y1 hasrda kemter cevab-1
gamze-i stth

Cihana gevher-i semgir-i nazun ey-
ledi fas

Kirigme-i nigeh i 1ztirab-1 gamze-i
stth

Eser ider mi fiistin-kari-i fesane
Fehim

Olur m1 ol miijeler cina hab-1
gamze-i stih (Uzgor, 1991: 352)

Kazaya ra‘se verir 1ztirdb-1 gamze-i
stth

Bakilsa nazina yok cevre tab-1
gamze-i stih

Zuhtr-1 arbede-i hasre hahisindendir
Cihani boyle helake sitab-1 gamze-i
stth

Kes-a-kes-i leb-i semsir-i abdar iledir
Sehid-i askina kat'1 cevab-1 gamze-i
stth

Uyandirir fiten-i mahgeri nezarelerin
O ebriivan ki olur came-hab-1
gamze-i stih

Yeter dii-alemi astibun eyledi viran
Revak-1 ¢esmini kilma harab-1
gamze-i stth

(Goggtin, 1999: 134-135; Ergun, 2018:
309).

Vezin: mefd’ilun fe’ilatiin mefa’iliin
fe’ilin

Beyit sayist: bes; Kafiye: -ab; Redif:
gamze-i stih.

Beyit sayist: alt1; Kafiye: -ab; Redif:
gamze-i stih.

[k ortak ifade “harab-1 gamze-i sth”, Fehim’in ilk, Namik Kemal’in
besinci beytinde yer almaktadir. Iki beyitte de ortak olan duygu, sevgili-
nin goz hareketlerinin asig1 azarlamasidir. Farkli olan ise, Fehim’de sev-
gilinin bakis1 as181; Namik Kemal'de ise diinyay1 harap etmesidir. Tkinci
ortak ifade “sitab-1 gamze-i stih (coskun yan bakisin ¢evikligi)”, Fehim’in
ve Namik Kemal'in gazellerinin ikinci beytinde yer almaktadir. Sevgilinin
yan bakisi, her iki beyitte de acelecidir ve zarar vermektedir. Fakat, zarar
verdigi unsurlar farklidir. Fehim’de sevgilinin yan bakisinin aceleciligi
as1iga, Namik Kemal'de herkese eziyet etmektedir. Ugiincii ortak ifade
“cevab-1 gamze-i stth”, Fehim’in ve Namik Kemal'in {i¢iincii beytinde yer
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almaktadur. Iki beyitte ortak unsur, ahiret ve sevgili ugruna can verenler-
dir. Sevgilinin gozlerinin hareketi, asiklarin merakini dindirmektedir. Na-
mik Kemal, sevgilinin goziiniin tstiindeki kaslar1 keskin kilica benzet-
mekte, kaslarin ucu (leb) da asiklara cevap verilmesini saglamaktadir.
Dordiincii ortak ifade “1ztirab-1 gamze-i stih (cogkun yan bakisin ac1 ve-
risi)”, Fehim’in dordiincii, Namik Kemal’in ilk beytinde yer almaktadir.
Iki beyitte de sevgilinin yan bakisi korku vermektedir. Fehim’de korkan
unsur diinyadir, Namik Kemal'de ise kaderdir. Iki beyitte de yan bakigin
nazli olmasi da benzerdir. Besinci ortak ifade “hab-1 gamze-i stth (Coskun
yan bakisin uykusu)”, Fehim’de besinci, Namik Kemal’de ise “came-hab
(yatak)” terkibiyle dordiincii beyitte yer almaktadir. Sevgilinin yan ba-
kisi, kargasalik ortaya c¢ikarmaktadir. O yiizden gozlerin kapanmasi,
uyku halinde olmasi gerekmektedir. Fehim, sevgiliye masal anlatarak
uyutmak istemektedir. Namik Kemal'de sevgili kendi iradesiyle uyuya-
cak, sevgilinin gozlerine kaslar yatak olacaktir. Bu iki beyitin ortak dii-
stincesi, Hz. Muhammed'in “el-fitnetii nid’imetiin la’ana’l-16hu men eykazahd
(Fitne uykudadir, onu uyandirana Allah lanet etsin)” hadisidir (Yilmaz,
2013: 188).

Fehim-i Kadim Namik Kemal

Ger¢i yokdur asumanda zerre denlii | Hecr ile mah-1 muharremdir felekte
kevkeblim kevkebim

Nr-bahs-1 neyyir-i a'zamdur amma | Kisve-i matem g¢eker diis-1 cihana her
her sebiim sebim
Tab‘-1 ‘ali-himmetiim itmez tenezziil | Na-murad etsin Huda canim, gam-1

himmete canandan

Bi-murad u matlab olmakdur murad | Var ise canana can vermektir 6zge
u matlabum matlabim

Gah mest-i cdm-1 ‘askam gah rind-i | Ebr-i berk-efriz-1 hicranim bahar-1

bade-ntis agkta

Bii'l-‘aceb divaneyim kim kimse bil- | Girye vii ahim ser-a-pa gerci

mez mesrebliim handandir lebim

Hacletinden ab olur agzinda lafz-1 ya | Mergi tesmim eyler edna nes’esi
sanem peymanemin

Berhemen giis itse ger giilbank-i ya Rind-i agkim turfa-ayin-i beladir
Rab ya Rab’um mesrebim

Lale-i degt-i clinfin1 za‘feran-hasiy- | Her sanemden siiret-i Rahman eder
yetiim arz-1 cemal
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Dag ile piirdiir dernum gerci Deyre varsa agk ile avaz-1 ya Rab ya

handandur lebiim (Uzgor, 1991: Rab’im
592). (Géegiin, 1999: 169; Ergun, 2018: 329-
330).

Vezin: fa’ilatin fa’ilatiin fa’ilatin
fa’iliin

Beyit sayisi: yedi; Kafiye: -Ab; Redif: | Beyit sayisi: yedi; Kafiye: -Ab; Redif:
-Um -Um

[k ortak ifade, “her sebiim”, iki gazelde de ilk beyitte yer almaktadr.
Her iki beyitte de sairlerin talihlerinden yakindiklar1 goriilmektedir.
Farkli olan, tiziintiintin durumudur. Fehim’de geceleyin asigin feryatlari-
nin kivileimlarinin giinese kadar ulastig1 ve ona 1s1k sagladigi goriilmek-
tedir. Namik Kemal de tiziintii durumunu Hz. Hiiseyin'in sehit edildigi
Kerbela hadisesine telmihte bulunarak, {iziintiisliniin fazla oldugunu
gostermektedir. Ikinci ortak ifade, “matlabum (istegim)”, her iki gazelin
ikinci beytinde yer almaktadir. Her iki beyitte de ortak diistince bir iste-
gin, dilegin olmasidir. Fakat bu istekler her iki sairde de farklidir. Fehim,
diinyaya ilgisiz olmay1; Namik Kemal de sevgili i¢in can vermeyi iste-
mektedir. Ugiincij ortak ifade, “mesrebiim (yaratilis, huy, yasam tarzi)”,
Fehim’de tigiincii, Namik Kemal’de dordiincii beyitte bulunmaktadir. Be-
yitlerdeki ortak konular, rintlik ve alisilmamis davranislara sahip olma-
dir. Iki beyitte de sairler, bu tipin ne zaman ne yapacagimin belli olmadi-
gina isaret etmekte ve bu tiple kendilerini 6zdeslestirmektedirler. Dor-
diincii ortak ifade, “ya Rab’um ya Rab’um (Ey Allah’im, ey Allah’im!)”,
Fehim’de dérdiincii, Namik Kemal'de altinci beyitte yer almaktadir. Tki
beyitte de Allah’a niyaz etmenin, Allah’a seslenmenin, Miisliiman olma-
yanlar1 da etkileyeceginden bahsedilmektedir. Besinci ortak ifade,
“handandur lebiim (dudagim giiltimser)”, Fehim’de besinci, Namik Ke-
mal’de {iciincii beyitte yer almaktadir. Iki beyitte de asiklarin igi yanarken
disariya giiltimsedikleri goriilmektedir. Fehim’de yerytizii (¢6l), Namik
Kemal'de gokyiizii(simsek) unsurlari kullanilmaktadir. Ote yandan,
Fehim’in beytinde gegen “zaferan”a bakarsak, Fehim’in beyti daha anla-
silir olacaktir. Zaferan, sar1 renkli bir bitkidir ve sinirleri bozup ferahlik
verici, glildiiriicii, neselendirici bir 6zelligi vardir (Onay, 2009: 497).

Fehim-i Kadim Namik Kemal

‘Akluma itdi sebihiin yine sevda-y1 | Mekr-i ziilfiin ki olur maye-i sevda-

cin(n y1 cin(in
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Tutd1 miilk-i hiredi stiris-i gavga-y1
cin(in

Geleyim mahsere Leyla diyerek der-
zencir

Eyleyim Kays-1 dil-asiifteyi riisva-y1
cin(n

[tme pa-mal ki Kays'un dil-i piir-
dagidur

Gonce-i lale-i pejmiirde-i sahra-y1
ciin(in

Bid-i Mecntin’dan idiin tahta-i
tabGtumi kim

Beni 6ldiirdi gam-1 ziilf {i temenna-
y1 clintin

Oldi dil ciinbis-i méah-1 nev-i ebriini
gorlp

Sipeh-endaz-1 hired ma ‘reke-ara-y1
ciin(in

Gordi kim silsile zad-1 harem-i tur-
randur

Old1 bin can ile dil ‘asik-1 seyda-y1
ciin(in

(Uzgor, 1991: 622-624).

Nice ussaki/san’ani eder kiifr ile
rlisva-y1 clinin

Miirg-i kudsi siyeri lane-i aram eyler
Sidre’dir Kays-1 dile glise-i sahra-y1
clin(in

Baglayip gerdenine devr-i teselsiil
zencir

Akl-1 evvel goriiniir ask ile seyda-y1
ciinin

Eser-i sliris-i sevda-y1 hiraminla ukl
Alem-i kudsii eder mahser-i gavga-
y1 cin(in

Olsa her mfiy-1 tenim derd ile bir
bend-i bela

Yine mahvolmaya gonliimde te-
menna-y1 ciinin

Yed-i te'yid-i kaza silsile-ciinbanim
olur

Namik etmis beni Hak velvele-ara-y:
ciinin

(Goggtin, 1999: 207-208; Ergun, 2018:
395).

Vezin: fe’ilatiin fe’ilatiin fe’ilatin
fe’ilin

Beyit sayis1: dokuz; Kafiye: -a; Re-
dif:cintin3

Beyit sayisi: on iig; Kafiye: -3; Redif:
ciinin

[k ortak ifade, “sevda-y1 clintin (delilik arzusu)”, Fehim’in ve Namik
Kemal'in gazellerinin ilk beytinde yer almaktadir. Iki beyitte de deliligin
istenmeden meydana geldigi goriilmektedir. Fehim’de gece vakti, delilik
durumu ansizin meydana gelmistir. Namik Kemal’de ise sevgilinin sag-
lar1 deliligin meydana gelmesinde etkili olmustur. Namik Kemal'in bu
Ergun (2018)'da

A 7

beytinin ikinci musrasi, Goggiin(1999)’'de “San’an”,

3 Fehim’in ve Namik Kemal’in bu gazellerinin N&’ili-i Kadim’in “Olal ziilfiine hem-silsile
sevda-y1 ciintin / Old1 resg-aver-i zencir-i hired pay-1 ciintin” (Ipekten, 1970: 381) matlal
gazeline de nazire olmast muhtemeldir. Konumuz geregi, sadece Fehim ile Namik Ke-
mal’in gazelleri karsilastirilmistir.
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“ugsak” seklindedir. Beyitte yer alan “ziilf, kiifr” ifadeleri bu beytin ikinci
misrasinin “San’an” olacagini gostermektedir. Ikinci ortak ifade, “gavga-
y1 clintin (delilik kavgas1)”, Fehim’in birinci, Namik Kemal'in sekizinci
beytinde ge¢mektedir. Fehim’in ve Namik Kemal'in beyitlerinde ortak
tema, sevgilinin askinin akillar1 ele gegirmesidir. Bu sebeple, akil sahip-
leri, agk yiiziinden biiyiik kavgalara tutusmakadir. Uciincii ortak ifade,
“rlisva-y1 ctinGin (delilik rezilligi)”, Fehim’de ikinci, Namik Kemal’de bi-
rinci beyitte yer almaktadir. Iki beyitte de deliren ya da baskalarina tuhaf
gelen davraniglara sahip olan iki 6nemli kisi tizerinden rezillik durumu
s0z konusu edilmektedir. Bunlar, Fehim’de Kays/Mecn(in; Namik Ke-
mal’de ise Seyh San’an’dir. Fehim’de asik, Kays’1 rezil ederken Namik Ke-
mal’de sevgilinin saglar1 San’an"mn aklin1 bagindan almaktadir. Dérdiincii
ortak ifade, “sahra-y1 ciin(in (delilik ¢6lii)”, Fehim’de ve Namik Kemal’'de
{iclincii beyittedir. Iki beyitte de delilik ¢6lii ifadesinin yani sira
“Kays/Mecn(in” ve “goniil” ortak unsurdur. Fehim’de, Kays'in gonlii s6z
konusu iken, Namik Kemal’de Kays, goniile benzetilmektedir. Besinci or-
tak ifade, “temenna-y1 clintin (delilik arzusu)”dur. Bu ifade Fehim’de dor-
diincii, Namik Kemal'de on birinci beyitte bulunmaktadir. Fehim’de
“zilf”, Namik Kemal’de “mty” ile karsilanmigtir. Fehim’de delilik istegi-
nin son bulmasi beklenirken Namik Kemal’'de hi¢ bitmemesi arzu edil-
mektedir. Altinci ortak ifade, “-ara-y1 clintin (deliligin ... siisleyeni)”,
Fehim’de besinci, Namik Kemal'de on {igiinctii beyitte ge¢mektedir. “-ara”
ifadesi Fehim’de “ma’reke”, Namik Kemal'de “velvele” ile iligkilendiril-
mistir. Tki beyitte de bir kargasa, savas hali hakimdir. Yedinci ortak ifade,
“seyda-y1 clintin (delilik ¢ilginlig1)”, Fehim’de sekizinci, Namik Kemal’'de
besinci beyitte yer almaktadir. Fehim’de sevgilinin saglarinin her kil bir
¢ocuga benzetilmistir. Bunlarin ¢oklugu da asigin delirmesine yol agmis-
tir. Namik Kemal'de ise, agki onemsemeyen ve akilli ge¢inen kimselerin
sevgiliyi gordiikten sonra ask zincirini boyunlarina gecirdikleri goriil-
mektedir.

Fehim-i Kadim Namik Kemal
Geldi mest i1 tig der-kef sine-i Bir giil-i sad-berge diis olmus dil-i
¢akaniin yine Namik yine

Ta-be-daman-1 kefin ¢ak-1 girlbanin | Har har-1 hecr ile ¢ak-1 giribanin go-

gorin run
(Uzgér, 1991: 548). (Goggtin, 1999: 213; Ergun, 2018:
363-364).

164



Vezin: fa’ilatin fa’ilatiin fa’ilatin
fa’iluin

Beyit sayis1: dokuz; Kafiye: -an; Re-

dif: -in goriin*

Beyit sayisi: yedi; Kafiye: -an; Redif: -
1n gorin

Gazellerde tek ortak ifade olan “cak-1 giribanin goriin (yakanin yirti-
gin1 seyredin), Fehim’in gazelinde besinci, Namik Kemal’in gazelinde ye-
dinci beyitte yer almaktadir. Iki beyitte kullanilan ortak ifade disinda
Fehim’de goriilecek unsur sevgili, Namik Kemal'de ise asigin kendisidir.

Fehim-i Kadim

Namik Kemal

Ol ki nezzare-kiin-i ¢ak-1 giribanun
olur
Sevk ile biise-dih-i glise-i ddamanun
olur

Kimse bag kurtaramaz gamze-i hlin-

Korkarim hiin-1 serim lekke-i
damanin olur

Yoksa bin can ile dil kiiste-i miij-
ganin olur

Tesnedir ab-1 dem-i tigina ferzend-i

Halil

Sad hased sad hased ol cana ki
kurbanin olur

riziinden
‘Isve de zahm-hor-1 navek-i miij-
ganun olur

Safak hiinin ider tifl-1 felek zib-i
cebin

Gerdeninden goriiniir subh-1 tecella-
y1 cemal

Cevher-i mihr-i Huda gliy-1
giribanin olur

(Goggtin, 1999: 232-233; Ergun, 2018:
398).

Fitne bismilgeh-i cesmiinde ki
kurbanun olur (Uzg('jr, 1991: 416-
418).

Vezin: fa’ilatiin fa’ilatin fa’ilatin
fa’ilin

Beyit sayist: yedi; Kéfiye: -an; Redif:
-un olur

Beyit sayist: yedi; Kafiye: -an; Redif: -
un olur

Ik ortak ifade, “giribanun olur (elbise yakas1 olur)”, Fehim’de ilk,
Namik Kemal’de dordiincii beyitte yer almaktadir. Iki beyitte de
“giriban” farkli kelimelerle tamlama olusturmaktadir. Fehim’de “¢ak”,
Namik Kemal'de “gliy” ile tamlama olusturmustur. Fehim’de sevgili
“sultan” konumundadir. Asiklar, sevgiliyi goriince gozlerini kagirirlar ve
onun etegini Operek saygilarini sunarlar. Namik Kemal'de ise sevgili,

“gokylizli” gibidir. Gokyliziiniin sabah aydinligi, sevgilinin boynuna

4 Fehim’in ve Namik Kemal’in bu gazellerinin N&’ili-i Kadim’in “Biilbiil aglar goncentin
cak-1 giribanin goriin / Giil siikufte biilbiiliin bihtide efganin goriin” (Ipekten, 1970: 349)
matlali gazeline de nazire olmas1 muhtemeldir. Konumuz geregi, sadece Fehim ile Namik
Kemal'in gazelleri karsilastirilmistir. Bu gazel sekiz beyitten olugsmaktadir.
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benzetilmektedir. Sevgili, giinesi kendi boynuna bir kolye yapmistir. Tki
beyitte de ortak konu, sevgilinin {istiin konumda olmasidir. Ikinci ortak
ifade, “damanun olur (etegin olur)”, Fehim’in ve Namik Kemal'in ilk bey-
tinde yer almaktadir. Iki beyitte etek farkli bir sekilde kullanilmaktadir.
Damen, yine saygi duyulan bir unsurdur ama Fehim’de asiklarin 6ptiigii
bir nesnedir. Namik Kemal'de ise kirlenmesinden korkulmaktadir.
Uciincii ortak ifade, “mijganun olur (kirpiklerin olur)”, Fehim’in besinci,
Namik Kemal'in ilk beytinde yer almaktadir. Iki beyitte de ortak unsur,
sevgilinin asiklarini 6ldiirmesidir. Bu isin faili de sevgilinin kirpikleridir.
Fehim, sevgilinin yan bakisiyla asiklar1 6ldiirdtigiinii, kirpiklerin de asik-
lar oldiikten sonra kan emici hale geldigini ifade ederek guliiv derece-
sinde miibalaga yapmuistir. Dordiincii ortak ifade, “kurbanun olur”,
Fehim’de altinci, Namik Kemal'de ikinci beyitte yer almaktadir. Her iki
beyitte de sevgilinin, agiklarini kurban etmesi sz konusudur. Iki beyitte
de telmih bulunmaktadir. Fakat, bu telmihler farklidir. Fehim, kurbanin
kesildikten sonra akan kanmin ¢ocuklarin alnina siiriilmesi gelenegini
soylemektedir. Namik Kemal de kurbanla ilgili olarak Hz. Ibrahim’in og-
lunu Allah yoluna kurban etmesine gondermede bulunmaktadir ve
“kegke kurban ben olsaydim” demektedir.

Fehim-i Kadim

Namik Kemal

Sahbaz-1 cesm-i dilber kim dile
me’'nis olur

Murg-1 ahum iilfet-i pervazdan
me’yls olur

Sehr-i dilde raz-1 ¢cesmin fas ider bir
‘aks-i ah

Gamze-i merdiim-firibi bii'l-‘aceb
casts olur

Cak 1 riisva dil ki bir stih-1 giriban-
zaddur

Havfum oldur cilvegahi perde-i
namds olur

Si‘riime eyler Fehim ol meh nigahin
asina

Sahid-i sihrtim goriip i‘caz-1 daman-
biis olur (Uzgér, 1991:422).

Zahm-1 semsir-i nigahindan ki dil
me’ys olur

Her mesam-1 ten dehédn-1 nale-i efstis
olur

Hacle zib-i bezm-i ismetsin ki r{iy-1
nazina

Sehper-i namis-1 ekber perde-i
nams olur

Fas eder raz-1kazayi her nigah-1 nah-
veti

Bezmgah-1 kurba kim ol gamzeler
castis olur

Sanma kim bihiide eyler hdkdana
ser-flira

Devlet-i hiisniin goriip eflak damen-
bs olur

Namik oldukc¢a dehen-baz-1 makal-i
vasf-1 yar
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Feyz-i ilham-1 Huda endiseme
me’nis olur

(Goggiin, 1999: 233; Ergun, 2018: 279-
280).

Vezin: fa’ilatin fa’ilatiin fa’ilatin
fa’iliin

Beyit sayist: yedi; Kafiye: -{is; Redif: - | Beyit sayisi: sekiz; Kafiye: -an; Redif:
olur -un olur

Ik ortak ifade, “me’niis (alisilmus, begenilmis)”, Fehim’de ilk, Namik
Kemal’de sekizinci beyitte bulunmaktadir. Fehim’de sevgilinin gozii do-
gana benzetilmektedir. Asigin gonlii ile tamugik olmasi sebebiyle dsigin
feryat kuslar1 goge yiikselememektedir. Ciink{i, feryat kuslari, sevgilinin
dogana benzer gozii karsisinda acizdir. Fehim’de bu ortak ifade, olumsuz
anlamda yer almaktadir. Namik Kemal'de ise tam tersinedir. Ciinkii ilha-
min diistinceye dostlugu sayesinde sevgilinin 6zelliklerini daha da ¢ok
anlatacaktir. Ikinci ortak ifade “me’yfs (iizgiin)”, Fehim’in ve Namik Ke-
mal’in ilk beytinde yer almaktadir. Iki beyitte gecen “cesm-nigah” ve
“efslis-ah” arasinda bir yakinlik s6z konusudur. Iki beyitte de sevgilinin
bakis1 sebebiyle feryat etme bulunmaktadir. Ugiincii ortak ifade “casfis”,
Fehim’in ikinci, Namik Kemal’in tigiincii beytinde yer almaktadir. Casus,
bir ortamda soylenilen sozleri gizlice dinleyerek bagkalarina haber veren
kimsedir. Burada casus olan, her iki beyitte de sevgilinin yan bakigidir.
Dordiincti ortak ifade “perde-i namis (seref, itibar)”, Fehim’in altinci, Na-
mik Kemal’in ikinci beytinde yer almaktadir. Iki beyitte de mekan “gelin
odas1”dir®. Besinci ortak ifade, “daman-bis olur (etek oper)”, Fehim’de ve
Namik Kemal’de yedinci beyitte yer almaktadir. ki beyitte de sayg1 gos-
terme konusunda etek 6pme s6z konusudur. Fakat etek 6pen her iki be-
yitte de farklidir. Fehim’de sevgili, sairin siirlerini gérmiis, sasirmis ve
hayran olmustur. Namik Kemal’de ise sevgilinin giizelligini goren felek-
ler, yeryiiziine baslarini koymus, sevgilinin etegini opmiislerdir.

Fehim-i Kadim Namik Kemal

Ey turralar siinbiil-i sahra-y: Ferda gibi yek-lahza kalir nisbet
kiyamet Hattunda ‘ayan sirr-1 olunsa

temasa-y1 kiyamet Ferda-y1 meva’idine ferda-y1
Hattun ki ola ziilfiine mahsergeh-i kiyamet

astib

5 Cilvegah’in “gelin odas1” anlamu i¢in bk. (Steingass 2005: 369).
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Diinyay1 tutar siiris-i gavga-y1
kiyamet
Cevr eylemesiin kafir-i ziilfiin o kim

1si tuta damanini ferda-y1 kiyamet

Bir tiind nigah etdi o ¢cesm-i gazab-
alad

Teng oldu sehidanina sahra-y:
kiyamet

Mestan-1 temasa-y1 kad-i stthtina bir-
dir
Giilbang-i mey-i nab ile gavga-y1

Nergisleriin it zib-dih-i giilsen-i fitne
Ey cilve-i serv-i gemen-ara-y1
kiyamet

(Uzgor, 1991: 332). kiyamet

Oldiirdii beni fitne vii as{ib-1 hirAmin
Ey siveleri velvele-ara-y1 kiyamet

Bir afete ol can ile pa-mal-i sitem kim
Dest ermeye damanina ferda-y:
kiyamet

(Goggiin, 1999: 282-283; Ergun, 2018:
410).

Vezin: mef(lii mefad’iliit mefa’ilii
fe’tlin

Beyit sayisti: bes; Kafiye: -a; Redif:
kiyamet

Beyit sayis1: dokuz; Kafiye: -a; Redif:
kiyamet

Ik ortak ifade, “sahra-y1 kiyamet (kiyamet ¢olii)”, Fehim’de ilk, Namik
Kemal’de besinci beyitte yer almaktadur. Iki beyitte de yer alan “sahra-y1
kiyamet” ifadesi, Fehim’de sevgilinin saglariyla iligkilendirilmis, Namik
Kemal'de ise agk ugruna can verenlerin bulundugu bir mekan olarak ve-
rilmistir. Ikinci ortak ifade, “gavga-y1 kiyamet (kiyamet kavgasi)”,
Fehim’de ikinci, Namik Kemal’de altinci beyitte yer almaktadir. Iki be-
yitte anlam yoniinden bir ortaklik bulunmamaktadir. Uglincii ortak ifade,
“ferda-y1 kiyamet (kiyamet sonras1)”, Fehim’de iglincii, Namik Kemal'de
hem {igiincii hem de dokuzuncu beyitte yer almaktadir. Namik Kemal'in
dokuzuncu beytinde yer alan “daman” sozciigli, Fehim’in beytinde de
yer aldig1 i¢in karsilastirmaya esas olarak bu beyti almak daha uygundur.
Iki beyitte de kiyamet sonrasi, sevgiliye ulasamama sdz konusudur.
Fehim, bu beytinde Hz. Isa’nin etege ulasamayacagimni ifade ederken Na-
mik Kemal, as1gin sevgilinin etegine erisemeyecegini ifade etmektedir.

Fehim-i Kadim Namik Kemal

Mest-i agskiz meshed-i astibdur
meyhanemiz

Bade-i ‘askuz dil-i Mecntn’dur

peymanemiiz
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‘Akl-1 kiill olsa revadur saki-i Va-pesin ah-1 eceldir na‘re-i
meyhanemiiz mestanemiz

Ozge hursidiiz ziyamuz ‘alemi tarik | Telh-kadm-1 halet-i ye’s {i ciininuz

ider sOyle kim
Turfa sem‘iiz su‘lemiizdiir hem yine | Zehr eder ab-1 hayati nesve-i
pervanemiiz peymanemiz
‘Alem-i ‘agkuz ki feyz alsa havamuz- | Ol gariban-1 seb-i agkiz ki eyler bi-
dan biziim fiirGg
Sad-hezéaran ‘akl-1 Eflattn olur Sem ‘imiz hursid ise bad-1 per-i
divanemiiz pervanemiz
Hasra dek piir-hab olurdi gesm-i Hiin-1 dil bulmazsa eyler meyle
bidari1 Fehim ikmal-i vuzi
Bir gice glis eylese sahs-1 ecel Yara ettikge perestis hatir-1 divane-
efsanemiiz miz
(Uzgor, 1991: 470). Ta ebed olmazdi bi-dar erse Namik
glisuna
Fitne vii astib-1 hasrin bir gece
efsanemiz
(Goggiin, 1999: 298; Ergun, 2018:
308).

Vezin: fa’ilatiin fa’ilatin fa’ilatin
fa’ilin

Beyit sayist: bes; Kafiye: -ane; Redif: - | Beyit sayist: yedi; Kafiye: -ane; Redif:
miiz -miiz

[k ortak ifade, “peymanemiiz (kadehimiz)”, Fehim’in ilk, Namik Ke-
mal’in ikinci beytinde yer almaktadir. Tki beyitte ortak ifadenin diginda
“Mecn{in-ciiniin” benzerligi bulunmaktadir. Ote yandan, Fehim’de sa-
rap, Namik Kemal'de “ab-1 hayat” s6z konusudur. Fehim’de kadeh,
Mecn(in’un gonliiyken, dolayisiyla agki temsil ederken; Namik Kemal'de
kadeh, mutluluk (nesve) ile ele alinmistir. Ikinci ortak ifade, “meyha-
nemiiz”, Fehim’de birinci, Namik Kemal'de ilk beyitte yer almaktadir. Iki
beyitte de mekan “meyhane”dir. Iki sair de meyhanenin unsurlar1 olan
“bade, mestane, mest, saki” gibi ifadeleri kullanmaktadir. Fehim’in bey-
tinde meyhanede sakinlik hakimken, Namik Kemal'de asiklarin, kendin-
den gegmislerin giiriiltiisii vardir ve bir toplant1 s6z konusudur. Ugiincii
ortak ifade, “pervanemiiz (kelebek)”, Fehim’in ikinci, Namik Kemal'in
dérdiincti beytinde yer almaktadir. ki sairin beytinde goriilen ortak
konu, asigin farkli davraniglaridir. Ayrica, iki beyitte de sem ile pervane
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arasindaki iliskiye deginilmistir. Fehim’de mum, hem 1s1k vermekte hem
de alevi kelebek gibi hareket etmektedir. Burada asik ile sevgilinin tek
viicut olmasi anlatilmaktadir. Bilindigi iizere, geceleyin mumun 1s181na
gelen kelebeklerin kanatlarini mumun alevine kaptirmalar1 sonucunda
can vermeleri sairler igin bir esin kaynagi olmustur. Burada mum, sevgi-
liyi; kelebek ise sevgiliye sartsiz bir sekilde canini veren asig1 temsil et-
mektedir. Namik Kemal, bu duruma farkli bir agidan yaklagsmakta, zaval-
lilarin mumunun zayif oldugunu ve bir kelebegin kanadinin esintisinin
onu sondiirecegini ifade etmektedir. Dordiincii ortak ifade, “divanemiiz
(delimiz)”, Fehim’de dordiincii; Namik Kemal’'de altinci beyitte yer al-
maktadir. Tki beyitte de diisiince yoniinden ortaklik s6z konusudur. Bu
distince, asik olma durumunda akli hiikiimlerin 6nemsizlesmesidir.
Fehim, ask konusunda kendisine giivenmekte, agskin kendisi oldugunu
iddia etmektedir. Boylece, divan siirinde aklin sembolii olan Platon’u 6r-
nek vererek Platon kadar akla sahip olsalar da ytizbinlerce kisinin ask sa-
yesinde aklini kaybedeceklerini ifade etmektedir. Namik Kemal'de de
asiklik sebebiyle yapilan davranislarda aklin ¢ok fazla 6nemli olmadigini
ima etmektedir. Beginci ortak ifade, “efsanemiiz”, Fehim’in besinci; Na-
mik Kemal'in yedinci beytinde yer almaktadir. Efsane, “kissa, nakl, ri-
vayet, hikayet...” anlamlarindadir (Tulum, 2011: 645). Iki beyit de anlam
yoniinden birbirlerine tamamen uymaktadir.

Fehim-i Kadim

Namik Kemal

‘Aks-i hiisn-i yar ile piirdiir der(in-1
sinemiiz

Ntr-bahs-1 dideytiz hursiddiir
ayinemiiz

Nev-be-nev leb-riz-i sevkuz lik sad-
efstis kim

Yine her sadide miidgamdur gam-1
dirinemtiz

Olali gencfir-1 kan-1 gevher-i tab‘-1
Fehim

Cevher-i iksir ile piirdiir biziim
gencinemiiz

(Uzgor, 1991: 470).

Zerre-bahg-1 dag-1 gamdir 1ztirdb-1
sinemiz
Aftab-1 mahseri raksan eder ayine-
miz
Dag-1 ates-tab-1 sevdadan tehi kal-
maz goniil

Cevher-i hursid ile leb-rizdir
gencinemiz

Biz giriftar-1 bela-y1 ask-1 yariz
Namik’a

Ta dem-i Kalubeld’dandir gam-1
dirinemiz

(Goggtlin, 1999: 300; Ergun, 2018:
417-418).
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Vezin: fa’ilatin fa’ilatiin fa’ilatin
fa’ilin

Beyit sayisi: bes; Kafiye: -ine; Redif: -
miz

Beyit sayisi: bes; Kafiye: -ine; Redif: -
muz

[k ortak ifade, “sinemiz” ve ikinci ortak ifade olan “ayinemiiz (ayna-
miz)”, her iki gazelde de ilk beyitte yer almaktadir. Iki beyitte de ortak
ifadelerin disindaki unsur “giines”tir. Iki beyitte de giinesin 15131n1n kay-
nag1 ve glinesin zerrelerinin olusumu gibi 6zellikleri asigin sevgiliye olan
askindan kaynaklanmaktadir. Ugiincii ortak ifade “gam-1 dirinemiiz (eski
kederimiz)”, Fehim’in ikinci, Namik Kemal’in besinci beytinde ge¢mek-
tedir. Beyitlerin agiklamasina gegmeden 6nce Fehim’de gegen “miidgam”
ve Namik Kemal'de yer alan “kalubela” ifadelerinin anlamlarina bakar-
sak beyitler daha anlasilir olacaktir. “Miidgam”, “(Arapg¢a’da)yan yana
bulunup da biri digerinin igine katilmis ayni cins harflerden birincisi” dir
(Tulum, 2023, c.1: 497). “Kalubeld”, Kur’an-1 Kerim’de Araf Suresi 172.
Ayette yer alan ve divan siirinde siklikla kullanilan bir ifadedir. Ayet-i
kerime su sekildedir: “Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik deme-
yesiniz diye Rabbin Adem ogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetle-
rini ¢ikardi, onlar1 kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz
degil miyim (elestii bi-Rabbikiim) (Onlar da), Evet (beld), (buna) sahit ol-
duk, dediler (kali1)”. Sairlerce bu durum “elest meclisi, bezm-i elest” ad-
lariyla da anilmaktadir. Tki beyitte de sevincin her zaman kederle beraber
gittigi konusunda benzerlik s6z konusudur. Dordiincii ortak ifade,
“gencinemiiz (hazinemiz)”, Fehim’de besinci, Namik Kemal'de tiglincii
beyitte yer almaktadur. ki beyitte de géniil ve yaratilis kaynaginin bir ha-
zine oldugu ifade edilmektedir.

Fehim-i Kadim

Namik Kemal

Bég-1 hiisniiz stide-i hursiddendiir
hakiimiiz

Hep su‘a’-1 cesm-i hasretdiir has u
hasakiimiiz

Gamzeyiiz amma ki Mirrih-i cihan-1
fitneyiiz

Perde-i ¢egsm-i biitan-1 sihdur
eflakltimiiz

Kiilhan-1 dfizah gibi deryay: ahker-
zad ider

Giilsen-i agkiz zemin-i TGr'dandir
hakimiz

Gonca-i bag-1 tecelladir dil-i sad-
cakimiz

Ol riyaz-1 hasretiz kim dag dag-1
sineden

Gosterir sad lale-i hiin her has u
hasakimiz

Su'le-i seyyale eyler mevc-i ab-1 kev-
seri
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Diisse kemter katre-i hiin-1 dil- Esse cennetten nesim-i ah-1 atesnaki-

atesnakiimiiz miz

Old1 devr-i devlet-i sahib-kiran-1 Alem-i agkiz yem-i esk ii gubar-1 tab*
‘askda ile

Pehlevan-1 paytaht-1 gam dil-i bi- Dag-1 derd i1 did-1 serdir enciim i
bakiimiiz eflakimiz

Eylemis pervizen-i hursid ii mehden | Miinceli oldukca aks-endaz olur raz-
bihte 1 Mesth

Dest-i kudret cevher-i ayine-i idraki- | Cevher-i hursiddir ayine-i idrakimiz

muz Zahm-1 hasret n'iydiigiin ervaha
Mevc-hiz eyler dem-i Rtthii’l-kuds i‘lan etmeye
her dem Fehim Hagra ytiz bin yére arz etsin dil-i bi-
Sihr-i i‘caz-1 Mesiha'dur kelam-1 bakimiz
paktimtiz Hasmimuz Fir‘avn ise inkara yok
(Uzgor, 1991: 474). Namik mecal
Biz Kelim'iz feyz-i Bar?'dir kelam-1
pakimiz

(Goggiin, 1999: 297-298; Ergun,
2018:418-419).

Vezin: fa’ilatliin fa’ilatin fa’ilatin
fa’iliin

Beyit sayist: yedi; Kafiye: -ak; Redif: - | Beyit sayist: yedi; Kafiye: -ak; Redif: -
umiiz umiiz

Ilk ortak ifade, “hakiimiiz(topragimiz)”, her iki gazelde de ilk beyitte
yer almaktadir. Iki beyitte de bir bahge tasviri yapilmistir. Bu bahgenin
topraginin maddesi iki beyitte de farklidir. Fehim’de giines ezilmis ve
bahgenin topragini olusturmustur. Namik Kemal’de ise bahgenin topragi,
Hz. Musa’min Allah’in tecellisine mazhar oldugu Tur Dagr’dir. Tkinci or-
tak ifade, “has u hasakiimiiz (¢ali ¢irpimiz)”, Fehim’in ilk, Namik Ke-
mal’in ikinci beytinde yer almaktadir. Iki beyitte de “hasret” s6z konusu-
dur. Bahge tasviri bu beyitte de devam etmektedir. Fehim’de bahgenin ot-
lar1 “6zlem goziiniin 15181"ndan, Namik Kemal'de “gogiisteki kanli yara-
lar”dan meydana gelmistir. Fehim’in beytinde “sar1” (hursid, sua), Na-
mik Kemal’in beytinde “kirmizi”(lale, dag) rengin hakim oldugu bir
bahge zemini bulunmaktadir. Ayrica, her iki beyitte de ¢okluk s6z konu-
sudur. Su’a, giines 1sinlaridir ve giinesten yerytiiziine yansiya isinlarin sa-
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yis1 belirsizdir. Namik Kemal'de yer alan “sad” (ytiizlerce) ifadesi de go-
giisteki kanli yaralarin fazla oldugunu belirtmektedir. Uciincii ortak
ifade, “eflakiimiiz (feleklerimiz)”, Fehim’de ikinci, Namik Kemal’de dor-
diincii beyitte yer almaktadir. Beyitlerin anlamlar1 arasinda bir tezathik
vardir. Fehim’de “biiyliklenme”, Namik Kemal'de “iiziilme” s6z konusu-
dur. Fehim’in beytinde gecen “Mirrih”, savas tanrisidir. Bu felek, savas,
ofke, kahramanlik, kuvvet, cinayet, azap etme gibi 6zelliklere sahiptir. Bu
felegin etkisinde olanlar her zaman miicadeleci bir halde olur (Onay,
2009: 329). Namik Kemal'de “dag-1 derd (keder yarasi, agk yarasi)” en-
ciim(yildizlar)e; “dGid-1 ser (bas dumani, 6ftkelenme)” eflake benzetilmek-
tedir. Dordiincii ortak ifade, “atesnakiimiiz (...ateslimiz)”, Fehim’de ve
Namik Kemal’de iiciincii beyitte yer almaktadir. “Atesnak” olan unsur
Fehim’de “dil (goniil)”, Namik Kemal'de “ah (feryat)” ile iliskilendiril-
mistir. Bu farkliliga karsin atesli goniil ve atesli feryat, olumlu kavramlar:
(derya — ab-1 kevser) harap edecek durumdadir. Fehim’de, deniz; Namik
Kemal'de Kevser suyu atesli bir hale gelmektedir. Bu noktalarda beyitler
arasinda anlam uyumu s6z konusudur. Besinci ortak ifade, “dil-i bi-bakii-
miiz (korkusuz gonliimiiz)”, Fehim'de dordiincii, Namik Kemal'de al-
tinc1 beyitte bulunmaktadr. Iki beyitte de ask sebebiyle olusan {iziintii-
niin gonlii korkusuz hale getirdigi goriilmektedir. Fehim’in beytinde ge-
¢en “sahib-kiran”, iki ugurlu felek olan Ziihre ve Miisteri y1ldizlarinin, bir
burgta, bir derece ve bir dakikada birlesmesi zamaninda diinyaya gelen
ugurlu kimseye denilmektedir. Daha ¢ok hiikiimdarlar i¢in kullanilir
(Onay, 2009: 403). Dolayisiyla, Fehim’in korkusuz gonlii boyle ugurlu bir
zamanda dogmus ve keder {ilkesinin baskentine padisah olmustur. Na-
mik Kemal’de ise 6zlem sonucu viicutta olusan yaralarla goniil, mahserde
ruhlara 6zlem yarasimin ne oldugunu gostermektedir. Altinci ortak ifade,
“ayine-i idrakiimiiz (anlayis aynamiz)”’, Fehim'de altinci, Namik Ke-
mal’de besinci beyitte bulunmaktadir. Her iki beyitte de anlam “giines”
tizerinden saglanmaktadir. Yedinci ortak ifade, “kelam-1 pakiimiiz (temiz
sOzlimiiz)”, her iki gazelin son beyitlerinde yer almaktadir. Namik Ke-
mal, Tki beyitte de telmih sanat1 kullanilmistir. Fehim, Hz. isa’yl, Namik
Kemal de Hz. Musa ve diismani olan Firavun’u telmih unsuru olarak kul-
lanmaktadir. Her iki beyitte de sairlerin, sozleriyle oviindiikleri goriil-
mektedir. Bu yiizden, iki beyit de fahriye 6rnegidir.

Fehim-i Kadim Namik Kemal
Geh mevcves miisafir-i ‘umman-1 Dest-i kazada damen-i immid ¢ak
gurbetiiz cak
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Geh gird-bad-1 badiye-gerdan-1 gur-
betiiz

Yasufves itdi baht bizi Misr’da esir

Ysuf gibi flitdde-i zindan-1 gurbetiz
Mahr(im olup miilatafat-1 rizgardan
Kesti-sikest-i liicce-i umman-1 gurbe-
Hayran-nisin-i glise-i zindan-1 gur- tiz

bettiz (Goggtin, 1999: 309-310; Ergun, 2018:
(Uzgor, 1991: 478- 480). 421-422).

Vezin: mef'tili1 fa’ilatii mefa’ili
fa’iliin

Beyit say1si: dokuz; Kafiye: -an; Re-
dif: gurbetiiz

Beyit sayist: sekiz; Kafiye: -an; Redif:
gurbetiiz

flk ortak ifade, “umman-1 gurbetiiz (gurbetin okyanusu)”, Fehim’in
ilk, Namik Kemal'in altinc1 beytinde bulunmaktadir. Her iki beyitte de
hakim duygu, isteklerin gergeklesmemesi sonucunda sert davraniglar
gerceklestirmektir. Ikinci ortak ifade, “zindan-1 gurbet (gurbet zindan1)”,
Fehim’de dérdiincii, Namik Kemal'de ikinci beyitte yer almaktadir. Iki
beyitte de bir tutsaklik s6z konusudur. Umitsizlik hakimdir. Iki beyitte de
sairler kendilerini kardesleri tarafindan kuyuya atilan, daha sonra sugsuz
yere Misir’da zindanda hapsedilen Hz. Yusuf ile 6zdeslestirmektedirler.
Fehim’in bu gazelinde gercek bir duruma isaret etmektedir. O da
Fehim'in Istanbul’dan Misir’a gitmesi ve burada umdugunu bulamama-
sidir. Muhtemelen bu gazel, Misir’da bulundugu zamanda kaleme alin-
mustir. Sair, ruhsal olarak rahat olmadigini, zindanda stirekli diisiinen bir

kisi olarak anlatmaktadar.

Fehim-i Kadim

Namik Kemal

Gergi hat geldi miije ba‘is-i sad-gtir
hentiz

Old1 ma‘z{il o seh legkeri magrir
hentiz

Gamzesi hiin-1 dil sire-i can itmede
nas

Cesm-i hiin-har-1 siyeh-mest ise
mahmr hentiz

Kemterin beyzasi mihr idi hiima-y1
hiisniin

Olmadin ser-zede tohm-1 secer-i TGr
hentiz

Kalebiim meh gibi hursidden old1
terkib

Can fena buldu dil ates-zede-i nlir
hentiz

Yandi1 Miisa serer-efza goriiniir Ttr
hentiz

Nigehin olmus idi nesve-dih-i bezm-
i Elest

Etmeden cam-1 kaza ¢esmini
mahmr hentiz

Serha-i tigin idi sinede ser-satr-1
ciiniin

Kilmadan levh-i kalem namimi
mestir hentiz

Cerh ile pence-zen-i cevr i beladir
Namuk
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Cevheriim r{ih-1 miicessem gibi [1tifat-1 nigeh-i nazina magriir hentiz
mesttr hentiz (Géegiin, 1999. 303-304; Ergun, 2018:
(Uzgdr, 1991: 464-466) 428).

Vezin: fe’ilatun fe’ilatiin fe’ilatin

fe’iltiin

Beyit sayisi: yedi; Kafiye: -(ir; Redif: | Beyit sayisi: on bir; Kafiye: -(ir; Redif:
hen(iz hen(iz

[k ortak ifade, “magrir hentiz”, Fehim’de ilk, Namik Kemal'de on
birinci beyitte yer almaktadir. Fehim’in beytinde tahtindan indirilen bir
sultan (seh) ve halen indirilen sultan1 destekleyen askerler (lesker) bulun-
maktadir. Sevgilinin ayva tiiyleri gikinca kirpiklerin egemenligi sona er-
mistir. Yeni ve eski sultanin taht miicadelesi s6z konusudur. Namik Ke-
mal’in beytinde asik/sair felek ile diismandir. Asik, halen sevgilinin ken-
disine bakigin1 unutamakta ve bundan gururlanmaktadir. iki beyitte de
g6z (miije, nigeh) ile ilgili unsurlar ortaktir. Tkinci ortak ifade, “mahmir
hentiz”, Fehim’de ikinci, Namik Kemal'de dordiincii beyitte yer almakta-
dir. Sevgilinin gozleri, divan siirinde, baygin bakar ve asiklarinin kanini
igmekten kipkirmizi olmustur. Fehim’de gozleri baygin bakan bir sevgili
s0z konusu iken Namik Kemal’in beytinde sevgili uyaniktir ve asiklara
Elest meclisinde sevin¢ vermektedir. Uciincii ortak ifade “Ttir hentiz”,
Fehim’de dordiincii, Namik Kemal’de ilk beyitte yer almaktadir. Iki be-
yitte de Hz. Musa’nin Tur Dagi’'nda Allah ile yasamis oldugu hadiseye
telmih vardir. Tur Dagi'nda Allah, agaca tecelli edince agag yanmis ve Hz.
Musa bu olay karsisinda dehsete kapilmistir. Bu agacin yanmasi iki bey-
tin de ortak noktasidir. Fehim’e gore bu olaydan sonra giinesin giizelligi-
nin etkisi kalmamistir. Namik Kemal’de ise as1gin bu atesin vurgunu ol-
dugunu bildirmektedir. Dordiinctii ortak ifade, “mesttir hentiz”, Fehim’de
altinci, Namik Kemal'de besinci beyitte yer almaktadir. Fehim, bedeninin
sarilasmasinin nedenini giinesten meydana geldigini soylemektedir. Fa-
kat, 6ziintin kaynagini bilmemektedir. Namik Kemal’de ise asigin bede-
ninde sevgilinin actig1 yaralarin 6lene dek duracag belirtilmektedir. Bu
beyitte, sevgili eziyet gostererek asiga ilgisini gostermistir. Bu durum da
agigm aklini yitirmesine ve deliler arasinda ilk sirada bulunmasina yol
agmusgtir. Iki beyitte konu benzerligi bulunmamaktadir.

Fehim-i Kadim Namik Kemal
Bir hayaticiin kaza bilmem nenaz ey- | Za‘fima magrir olup gerdéin ne naz
ler bana eyler bana
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Ben sehid-i gamzeyen ‘Isi niyaz eyler
bana

Bi-tekelliif mahrem-i halvet-saray-1
gamzeyem

Cesm-i stih-1 dilberan ifsa-y1 raz eyler
bana

Seng-i mi‘yar1 cilinlmam ben ki
sarraf-1 hired

Feyz-i temyiziimle ‘arz-1 imtiyaz ey-
ler bana

Sah-1 istigna-sipaham ben Fehima
carh-1 din

Havf ile bin diirlii vaz‘-1 dil-nevaz ey-

Cesm-i yarim ben kaza arz-1 niyaz ey-
ler bana

Sirr-1 ‘agska mahremim feyz-i dehan-1
yar ile

Terceman-1 bezm-i gayb ifsd-y1 raz
eyler bana

Merd-i meydan-
miikafat1 kaza

cintinum ben

Dilde her dagin nisan-1 imtiyaz eyler
bana

Zahmina bin can ile miistak iken
Namik dirig

Sefkatinden gamze vaz‘-1 dil-nevaz

ler bana (Uzgt')r, 1991: 312). eyler bana

(Goggiin, 1999: 64-65; Ergun, 2018:
432).

Vezin: fad’ilatin fa’ilatiin f3’ilatin
fa’ilin

Beyit sayist: bes; Kafiye: -az; Redif:
eyler bana

Beyit sayist: alti; Kafiye: -az; Redif:
eyler bana

Namik Kemal, Fehim’in “eyler bana” redifli gazeline iki kez nazire
yazmistir. Ilk ortak ifade “ne naz eyler bana” ve ikinci ortak ifade “niyaz
eyler bana”, ilk beyitlerde yer almaktadir. Iki beyitte de kader farkl1 bir
sekilde ele alinmaktadir. Fehim, kaderin kendisine nazlandigini, zaten
sevgilinin bakigiyla can verdigini ifade etmektedir. Namik Kemal'de ise
asik, sevgilinin gozii haline gelince kaderin giligsiizlestigini, kendisine
yalvardigini ifade etmektedir. Fehim’de nazlanan Hz. Isa iken, Namik Ke-
mal’de felektir. Uclincii ortak ifade “ifsa-y1 raz eyler bana”, Fehim’de
ikinci, Namik Kemal'de iigiincii beyitte yer almaktadir. Iki beyitte de bir
topluluga giris ve burada bulunanlardan sirlar1 6grenme s6z konusudur.
Fehim, sevgilinin yan bakisina sirdasken, Namik Kemal, sevgilinin agzi-
nin bereketi sayesinde agka sirdag olmustur. ki beyitte de bir topluluk
s0z konusudur. Bu topluluk, Fehim’de “halvet-sardy-1 gamze”, Namik
Kemal'de ise “bezm-i gayb”tir. Dordiincii ortak ifade “imtiyaz eyler
bana”, Fehim’de dordiincii, Namik Kemal’de besinci beyitte yer almakta-
dir. Imtiyaz sdzciigii, Fehim’de “arz”, Namik Kemal’de nigan ile iligkilen-
dirilmektedir. ki beyitte de farkli bir &zellik sebebiyle ayricalik tanima
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s0z konusudur. Fehim, deliligi 6lgmekte, bu ytlizden akil sarraf tarafin-
dan 6nemli birisi haline gelmektedir. Namik Kemal’de de delilik meyda-
ninin yigidi olan asik aldig1 yaralar sayesinde madalya almaya hak ka-
zanmustir. Besinci ortak ifade “vaz’-1 dil-nevaz eyler bana”, Fehim’de be-
sinci, Namik Kemal'de altinci beyitte yer almaktadir. Fehim’in artik her
seyden ilgisini kestigi gortilmektedir. Bu ytlizden felek, kendisinin diinya
ile ilgisini kesmesinden gekinmekte ve ona karsi korkuyla sevecen bir se-
kilde yaklasmaktadir. Ote yandan, Namik Kemal'in beytinde ise asigin
sevgilinin ac¢tig1 yaralar1 ¢ok arzu etmesine karsin sevgilinin bakislarmimn

ona acidig goriilmektedir.

Fehim-i Kadim

Namik Kemal

‘Azmiim ol slire-zemind{ir ki serabi
climle

Su‘le olmuis tef-i hursid ile sizan ola-
rak

Destde itmedeyem hiikm-i heva ile
sema’

Gird-bad oldi teniim badiye-gerdan
olarak

Her biin-i méiyumu bir giilbiin-i al
eyledi hiin

Dem-be-dem old: teniim badiye-
gerdan olarak

Hayf kim irmedi ser-menzil-i
makstidina hayf

Kaldi giim-rah gontil teb-zede pliyan
olarak

Nim-i rehden olalum ‘azim-i kiiy-1
canan

Doneliim Ka'be-i asliye pesiman ola-
rak

(Uzgor, 1991: 194-196).

Etme 1zhar-1 vefa cevre pesiman ola-
rak

Garazin lutf ise 6ldiir beni ihsan ola-
rak

Ten ki sevkinle yanar su‘le-i cevval-
misal

Bir avug hakim ugar goklere gerdan
olarak

Beni eylerse felek dest-i firakinda
sehid

Hasre dek htinum akar kiiyine
plyan olarak

Soyle kil sinemi piir-stiz-1 dertin kim
ya Rab

Cikayim mahsere bin dag ile stizan
olarak

(Goggiin, 1999: 155; Ergun, 2018, s.
433-434).

Vezin: fe’ilatiin fe’ilatiin fe’ilatin
fe’ilin

Beyit sayisi: on yedi; Kafiye: -an; Re-
dif: olarak

Beyit sayisi: yedi; Kafiye: -an; Redif:
olarak

Yukarida yer alan siirlerden Fehim-i Kadim’'e ait olar1 kaside tii-
riinde iken Namik Kemal’e ait olan siir ise gazeldir. Bu durum, kasidelere
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de nazire yazildigini ve nazirenin tiiriiniin farkl olabilecegini gostermek-
tedir. Ik ortak ifade, “s(izan olarak (yanarak)”, Fehim’de ikinci, Namik
Kemal’de beginci beyitte yer almaktadir. Iki beyitte de kullanilan “stizan
olarak” ifadesi farkli durumlar i¢in kullanilmaktadir. Fehim’de, yanan
unsur, ¢orak zemin(siire-zemin) iken Namik Kemal'de asigin kalbidir.
Ikinci ortak ifade, “gerdan olarak”, Fehim’de onuncu, Namik Kemal'de
tiglincii beyitte yer almaktadir. Her iki beyitte de ask sebebiyle asigin var-
liginin yok oldugu goriilmektedir. Ugiincii ortak ifade, “pliyan olarak
(kosarak)”, Fehim’de on ikinci, Namik Kemal’de dordiinctii beyitte yer al-
maktadir. Iki beyitte de as131n istegine ulasamamasi s6z konusudur. Dor-
diincii ortak ifade, “pesiman olarak”, Fehim’de on tiglincii, Namik Ke-
mal’de ilk beyitte yer almaktadir. Iki beyitte pisman olan unsurlar farkli-
dir. Fehim’de agik, sevgiliden uzak bir yola girdigi icin, Namik Kemal'de
sevgili, asiga eziyet ettigi icin pismandir.

Fehim-i Kadim

Namik Kemal

Ser-kéfile-i ‘alem-i ‘ulvi diliimiizdiir
Hakister-i eflake eser menziliimiiz-
diir

Bahr u ber-i ‘dlem yed-i benna-y1 ka-
derde

Pes-mande olan fazla-i ab u gilii-
miizdiir

Kays ile refikuz harem-i ‘agka
revanuz

Siran-1 beyaban-1 siitiir mahmilim{iz-
diir

Biz sade-dil ol pir-i debistan-1
kemaliiz

Kim tifl-1 dii-rize biziim en kamilii-
miizdiir

(Uzgor, 1991: 450-452).

Derya-y1 fliytizat-1 ilahi dilimizdir
Kim cevher-i esya hazef-i sahilimiz-
dir

Alem ki durur gtiy-sifat cevv-i
hevada

Bazige-i tifl-1 dil-i na-kabilimizdir

Bir badiye-gerd-i taleb-i Ttr-1 visaliz
Envar-1 Huda bedreka-i menzilimiz-
dir

Bir hadi-i rah-1 taleb-i vahdet-i agkiz
Kevneyn iki cemmazeli bir mahmili-
mizdir

Bir turfa viictiduz bu fena hanede
Namik

Emvac-1 serab-1 adem ab i gilimizdir
(Goggtin, 1999: 266-267; Ergun, 2018:
440).

Vezin: mef’ilii mefa’1lii mefa’ili
fe’tlun

Beyit sayist: yedi; Kafiye: -il; Redif: -
miizdiir

Beyit sayist: yedi; Kafiye: -il; Redif: -
miizdiir
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Ik ortak ifade, “dilimiizdiir”, Fehim’de ve Namik Kemal’de ilk be-
yitte yer almaktadir. Fehim’in beytinde “gokytizii-yeryiizii”; Namik Ke-
mal’de ise “deniz-sahil” tezat1 yer almaktadir. iki beyitte de goniil, farkli
unsurlarla anlam kazanmaktadir. ikinci ortak ifade “menziliimiizdiir”,
Fehim’de ilk ve Namik Kemal’de besinci beyitte yer almaktadir. Tki beyit
arasinda ortak bir anlam yoktur. Uciincii ortak ifade, “ab u gilimiizdiir”;
Fehim'in iigiincii, Namik Kemal'in yedinci beytinde yer almaktadir. Tki
beyitte olan ortak diisiince, sairin/asigin varliginin diinyanin varligina se-
bep olmasidir. Dordiincii ortak ifade, “mahmilimiizdiir”; Fehim’in dor-
diincii, Namik Kemal'in besinci beytinde yer almaktadir. Iki beyitte de
agka ulasmak isteyen asiklar bulunmaktadir. Ayrica bu asiklar, giiglii un-
surlar1 kendilerine devenin binilecek yeri haline getirmislerdir. Besinci or-
tak ifade “t1fl”, Fehim’de altinci, Namik Kemal'de {igiincii beyitte yer al-
maktadir. Tki beyitte de ¢ocuk, iistiin durumda kullanilmaktadar.

Sonug

Nazire, edebiyatimizda siirin 0grenilmesi, gelistirilmesi ve gelecek
kusaklara aktarilmasi i¢in kullanilan en 6nemli araclardan birisidir. Nazi-
reler, sairler arasi rekabete yol agtig1 gibi, usta sairlere olan sayginin da
bir ifadesi olarak goriilmektedir. Ozellikle, bir sair kendinden gok 6nce
yasamis bir saire nazire yaziyorsa bu durum onun o sairden etkinlendi-
gini gostermektedir. Dolayisiyla bir sairin yazmis oldugu nazirelerine ba-
karak edebi anlayis1 hakkinda bilgi edinmek miimkiindiir. Yenilesme D6-
nemi Tiirk edebiyatinin 6nemli sairlerinden olan Namik Kemal, genglik
donemlerinde klasik Tiirk edebiyatina ilgi duymustur. Klasik Tiirk ede-
biyatina dair engin bir bilgiye sahip olan Namik Kemal, “Enclimen-i
Danis”te bu anlayisla siirler kaleme almis, klasik Tiirk edebiyat1 sairlerine
nazireler yazmistir. Bunlardan biri de 17. ytizyil sairi Fehim-i Kadim’dir.
Yapmis oldugumuz ¢alismada, Namik Kemal’in Fehim-i Kadim’e yazmis
oldugu 23 nazire incelenmistir. Bu 23 siirden 22’si gazel ve 1'i kasidedir.
Namik Kemal, Fehim’in bir kasidesine gazel seklinde nazire yazmuistir.
Incelememizde, Namik Kemal'in Fehim’i Kadim’e yazmis oldugu nazire-
lerdeki ortak ifadeler belirlenmistir. Bunun yan sira, bi¢cim 6zellikleri ve-
rilmis ve ortak ifadelerin yer aldig: beyitler aciklanmigtir. Namik Kemal,
Fehim’e yazmis oldugu nazirelerde kimi yonlerden farkl bir tislup ve an-
lam kullansa da Fehim’i 6nemli bir sair olarak gordiigii soylenebilir.
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BiR SANATKARIN GOZUNDEN SANATKARLAR: FARUK NA-
Fiz’iIN “NASIL TANIDIM” BASLIKLI YAZILARI

Selcuk ATAY*- Naciye INCI**

Giris

Faruk Nafiz Camlibel, yetmis bes yillik yasaminda sanat hayatina,
edebiyat tarihinde sosyal ve siyasi buhraninin yogun oldugu bir zamanda
baglamistir. Orhan Okay’in ifadesinde tekrar edilecek olursa “asrin kapi-
sinda dogan” sairler icinde yer alan Camlibel, Osmanli Devleti'nin y1kili-
sina ve biiyiik bir cografyanin giinbegiin daralisini gérmdiis, savas ve mii-
tareke donemlerine sahitlik etmis ve yeni bir devletin kurulus sancilarini
oldukga yakindan hissetmis bir sanatkardir. Yine dogdugu tarih itibariyle
devrinin edebi cereyanlarini da sanatkarlarmi da yakindan goriip tanima
imkani1 bulmustur.

Sanatkar, Fikret Adil’e verdigi bir miilakatta, siire erken yasta basla-
masina dair diisiincesini soyle ifade etmektedir: “Edebiyata baglamis bir
¢ocuk kadar marazi bir hassasiyet tasiyan kim vardir? Oynayacak yasta
diisiinen, okuyacak yasta yazan bir cocuk.” (Oztiirk, 2017: 85). Sanatkarin
¢ocuklukla sanat hayatini birlestiren bu ifadesi, oyun yerine marazi ruh
halini ne sartlarda edinmis oldugunu gosteren bir diger cepheyi gosterir.
Yasadig1 cografyanin icinde bulundugu sartlarin yan sira bireysel hassa-
siyetlerine dair bu ciimleler sanatkarliginin 6nemli bir cephesini olustu-
rur.

Sanat hayatmin ilk devrelerinde déneminin pek ¢ok edebi muhitini
yakindan tanima firsat1 bulan sanatkarin, bu muhitlerin onun sanatini ha-
yatin1 6nemli 6l¢iide etkiledigi sdylenebilir. Ask ve beseri iliskileri konu
edindigi ilk siirlerinde Servet-i Fiin(in ve Fecr-i Ati donemlerinin izleri
goriiliir. Ik donem eserlerinde dénemin sosyal meseleleri iizerine yogun-
lasmayip; hayale diiskiinliik, tabiat manzaralarinin ve hiiziinlii agk tema-
larmin yogun oldugu ferdi romantizm hissedilir. Bu noktada ilk dénem
siirlerinde sembolizm akiminin etkilerinin goriilme nedeni de Ahmet Ha-
sim ve Cenap Sehabettin tesiri altinda oldugu tahmin edilebilir.
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Faruk Nafiz’in siire basladig1 Miitareke doneminde bir tarafta Milli
Edebiyat cereyaninin énciileri Ziya Gokalp, Mehmet Emin ve Omer Sey-
fettin’in ile hiz kazanan Tiirk dilinin sadelesme hareketi ile diger tarafta
divan siirini yeni siir ile birlestiren Yahya Kemal Beyatli'nin sairler iize-
rinde yogun bir etki alan1 bulunmaktadir. Sanat hayatinin ilk dénemle-
rindeki edebi hareketlilik genis bir beslenme sahasini olustursa da sana-
tina yon vermesinde en etkili isim Yahya Kemal ve Cenap Sehabettin ol-
mustur. Ferdi siir anlayisin1 Ziya Gokalp ile tanismasina kadar devam et-
tiren sair, Biiyiik Mecmua’da yazmaya baslamasiyla birlikte Memleket
Edebiyat: izinde ve sanatindaki degisimi gosteren ilk iirtinlerini vermeye
baslamistir.

Edebiyat tarihi ¢alismalarinda sanatkarin biyografisine, devrin sos-
yal ve siyasi sartlarina dair bilgileri 6grenmek agisindan siireli yayinlar
onemli bir kaynak 0zelligi tasimaktadir. Edebiyat tarihi, “Bir milletin fikri
ve hissi hayatin1 gosteriyorsa” (Kopriilii, 1999: 4) stireli yayinlar da bir
milletin sanat, edebiyat, kiiltiir ve toplum hayatindaki degisimleri acik-
liga kavusturur. Ayni zamanda siireli yayinlardaki yazilarin takibi ile
devrin sosyal-siyasi etkilerle sanatkarin fikir diinyasindaki degisim ve ge-
lisimleri de gérme olanag1 saglar. Ulkii Tamer’in de ifadesiyle “Edebi-
yatta stireli yayinlar1 (dergileri), bir bakima edebiyatin atardamaridir.
Tartigmalar onlarla siirdiiriiliir, akimlar onlarla belirir, onlarla gelisir ve
giindeme gelir.” (Kalkan, 1982). Bu bakimdan siireli yaynlar, bir eserin
ortaya ¢iktig1 sartlari, donemin sanat ve edebiyat hareketliliklerini deger-
lendirme ve yorumlama da yardimc olurlar.

Siireli yayinlarda -ki edebiyat tarihimiz i¢inde bu stireli yayinlar ifa-
desi sadece dergileri degil giinliik gazeteleri de igine alir- yer alan yazi
tiirleri sanatkarin biyografisine, devrin sosyolojik ve felsefi alt yapisina
dair ipuglarinin yansitildigy tiir hatirat niteligi arz eder. Sanatkarlarin
tiirlti hatiralariin yer aldig1 otobiyografik bellek, insan yasamindaki be-
lirli olaylarla ilgili anilar ve kisisel gegmisin kavramsal ve sematik bilgile-
rinden olugmaktadir. Bir hatirlama eyleminde bu ikisi birlestirilir ve kisi-
nin yasamindan 6zel bir an1 hatirlanir (Boyer ve Wertsch, 2021: 43). Hati-
rat ise en yalin ifadeyle, bir kisinin yasanmis olay ve olgularin1 deneyim-
leri ile birlikte aktarmasidir. Emin Ozdemir (1972: 398), bu konuda sunlar:
sOyler: “Anilar; yasanilan olgularin, olaylarin insan belleginde biraktig1
izlerdir. An1 yazari da bu izleri canlandirarak ge¢misi dilde sergiler.”
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Tiirk edebiyatinda hatirat tiirii, Tanzimat doneminden sonra yaygin
hale gelmistir. Bu donem 6ncesinde bir tiir olarak olmasa da hatirat 6zel-
ligi gosteren eserler elbette mevcuttur. Ancak Tanzimat'tan sonra giren
bir¢ok kavram ve tiirler gibi hatira da yeni girmis bir tiir olarak kabul
edilmektedir. Orhan Okay’a (2016: 221) gore hatirat; “Bat1 edebiyatla-
rinda XVI. ylizyilda 6zel bir tiir halinde ilk 6rnekleri goriiliir. Dogu mil-
letlerinde bagh basina bir tiir degil, genellikle tarih, seyahat, tezkire, me-
nakip gibi daha yaygin diger tiirlerde yazilmis eserlerin i¢inde nazi ba-
hisler olarak yer almaktaydi. Nitekim Arap literatiiriinde rihlat, vefeyat,
havadis; Farscada sefername, tezkire nevilerindeki kitaplarda yer yer dik-
kati ¢ceken hatira notlarina rastlanir. Tiirkgede de vekayi, serglizest, seya-
hatname, sefaretname, gibi metinler arasinda hatiralarin yer aldig: goriil-
mektedir.” Tiirk edebiyatinda edebi hatirat yazma geleneginin amaci ise;
yasanilan edebi anilarin, sanat¢i dostlara dair hatiralarin, devrin edebiyat
ortamu ile ilgili duygu ve diislincelerin unutmaya karsilik kayit altina
alinmasini saglamaktir. Edebi hatiratlar, sanatkarin yakindan taninma-
sinda biyografisine katki sunarken déneminin edebiyat ve sanat ortamini
dailk elden kaynaklarla aydinlatir. Sanatkarlarin kendi bireysel hatiralar1
disinda diger sanatkar dostlariyla ilgili anilarinin da aktarilmasi hem ken-
dileri disindaki sanatkarlarin taninmasin1 hem de onlarin farkli sanat an-
layislarini nasil ve ne sekilde yansitabildigini ortaya ¢ikarmada 6nemli bir
malzeme olusunu ifade eder. Ote yandan hatirat, sanatkarin etrafindaki
dis diinyay1 nasil anlamlandirdigini veya kavradigini ortaya ¢ikarmada
onemli kaynaklardan biri olarak alimlanabilir.

Faruk Nafiz, altmishk sanat hayatinda zengin denilebilecek edebi or-
tamlara sahitlik etmis ve sahitlik ettigi bu donemlerde -Servet-i Fiintin,
Fecr-i Ati, Milli Edebiyat ve Cumhuriyet Donemleri- 6teden beri kitaplar:
ile tanidig1 simalar ile edebi sohbetlerde, konferanslarda, musiki davetle-
rinde, sanatg1 dostlarin vesilesi ile tanistig1 isimlere dair anilarin Yedigiin
dergisinde “Nasil Tanidim?” baghgini tasiyan yazi serisinde kaleme al-
mustir.

Yedigiin dergisinin 16 Haziran 1941 tarihli niishasinda “Gegen hafta,
sair Ahmet Hasim’in 6liim y1l déntimii idi. Bu miinasebetle yine sairin
ismi dillerimizde dolasti, siirleri zikredildi, hayatina dair fikralar anla-
tild1. Fakat onu higbir kalem, degerli sair Faruk Nafiz kadar kuvvetle ve
derin goriisle anlatamaz. Bu itibarla Faruk Nafiz'in Yedigiin i¢in hazirla-
dig1 “Nasil Tanidim?” baglikli yazi serisine bu hafta Ahmet Hasim hak-
kindaki makalesi ile basliyoruz.” notuyla okuyucuya duyurulan bu yazi
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serisi 16 Haziran 1941 ile 1 Birinci Kanun 1941 tarihleri arasinda 8 boliim
olarak yayimlanir. Sair uzun bir siire sonra Yedigiin dergisindeki bu hatira
dizisine ek olarak 1948 yilinda Hiirriyet gazetesinde “Cenap Sahabettin’i
Nasil Tanidim?” baslikli yazisini da ekler.! Yedigiin dergisinde yer verdigi
8 sanatkar sirasiyla; Ahmet Hasim, Siileyman Nazif, Abdiilhak Hamid
Tarhan, Mehmet Akif Ersoy, Omer Seyfettin, Mithat Cemal Kuntay, Celal
Sahir, Yahya Kemal Beyatl’dir. Hiirriyet gazetesinde yer verdigi isim ise
Cenap Sehabettin’dir. Bu sanatkarlarla nerede nasil tanistigy, ilk izlenim-
lerine dair diisiincelerini ve anilarini olusturan bu yazilar anilan isimlere
dair bilgiler icermesinin yani sira Faruk Nafiz Camlibel’in s6z konusu sa-
natkarlara bakis agisin1 ve onlar1 sanatkar zihninde nasil anlamlandirdi-
gin1 da gostermesi bakimindan da 6nemli bir yaz1 dizisi niteligindedir.

“Ruhen Rahatsi1z” Bir Sair: Ahmet Hasim?

Yedigiin dergisinde Ahmet Hasim’in 8. 6liim y1l déntimii vesilesi ile
derginin 432. sayisinda kaleme alinan “Nasil Tanidim?” iist baslikli hatira
serisinin ilk ismidir. Faruk Nafiz’in anlattigina gore, Ahmet Hasim ile ilk
karsilasmasi “Yahya Kemal'in delaleti” ile gerceklesmistir. Sanatkarin
edebi tesir noktasinda iki 6nemli isim olmasi, bu isimlerden birinin dige-
rinin kargisina ¢ikarmig olmasi tesirin dogrudanhigini gostermesi baki-
mindan 6nemlidir. Iki biiyiik iistadin kargsisinda “konusma firsat” bula-
madan onlar1 dinlemesi, “biri devrini kapayan, 6teki yeni bir devir acan
iki tstattir” ifadelerinde anlam bulan; maddeten tanismadan evvel sa-
natkarin ruhundaki niifuzun biiyiik bir yer kaplamis oldugunu gosterir.

Faruk Nafiz, sanatiyla, siirleriyle devrinin biiyiik ediplerinden biri
olarak gordiigili ve tanidig1 Hasim'i ilk gordiigiinde dikkatini ¢eken fiziki
yapisidir. “Karsidan, zayif bir viicudun tistiine konmus, tepesi agik ve yu-
varlak, ¢enesi kuvvetli, ‘miiteheyyig, miitekallis bir bas” belirdi.”

Ahmet Hasim’in konusmasini biiytiik bir dikkatle dinleyen saire gore,
Hasim’in sozleri ile beden dilinin hareketleri ayni anda istirak ediyordu.
Hasim’in sozleri ve beden dili hareketlerinin ayn1 tutum igerisinde olma-
sina dair diistincelerini sdyle ifade eder: “S6z, samimi ve hakiki ise ve s6z
sahibi, sdyledigine dnceden kendi inanmigsa liizumsuz teminata ne hacet

! Faruk Nafiz Camlibel ile ilgili yapilan ¢alismalarda “Nasil Tanidim?” makalesine yer
veren Halil Hadi Bulut'un Faruk Nafiz Camlibel’in Hayat: ve Eserleri baslikli doktora tezi ve
Yakup Oztiirk’iin Memleket Mektep Meclis Arasinda Bir Hayat Faruk Nafiz Camlibel adh kita-
binda Yedigiin dergisindeki sekiz isme yer verilmis olup, Hiirriyet gazetesinde yer alan
Cenap Sahabettin’e dair olan yazis1 gézden kagirilmistir.

2 Camlibel, F. N., (1941, Haziran). “Nasil Tanudim?” Yedigiin, (432): 9.
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var? Bunlar, fikirlerinde siiphesi olanlarin miiracaat ettigi vasitalardir.”
Ahmet Hasim'in siirinin tizerine konustugu esnada asabi ve endiseli ol-
dugunu kesfeden Faruk Nafiz, kendisini can kulagiyla dinleyen kisiler ol-
masina ragmen dahi bir vehim igerisinde goriindiigiinden bahseder. Bu
durum sairin izlenime su ifadelerle yansimistir: “Onun her bakistan, her
nefesten nem kapan yaratilisi, daha ilk anda, insaninin teessiisiine ¢arpi-
yordu. Belli ki, ruhen rahatsiz bir sairdi.” Faruk Nafiz'in Ahmet Hagim
ile ilgili ilk izlenimleri fiziki goriintiisii ile ruhsal yapisinin ortiistiigii ka-
naatindedir. Ve bunlarin sairin sanat diinyasina da yansidigini, sanat ile
benligi arasinda bir tezatlik olmadig goriistindedir.

[k karsilasmasinda konusma firsati yakalamayan Camlibel, bir giin
Halit Fahri Ozansoy ile birlikte Kadikdy vapurunda karsilagirlar. Ustat
olarak gordiikleri sair ile sohbet etme firsatini degerlendirmek isterler.
Hasim’in keyifli bir anina denk gelen geng sairleri evinde ¢ay icmeye da-
vet eder. Devrin miilakat ve anketleri ile taninan Rugsen Esref’in de bah-
settigi o caydan tatma firsatin1 reddetmezler ve Haydarpasa’daki pansi-
yon odasina giderler. Faruk Nafiz yazisinin devaminda Ahmet Hasim'in
bekarligindan ve hep onu yalniz kisiligi ile tanindigina deginir. Faruk Na-
fiz’'in gozlinden Ahmet Hasim ile tanismadan 6nceki diislincelerinin ta-
nistiktan sonra degismedigi konusmasiyla, mizaciyla ve yasamiyla hayret
uyandirmayan bir sairdir.

“Bir iki defa evlen”en, “bir iki defa da nisanlan”an Ahmet Hasim’in
“yalnmiz” olusunu vurguyla tanimlayan Faruk Nafiz, ayn1 diisiince yapi-
sin1 kendisinin en ¢ok hangi sairi begendigine dair soruya verilen cevapta
da bulacaktir. Zira onlarin bekledigi Yahya Kemal, Abdiilhak Hamit gibi
pek cok isim yerine “dikkat cekmeyen” bir meslektasinin ismini verme-
sini Faruk Nafiz ayni siipheye baglar. Hagim, kendi siirinin golgelenme-
sini istemektedir.

Kiirsiideki Samimi Muteriz: Siileyman Nazif®

Faruk Nafiz Camlibel, haziran ayinda basladig1 “Nasil Tanidim?”
baglikli yazi serisinin ikincisine 15 Eyliil 445. sayida Siileyman Nazif ile
devam eder. Siileyman Nazif ile de tanistigit donem Umumi Harbin son
yillarina denk gelmektedir. Bu tanima, bir “delalet” ile degil, bir merakla
ilgilidir: Sabah gazetesinde “Siileyman Nazif Bey tarafindan Iran Edebi-
yatiin Tiirk Edebiyatina tesiri” hakkinda konferans ilani goriir. Dartilfii-

3 Camlibel, F. N. (1941, Eyliil). “Nasil Tanidim?” Yedigiin, (445): 14.
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nun konferans salonunda verilecek olan konferansa belirtilen saatte din-
leyici olarak katilir. Sanatkarin asil amacinin malumat vermekten ziyade
dinleyicileri sinirlendirmek oldugunu kesfeden Faruk Nafiz, stiphesinde
hakli ¢tkmistir. Bu konferansta gordiigii Siileyman Nazif'e ait izlenimle-
rini Faruk Nafiz soyle ifade eder: “Siileyman Nazif'in yiiziinde, yazilarin-
daki tezathig1 ciimlelerinde gosteriyordu. Belli ki bu konferans: her ne-
dense, hoslanmadigi insanlar i¢in hazirlamisti.” Dinleyicilerin hosnutsuz-
lugu ile Siileyman Nazif bir nevi amacina ulasmis, hoslanmadig1 insanla-
rin hepsi sinirli ve hosnutsuz olmustur.

Siileyman Nazif'le ikinci tesadiifii Birinci Diinya Savaginin bitmis an-
cak Istanbul’un iggal altinda oldugu 23 Ocak 1920’de ilk kargilastigi kon-
ferans salonunda olur. Zorlu bir Miitareke donemi olan ve Tiirk milletinin
Istanbul’un isgalinden nasil kurtulacagia dair caresizlik icinde kaldig
ancak bir iimit bekleyen millette ansizin bir “ategbdcegi” parladi: Pierre
Loti*. Isgaller kargisinda Tiirk toplumunu savunan bu yazar adna tertip-
lenmis konferansta, onun hakkinda hitabeler okunacak ve yaptiklar: i¢in
tesekkiirler sunulacaktir. Siileyman Nazif'in Miitareke déneminde ka-
leme aldig1 Tiirk milleti ile ilgili yazilar1 ve konferansta sundugu Hi-
tabe’siyle devrin fikir hayatinda 6dnemli bir tesir birakmistir. Siileyman
Nazif'in Hitabe’sinden 6nce Abdiilhak Hamit Tarhan’in kaleme ald1g1 hi-
tabeyi Ahmet Thsan okuduktan sonra sira Siileyman Nazif'e gelmistir.

Siileyman Nazif, bir y1l 6nceki ayni kiirsii de ayni1 kiyafetle, elindeki
kagitlarla hicbir degisiklik gostermeksizin kiirsiide konusmasina basla-
mugtir. Faruk Nafiz’e gore bu ikinci tesadiifteki konusmasinda Siileyman
Nazif saheserini yaratmistir. Pierre Loti yalnizca Siileyman Nazif'in igin-
dekiisyan bayragimi dalgalandirma gorevi gormiistiir. Stileyman Nazif'in
isgal kuvvetlerine karsi sert, Tiirk milletine umut sozleriyle beklenilen ses
olmustur. Faruk Nafiz yasadig1 bu ana dair diislincesini “soziin miithis
kudretini orada gordiim” diyerek belirtir. Sanatkarin Siileyman Nazif'e
dair verdigi iki hiikiim boylece tamamlanmis olmaktadir: muteriz ve ha-
tip. Stileyman Nazif'in bu iki hususiyetini birbirine baglayan asil unsur
ise diistincelerinde ve hislerindeki samimiyettir. Stileyman Nazif'in ko-
nusmasindan dinleyenler gibi etkilenen Camlibel, ayn kiirsiide iki kez
dinledigi sahsiyet i¢in hangisi Siileyman Nazif'i anlatiyor diye sorarsaniz

41876’da Selanik’te gezdigi Tiirk mahalleler sayesinde ilk kez Tiirk toplumunu taniyan
yazar, Istiklal savaslariin yasandigi yillarda Tiirk milletini ve Tiirkiye hakkinda kaleme
aldig1 yazilarinda hem 6vgiiyle bahsetmesi hem de Tiirk toplumunun hakkini savunma-
styla biiyiik bir dostlugu kazanmis olur.
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“Stiphesiz en samimi olani!” cevabini verir. Bu ifade bir sair olarak Faruk
Nafiz'in sanatinda 6nemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dola-
yistyla karsisindaki sanatkar: bu cepheden degerlendirmesi ve hiikiim
vermesi onun bir sanatkarda aradigi vasiflar1 gostermesi bakimindan
Oonem arz eder.’

Gec¢misten Gelen Hayali Bir Portrenin Hatiras1: Abdiilhak Hamit®

Serinin {igiincii sanatkar1 Abdiilhak Hamit Tarhan’dir. Bu yazida bir
sanatkarin adini duymakla, eserlerinden onu tanimaya calisarak hafizaya
kazian hayali bir portre hatiras1 oldugunu sdylemek gerekir. Onlarla ta-
nisma imkani bulundugunda ise o hayali portreyi kaldirir, yerine hakiki
portre konulur. Faruk Nafiz'in Abdiilhak Hamit'i ilk tanimasi ¢ocuklu-
gunda okudugu Makber, Tezer gibi siirleriyle olmustur fakat bu tanisma
siire merakl1 bir gencin, “azimii’s-san, dahi-i azam” gibi sifatlarla taninan
bir sanatkarin zihinde olusturdugu intibalardan ibarettir. Ustelik biiyii-
kelcilik yapmis ve 6nemli devlet gorevlerinde bulunmus bir kisinin sahsi
imgesi bu intibalarin belirsiz bir biiyiikliikte olmasina neden olmaktadir.

Faruk Nafiz, Anadolu’dan Istanbul’a yaptig1 seyahatten sonra Istan-
bul’da Mithat Cemal Kuntay’1 ziyaret eder. O dénem de Mehmet Akif Er-
soy Safahat’in 6. Cildi Asim’1 ¢ikmistir ve onun serefine bir davet diizenle-
yen Mithat Cemal’, Faruk Nafiz'in de persembe giinii davete gelmesini
ister. Davetliler arasinda devrin 6nemli isimleri yer almaktadir: Abdiilhak
Hamit, Mehmet Akif, Samipasazade Sezai, Siileyman Nazif ve Cenap Se-
habettin. Belirlenen giinde Mithat Cemal’in evinin salonundaki masanin
bas kosesinde Abdiilhak Hamit vardir. Faruk Nafiz, -daha sonradan ¢cogu
yerde tekrar edilecek hiikiimle- orada bulunanlar arasinda Safahat'in 6.
cildi Asim’t okuyanlarin sadece Mithat Cemal ve Siileyman Nazif oldu-
gunu, fakat herkesin orada Asim’dan 6vgiliyle bahsettiklerini sdylemesi
dikkat gekici bir unsurdur. Katilanlarin arasinda en geng isim olarak boy-
lesi bir dikkat, sairin sanatkarane duyarliliginin ne 6l¢tide oldugunun da
goriilmesine imkan verir.

Hamit’in Asim’dan bir parca okunmasini istemesi iizerine Hamit'in
okunan pargay1 dinleyisine dair sunlar1 eklemektedir: “Onun halinde
Asim’t daha evvel okumus bir adamin alakasindaki asinalik yoktu, fakat
cok giizel dinliyordu. igimden diyordum ki: Hamit, su dakikada aklindan

5 Faruk Nafiz Camlibel’in sanatindaki kilit unsurlar1 belirleyen Vasfi Mahir, onun sana-
tinda samimiyetin merkezi bir yer tasidigini 6rnekleriyle ifade eder: (Kocatiirk, 1929).

¢ Camlibel, F. N. (1941, Ekim). “Nasil Tanidim?” Yedigiin, (448): 9.

7 Mithat Cemal’in bu davetini ayrintili bir sekilde anlatan eser icin bk. (Ayvazoglu, 2006).
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sOyle bir climle geciriyor: Siirler bitse de ben hicbir eserimde boyle bir
muvaffakiyet gostermedigimi soylesem!” Faruk Nafiz, Hamit hakkinda
duyduklarindan dolay1 boyle bir diisiinceye kapilmistir. Ancak diger
yandan siir {izerine agilan bahislerde ve oradaki sairlerin siirlerini dinle-
dikge gosterdigi tevazu isin baska bir boyutunu olusturur: “Benim eser-
lerimde bu muvaffakiyet ne gezer!”
rakir. Faruk Nafiz ise Hamit'in bu tavrini kendisi sdyle yorumlar:

iltifat: ile herkesi kendine hayran bi-

“Sohretine ve muvaffakiyetine emin olan bir iistadin, kendisinden
sonra gelenlere yliksek bir feragatle san ve seref dagitmak da degildi.
O, ya okunan parcalara gercekten hayran oluyor yahut hayranligini
izhar ederek goriinerek etrafindakilere kendisi hakkinda tezahiirat
imkanini temin ediyordu. Zira Hamid’in eserlerindeki muhtelif tesir-
ler ve miiessirler, biitiin emsali gibi onun da edebi aleme kars1 kayit-
s1z olmadiginin birer delili idi”.

Bahsedilen imkan biitiinleyen unsur burada yine “samimiyet” ola-
rak karsimiza ¢ikar. Kendisinin, sairliginden siiphe etmedigi, ancak tani-
maya ¢alistig kisilerde oncelikle tavirlarina bakan, ardindan bu tavirlar-
daki samimiyete dikkat kesilen sanatkarin insana bakis1 gostermesi baki-
mindan mithimdir.

i1k Tanismada En Az Anlasilan Adamlardan: Mehmet Akif Ersoy®

“Insanlar1 anlamak hususunda ilk tanismanin tesiri muhakkaktir.”
diyen ve hatiralarinda bunu daima 6nceleyen Faruk Nafiz Camlibel, sa-
natkarlarla ilk nerede nasil tanistigini anlatti$1 yazi serisinin dordiincii
ismi Mehmet Akif Ersoy’dur. Faruk Nafiz, AKkif ile ilk nerede tanistigin
hatirlayamadigini soyleyerek yazisina baslar. Ancak verdigi bilgiye gore
Cumbhuriyet ilan edilmis ancak fesin bagtan atilmadig1® zamanlarina denk
gelmistir, bu durumda 1923 yilina dayanan bir tanisikligi vardir denilebi-
lir.

Daha sonra, Akif'e dair ilk izlenimlerinin olustugu, yakinen gordiigii
zamanin bir yaz giinii Kadikdy’de Hale sinemasi tistiinde bulunan Sark
Musiki Cemiyeti'nde Ali Rifat!® tarafindan Akif'in Biilbiil siiri ve Siiley-
man Nazif'in Daiissila siirini bestelemis ve provasina katildig1 zaman gor-
miistiir. Provaya Misirli Prens!! ve Stileyman Nazif ile katilan Akif, sohbet

8 Camlibel, F. N. (1941, Ekim). “Nasil Tanudim?”. Yedigiin, (450): 9.

° TBMM 25 Kasim 1925’te Sapka Kanunu'nu ¢ikarmistir.

10O dénem Musiki cemiyeti bagkanidir.

11 Mehmet Akif'in 11 y1l Misir’da yasadig1 zaman diliminde yakin dostu olan ve vefat et-
tigi apartmanin sahibi olan Abbas Halim Pasa’dur.
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ederken samimi fakat, ilk tanismada en az anlasilan nadir adamlardan bi-
ridir. Faruk Nafiz’e gore AKkif, bir anda karsisindakine biitiin esrarini ba-
g1slayacak kadar comert birisi degildir. O, ruhunun derinliklerini zaman
ilerledikge kendini acan bir sahsiyetti. Ilk goriistiigii kisiye zerre bir sey
vermeyen insan, son konusmasinda hepsini gotiir diyecek kadar comert
ve civanmert bir adamdir. Burada kendi eserinin bestesini dinledikten
sonra goriislerini soylemekten imtina eden bir sair, Faruk Nafiz’in dikkat
ettigi bir husus olarak karsimiza ¢ikar:

“Belli ki begendigini de begenmedigini de sdylemekten ¢ekiniyordu.
Begendigini sOylese bestelerin i¢ginde kendi siiri de vardi, begenmi-
yorum dese bagkalarini kirmig olacakti. Iyisi mi bahsi degistirme-
liydi!”

Kendisine dair baglayacak bir sohbeti agmayan Akif, sosyal hayat ait
bir mesele de ise farkli bir kisilige biiriinmektedir. Siileyman Nazif ve Is-
kilipli Atif Hoca o donemlerde gazete basliklarinda giindem olan “Sapka
giymeli miyiz? Giymemeli miyiz?” tartismasini hatirlayarak, bu konuda
Akif'in fikrini merak eder ve sorar: Siz ne diisiiniiyorsunuz? Faruk Nafiz,
Mehmet Akif'in bu konuya cevap vermekte hic tereddiit etmedigini be-
lirtir. Akif'e gore ise, serpus degistirmek miihim bir mesele degildir, ikisi
de birbirine denktir... Ancak asil olan Once kafalarin degistirmesidir....
“Bunu yapabiliyor muyuz? Mesele burada!” cevabini verir. Faruk Na-
fiz’in andig1 bu anekdot, sairin sapka giymemek i¢in Misir’a kagtigina
dair tartismalar1 da bitiren bir agiklama olmaliyken, bu tartismanin ayni
argiimanla yillarca devam ettigini sdylemek miimkiindiir.'> Ancak bir sa-
irin siiri hakkinda sessiz, fakat sosyal bir mevzuda -hele ki toplumun ay-
rismaya bagladig1 bir mevzuda- fikrini ¢ekinmeden sdyliiyor olusuna
gosterilen dikkat Faruk Nafiz'in sanatkarliginda da énemli bir yer tegkil
eder.

Tiirk Hikayeciliginin Inkilabini Yapan Isim: Omer Seyfettin!3

Omer Seyfettin’e dair hatiralarinin anlatildig: satirlarin digerlerinden
ayrilan en miithim yonii hitkiim vermede Faruk Nafiz’in epey comert olu-
sudur. 1900’lerdeki hikaye dili ile 1910’dan sonraki hikaye dilinin karsi-

12 Bu konuda Yeni Adam dergisinin Mart-Haziran 1937 tarihlerinde yayimladig1 anket or-
nek olarak gosterilebilir. Ankete katilan pek gok isim Akif'in sapka giymemek icin Misir’a
gittigi noktasinda hemfikirdirler. Yalniz aralarindaki tek ayrilik bunun sanat agisindan bir
kiymetinin olup olmadigina dairdir.

13 Camlibel, F. N., (1941, Ekim). “Nasil Tanidim?” Yedigiin, (451): 9.
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lagtiran sair aradan gecen on yil zarfinda son nesrin dilini geride biraka-
cak hamlenin mimari olarak Omer Seyfettin’i gosterir. “O, insanlar1 sah-
nedeymis gibi, bize hadiselerle takdim eden hikayecimizdir.” Ancak
onun yilda yaptigini ardindan gelen neslin ¢ok daha uzun siirede yapa-
mamig oldugunu sdylemesi Omer Seyfettin’in hikayeciligini inceleyenle-
rin ona nigin hayran olduklarini ispatlamaya kafi bir sebeptir. Buradaki
istisna eski zevkin etkisinde kalan edebiyatcilar ise kayitsiz kalmayi tercih
etmis olmalaridir.

Omer Seyfettin’e dair diger bir nemli dikkat su satirlarda kendisini
gosterir: “Omer Seyfettin, 6liimiinden evvel keyfiyet bakimindan biitiin
hiinerlerini gostermisti; yasasaydi, edebiyatimiza, ancak kemiyet baki-
mindan hizmetler edecekti.” Faruk Nafiz’in, sanatkarin hikayelerindeki
hangi unsurlara istinaden bdyle bir hiikiim verdigini sdylemek zor, fakat
onun sanatim biitiinliigiinii kazanmis bir yapi olarak goriisii, Omer Sey-
fettin’in eserlerindeki mefk{irenin unsurlarini bir araya getirmis oldu-
gunu disiiniisii bu hitkmiin verilisinde etkilidir. Belagatten degil igi-
mizde yasayan insanlardan olusan kisileri, “miilayim” ve “ana sefkatine”
sahip bir sanatkarin kalbinden ¢ikan kisiler olarak ayrica dikkat ¢eker.

Faruk Nafiz, Omer Seyfettin ile tamstig1 giine dair en canli hatira sah-
nesi, kendisine birkag misrain1 Omer Seyfettin’in ezberden okumus olma-
sidir. Bu durum karsisinda Faruk Nafiz, hikayelerinden bir iki ciimle bir
sey okuyamadig i¢in kendisini mahcup hissetmis ve bunu unutamamis-
tir. Omer Seyfettin’in bu tavri zamaninin geng neslinin edebiyat igin yap-
tiklarini takip ettigini gostermektedir.

Hem Alim Hem Sanatkar: Mithat Cemal Kuntay'

Faruk Nafiz’'in Mithat Cemal’le tanismadan Onceki intibalar1 sa-
natkarin kendi siirlerindeki muhteva degerlerine ve kiymetli sairlerin ona
ithaf ettigi siirlerin “agirbasli”liginda kendisini gosterir. Bunu “Belliydi ki
sair kendi nesli iginden biiyiik ¢izgilerle ayriliyordu.” diye 6zetleyen Fa-
ruk Nafiz, sanatkarin yazdig1 “enfiisi” [sahsi, 6znel] siirlerde bizzat mii-
sahede etmistir. Enfiisi olusla “nefsani” olusun devrin diger sanatkarla-
rinca ayirt edilemedigi bir devirde Mithat Cemal’in nasil farkl bir durug
sergiledigini su sozlerle vurgulamaktadir: “Mithat Cemal ya biiytiik hadi-
selerin yahut bu hadiseleri viicuda getiren biiyiik siirlerin siirini yazi-
yordu.”

14 Camlibel, F. N., (1941, ikinci tesrin). “Nasil Tarudim?”. Yedigiin, (452): 9.
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Iki sairin tamismadan evvel Camlibel’in bu intibalari, tanismalarin-
dan sonra da bir degisiklige ugramayacaktir. Yetkin bir elestirmen titizli-
giyle siirine dair verilen hiikiim sairin goriiniisiinde de ayn1 hitkmiin tek-
rarlanmasina neden olur: “Sairi tanidigim giin hi¢ yabanci bulmamistim:
Mevzular1 kadar vakur bir viicut, tislubu kadar muntazam bir yiiz... $ii-
rindeki heyecanla sesinin ahengi, iki damla su kadar birbirine yakindz.
Siirle sair arasindaki bu asil benzerlige nadir tesadiif olunur...” Dogru-
dan sairin karakterindeki ve sanatkarligindaki “samimiyet”e yapilan bu
vurgu, Faruk Nafiz'in bir sanatkarda dikkat ettigi en mithim hususiyet-
lerden biri olarak burada da dikkati ¢cekmektedir.

Ote yandan Mithat Cemal Bey’de dikkat cekilen diger bir hususiyet
akl1 ve kalbi “selim” bir insan olarak tarafsizligin1 koruyan bir “miinek-
kit” olmasidir. Hatiralarina dair yazilarinda dahi olsa bu yolu takip et-
meye ¢alisan Faruk Nafiz, kendisiyle benzesen bu 6zelligi Mithat Cemal
Bey’de goriir:

“Onun ne o giin ne de ondan sonra haksiz bir soziinii isitmedim.

Onun simdiye kadar hi¢bir meseleyi sahsiyata doktiigiinii goren ol-

madi. Bizde, mitkemmel bir miinekkit i¢in liizumlu olan biitiin vasif-

lara sahip, yegane adam onu bilirim. Esash bir bilgi, kuvvetli bir mu-
hakeme, kati bitaraflik ve zeki bir tislup.”

Alintilanan satirlarin simdiye kadarki yazilarda olmadig1 nispetle
stibjektif bir bakis acisini icerdigi, derhal goriilecektir. Ancak bu satirlar
miitevazi olmaya calistif1 Olciide kendinden bir sey kaybetmeyen sa-
natkara hakkini teslim etmek olarak diistiniilmelidir.

Miikemmeliyete Asik Bir Adam: Celal Sahir's

Faruk Nafiz, Servet-i Fiintin doneminin son yillarina geng bir sair ola-
rak katilan ve bir¢ok farkli edebi doneme sahitlik etmis olan Celal Sahir
ile ilgili hatiralarini ve onunla ilgili diisiincelerine derginin 454. sayisinda
yer verir. Celal Sahir’le Umumi Harp yillarinin sonunda bir dergi idare-
sinde taniyan Faruk Nafiz'in tanimadan 6nceki intibas1 dagmikliktan iba-
rettir. Bu daginikligin iki yonii bulunur. Ilki cok geng yasta sanat hayatina
atilan Celal Sahir Bey’in hemen her sanat hareketi i¢cinde bulunmus olma-
sidir. Ikincisi ise “kadin sairi” olarak bilinen sanatkarin “esmer, sarigin,
kumral” kadinlar arasinda giden sahsi hayatidir. Faruk Nafiz’de bu Celal
Sahir’in “fikri ve hissi” faaliyetlerindeki bu degiskenlikler sanatkarla ta-
nistiktan sonra aynen muhafaza edilmistir. Nafiz’e gore insanlarin Celal

15 Camlibel, F. N., (1941, ikinci tesrin). “Nasil Tarudim?” Yedigiin (454). s.7.
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Sahir’e dair bu diistinceleri goriiniiste dogrudur, ancak isin i¢ ytizii s0y-

ledir:
“Fakat Celal Sahir’den ilk giinii bende su kanaat kaldi: Sair fikirden
fikre, histen hisse degil; bir basamaktan bir basamaga ¢ikar gibi, ke-
malden kemale atliyordu. O, miikemmeliyete ermek i¢in biitiin ben-
ligi ile arayic1 bir faaliyet gosterirken yanhs telakkide bulunanlar
vard1. Sahir’i tanimayanlar boyle diisiinsiinler diyelim, fakat onunla
dost olanlar arasinda boyle diistinenlerin bulunmasina hayret edil-
mez mi? Celal Sahir, maddi ve manevi miikemmeliyete asik bir
adamd1.”

Faruk Nafiz'in s6z konusu dikkati; diistinen, kliselere veya slogan-
lara baglanmayan 6zgiir bir bilince sahip sanatkarin biling yapisina dair
oldukga 6nemli dikkatleri igermektedir. Bagh bulundugu veya begendigi
bir cereyana taassup derecesinde baglanmadigini sdyleyen ve bunu “te-
rakki” ile izah eden Faruk Nafiz’in kararsiz, yerinde duramayan, sipsevdi
vb. gibi sifatlara basvurmadan meseleyi yapici yoniiyle izah etmeye ¢alis-
tig1 goriilmektedir. Siiphesiz bu tavir sebepsiz degildir:

“Celal Sahir’in son siirlerindeki ytiikselis de anlatiyor ki, o, daima, ke-
mal yolunda ilerleyen bir sanat asikidir.

Fikir adam Celal Sahir, his adami Celal Sahir ayr1 ayr1 birer kiymet-
tir; vefal1 dost, iyi insan Celal Sahir ise yalniz bunlara degil, sayisiz
isimleri kavrayacak bir azamettedir. Onunla ilk goriisen adam zan-
nederdi ki dostlugunun son mertebesine ermistir; halbuki son karsi-
lastig1 zaman ise onu heniiz anliyorum sanirdi.”

Bir Muallimin Karsisinda: Yahya Kemal Beyatl1'®

Faruk Nafiz’in Yedigiin dergisinde kaleme aldig1 “Nasil Tanidim?”
baslikli yazisinin son ismi Yahya Kemal Beyatli’dir. Sanatkarin, Yahya
Kemal'e dair intibalar1 diger yazilarindan epey farkh bir bakis agisinin
{irtintidiir. Onceki yazilarda samimiyet, siir dilinin giiniimiiz sdyleyisine
yaklastirilmasy, fiziki birtakim hususiyetler, tanismadan 6nceki intibalar
ile tanistiktan sonra hissedilenler kiyaslanmasi gibi kanaatler s6z konusu
iken Yahya Kemal'e iligskin satirlar dogrudan bir usta ¢irak diyalogunun
yaziya gegirilmis sekli gibidir.

Yahya Kemal'in “siirsiz sair” olarak bilinmesi, “muhtesem” siirlerini
bir tiirli kitap haline getiremeyisine iliskin herkese dair malumat, Faruk

16 Camlibel, F. N., (1941, Birinci kanun). “Nasil Tanidim?” Yedigiin (456). s.7.
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Nafiz’in de zihnindedir. Ancak bu durum ayni1 zamanda biiyiik bir “me-
rak” unsuru olmaktadir. Siiri yayimlanmamasina ragmen dudaktan du-
daga “sirayet” etmenin nasil bir sey oldugunu ¢oziimlemek, siire yeni
baglayan bir sair i¢in epey cezbedici bir arzu haline gelir. Bu amagla ya-
nina gittiginde ortaya ¢ikan goriintii, bir iliskinin de mahiyetini belirle-
mektedir: “Biraz sonra, talebe ile muallim gibi karsilikli oturmustuk.”

Faruk Nafiz Camlibel'in kendisini bir talebeye benzetmesi sliphesiz
bosuna degildir. Yahya Kemal'in anlattiklar1 onu derinden etkilemekte-
dir. Ancak devrin diger sanatkarlarindan ayrilan bir dikkatin burada al-
tn1 ¢izmek gerekmektedir. Eski siire iliskin tenkitlerinde devam etmesi
halinde “dinlemekten ileri ge¢me”yecek bir sohbet olacakken, yeni sair-
lerin de bu elestiride “hirpalan”maya baglamasi Faruk Nafiz’i derinden
etkiler. Sohbetin ilerleyen kisimlarinda hocaligim1 kabul ettirmis bir
Yahya Kemal ile, sozleri geng sair tarafindan teslimiyetle kabul edilmis
bir Faruk Nafiz vardir:

“Onlarin kiymeti bir iki climle ile ylizden doksan dokuz eksilirken,
ben nasil olur da kendimde bir cevher iddia edebilirdim?.. Onunla
konustukga, edebiyatin taninmis yildizlari birer birer dumanlan-
maya baslads, bir kismini1 hemen hemen gérmez oldum. Beni asil dii-
siindiiren nokta, bu karanligin maziden atiye sirayet etmesiydi...
Yahya Kemal gecilmis yol gibi gecilecek yollar1 da simsiyah gosteri-
yordu.”

Faruk Nafiz’in boyle bir ortamda kendisine bir yol agmak igin ¢aba-
lamasi baska bir “etkilenme”ye de zemin hazirlar. Onun, Makber siiri ve
sairine iliskin sorusunu da olumsuz bir sekilde yanitlayan Yahya Kemal,
geng sairlerden kimisinin siirini okuyarak yeni siirde aradig1, begendigi,
gormeyi istedigi yolu da isaret eder. Bu yol gosteris, Faruk Nafiz'in siir
anlayisinda da bir degisim ve dontistimiin (“tahavviil”) baslangici olmus-
tur. S6z konusu satirlarda samimiyet, dilin sadeligi vs. gibi hi¢bir unsuru
yazmayan Faruk Nafiz, Tiirk edebiyatinda bir degisimin i¢cinde oldugunu
bizzat miisahede etmistir. Ancak buradaki tehlikeli bir noktanin da far-
kinda oldugunu su satirlarda gormemek miimkiin degildir:

“Oyle saniyorum ki Yahya Kemal daha ilk siirini tamamlamadan
onun zevkini benimseyenler, son siirlerini vermislerdi!

Bundan olacak ki, bugiin, Yahya Kemal konusurken onlara dinlemek
distiyor.”
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Olgun Bir Bakis Etrafinda: Cenap Sahabettin'”

Faruk Nafiz'in Yedigiin dergisinde 1941 yilinda yayimnlanan “Nasil Ta-
nidim?” iist baslikli yazisinda sair ve yazarlarla ilk nasil tanistigini anlat-
t1§1 hatiralarina, 1948 yilinda Hiirriyet gazetesinde “Cenab Sahabettin’i
Nasil Tanidim?” bashikli yazisini ekler. Tiim yazilarinda “Umumi Harp”
yillarinin Oncesi veya sonrasini arayan Faruk Nafiz, aradan gecen yedi
yillik siireye ragmen ayni baslangici yapmakta, ayni tislup 6zelliklerini
devam ettirmektedir. Bu durum, son yazinin Yedigiin dergisinde yayim-
lanma imkan1 bulamadigini ve sonradan degerlendirildigini gosterebilir.
Ayrica siire bagladig: tarihlerde geng bir sairin devrin énemli isimlerinin
hemen hepsini tanima imkanini gostermesi bakimindan, Tiirk edebiyati-
nin miistesna bir zaman dilimine olan sahitligi de onemlidir.

Faruk Nafiz'in Cenap Sahabettin ile tanismas1 Rusen Esref'in yaptig1
bir miilakattan'® az bir zaman sonra Kadikdy’de Miihiirdar’a giden cadde
de yer alan evinde olur. Faruk Nafiz’e ilk sorusu Tevfik Fikret ile tarusip
tanismadig1 olmustur. Fikret ile tanismadigini belirten Faruk Nafiz’e Fik-
ret’i anlatmaya baglar ve sohbetin konusu tamamiyla Tevfik Fikret tize-
rine devam eder. Sohbet esnasinda konudan konuya hizla gecen Cenap
Sahabettin, Fikret'in siirindeki kuvvetten hemen sonra bedenindeki kuv-
vete ve oradan da Riza Tevfik ile Tevfik Fikret miinakasasina geger. Faruk
Nafiz'in Cenap Sehabettin’den bahsettigi yazisinda Cenap Sehabettin’in
de kendisinden hi¢ bahsetmeyip dogrudan dogruya Tevfik Fikret'i anlat-
mas1 hayli ilgingtir. Ancak diger taraftan bu hususa Faruk Nafiz’in ne bir
elestirisi ne de bir yorumu dahil olur. Aradan gegen yedi yil zarfinda yazi
serisindeki en miihim degisiklik de budur. Ilk yazilarinda hiikiim ver-
meye calisan, fiziki hususiyetlere deginirken sanatkarligindan bahseden
Faruk Nafiz son yazisinda dogrudan dogruya o anin tanikligini agikla-
mis, konuyu bu zaviyenin disina ¢ikarmamustr.

Sonug

Bir¢ok edebi devrin iginde yetismis olan Faruk Nafiz, yasadig do-
nem itibariyle devrinde yakindan tanima imkani buldugu dokuz sanatkar
ile ilgili nerede ve nasil tanigtigini, onlara dair ilk izlenimlerini ve diisiin-
celerini anlatirken onlar1 nasil tanimaya calistigini, fiziki hususiyetlerine
ve sanatkarliklarina deginmistir. Yalnizca Cenap Sahabettin’i anlattig1 ya-
z1s1 disinda yer verdigi isimlere dair sadece anin tanikligini anlatmamus,

7 Camlibel, F. N., (1948, Mayis). “Nasil Tanudim?” Hiirriyet. s.7.
18 Rugen Esref’in 1917-1918 yilinda 18 edebiyatci ile gerceklestirdigi Diyorlar Ki adli r&por-
tajidir: ([Unaydm], Rusen Egref, 1918).
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o anin tanukligindaki diisiincelerine de yer vererek degerlendirmeler yap-
mistir. Ote yandan Faruk Nafiz'in hatiralarini kaleme alirken yaptigi de-
gerlendirmeler ve yorumlarda sanatkarda dikkat ¢ektigi hususlardan bi-
risinin “samimiyet” olmasi insana bakis agisin1 gostermektedir. Sa-
natkarlara dair intibalarinda dikkat ¢eken bir diger husus ise, tanismala-
rindan sonra da zihnindeki portrelerde bir degisiklige ugramayip tam
tersi gordiigi tavirlar ve sergiledikleri duruslari ile daha canli bir portre
cizmeleridir.

Hatiralarinda tanistig1 kisilerin ilk basta fiziki goriintiisiinii anlat-
mas! onun zihninde canlandirdig1 portreleri daha canli kilmak ve eserleri
arasindaki baglantilar1 gosterebilmek i¢indir. Devrin edebi ve sosyal or-
tamlarina da deginen sanatkar, boylece hatiralarinin yasandigr donemler
ile ilgili bilgi verirken donemin sartlarinin edebiyata nasil yansidigini da
gostermesi agisindan onemli bilgiler sunar. Ge¢miste yasanilan olay ve
hatiralar, anilirken zamanin stirekliliginden de etkilenirler. Faruk Nafiz
de hatiralarini kaleme alirken olaylara dair bakis agisini1 yazma islevinde
yeniden anlamlandirir ve bunlari olay yasanirken kendi i¢inden diistinii-
yormus gibi aksettirir.

Yedigiin dergisinde baglayip daha sonra Hiirriyet gazetesinde son bir
ek daha eklenerek tamamlanan yazi serisi, bir sanatkarin hatiralarindan
devrinin diger sanatkarlarini zihninde nasil anlamlandirdigini, onlarin
eserleri, fiziki goriiniisleri ve konusmalariyla ¢izdigi portrelerin hatirala-
riyla yeniden canlilik kazanair.
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THE REFLECTIONS OF THE REFUGEE IDENTITY IN WARSAN
SHIRE’S POEMS

Selenay YILDIRIM®

Warsan Shire is an award-winning British poet born to Somali par-
ents in Kenya in 1988. As a refugee in Britain, she is preoccupied with the
immigrant identity in her poems not only through the autobiographical
details but also representation of the struggles of the asylum seekers/ref-
ugees at the refugee camps. Her works are based on the ‘voiceless” and
‘otherized’” subjects of the society, especially immigrants, refugees,
women, racial, ethnic, religious minorities. The paper aims to analyse
three poems by Shire, “Home”, “Trying to Swim with God” and “Con-
versations About Home (at the Deportation Centre)” to explore the mean-
ings of ‘home” and ‘journey’ through the narrations of the varied experi-
ences and harassment of the asylum seeker/refugee and to articulate the
tropes of refugee narratives such as the right to life, danger at ‘home,” pre-
and post- migration conditions, xenophobia, marginalisation, and “dehu-
manisation.” The poems also literalise the attempt of the refugee to create
empathy, recognition, and acceptance within the host country while ques-
tioning his/her identity and trying to overcome the ambivalence. Regard-
ing the conditions at ‘home’, during the ‘journey’, and in the host country,
this paper explores how the concept of ‘home” is dismantled and ques-
tions the contrast between the privileged mobility and the ‘journey” of the
refugee by referring to the danger, physical/sexual abuse, torture, and the
marginalisation not only in the birthplace but also throughout the journey
and in the host country. In the poem “Home” (2015), the depiction of
home is reversed through the representation of ‘home” as full of threats
and abuse that lead to the ‘journey’, and the poem “Trying to Swim with
God” (2011) reveals the story of a woman character, Kadija, who fails to
flee from ‘home” and commits suicide to end her pains. The last poem
written in a sequence “Conversations About Home (at the Deportation
Centre)” (2011) intertwines the arguments of the first two poems fore-
grounding diverse aspects of ‘being a refugee’. This study argues that the
circumstances at ‘home’ that force the asylum seeker/refugee to take the
‘journey’ for safety and protection which could also consist physical and
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psychological obstacles, and xenophobia, disrespect, and prejudice to-
ward the refugee in the host country are reflected in the poems “Home”,
“Trying to Swim with God” and “Conversations about Home (at the De-
portation Centre)”.

The concept of ‘home’ has embracing, inclusive and hospitable as-
pects, where people feel safe and free to be who they are. Disregarding
the social, political, religious, or racial constructs in a particular state,
‘home’” grants a space, shelter, protection, and peace. Aviezer Tucker
(1994: 184) writes that ‘home” is “the reflection of our subjectivity in the
world. Home is the environment that allows us to fulfil our unique selves
through interaction with the world ... allows us to be ourselves, allows us
to be homely”. It can be claimed that the person and ‘home” are mutually
in affection since the subjectivity, individuality, and the fulfilment of self
are in accordance with the conditions at ‘home’: the more permissive
‘home’ is, the more independent the resident becomes. Similar to the con-
cept of ‘home’” as the source mirth, self-fulfilment, and security, ‘home” is
also connected to the country or birthplace that needs to support the citi-
zens and ensure a harmonious, steady, independent atmosphere along
with indicating human rights, equality and justice; otherwise, the citizens
will try to depart from ‘home’ if ‘home’ becomes the tyrant which perse-
cutes one part of the community, particularly the ethnic, racial, religious
minorities or females/children as the ‘fragile’ group of the society who are
physically and sexually abused more than males. The escape from ‘home’,
then, cannot be simplified as a personal choice but ought to be analysed
through various dimensions of the flee because ‘home’ is “surely not a
place one has not chosen to be born at, and wishes to escape from” and
s/he would not “[risk] their lives to escape them to the lands they thought
had the potential for becoming their home” (Tucker, 1994: 186) on condi-
tion that ‘home” were a home for them. The flee from ‘home” is merely an
obligation for the sake of survival, protection, right to life, and the ‘jour-
ney’ turns into an act of survival rather than a privileged mobility. Helen
Taylor (2013: 133, 130) states that the “global mobility may be a lifestyle
option for the lucky few who are free to choose to work, live or travel
around the world”, but the ‘journey’ gains another connotation in relation
to the migration and refugee studies because she adds, “all refugees have
been forced to leave their home and find another one, either temporarily
or permanently”. Hence, the ‘journey’ of an asylum seeker/refugee
“grounds the claim for protection and, on the other hand, functions to
portray the refugee as an agent in her own survival” (Coundouriotis,
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2016: 81) that gives a chance to a refugee to have a new beginning in a
safer, better, more equal and liberal place than ‘home’. Considering the
contrast between the privileged mobility and the compulsory journey of
the refugee, “the experience of forced migration [is] qualitatively different
from that of voluntary migration. At the moment of flight at least, the ref-
ugee is a victim of circumstances and must leave their home to survive”
(Taylor, 2013: 133). From that context, the concept of ‘home” and the “jour-
ney’ may be considered to bear varied meanings in addition to their de-
notations with reference to the migration and refugee discourse.

When the asylum seeker/refugee departs from ‘home” and arrives in
the “host” place/country after the ‘journey,” which may also consist of
some dangers, such as physical injury, death, or sexual harassment, s/he
is labelled with some negative adjectives that exclude them from the so-
ciety. The categorisation and insults in the host place ‘dehumanise” refu-
gees, convert their individuality into objectification and stereotyping of
refugee identity. Semhar Haile (2020: 35) observes that the “label of refu-
gee does not allow for fluidity, nor does it allow for the heterogeneity of
individuals’ identities,” but creates one-dimensional, single analysis of
the refugee identity, disregarding the personal experiences in pre- and
post- migration procedures. The negative labels, insults, and otherization
in the host place cause an ‘invisibility” and ‘unbelongingness’ for the ref-
ugee in the community that damage the connection between him/her and
the host country during the adaptation process, and “rarely does the ref-
ugee belong to the newly adopted nation. Rather, the refugee often seeks
belonging in the memories of the lost home, while building a new home
in the adopted state” (Haile, 2020: 39). Even though the asylum seeker/ref-
ugee risks his/her life to escape from ‘home’ in the hope of finding a safer
and more liberal place to live due to life-threatening conditions, xenopho-
bia, racism, and marginalisation distance refugees both from the host
country and the community and leads to an alienation and the longing for
‘home.” As a result, the refugee feels ambivalent about ‘home” and the
host place that “whether individual exiles or groups of refugees continue
to define home as the nation that was left behind, or have successfully
transferred their allegiances to the place of resettlement” (Taylor, 2013:
131). The refugee confronts difficulties at ‘home” and throughout the
‘journey’ for the sake of peace, right to life, and security, yet xenophobia
obstructs the recognition, acceptance, and the ‘re-humanisation’ of the ref-
ugee, particularly overlooks the empathy and sympathy. However, “[w]e
are all the descendants of immigrants” and “if we are hospitable today, if
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we want or need our guests' hospitality tomorrow, the relationship of hos-
pitality will be mutual” (Tucker, 1994: 186, 185). Being a refugee is not an
option or opportunity and the possibility of ‘being a refugee’ is valid for
every citizen regardless of race, religion, nationality, ethnic background,
or social class. Considering the conditions that the refugee must overcome
at ‘home’” and during/post- migration processes, refugee studies aim to
investigate the circumstances, difficulties or opportunities experienced by
or given to the asylum seekers in relation to the analysis of the concepts
of ‘home’ and the ‘journey” and attempt to examine the identity of a refu-
gee regarding the human rights procedures.

In the poem, “Home,” Warsan Shire discusses the definition of
‘home’ from the perspective of an asylum seeker / a refugee. The general
concept of home as the source of the warmth, solidarity, affection and love
is dismissed through arguing the conditions of an asylum seeker who has
to leave 'home’ because ‘home’ is not home anymore, but “home is the
mouth of a shark,” “the barrel of the gun,” it “chased you to the shore,”
and “won’t let you stay” (Shire, 2015: 1-2). In the article “Refugee Narra-
tives and Humanitarian Form,” Limbu (2023: 40) posits that “[h]Jome is
not a place one wants to flee and one only leaves when forced to do so,
when the circumstances at home have become so threatening to existence
that there is no other option but to take flight”. Home is converted into a
risky and threatening place contrary to its traditional and sociocultural
implications; home where the one feels safe becomes a place from which
one needs to escape. Hence, an asylum seeker is a “‘compulsory traveller’
struggling to find a safe place, paradoxically a place safer than home. In
that context, travelling is the privileged mobility enjoyed by the citizens;
however, an asylum seeker does not travel but “run for the border” due
to needing help, protection, and acceptance (Shire, 2015: 1). Neither pref-
erence nor pleasure, but threats at home, such as “a gun bigger than his
body,” “the blade burnt threats into / your neck,” “a city of fire” are the
reasons of this journey. Besides, to intensify the feeling of urgency and
threat, the speaker adds that the “prison is safer / than a city of fire” (Shire,
2015: 1). The danger and violation of human rights severely influence the
life that the speaker needs to leave home behind in search of safety, peace,
and a right to life, and the prison is far safer place than his/her hometown.
According to the “Universal Declaration of Human Rights” (1948), it is
emphasized that “everyone has the right to life, liberty and security of
person” (URL-1). Conversely, the safety and the right to life in the birth-
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place of the speaker are effaced, so s/he must ‘travel,” in the quest for ac-
ceptance and placement in a new place, as a result of the human rights
violations that “no one could take it” to endure or tolerate (Shire, 2015: 2).
The compulsory travel/journey is expanded in the fourth stanza referring
to how refugees risk their lives in the process of escape:

“no one puts their children in a boat

unless the water is safer than the land

no one burns their palms

under trains

beneath carriages

no one spends days and nights in the stomach of a truck

feeding on newspaper unless the miles travelled

means something more than journey.

no one crawls under fences

no one wants to be beaten

pitied.” (Shire, 2015: 1)

The emphasis on “no one” in the quotation posits that there are no
other options for the asylum seeker than to flee their home because ‘no
one’ chooses to take a risk or endanger their life when they have a peace-
ful life and safety. However, under these circumstances, the speaker could
not take an alternative option but to use some means of transportation
such as boat, train and truck, or slither under fences for days and nights
to ‘travel,” to cross the border and to be able to survive in another place.
The journey of the asylum seeker, then, “means something more than a
journey” because it is a journey of survival, hope and desire for recogni-
tion and safety (Shire, 2015: 1). Eleni Coundouriotis (2016: 82) puts for-
ward that arrival would not put an end to the dangers awaiting the refu-
gees: “[a] refugee dreams of arrival: arrival to a safe place where a future
might be possible. The achievement of such arrival is fraught with danger
because the end of the journey is inevitably anticlimactic and full of its
own challenges”. In addition to the danger and threats at home,” the
‘journey’ is not painless or simple to achieve, but the asylum seekers “face
the greatest dangers and risks to their lives, while searching for basic
safety and protection” during the process of escape (Quinn, 2016: 276).
The asylum seeker, then, risks his/her life to flee from “home” full of crisis
and insecurity with taking the ‘journey” which is also in danger for the
sake of safety, protection, and survival. In this context, the ‘journey” met-
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aphor in the poem is used to articulate the difference between the privi-
leged mobility of the citizens and the pursuit of survival and hope of the
migrants.

For the sake of life, freedom and peace, the asylum seekers arrive in
the host country after a long hazardous ‘journey’; however, the citizens
recognise them as the ‘bargain” and name the asylum seekers as “dirty
migrants” who are “sucking our country dry”, or “niggers” who “smell
strange / savage”, they “messed up their country and now they want / to
mess ours up” (Shire, 2015: 2). In the article “Once a Refugee, Always a
Refugee?: The Haunting of the Refugee Label in Resettlement,” Melanie
Baak (2021: 66) discusses that the “blackness and refugeeness are con-
flated as a double negative relegating them to a form of perpetual foreign-
ness”. Xenophobia and negative views of the local people related towards
the asylum seekers and refugees exemplified in the poem ‘dehumanise’
the migrants, particularly on the basis of race, skin colour, ethnicity, or
religion, with a lack of empathy and sympathy, disregarding the condi-
tions of the asylum seekers and refugees and their need for international
protection as a result of some legal, political, religious or ideological dis-
agreements or oppression in their birthplaces. As a social and historical
construct, “[r]ace had the effect of dehumanizing and objectifying people
as less deserving of treatment as the human bearers of civilization. The
human will to determine one’s life trajectory was delimited by racial
group belonging” (Kyriakides et al., 2019: 4). Race leads to the categorisa-
tion and “dehumanisation” of migrants in accordance with the skin colour,
ethnicity, religion, or tradition. Without considering the circumstances
behind the ‘compulsory travel/journey,” the persuasions of the host coun-
try in accepting the refugee status and the people of the host country
about the refugee identity of the incomers could be inaccurate and anti-
humanist because not only the dangerous journey does the asylum seeker
overcome but also s/he has to deal with the ‘dehumanising’ labels and
biases in the host place. The speaker states that “the insults are easier / to
swallow”, the adverse statements or adjectives stamped on asylum seek-
ers and refugees are more tender than ‘home’ (Shire, 2015: 2). The speaker,
furthermore, advises to disregard the insults and “beg / forget pride,” un-
derlining the idea that the “survival is more important” than the pride
(Shire, 2015: 2). Beside the danger and threats, the women and children —
the ‘fragile’ groups of the society — are physically and sexually abused at
‘home,” and the “danger and violence encountered on the journey, includ-
ing the gendered violence of rape” (Limbu, 2023: 40). The speaker writes
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that the “prison guard / in the night / is better than a truckload / of men”
and the insults are softer than “fourteen men between your legs” and
“your child body / in pieces” (Shire, 2015: 2). The women and children are
abused, raped, and even killed at ‘home,” in the migration and post- mi-
gration processes. Zeynep Kivilcim (2016: 200) emphasises that “the law
and the regulation provide priority to some “vulnerable” women for ac-
cess to certain rights;” however, “it is still not possible for these “victim-
ised” women to cross the boundaries of this regime and obtain interna-
tional protection”. The loss of the safety, freedom, the right to life, and
physical and sexual abuse force the women risk their lives because “no
one skin would be tough enough” to bear, endure, or resist (Shire, 2015:
2). The conditions at ‘home’” are so harsh that the asylum seeker asks for
protection in a new place that a chance of survival, preferring the hard-
ship of the ‘journey,” the biases, or prejudices to the physical and psycho-
logical harassments at ‘home.” In this context, the poem “Home” literal-
ises the ‘compulsory journey” of migrants which is as a mere obligation, a
necessity, and the last chance for survival, security and freedom.

In the second poem “Trying to Swim with God,” Warsan Shire em-
ploys the theme of death in addition to the ‘journey’ metaphor while
maintaining the converse image of home - the resource of the physical
and sexual exploitation — that “is slowly killing our women” (Shire, 2011:
19). Similar to the previous speaker in the first poem, this speaker com-
plains about the danger and insecurity of his/her hometown, primarily
the psychological pressure and the molestation that drives asylum seek-
ers and refugees to make the ‘compulsory journey.” The poem underlines
that the ‘journey,” particularly for the sexually abused women at “home,’
means either escape from the ‘nightmare” and a new beginning in another
place in search of a safe life, shelter, freedom and protection, or death. As
part of the plan of escape, the speaker is “practicing back strokes at the
local swimming pool” and tries to “stay submerged / until [s/he] can no
longer stand it” (Shire, 2011: 19). Through various forms of transporta-
tion, migrants jeopardise their lives to flee from ‘home,” which becomes a
perilous and insecure place for some reasons in the hope of better life con-
ditions; hence, the journey is not a preference but a ‘final exit’ before
death. In the poem, the speaker retells the story of Kadija, who was phys-
ically and sexually victimised as a woman at home and chose to commit
suicide. The speaker states s/he thinks “of Kadija, how her body had failed
her / on the way down from the block of flats” and s/he doubts “if Kadija
believed / she was going to float” (Shire, 2011: 19). It can be understood
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that Kadija commits suicide by jumping down from the flat to end a life
full of anxiety, fear, insecurity, oppression, cruelty and abuse. Even
though the speaker points out that Kadija’s body has “physically” killed
her when she jumped, her soul was ‘psychologically” murdered by op-
pression, harassment, and torture at “home.” Kadija must have known that
death, like the ‘journey,” was a choice for salvation and an end to her suf-
ferings. Miriam George (2009: 383) asserts that “[w]omen endure trauma
as refugees during their premigration, migration and settlement period,
as well as traumatic experiences unique to women”. Because of their gen-
der, women encounter various difficulties than men; they are oppressed
and physically/sexually victimized at ‘home,” which makes their flight
from home rather urgent. Similarly, in the article “Refugee Women in Eu-
rope: Some Aspects of the Legal and Policy Dimensions,” it is expressed
that “[d]ue to their role and status in society generally, and more specifi-
cally within family and kinship systems, women may in fact be exposed
to a wider range of human rights abuses than their male counterparts”
(Bloch et al., 2000: 171). Beside the political, ideological, religious, or soci-
ocultural imbalance and restrictions, the sexual harassment induces psy-
chological traumas. In that context, leaving the birthplace for the sake of
a better life becomes vital, especially for women, because the other option
could be death and torture if she fails to flee from home. Therefore, death
becomes a way of survival which grants peace, safety, and independence,
like the ‘journey” itself.

Death, as an alternative to the journey, is associated to a religious de-
notation with a surah “Inna lillahi Wa inna ilaihi Rajioon” meaning “We
belong to Allah, and to Him we return” in the second half of the poem.
According to the surah and Islamic religious belief, death is inevitable and
“nobody can fight it — / the body returning to God” (Shire, 2011: 19). Hu-
man beings will return to God, the creator of all, when s/he dies; so, death
— the beginning of the journey, the journey of the soul from the physical
world to God — gains a reunification feature; however, the speaker ques-
tions that:

But the way she fell, face first,

in the dirt,

mouth full of earth,

air, teeth, blood,

wearing a white cotton baati,

hair untied and smoked with ounsi,
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I wonder if Kadija believed
she was going to float. (Shire, 2011: 19)

Her white cotton nightdress and loose hair with a traditional
smell/aroma are the references to the Islamic tradition that the dead body
is cleaned, perfumed, and then, wrapped in a white cotton shroud before
burial as steps of preparation for God. When Kadija falls out of her flat
wearing the white cotton nightdress and with her hair scented, it can be
said that she has consciously chosen death over life and prepared herself
for it as a result of the oppression, bitterness, insecurity, desperation, and
the physical/sexual mistreats she has been experiencing. Eleni Coun-
douriotis (2016: 82) argues that the refugees prefer to reject death as a “re-
fusal of despair, a resistance to view the abject because it will destroy her,
and a choice to keep struggling and most clearly to keep moving, to stay
on the road”; however, the detailed description of Kadija’s dead body on
the ground stresses death as a ‘brutal’ reality, and it is seen by the refugee
as an alternative ‘journey” from the oppression and harassment at ‘home’
to peace and freedom. In accordance with the poem “Home,” this poem
disputes the inevitability of death since the death of an asylum seeker, a
refugee, a raped woman, or children is not part of the cycle of life and
death, but an outcome of despair, helplessness, or an unsuccessful at-
tempt to escape from home. Consequently, in the poem “Trying to Swim
with God,” the homogeneous perspectives related to home, journey and
death are opposed by asserting the identity of an asylum seeker and a
refugee, particularly females, who physically/sexually victimised and
traumatised, and seek to find a safer, better and more peaceful place to
live as human beings, like other citizens in other countries.

Considering the arguments of the poems “Home” and “Trying to
Swim with God,” “Conversation about Home (at the Deportation Cen-
tre)” intertwines the discussions of the depiction of ‘home,” the ‘journey’
metaphor, the physical/sexual violation of women, and xenophobia in the
form of a sequence. In the first sequence, "home’ that “drag[s] you by the
hair” is described as pushing the speaker out, forcing s/he to leave ‘home’
(Shire, 2011: 21). Beside the physical and psychological traumas and har-
assment at ‘home,” the escape in fact severs oneself from one’s historical,
traditional, ethnic roots at ‘"home’ because home is no longer ‘home’. As a
result of the severance from the birthplace, the asylum seeker yearns for
the past and aspires to go back ‘home’ one day. At the Deportation Centre,
the speaker realises “the longing, the missing, the memory of ash on their
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faces” (Shire, 2011: 21). The emotional mapping of the face of the speaker
reveals the despair, hopelessness, grief, which re-humanises the asylum
seeker in opposition to the insults, prejudice, otherization, and xenopho-
bia. Through the depiction of the asylum seekers at the Deportation Cen-
tre, the reader is “[s]eeing the human face, hearing the human voice and
listening to the human story of those who are forced to cross borders in
search of refuge” (Quinn, 2016: 281), and in this way, the refugee —stereo-
typed commodified, and objectified — is ‘re-humanised’. As human be-
ings, asylum seekers/refugees long for and remember their ‘home” and
past days as a whole, sorrowful, and grieved for the departure from
“home’ but glad to have fled because home is “the mouth of a shark,” quite
risky and life-threatening (Shire, 2011: 21). Limbu (2023: 40) expresses that
“with the circumstances described, [the reader], too, would be compelled
to flee and find safety elsewhere, in a distant land that they do not choose
and that is, specifically, not home” because the oppression and persecu-
tion permit no space to have the right to life rather than depart from
‘home.” In the sequence, the speaker feels the sorrow of the escape; how-
ever, s/he wants to erase his/her brutal experiences at Thome” by destroy-
ing her passport — her identity. It can be argued that the speaker tries to
forget what s/he always remembers and will remember as a part of his/her
past, identity and existence.

In the second sequence, the speaker discusses the ‘journey” and how
and why s/he runs away from ‘home’ in relation to the reversed descrip-
tion of ‘home” in the first sequence. The ‘journey” of the asylum seeker is
not a privileged mobility but an obligation, based on “the war and run-
ning and running” to reach Europe in search of survival (Shire, 2011: 21).
Carastathis and Myrto (2023: 118) assert that “what remains invisible [re-
lated to the flee from "home’] are decades of war, conflict, economic stag-
nation, patriarchal oppression, extractivism, and exploitation”. The peri-
lous circumstances at “home,” such as civil war, religious oppression, or
sexual violence force the asylum seeker to take refugee in other countries,
as it promises not only safety but a new life. The “[h]ope is kept alive even
in the most desperate situations by holding on to an idea of a refugee’s
autonomy through the construction of [his/her] as a figure who can walk
out from [his/her] circumstances and toward a restored normalcy” (Coun-
douriotis, 2016: 79). They wish to depart from home, cross borders, and
arrive in a safer place; however, the reasons behind the ‘journey’ of the
asylum seekers/refugees are unheard and unknown. It can be claimed
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that it is essential to argue the conventional concepts of home’ and ‘jour-
ney’ so as to acknowledge the refugee identity for whom the ‘journey’ is
not a privileged mobility but “mean[s] more than miles” and the borders
are “foaming at the mouth with bodies broken and desperate” (Shire,
2022: 21). Considering the reasons behind the ‘journey” and the predica-
ments experienced pre- and post- migration, the asylum seeker does “not
come out the same” and feels that “someone else is wearing [his/her]
body” (Shire, 2011: 21). The process of escape and the experiences after
the asylum procedures lead to alienation, questions of belonging and ad-
ditional traumatic incidents related to inclusion and exclusion policies.

In the third sequence, the speaker extends the self-alienation of the
asylum seeker in accordance with the discrimination, bias, estrangement,
and exclusion in the host country. The speaker states that his/her “body
is burning with the shame of not belonging” to the country s/he arrives in
(Shire, 2011: 21). The legal procedures and the circumstances in the host
country, for instance “[t]he lines, the forms, the people at the desks, the
calling cards, the immigration officer, the looks on the street, the cold set-
tling deep into my bones, the English classes at night, the distance I am
from home”, alienate the speaker from the society creating an “unbelong-
ingness’ (Shire, 2011: 21). The physical distance from “home’ is doubled
by the psychological distance from the environment and community.
Nonetheless, the speaker is grateful and thankful to be in the host place
because the negative biases and prejudices are milder and gentler than a
long list of abuses such as femicide, torture, abduction, sexual abuse, or
rape at ‘home’ stressing that “Alhamdulilah all of this is better than the
scent of a woman completely on fire, or a truckload of men who look like
my father, pulling out my teeth and nails, or fourteen men between my
legs, or a gun, or a promise, or a lie, or his name, or his manhood in my
mouth” (Shire, 2011: 21). Similar to the other speakers in the previous two
poems, the speaker in this sequence reveals the double exploitation of
women due to the inadequacy of legal protection — the sexual harassment
—in addition to the oppression, restriction, inequality, life threat at ‘home,’
and portrays women as helpless, alienated and otherised in the place of
refuge. It can be stated that “while the rhetoric of the law recognises
women as a vulnerable group, applying such a gender lens reveals that
the law fails to create structures that will adequately mitigate or prevent
abuses” (Kivilcim, 2016: 200). Correspondingly, the speaker contradicts
the otherization, objectification, and xenophobia in the host country by
emphasising the possibility of being a migrant in the last sequence. The
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insults, such as “fucking immigrants, fucking refugees” (Shire, 2011: 21),
affirm that the refugee “constructed as Others: as victims, lacking agency,
in need of humanitarian intervention” (Baak, 2021: 69) which “‘dehuman-
ise” and “strip individuals of their identity, while representing migrants
and refugees as a homogeneous group” (Quinn, 2016: 276). The refugee is
reduced to a stereotypical figure and “must fit the ‘victim” role to gain
entry, and act so as to retain host acceptance” (Kyriakides, 2019: 5). How-
ever, the ‘refugee identity” is not the personal choice or the preference that
s/he has to meet the conditions or criteria, but a matter of life and death
that anyone might be experience. The speaker says that s/he “was once
like you,” having a peaceful and happy life at "home’; however, home be-
comes “the barrel of a gun” now (Shire, 2011: 21). Because the insults and
xenophobia disregard the circumstances at ‘home,” the speaker under-
scores the sameness between the refugee and the citizen in order to create
empathy and sympathy, which particularly “requires really listening to
and hearing the voices of those who are often not heard” (Baak, 2021: 69).
It can be inferred from the context that the asylum seeker would not take
the ‘journey’ to depart from ‘home’ if s/he had the right to life. Therefore,
the speaker criticises the insults, the arrogance, “the apathy, the pity, the
ungrateful placement” in the host place towards the asylum seekers and
the refugees, underlining the possibility of being a stateless person of an-
yone, which helps to ensure their ‘re-humanisation” (Shire, 2011: 21). The
sequence of these narrative poems, “Conversations About Home (at the
Deportation Centre),” focuses on the diverse aspects of the refugee iden-
tity which is affected and shaped within the scope of the treats at "home,’
the longing for the past, the danger and hardship of the ‘journey,” physical
and sexual abuse, psychological traumas, unbelongingness, xenophobia,
apathy, and insults.

To conclude, this study aimed to question the conventional image of
‘home’ and the journey motif in refugee writing by drawing attention to
the difficulties experienced both at home and in host countries in Warsan
Shire’s poems, “Home,” “Trying to Swim with God,” and “Conversations
about Home (at the Deportation Centre)”. The poems also reveal the ex-
periences of the asylum seeker/refugee not only at ‘home’ but in the ‘jour-
ney’ and the host country, with the aim of criticising the stereotypical ref-
ugee identity based on racism, prejudice, and apathy. The speaker in the
poem “Home” intends to present the conditions of ‘home” full of threats,
such as oppression, physical and sexual violence, danger, insecurity,
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which force the asylum seeker/refugee to leave ‘home” as an act of sur-
vival. Moreover, in the poem, “Trying to Swim with God,” the persona
challenges the traditional concept of ‘home’ and the trope of asylum
seeker’s flight through the poignant story of physically and sexually vic-
timised female character Kadija and her death. In this poem, death has
been depicted as an alternative way of survival from psychological trau-
mas, a long train of abuses to peace and freedom. In the last poem, “Con-
versations about Home (at the Deportation Centre),” the speaker offers a
multi-dimensional perspective to the refugee identity by highlighting the
dangers at ‘home,” and during the ‘journey,” the concepts of unbelonging-
ness, marginalisation, physical and sexual violence, apathy, xenophobia,
and arrogance that the asylum seeker/refugee has to encounter, endure,
or overcome. In this context, the poems “Home”, “Trying to Swim with
God”, and “Conversations about Home (at the Deportation Centre)” de-
construct the preconceived ideas on the concept of ‘home” and ‘journey’
and give voice to the ‘voiceless’ in order to build recognition and approval
in the host country through foregrounding the physical and sexual viola-
tion, racism, xenophobia, dehumanisation, unbelongingness and ambiv-
alence experienced by the asylum seeker/refugee both in pre- and post-
migration processes.
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EKSLIBRIS SANATINDA “HARP” ORGELERI
Swdika YAMAC®

“Ekslibrisler sahibinin biyografisi olmalidir”

Guy Debenham

Gergek bir entelektiielin en deger verdigi tasinabilir miilkiyeti kitap-
laridir. Hele ki degerli kitaplardan bahsediyorsak bu kitaplara 6zel bir ilgi
duyanlar i¢in onlarin el degistirmesi {izerinden bir paylasim iligkisi igeri-
sine girdikleri sdylenebilir. Tiirkiye i¢in yepyeni bir alan olan eklisris bu
anlamda one ¢ikan yeni bir sanat dalidir. Kitapseverlerin 6zellikle de eski
basim tarihli kitaplar ile ilgilenen kitapseverlerin ekseriyetle sahaflarda
ya da tinik koleksiyonlarda rastlayabilecegi kitaplarin i¢ kapaklarina ya-
pistirilmis olan ve tizerinde adlarinin ve farkli konularda resimlerin yer
aldig kiiciik boyutlu 6zgiin bask: resimler “ekslibris” olarak adlandiril-
maktadir.

Kitabin kartviziti ya da tapusu olan bu baski resimler, kitap sahibini
tanitir, onu yticeltir ve kitab1 alan kisiyi kitab1 geri getirmesi yoniinde
uyarir. Ekslibris, yer aldig1 kitabin degil kitap sahibinin bir gostergesi
olup, onun O6zelliklerini yansitir. Sozciik olarak “...’min kitapligindan”
veya “.../mn kiitiiphanesine ait” anlamlarina gelmektedir. Ornegin “Eks-
libris Hasip Pektas” yazan bir ¢alisma, “Hasip Pektas'in kitapligindan”
hatirlatmasini yapar ve onun sahibi oldugu kitaplarin i¢ kapaklarinda yer
alir. Latinceden gelen “Ex-libris” olarak yazilan ve Ingilizce kargilig1 “Bo-
okplate” olan ekslibris, ayn1 zamanda 6nemli bir iletisim aracidir. Bir ih-
tiyag grafigi olarak dogmasina ragmen, bugiin artik daha ¢ok estetik kay-
gilarla yapilan 6zgiin ¢alismalara dontismiislerdir (Pektas, 2017: 11).

Tarihsel gelisim igerisinde ekslibrisin ilk olarak M.0.1400 yillarinda
agik mavi renk bir fayans tizerine Misir Kralinin kitaplig1 igin yapildig:
bilinmekte olup, matbaanin icadiyla birlikte kitap sayisinin artmasina pa-
ralel olarak ekslibrise olan ihtiyag da artmistir. Gergek anlamda ilk ekslib-
ris 15.yiizy1lda Almanya’da yapilmistir. Uzerinde Brandenburg ailesi ar-
mas1 olarak bilinen burnu halkal1 bir okiiziin yer aldig: kalkani tutan bir
melegin betimlendigi bir ekslibristir. Uzerinde de sahibi tarafindan elle
yazilmis ve kitaplarin sahibinin ruhu i¢in dua edilmesi istenen bir s6z bu-
lunmaktadir (Almack, 1904: 12).

" Uzman, Canakkale Savaslart Gelibolu Tarihi Alan Bagkanligi, Canakkale-Tiirkiye. E-
posta: sidika.yamac@ktb.gov.tr. ORCID: 0009-0002-2822-800X.
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Resim 1. Hardvard Koleji Kiitiiphanesi'ne ait bir ekslibrisin 6n ve arka yiizii.

Ortaya ¢ikislarindan 17.yiizyila kadar daha ¢ok arma temasi igeren
ekslibrisler ortagagdan itibaren silah, zirh ve kalkanlarda, iginde gizledigi
stivarinin uzaktan dahi taninmasina izin verecek 6l¢tide ayirt edici isaret-
ler tasimaktaydilar. Bunlar, kiitiiphane sahibi kiiltiirlii insanlar arasinda
bir sahiplik isareti ya da kitap sahibini tanitan bir flama olarak goriilmtis-
tiir. Dolayisiyla kisinin ismini belirtecek bir isme de ihtiya¢ duyulmamak-
taydi. O donem igin arma temal1 ekslibrislere yonelinmesinin temek ne-
deni buna baglanabilmektedir. Armalar 19. ytiizyila kadar en ¢ok kullani-
lan 6rgeler olmuslardir (Pektas, 2017: 18).

Resim 2. 1400 yillarinda III. Amenhophis Kitaplig1 icin fayans tizerine yapilmis
olan ekslibris levhanin, papiriis rulolarini korumak i¢in kullanilan agag san-
diklara takildig1 tahmin edilmektedir. (62x38x4,5 mm)

Resim 3. 1480 yilina dayanan bilinen en eski basili kitap ekslibrisi [Brandenburg
ailesi adina, Almanya]

Kitaplar icin bir miilkiyet isareti olarak gelisen ekslibris, 19. yiizyil
itibariyle kitaplara duyulan ilgiyle birlikte 6nemi giderek artan ve tii-
miiyle estetik kaygilarla yaratilan bir sanat dalina doniismiistiir. Kiigtik
birer sanat yapit1 olarak tanimlayabilecegimiz bu evrensel sanat dali sanat
ile kiiltiirti ve kiilliyat1 bir araya getiren belki de tek alan olma 6zelligini
gostermektedir. Toplumlarin estetik duyarlilifin arttirmasimin yani sira,
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bir yoniiyle iilkelerin sanat eliyle taninirliinin artmasina da yardimai ol-
maktadir. Yeni bir kiiltiirel kod olarak ekslibris, sanat ekseninde sanatse-
verleri ve dolayisiyla kitapseverleri biitiinlestirerek bir araya getirmeyi
basarmistir. Sanati insanin elleri arasina, kitaplarin i¢ kapagina kadar ta-
styan ekslibris, onu dokunulabilecek kadar insana yakinlastirir ve hisset-
tirir. Bu sanat dalinin iilkemizde taninmasi igin ilk adimlar1 atan Prof. Dr.
Hasip Pektas olmustur. Pektas ilk olarak 1984 yilinda Belgika Saint-Nik-
laas Ekslibris Miizesi'nin diizenledigi yarismayla ekslibrisi tanimistir.
Tiirkiye'nin sayili kiitiiphanelerinde ve sahaflarinda bu konuda arastir-
malar yapmis ve Semavi lyice, Giindag Kayaoglu gibi kitap tutkunlariin
ve baz1 yaymevlerinin kendilerine eklibris yaptirdiklarini gormiistiir.

Pek ¢ok yapim teknigi olan ekslibrislerde kullanilan baski teknikleri
i¢in bazi semboller gelistirilmis olup, bunlar 1958 yilinda Barselona Ulus-
lararas1 Ekslibris Kongresi’de kabul edilmis ve evrensel bir sistem
olusturulmustur. Birkag¢ bask1 tekniginin kisaltilarak kodlanmis sim-
geleri su sekildedir; (C): Cukur baski, (C1): Celik oyma, (C2): Hakkak
kalemiyle bakir oyma, (P3): Fotograviir baski, (L1): Tas baski, (X3):
Linolyum baski. “Ekslibrisin 6ziinde paylasim vardir” ilkesiyle hareket
eden Pektas, 1993 yilinda bu sanat1 yayginlastirmak tizere Tiirkiye’de ilk
olarak 1997’de 10 iiye ile Ankara Ekslibris Dernegi kurulmasina onciiliik
etmistir. Ardindan 12.775 ekslibris koleksiyonu ile aragtirmacilara hizmet
veren Istanbul Ekslibris Dernegi'nin de 2008 yilinda faaliyete ge¢mesiyle
bu alandaki ¢alisma ve faaliyetler olduk¢a ivme kazanmistir (Pektas,
2017: 51).

Oziinde yar1 dekoratif yar1 iglevsel bir ugras olarak degerlendirebile-
cegimiz ekslibris, tilkemizde 1983 yilindan itibaren sanat¢ilarimiz tarafin-
dan hem ritmik hem de teorik olarak uygulanmaya ve tanitilmaya bas-
lanmugtir. Tiirkiye ilki Hacettepe Universitesi ile Ankara Ekslibris Dernegi
isbirliginde 2003 y1linda diizenlenen I. Uluslararasi Ekslibris Yarigmasi ve
Sergisi ile 44 {ilkeden, 1171 sanat¢inin 4347 eserini bir araya getirmistir.
Yine 2008 yilinda agilan Istanbul Ekslibris Miizesi Modern Sanat ve Cag-
das Sanat Miizeleri baglaminda ¢ok ayr1 bir yere koymamiz gereken bir
miize bu alana merak duyan, arastirma yapmak isteyenleri beklemekte-
dir. 2010 yilinda da 33. FISAE Uluslararasi Ekslibris Kongresi Istanbul’da
diizenlenmistir.

Ekslibris sanat1 bugiin neredeyse mitolojiden siirrealizme, klasik an-
tikaciliktan hanedan armalarina, kalelerden, saraylardan savaslara kadar
¢ok farkli temalarda yapilmaktadir. Calismamizin konusu birbirinden
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tarkl yilda tiretilmis eklibrislerde “harp” 6rgelerini incelemek ve bu bag-
lamda da spesifik olarak 1. Diinya Savasi’'nin siiphesiz en 6ne ¢ikan cep-
helerinden birisi olan Canakkale Harbi kiilliyatindan segilmis ekslibrisli
kitaplar ekslibrisleri {izerinde bir degerlendirme yapmaktir. Calismaya
konu olan kitaplar bugiin Canakkale Savaslar1 Gelibolu Tarihi Alan Bas-
kanligi'na bagl hizmet veren Canakkale Savaslar1 Arastirma Merkezi ar-
sivinden segilmis eserlerdir. Bugiin farkli konularda ¢alisilan ekslibrisler,
ilk kez “harp Orgeleri” icermeleri bakimindan incelenecek olup asker, si-
lah, kili¢, kalkan gibi harp unsurlarini birebir yansitan desenler tasimasi
ve vurgulamasi agisindan bir degerlendirme yapilmaya ¢alisiimistir.

Calismada verilen o6rneklere bakildiginda ekslibrislerde yer alan or-
gelerin tarihsel bir kompozisyon olusturduklar1 ve bu yeni olusan kom-
pozisyon igerisinde yeni bir anlama biirlindiikleri goriilmektedir. Top-
lumsal yapimin ve kiiltiirel dontisiimlerin hareketleri ile ortaya ¢ikan mo-
dernizm zamanla bu sanat1 da doniistiirmiistiir. Cassou’ya gore gelenek-
lerinden kopma egilimi gosteren Avrupa sanatinda ilkel kaynaklara yo-
nelis ile birlikte masals1 ortacag simgeleri yeniden kendine yer bulmaya
baslamistir (Cassou, 1987). Ekslibris gecirdigi uzun tarihsel siireg ve ya-
pildig1 donemin ve iireten sanatginin sosyo-kiiltiirel 6zelliklerini betimle-
yen bir kiiltiir {irtinii olarak farkli temsil okumalarina agiktir. Cok farkl
Ogelerden olusmasi nedeniyle tarihsel, izleksel, bi¢imsel ya da bigemsel
acilardan ve birden fazla yol ile incelenip, degerlendirmeye de olanak ta-
nimaktadir.

Genellikle talep tizerine yapilan ekslibriste sanatci, adina ekslibris
yapacag kisinin ilgi ve isteklerini bilerek ¢alismasin yiiriitmektedir. Bu
anlatma bigimlerinde ise tamamen 6zgiirdiir. Ortaya ¢ikan galisma eks-
libris sahibini imgelemekle birlikte sanat¢inin kendisini de anlatmaktadir.
Yaratim siirecine bakildiginda ekslibrisi resim sanat1 icinde gorebiliriz. Is-
levsel yarniyla bakildiginda ise bir “grafik tasarim” {iriinti olarak kabul
edilebilmektedir. Belki de resimden ayrilan tek yani icine tipografinin
yani yazinin da girmesidir. Her sanatg1 ve tasarimci kendi tarzinda ve bi-
rikimleri dogrultusunda eklibrisi olugturur. Ressamlar, baski resim sanat-
cilar1 veya tasarimcilar kompozisyonuna “ekslibris” veya bu anlama ge-
len bir sozciik ile yaptig: kisinin ya da kurumun adini eklemek zorunda-
dir. Genellikle ekslibrislerin baski resim olanlar1 tercih edilmekle birlikte
daha genis gevrelere ulagsmalari i¢in bugiin reprodiiksiyonlarinin da ya-
pildig1 goriilmektedir. Genellikle siyah beyaz kitaplara siyah beyaz agag
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ve linolyum baskilar, renkli kitaplara tas ve ipek baskilar, cok degerli tinik
kitaplara ise metal graviirler konulmaktadir (Pektas, 2017: 58).

EX LIBRIS
—

ANTI MELLUNM

ROLAND JOHANSSON
Resim 4-5. (URL-1; URL-2).

Cek Cumhuriyeti'nden sanat¢1 Ladislav Rusek’e ait ekslibris Roland
Johansson adina yapilmistir (Resim 4). (X3) Linocut tekniginde 129mm
x85mm boyutlarinda yapilmis olan ¢alismada tiifeklerin 6zellikle siingii
kisimlariin topraga saplanmis olarak ¢izilmesi ve topraktan yeseren i-
¢eklere doniismesi, ylikselmesi, yiikselerek bir kalbe doniismesinin be-
timlenmesi dikkat cekicidir Yine eklibrisin sag tarafinda kullanilan La-
tince “anti/ante bellum” ifadesi “savastan 6nce” anlamina gelmekte olup,
bu ifadenin savasin yarattig1 yikim oncesi var olan diizene duyulan 6z-
lemi vurguladig: ifade edilebilir. Ayni ifadenin “status quo ante bellum”
olarak farkl bir kullanim sekli de mevcut olup, bu ifade de “savas 6ncesi
durumu aynen korumak/tesis etmek” anlamina gelmektedir. Macaris-
tan’dan sanatgit Unbekannt (?)’a ait 1914 tarihli ekslibris, Ferenc Mezey
adma yapilmis olup, (X1) Graviir teknigindedir. Askeri ve savag orgeleri
ile bezenmis olan ¢alisma 75mm x 7Imm boyutlarindadir (Resim 5). Ozel-
likle 1914-1918 tarihleri eklibriste kullamilarak I. Diinya Savasi'na bir atif
yapilmistir. Tarihsel siirecine baktigimizda Avusturya-Macaristan Impa-
ratorlugu 6zelinde Canakkale Harbi igerisindeki roliinde Osmanli Devleti
ile birlikte Ittifak devletleri grubunda yer aldigini ve dzellikle kara muha-
rebelerinin sonlarina dogru “topguluk” faaliyetleri kapsaminda Canak-
kale Cephesi'ne destek verdigini gormekteyiz. Topgu taburlarmin cep-
heye naklini ve tesisini gerceklestirdikleri “motorlu havan toplar1”, diis-
manin Canakkale’den ¢ekilmesinde etkili olmuglardir. 1ngﬂizler 20 Aralik
1915te ilk 6nce Anafartalar Cephesi'nden g¢ekildiler. Cekilirken kolayca
bulunabilecek bir yere {izerinde “Biz Avusturya-Macaristan bataryalar:
yliziinden g¢ekilmiyoruz” yazan bir not birakip gitmislerdir (Jung: 42).

217



Halbuki aralik ay1 baginda Anafartalar’da Ingiliz cephesinden karsi taraf-
taki Tiirk siperlerine yazili bir kagit atilmist1. Kagitta yazilanlar sunlardi:
“Yiiz Avusturya bataryasi bile gelse, kuvvetlerimiz gene de yarimada-
daki mevzilerini terk etmeyecektlr ” (Pomiankowski, 2003: 126).

Resim 6-7. (URL-3; URL-4).

Almanya’dan sanat¢1 Schwerkl(?) tarafindan sahibi Jenny Weinber-
ger i¢in 1914 yilinda 6liim, asavas ve askeri temada yapilmis olan 80mm
x 54mm Olgiilerindeki ekslibris (P1) Hat Blogu teknigindedir (Resim 6).
Ekslibris sahibinin isminin hemen altinda “Kizilhag Ofisi Savas ve Sosyal
Yardim Gorevlisi” yazmaktadir. Ateslenmis olan bir top bataryasi, mii-
rettebat1 ile birlikte resmedilmistir. Topun bulundugu mevziden goge
ylikselen siyah dumanlar savasin yikici gliclinii betimlerken, dumanlar
arasinda oliimii isaret eden bir iskelet resmedilmistir. Ekslibris yazisinin
hemen sagina ve soluna yerlestirilmis olan 1914-1915 yillar1 I. Diinya Sa-
vagi'nin baglamasi ile birlikte savagin ilk yilini isaret etmektedir. Yine Al-
manya’dan sanat¢t Hubert Wilm tarafindan Albert Steiger icin 1914 y1-
Iinda yapilmis olan calisma savas orgeleri tasimakta olup 163mm x
107mm ol¢tilerindedir (Resim 7). Calismada yogun bir sekilde kullanilmis
olan harp vasitalar1 dikkat gekmektedir. Sol iist kosede hag seklindeki Al-
man “Demir Salip” nisan1 ad1 verilen madalyalar en {iste konumlandiril-
mustir. Sag alt tarafta askeri basliklar Fransiz askeri kolonial/shako/lejyo-
ner sapkasi, Almanlar1 “stahlhelm” dedikleri ¢elik migfer ile intikal ha-
linde bir top bataryasi ¢izimi yer almaktadir. Yine altta orta boliimde ha-
valanmuis bir zeplin ile sol tarafta mizrakh bir siivari ekslibriste ¢alisilmis
olan militarist orgelerdendir.

Macaristan’dan sanatgi Jend Haranghy tarafindan Kata? Igin yapil-
mis olan 103mm x 76mm Ol¢iilerindeki ekslibriste kale ve saray temalar:
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altinda calisilmis olup, “ex-libris” ibaresi tastmamaktadir. (Resim 8). Or-
tacag ve Yenicag'in en Onemli savunma yapilarindan olan kaleler de Av-
rupa mengeili ekslibrislerde sik¢a kullamilmistir. Almanya’dan sanatgi
Haryy Jiirgens’in Rolf Wahl icin 2006 yilinda calistig1 ekslibris (C3) Etc-
hing tekniginde yine bolca savas 6rgelerine yer verilerek 100mm x 89mm
boyutlarinda galisilmistir. Bu tasvirde 4-5 Nisan 1814 Gecesi Liitksemburg
Kalesi'nin bombardiman edilmesi anlatilmaktadir (Resim 9). Ustte orta
boliimde Alman Imparatoru II. Wilhelm yer almaktadir.

Resim 10-11. (URL-7; URL-8).

1976 yil1 ekslibris tizerinde bezemeleriyle birlikte fevkalade detayli
olarak ¢izilmis bir humbaranin oldugu goriilmektedir. Atesli silah tekno-
lojisinde 6ne ¢ikan “humbara” kelimesi aslen Farscadan “humpare” keli-
mesinden gelmektedir Demir veya tungtan dokiilmiis, igi bos ve yuvarlak
olarak yapilan ve igine patlayici doldurularak havan topu ya da elle atilan
harp vasitasidir (Aydiiz ve Can, 2015: 17). Havan ile atilan gesidine “ha-
van humbaras1” veya “humbara havani1” (Refik, 1928: 47), el ile atilana “el
humbarasi (humbara-i dest), havan topu vasitasiyla humbara atan topgu-
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lara da “humbarac1” denilmektedir. Polonyali sanat¢i Tyrus Wenhryno-
wicz tarafindan yapilan ekslibris, Ukrayna tarihi ve siyasi diisiince tarihi
agisindan etkili olan Ukraynali sosyo-politik diisiince tarihgisi, siyaset bi-
limci ve akademisyen Ivan L. Rudnytsky ve basarili bir sair, yazar ve ede-
biyat¢i olan ve Polonya'nin 1654 Pereiaslav Antlagsmasi'nin Ukrayna en-
telektiiel gelenegi iizerine etkisini ¢alisan esi Alexandra Chernenko-
Rudnytsky igin yapilmigstir. 91mm x 59mm 6lgiilerinde (X2) Wood engra-
ving tekniginde militarizm temasinda “humbara” islenerek calisilmistir
(Resim 10).

Ozellikle savas orgeleri ile donatilmis ekslibrislerde ¢izen sanatginin
ya da ¢ogunlukla adlarina ekslibris ¢alisilan kisilerin politik, siyasi ya da
diistincel olarak fikirlerini ve birikimlerini yansitan ¢izimler ile karsilas-
maktayiz. Bunlar bazen kisinin kendi 6z yasam hikayelerinin birer argii-
mani ya da yasadiklar {ilkenin ya da cografyanin gegirmis oldugu tarih-
sel, sosyal ve siyasi evrimi yansittig1 goriilmektedir. Italya’dan sanatci Gi-
ulio Cisari'nin 1943 yilinda Giorgio Balbi icin savas ve silah orgelerinde
calistig1 ekslibris 71mm x 55mm boyutlarindadir (Resim 11). Ekslibriste
1915-1918 yillarina vurgu yapilmis olup, ¢igeklerden olusan bir ¢elenk
icinde elinde tiifek tutan migferli bir asker figiirii kullamilmstir.

Ekslibris tekniginde olmasa dahi buna bezer ilk 6rneklere bakmak
icin Osmanli'nin son donemlerine gidildiginde 1916 yilinda gerceklesen
ilging bir hadise ile karsilasmaktayiz. Osman Hamdi Bey tarafindan 1902
yilinda Topkap1 Saray iginde Istanbul Arkeoloji Miizeleri Kiitiiphanesi
kurulmus olup, bugiin buras1 Ahmet Cevat Pasa Koleksiyonu, Mehmet
Sakir Pasa Koleksiyonu, Recaizade Ekrem Koleksiyonu gibi kiymetli der-
melerin yaninda V. Mehmed Resad Koleksiyonunu da arsivinde bulun-
durmaktadir (Konya, 2010: 110). Berlin’in {inlii kitapgis1 Gsellius, Eyliil
1916’da Sark ile ilgili onemli bir kitap koleksiyonunun miizayede yoluyla
satisa ¢ikarilacagini ilan ettiginde tarafsiz iilkelerden birgok araci sahaf
miizayedeye katilmak i¢in Alman baskentine seyahat etme hazirliklarina
girismistir. Lakin biraz sonra miizayedenin iptal edildigi haberi duyul-
mustur. Alman devlet kurumlari, banka ve finans kuruluslar: toplanarak
koleksiyonu Padisah V. Mehmed Resad’a armagan etmek iizere toplu ola-
rak satin almiglardir.

Bu jest, Polonya asilli Siyonist heykeltrag ve yazar Alfred Nossig'in
onerisiyle gerceklesmistir. Nossig’in arzusu, bu koleksiyonun V. Meh-
med Resad Enstitiisii’'niin niivesini teskil etmesiydi. Kendisi ayrica her
kitabin igine yapistirilmak tizere bir de ekslibris hazirlamisti. Nossig,
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meshur Alman kitap koleksiyoncusu Otto Vollbehr ile beraber Ocak
1917’de hediyeyi bizzat padisaha elden vermek iizere Istanbul’a gelmis
ve V. Mehmed Regsad tarafindan kabul edilmistir. Padisahin ilgisini bil-
hassa Hint Mogol Imparatorlugu déneminden kalma cam {izeri minya-
tiirler gekti. Aralarinda erken donem seyahatnameler ve Bonaparte’in Mi-
sir seferi esnasinda Fransiz alimlerince hazirlanan meshur Description de
I'Egypte, ou recueil des observations et des recherches qui ont ete faites
en Egypte pendant I'expedition de I’armee francaise (Paris, 1809-29) gibi
sayisiz 6nemli eseri bulunduran koleksiyon Istanbul Arkeoloji Miizeleri
Kitiiphanesinde muhafaza edilmek tizere miize miidiirii Halil Edhem
Bey’e teslim edilmistir (Kuneralp, 2014: 41).

Yine ayni doneme ait bir dergi de bu konuya soyle deginmistir: “Ber-
lin’de Tiirk muhiblerinden ve ‘Tiirk-Alman Dostluk Yurdu” azalarindan
miirekkeb olup, Imhof Pasa’nin reisligi altinda bulunan bir heyet tarafin-
dan Tiirkiye'ye armagan edilen Sark’a ait kitaplar1 Doktor (Alfred Nos-
sig) nam zat Istanbul’a getirmis ve 25 Kanunusani (7.2.1917) tarihinde,
Miize-i Humayun Kiitiibhanesi dairesinde resm-i kiisad1 icra olunarak
‘Sultan Mehmed Hamis Kiitiiphanesi’ ad1 verilmistir... (Tiirk Yurdu,
1917: 3213)”. Gergekte “Gazi Sultan Mehmed Han-1 Hamis Hazretlerinin
Sark Mii’essesi” adiyla anilan bahse konu koleksiyonu inceledigimizde
¢ogunun Alfred Nossig tarafindan tasarlanmis olan tek tip eklibris tasidi-
gin1 gérmekteyiz. Uzerinde durdugumuz bu &rnekte, ekslibris iizerinde
herhangi bir harp 6rgesi bulunmamasina ragmen ekslibrisin bir “diplo-
masi” araci olarak dahi kullanilmasi agisindan giizel bir 6rnek olarak de-
gerlendirilmektedir.

Resim 12-13. Sultan V. Mehmed Resad; Alfred Nossig.
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Resim 14. Istanbul Arkeoloji Miizeleri Kiitiiphanesi V. Mehmed Resad Koleksi-
yonu'nda bulunan ve Alfred Nossig’in tasarladig1 ekslibrisi tastyan “Descrip-
tion De L’egypte Ou Recueil Des Observations Et Des Recherches” isimli eser.

Resim 15. Istanbul Arkeoloji Miizeleri Kiitiiphanesi

Glintimiiz ekslibris tasarimcilarimdan Marion Stein, ekslibrislerdeki
resimlerin okunan kitab1 ¢agristirmasi gerektigini 6ne siirmektedir (Pek-
tas, 2017: 58). Ekslibrisli kitaplara Canakkale Harbi literatiirii agisindan
baktigimizda simdiye kadar birebir Canakkale Harbi ve onu yansitan un-
surlar1 tasiyan ya da betimleyen bir ekslibris drnegine rastlanmamaistir.
Fakat Stein’in da ifade ettigi gibi bu anlamda belki de nadir 6rneklerden
birisi olarak harbe katilan bir askere ait olan “Youth A Song” isimli siir
kitab1 hem sahibi hem de Canakkale Harbi ile 6zdeslesmektedir. Tegmen
Leslie Phillips Jones tarafindan yazilan eserin i¢ kapaginda askerin adini
tasiyan ekslibris, savas1 ve oliimii imgeleyen Orgeleri ile dikkat cekmek-
tedir. 1914 yilinda Mdyee (?) tarafindan yapilmis olan eklibriste “kuca-
ginda bir kurukafay1 tutan bebek” resmedilmistir. Bunun disinda yaygin
bir gelenek olarak alt boliimde sagdan sola sirali olarak Jones harpte Ro-
yal Berkshire Alay1'nin 9.Taburu’'nda gorevli oldugu icin “Royal Berks-
hire Regiment”in armasi; orduya katilmadan hemen 6nce bagladig: Oriel
College of Oxford University’'nin armasi ve daha 6nce mezun oldugu Mill
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Hill School ve tip 6grenimi gordiigii St. Bartholomew’s Hospital okulla-
rinin armalar1 yer almaktadir (KK-1). Askeri birliginin armasinin da eks-
libriste yer almasi, Canakkale Harbi'nde gorev yapacag: birligin belli ol-
masindan hemen sonrasinda ekslibrisin tasarlanarak yapildigini bize ka-
nitlamaktadir. Jones'un 27 Ekim 1914'te Royal Berkshire Alayi1'nda gorev
alacagi Resmi Gazete’de yayimlanmistir (Gazetted to Royal Berkshire Re-
giment: 1914, October 27). 20 Mayis 1915'te Canakkale’ye dogru yola ¢ik-
mustir ve harp esnasinda 7 Haziran 1915'te yaralanarak 6lmiistiir. Mezari
bugiin Gelibolu Tarihi Alan1’'nda bulunan Seddiilbahir bolgesindeki Re-
doubt Mezarlig1'ndadir (URL-9).

Harbe katilmadan once 1914 yilinda yapilmis olan bu ekslibris
Jones’un Canakkale Harbi'nde 20 yasinda hayatini kaybedecegine adeta
isaret eder gibidir. Kitap ile ayn1 ad1 tasiyan Temmuz 1914 tarihli ilk siiri
“Youth A Song” siiri ile baglayan kitapta 1913 yilindan itibaren Jonesun
kaleme aldig siirler bulunmakta olup, son notu “The Garden of England”
bashig ile bitmektedir (Jones, 1916?: 50). Kitaptaki Ik siirinin bir bolii-
miinde “I must die, must die in cold death, Tis death drums rumbling
clear, Tis a message that youth even fades” ifadeleri ile “Olmeliyim, so-
guk bir 6liimle 6lmeliyim, Bu 6liim davullar1 net bir sekilde giirliiyor, Bu
gengligin bile silinip gittigine dair bir mesajdir” vurgusu yapmaistir.
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Resim16-17-18. Canakkale Harbi 6ncesinde yapilmis olan L.Phillip Jones’a ait
ekslibris.

Yine “Fifty Amazing Stories Of The Great War” isimli kitabin i¢ ka-
paginda bulunan ve Canakkale Cephesi'nde gorev alan “Gloucestershire
Alay1”na ait ekslibris dikkat cekmektedir. Armanin iist boliimiinde yer
alan “aslan” figiirii hanedan sembollerinden birisi olarak tiim vahsi hay-
vanlar arasinda en asili olarak kabul edilmektedir. Bu yoniiyle aslan “gii-

rev aldig1 siire boyunca one ¢ikan ve savas onuruna layik goriilen 28.
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Alay’a atfen arma da “Egypt” yazisi bulunmaktadir. Aslani ¢evreleyen
cicek motifleri dekoratif amacli olarak kullanilmistir. “Mons, Ypres,
Somme, Baghdad” ve Canakkale Harbi’'nde kritik mevzilerden birisi olan
“Sari Bair” alayin gorev aldig1 cephe isimleridir. Kitabin i¢ kapak tasari-
minda yer alan “gaz maskeli askerler” ve “siingiiler” kompoziyonu da
hem kitabin konusunu ve igerigini hem de kitap ekslibrisini biitiinleyen
niteliktedir (Odhams Press Ltd, 1936).
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Resim 19-20-21. Ismi, i¢ kapak tasarimi ve Gloucestershire Alayin ekslibrisi ile
“Fifty Amazing Stories of the Great War” isimli kitap.
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Resim 22-23. Kitabin ekslibris baskisinda referans alinan arma (solda) ve F. O.
Oliver’a ait ekslibris.

Australian Army Medical Corps’ta 102 numarali er olarak gorev ya-
pan F. O. Oliver i¢gin tasarlanmis olan ekslibriste “Returned Sailors & Sol-
diers Imperial League Australia” yazili armanin iglendigi ve alt bolii-
miinde kitabin yazari i¢in ayrilmis boliimde kitabin yazar1 A. G. Butler’in
imzasi da bulunmaktadir. Kitabin ekslibrisinde kullanilmis olan ve
Resim 22’de goriilen kalkan seklinde tasarlanan rozetin 6n yiiziiniin
tizerinde bir kral tac1 yer almaktadir. Rozetin ortasinda iki denizci asker
kabartma detayl olarak gosterilmektedir. Merkezi detay1 mavi emaye bir
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daire gevreliyor ve kabartmali piring harflerle “Geri Donen Denizciler ve
Askerler / Imparatorluk Ligi” yazmaktadir. Kalkanin sol ve sag iist omuz-
larindaki ¢igek sembolleri Avustralya ve Birlesik Krallig1 temsil eden bir-
ligi isaret etmektedir. Rozetin alt kisminda kabartmali piring harflerle
'Avustralya' yazan kirmizi emaye bir parsdémen bulunmaktadir. Ust kis-
muina iireticinin 'Simes’ bilgisi damgalanmustir. Ekslibrisin govdesinde yer
alan metinde “onlar halkimiz i¢in canlarini verdiler, sonsuza kadar hatir-
lanacaklar” ifadesi yer almaktadir.

THE MARINE SOCIETY
SEAFARERS LIBRARIES

THE MARINE SOCIETY
202 Lambeth Road, London, SE1 7JW
Telephone: 071-261 9535
Fax: 071-401 2537

Resim 24. “The Royal Mail War Book” isimli kitabin ekslibrisi.

Diinya capinda denizcilerin kullanmasi i¢in gemilere gezici miirette-
bat kiitiiphaneleri kurulmustur. Bu yol ile kitap saglayan Denizcilik Der-
negi Denizciler Kiittiphaneleri birligine ait bir ekslibris tasiyan H. W. Les-
lie tarafindan yazilmis olan 1920 yili baskis1 “The Royal Mail War Book”
kitabinin baski resminde “bu kitabi bitirdiginizde liitfen onu gemi kiitiip-
hanesine veya dogrudan kiitiiphanecilere ve Denizcilik Dernegi'ne iade
edin” uyaris1 bulunmaktadir. Bu tiir 6rnekler daha ¢ok bir topluluga, der-
nege, birlige ya da kuruma ait oldugunda, sahip olunan yapinin sembolik
tarihi bir armasi varsa genellikle onun kullanildigini gérmekteyiz.

[lk 6nce kitap sahibini tanitan bir sanat eseri olarak ortaya gikan eks-
libris, bugiin bir “koleksiyon objesi”ne dontiserek ayni1 zamanda “tarihsel
belge” niteligine de biirtinmiistiir. Bir¢ok yoniine degindigimiz ekslibris-
lerin kitaplarin sahip olduklari kisilere mutlak doniisiinii saglamak nok-
tasinda da islev gordiikleri yadsinamaz bir gergektir. Bu baglamda Viya-
nal1 ekslibris koleksiyoncusu Heinrich R. Scheefer II. Diinya Savasi’'nin
ardindan yagmalanan, kaybolan ya da calinan degerli kitaplarin sahibine
dontigleri ile ilgili olarak sunu paylagsmistir: “Gegmiste yasanmis ¢ok
onemli 6rnekler vardir. Ozellikle, Avrupa’da II. Diinya Savasi'nda birgok
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kiittiphane talan edildi, bir¢ok kitap yakildi, yagmaland: ve ¢alind1. An-
cak savas sonrasi, icindeki ekslibris sayesinde sahibine ve kiitiiphaneye
donen kitaplar da mevcuttur. Bu durum bize, kitabin i¢indeki bu kiigiik
boyutlu sanat eserlerinin degerinin kitap ve kiitiiphane sahipleri igin hig
yadsinamayacak kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.” (Tekcan, 2011:
56).

Ekslibrisler bir simgeler ve orgeler biitiiniidiir. Bu yoniiyle onunla
temas kuran sanatseveri ya da izleyiciyi diistinsel etkinlige davet ederler.
Her ekslibris sever onunla iliskisinde bir anlam arayicisi roliine biiriiniir.
Sanatgilarin, tasarimcilarin, egitimcilerin, egitim kurumlarinin, kolek-
siyoncularin, kitapseverlerin, sahaflarin, kiittiphanelerin, 6zellikle de
kiiltiir ve sanattan sorumlu kurumlarin bu sanat dalina ilgilerinin art-
mas1 temennisiyle...

Kaynakg¢a

Almack, E. (1904). Bookplates (Little Books On Art). [Elektronik Siirtim].
London: Methuen & Co.s.B. https://archive.org/details/bookpla-
tes0000alma/mode/2up?ref=ol&view=theater (Erisim: 20.11.2023).

Cassou, Jean (1987). Sembolizm Sanat Ansiklopedisi. (Cev: Ozdemir Ince, 11-
han Usmanbas), Istanbul: Evrim Matbaast.

Findiklili Mehmet Aga, (1928) Silahdar Tarihi. (Nesreden: Ahmed Refik),
Istanbul, II.

Fifty Amazing Stories Of The Great War (1936). Great Britain: Odhams Press.
Gazetted to Royal Berkshire Regiment: October 27, 1914.

Jones, L. P. (1916?) Youth A Song.

Jung, P. (?) Austro-Hungarian Forces in World War I (1914-1916).

Konya, U. (2010) Istanbul’un Yiizleri-7 Istanbul'un 100 Kiitiiphanesi. Istan-
bul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari.

Kuneralp, S. (2014). “Osmanli Imparatorlugu ve Miittefikleri: Yumusak
Giic¢ Diplomasi Ornegi”. I. Diinya Savasi'nda Ittifak Cephesi'nde Savas
ve Propaganda, (ed. Bahattin Oztuncay), Istanbul: Kog Universitesi.

Leslie, H. W. (1920) “The Royal Mail” War Book. London: William Heine-
mann.

Manguel, A. (2001). Okumanin Tarihi. Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari.

226


https://archive.org/details/bookplates0000alma/mode/2up?ref=ol&view=theater
https://archive.org/details/bookplates0000alma/mode/2up?ref=ol&view=theater

Mustafa Ibn Ibrahim, (2015) Fenn-i Humbara Humbara ve Atesli Silahlar.
(Yay. Haz. Salim Aydiiz, Samil Can), Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlar.

Pektas, H. (2017). Ekslibris. Istanbul: Istanbul Ekslibris Dernegi Yayinlari.

Pomiankowski, J. (2009). Osmanli imparatorlugu’nun Cokiisii (1914-1918).
Istanbul: Kaythan Yayinlari.

Tekcan, G. E. (2011). Bir lletisim Araci Olarak Exlibris ve Islevi. Istanbul: Mi-
mar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Tiirk Yurdu, 15 Mart 1333/15 Mart 1917.

Arsiv
Canakkale Savagslar1 Gelibolu Tarihi Alan Bagkanlig1, Canakkale Savaslar1
Arastirma Merkezi

Elektronik Kaynaklar

URL-1: http://art-exlibris.net/exlibris/3293?query=periode-5 | kategori-
62&pt=owner (Erisim Tarihi: 10.10.2023)

URL-2: http://art-exlibris.net/exlibris/7433?query=periode-5 | kategori-
62&pt=owner (Erisim Tarihi: 10.10.2023)

URL-3: http://art-exlibris.net/exlibris/8523?query=periode-5 | kategori-
62&pt=owner (Erigim Tarihi: 10.10.2023)

URL-4: http://art-exlibris.net/exlibris/21234?query=periode-5 | kategori-
62&pt=owner (Erisim Tarihi: 10.10.2023)

URL-5: http://art-exlibris.net/exlibris/32462?query=kategori-
10&pt=owner (Erisim Tarihi: 10.10.2023)

URL-6: http://art-exlibris.net/exlibris/16072?query=kategori-
62&pt=owner (Erisim Tarihi: 18.11.2023)

URL-7: http://art-exlibris.net/exlibris/5489?query=kategori-62&pt=owner
(Erisim Tarihi: 18.11.2023)

URL-8: http://art-exlibris.net/exlibris/25851?query=kategori-
62&pt=owner (Erigim Tarihi: 18.11.2023)

URL-9: https://www.cwgc.org/find-records/find-war-dead/casualty-de-
tails/601007/leslie-phillips-jones/ (Erisim Tarihi:18.11.2023)

Sozlii Kaynaklar

KK-1: Thomas P. Iredale, Gallipoli Association Sorumlu Uyesi, Canakkale
(Gortisme Tarihi: 18.11.2023)

227


http://art-exlibris.net/exlibris/7433?query=periode-5|kategori-62&pt=owner
http://art-exlibris.net/exlibris/7433?query=periode-5|kategori-62&pt=owner
http://art-exlibris.net/exlibris/8523?query=periode-5|kategori-62&pt=owner
http://art-exlibris.net/exlibris/8523?query=periode-5|kategori-62&pt=owner
http://art-exlibris.net/exlibris/21234?query=periode-5|kategori-62&pt=owner
http://art-exlibris.net/exlibris/21234?query=periode-5|kategori-62&pt=owner
http://art-exlibris.net/exlibris/32462?query=kategori-10&pt=owner%20%20%20%20%20(Erişim:%2010.10.2023
http://art-exlibris.net/exlibris/32462?query=kategori-10&pt=owner%20%20%20%20%20(Erişim:%2010.10.2023
http://art-exlibris.net/exlibris/16072?query=kategori-62&pt=owner%20(Erişim
http://art-exlibris.net/exlibris/16072?query=kategori-62&pt=owner%20(Erişim
http://art-exlibris.net/exlibris/5489?query=kategori-62&pt=owner




21. YUZYILDA TURKIYE UNIVERSITELERINDEKI TURKOLOJI
BOLUMLERININ BUGUNKU DURUMU VE GELECEGI HAK-
KINDA TESPIiTLER, INCELEMELER, ONERILER

Ugur DURMAZ®

Giris

Egitim 6gretim s6z konusu oldugunda biitiin diinyada kabul goren
en st seviye kurum tiniversitelerdir. Bu kurum, sistemli sekilde bilginin
tiretilmesi, aktarilmasi ve faydali sekilde kullanilmasinin en 6nemli basa-
magidir. Kelime kokeni olarak “Latince topluluk, biitiinliik, kiil anlamina
gelen iiniversitastan tliremistir ve bagimsiz tiizel kisilige sahip ve ortak ¢1-
karlar1 olan kisiler toplulugunu ifade etmek igin kullanilmaktadir” (Kay-
nar & Parlak, 2005: 20). Bir diger tanimda ise {iniversite “Bilimsel 6zerk-
lige ve kamu tiizel kisiligine sahip yiiksek diizeyde egitim, 6gretim, bi-
limsel arastirma ve yayin yapan fakiilte, enstitii, yiiksekokul ve benzeri
kurulus ve birimlerden olusan 6gretim kurumu” olarak tanimlanmakta-
dir (Giinal, 2013:13). Bu tanimlardan da goriilecegi iizere bilimsel aktivi-
telerin temel merkezi konumunda goriilen iiniversiteler ayn1 zamanda
toplumsal yap1y1 olusturacak bireylerin yetistirilmesi i¢in de temel yap1
tast durumundadir. Elbette bugiinkii siirece gelene kadar gecen zamanda
bircok farkli islev ve amag icin iiniversiteler kullanilmistir. Ozellikle Orta
Cag Avrupa’si ele alindiginda tiniversitenin feodal bir kurum ya da lonca
sistemine benzer bir isleyisi oldugu goriilecektir fakat bunun bugiinkii
anlamda bir isleve sahip oldugu tartismalidir (Kaynar & Parlak, 2005: 19).
Bugiinkii tiniversite sistemi igerisinde ortaya ¢ikmis olan temel islevler
egitim, bilim ve hizmet olarak tige ayrilabilir (Giinal, 2013: 20). Ancak
unutulmamalidir ki bu iglevlerin yaninda kiiltiir 6gretiminin de yeri yine
tiniversitedir. Yasanilan donemin durumunu ortaya koymak ve fikirlerle
tiretim gergeklestirip doniisen topluma uyum saglamak igin kiiltiir 6gre-
timi diger biitiin islevlerden daha 6nemli sayilmalidir (Gasset, 1997: 81).
Biitiin bunlarla birlikte {iniversitenin gelisim agamalarinda tarihi siireg ile
ilgili de bir seyler aktarmak konunun daha iyi anlasilmasina yardimai ola-
caktir.

Diinyada tiniversitenin baslangici, kurulusu ve sistemlesmesi Antik
Yunan’a kadar gotiiriilse de sistemli sekilde bir bilginin 6gretimi {izerine
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kurulu olan yapinin temellerinin Orta Cag Avrupa’sinda ortaya ciktig:
aktarilmaktadir. {1k kurulan {iniversiteler olarak da Bologna (1088), Paris
(1150) ve Oxford (1167) sayilmaktadir (Antalyali, 2007: 26-27). Universi-
telerin yayginlik kazanarak giinitimiize kadar gelen siirecin baglangici ise
19. yy.’a kadar gelmektedir. Bu donemde Avrupa’da 190 Amerika kita-
sinda ise 50 kadar iiniversitenin var oldugu sdylenmektedir (Giiriiz, 2020:
221). Tiirkiye’de iiniversitenin durumuna bakildiginda tarihi siiregte Is-
tanbul Universitesi fetihle beraber kuruldugu kabul edilse de sistemsel
anlamda ilk defa iiniversite benzeri duruma 1924 yilinda Istanbul Dariil-
fiinun adini alarak kavusmustur. Sonrasinda 1933 yilinda adinda tiniver-
site kavramini bulunduran bir yap1 haline gelerek ad1 Istanbul Universi-
tesi olarak degismistir. 1944 yilinda alinan bir kararla birlikte ilerleyen
yillarda Istanbul Teknik Universitesi, Ankara Universitesi acilmigtir
(Kaynar & Parlak, 2005: 24-27). Tiirkiye tniversiteler tarihine bakildi-
ginda kirilma donemi olan yillar oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bun-
lardan ilki 1950-60 yillar1 araligidir. Ikinci dalga 1982 yilinda gergeklesen
diizenlemelerle olurken 1992 yili da Tiirkiye’deki {iniversite sayilarinin
bir anda arttig1 bir yi1l olmustur. Biitiin kritik donemlere ragmen en ciddi
artis ise 2006-2022 yillar1 arasinda yasanmustir. Su andaki tiniversitelerin
yarisindan fazlasi (124 adet) bu 16 yillik dénemde agilmistir (Yiiksek Og-
retim Kurumu, 2023). Mevcut yap1 igerisinde Tiirkiye’de toplam 204 {ini-
versite, bu iiniversitelerin 111 tanesinde ise Tiirk Dili ve Edebiyat1 bo-
liimii bulunmaktadir. Buradaki boliimlerin bugiinkii durumu etrafinda
Tiirkoloji'nin olustugu, gelistigi ve ilerledigi ¢evre yapisini degerlendir-
mek i¢in Tiirkoloji kavramina ve bunun tiniversitelerdeki durumuna bak-
mak gerekmektedir.

Tiirkoloji ve Universitelerdeki Durumu

Tiirkiye tarihinde iiniversitede agilan ilk boliimlerden birinin Tiirk
kiiltiirdi, dili ve edebiyati baglaminda olmasi tiniversitede Tiirkoloji egiti-
minin ne derece koklii bir yapiya sahip oldugunun bir gostergesidir. 1924
yilinda alinan bir Bakanlar Kurulu karari ile Istanbul Universitesi Edebi-
yat Fakiiltesi biinyesinde kurulan Tiirkiyat Enstitiisti, Tiirkoloji tarihinin
Tiirkiye sahasindaki baglangici olarak degerlendirilebilir (Oner, 2015: 89).
Elbette Cumhuriyet 6ncesi donemde memleketi kurtarmak amaciyla or-
taya ¢ikan fikir akimlar1 ve hareketler de Tiirkoloji tarihinde yerini almis-
tir ancak tliniversite biinyesinde bdyle bir baslangig, bilimsel anlamda ¢a-
lismalarin sistemli sekilde ortaya ¢ikmasini saglamistir. Sonraki donem-
lerde Ankara Universitesi Dil, Tarih ve Cografya Fakiiltesi bagta olmak
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tizere, Tiirkiye'nin bir¢ok ilinde Tiirk Dili ve Edebiyat1 boliimleri agilarak
bilimsel anlamda Tiirkoloji boltimiiniin temelleri atilmigtir. Bu asamada
Mehmet Kaplan’in Erzurum’da baslattig1 ekol sayesinde halkbilimi basta
olmak iizere Tiirkoloji'nin diger alanlarini da kapsayacak sekilde Ana-
dolu’'nun gesitli bolgelerinde Tiirk Dili ve Edebiyati1 boliimlerinin agildig:
bilinmektedir (Cobanoglu, 2010: 48-50).

Boliimiin kurulusu ve isleyisi siirecinde en ¢ok tartisilan konulardan
bir tanesi Tiirkoloji'nin kapsamidir. Her ne kadar bugiin iiniversitelerde
Tiirkoloji adiyla bir boliim olmasa da Tiirk Dili ve Edebiyati boliimii me-
zunlarinin aldig1 unvan olan Tiirkolog temel anlamiyla Tiirkoloji konu-
sunda egitim almis kisi demektir. Kavram itibariyla ¢ok genis bir anlama
sahip oldugu acik sekilde goriilebilecek olan Tiirkoloji, ilk donem calis-
macilar ile son donem calismacilar tarafindan farkl sekilde yorumlanmis-
tir. Ge¢mis donemlerde Tiirkoloji tabiri daha ¢ok Tiirk dili ¢alismalarini
yani filolojiyi kapsar vaziyette kullanilmistir. Arastirmacilar daha ¢ok dil
calismalari iizerinden ilerleyerek Tiirkoloji'nin dil arastirmasi ve incele-
mesi sayesinde anlasilabilecegi fikri olusmustur (Unan, 2010: 38-39). An-
cak son donemlerde ortaya ¢ikan farkl diisiinceler dogrultusunda Tiirko-
loji daha genis kapsamli bir yapiya dontismiistiir. 2000li yillarin basinda
diizenlenen bir toplantida Sinasi Tekin ve Ahmet B. Ercilasun’un yaptik-
lar1 Tiirkoloji tanumlar1 yeni donem Tiirkoloji anlayisini ve kapsamini da
ortaya koymaktadir. Onlara gore Tiirkoloji sadece Tiirk Dili ve Edebiya-
tinin degil tarihinin, sanatinin, miiziginin, halkbiliminin, dil 6zellikleri-
nin, cografyanin, felsefenin ve bilumum farkli sosyal bilim alaninin bii-
tlinciil sekilde incelenmesini saglayan bir daldir (Unan, 2010: 40). Bizce
de Tiirkoloji gibi genis bir kavramin sadece edebiyat ve dil alanina sikis-
tirilmasi onun yeterli derecede deger gormesini engellemektedir. Bu ne-
denle Tiirkliik bilimi olarak adlandirilabilen Tiirkoloji'nin Tiirk’le ilgili
her seyi inceleyen, degerlendiren, calisan ve calistiran bir bilim dali oldu-
gunu soylemek gereklidir.

Elbette beklentiler ile gercekler arasindaki farklar nedeniyle Tiir-
kiye’deki yiiksekogretim sistemi igindeki noksanliklar fazladir. Tiirkoloji
igin de bu durum gegerliligini korumaktadir. Universiteler bazinda sayica
fazla olan boliimlerin igeriklerine bakildiginda beklentileri karsilayama-
digin1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Aslina bakilirsa beklentilerin yanlis
olustugunu sdylemek daha dogru bir tespittir. Bugtin Tiirk Dili ve Edebi-
yat1 boliimiinden mezun olan kisilerin algis1 6gretmen olma sekline do-
niismiis ve kabul gormiistiir. Ancak biliyoruz ki fakiilte kavramsal olarak
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bir meslek 6gretim alan1 degildir. Meslek 6gretimi gerceklestiren yerler
yliksekokullardir. Fakiiltelerdeki egitimin amaci bilgili, sorun ¢ozebilen
insan yetistirmek ve toplumun gelisimini saglamaktir. Mesleki durum fa-
kiilteler igin ikincil bir ¢ikt1 ya da yan iiriin olarak sayilabilir (Giinal, 2013:
42). Boyle bir durumda ¢alismanin temel yapisini olusturan asil problem
de Tiirkoloji boliimiiniin islevlerinin mesleki bir egitim vermek mi yoksa
orijinalinde oldugu gibi bilimsel calisma gergeklestirerek bu alanin ilerle-
mesini saglayacak bireyler yetistirmek mi oldugudur. Calismanin bu kis-
minda kullanilacak olan verilerde Tiirkiye tiniversitelerinde yer alan Tiirk
Dili ve Edebiyat1 boliimlerinin 2023 yili itibariyla kendi internet sitele-
rinde yayimladiklar: ders bilgileri, ders kataloglar1 ve Bologna stireci ige-
risindeki ders verileri incelenmistir. Bu incelemeler sirasinda Fen Edebi-
yat Fakiiltelerinin kurulus amaci dogrultusunda bilimsel etkinlikler, bilgi
tiretimi gibi meseleler g6z oniinde bulundurulurken alanda bilgi tiretim
yontemleri ile Tiirkoloji kavramini dolduran diger konularla ilgili bir de-
gerlendirme de yapilmistir. Dersler degerlendirilirken ii¢ temel baslik al-
tinda bir siniflandirma kullanilmistir. Bunlar: Bilimsel bilgi 6gretimi ders-
leri (Akademik makale okur yazarligi, akademik etik, bilimsel yazi ve ya-
yin vb.), 6zel alan dersleri (metot, kuram, yontem vb.) ile Tiirkoloji (Tiirk
kiltiirdi, tarihi, cografyasi, felsefesi, ekonomisi, Tiirk diinyas1 vb) dersle-
ridir. Bu derslerin sayilar1 ile se¢im sartlar1 tizerinden (se¢meli/zorunlu)
de bir degerlendirme yapilmistir. Tasnif yapilirken boliimiin adinda yer
alan edebiyat ve dil dersleri her boliimde zorunlu olarak var olmasi ge-
rektiginden disarida birakilmistir. Bu ¢alismanin amaci genel anlamiyla
Tiirk Dili ve Edebiyat1 boltimlerini degerlendirmek degil Tiirkoloji bagla-
minda hem bilimsel ¢aligma tiretimi hem alanda bilgi iiretme, degerlen-
dirme yapisi olan yontem-teknik 6gretim ve uygulamasi ile Tiirkoloji
kavrami icinde yer alan farkli alanlara gére durumun ne oldugunu deger-

lendirmektir.
Bilim- Ozel Tiirko- Zo-
sel Alan loji Sec- runl
Ders- Ders- Ders- meli
Universite Adi ler leri leri
Adiyaman Universitesi 2 1 1 4 0
Afyon Kocatepe Universitesi 1 2 2 5 0
Agn Ibrahim Cecen Universitesi 0 1 2 2
Akdeniz Universitesi 1 1 6 7 1
Aksaray Universitesi 1 0 0 1 0
Amasya Universitesi 1 3 6 9 1
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Anadolu Universitesi

Ankara Universitesi
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Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi
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Ankara Sosyal Bilimler Universitesi

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi

Atatiirk Universitesi

Aydin Adnan Menderes Universitesi

Artvin Coruh Universitesi

Balikesir Universitesi

Bandirma Universitesi

Batman Universitesi

Bayburt Universitesi
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Bogazici Universitesi

Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi
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Bursa Uludag Universitesi

Canakkale 18 Mart Universitesi

Cankir1 Karatekin Universitesi

Cukurova Universitesi

Dicle Universitesi
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Dokuz Eyliil Universitesi

Diizce Universitesi

Ege Universitesi

Erciyes Universitesi

Erzincan Binali Yildirim Universitesi

Eskisehir Osmangazi Universitesi

Firat Universitesi

Gaziantep Universitesi

Giresun Universitesi

Gumiigshane Universitesi

Hacettepe Universitesi

Harran Universitesi
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Hatay Mustafa Kemal Universitesi

Hitit Universitesi

Igdir Universitesi
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Istanbul Medeniyet Universitesi 0 3 3 6 0
Istanbul Universitesi 0 1 3 1 -1
Izmir Demokrasi Universitesi 1 2 0 3 0
[zmir Katip Celebi Universitesi 10 7 7 24 |0
Kafkas Universitesi 1 1 3 5 0
Kahramanmaras Universitesi 1 1 0 1 1
Karabiik Universitesi 2 2 4 8 0
Karadeniz Teknik Universitesi 1 4 2 5 2
Kayseri Universitesi 0 2 2 2 1-
Kirikkale Universitesi 0 1 0 0 1
Kirklareli Universitesi 1 1 0 2 0
Kirsehir Ahi Evran Universitesi 2 1 1 4 0
Kilis 7 Aralik Universitesi 0 0 3 3 0
Kocaeli Universitesi 1 1 0 2 0
Kiitahya Dumlupmnar Universitesi 3 3 2 7 1
Manisa Celal Bayar Universitesi 0 8 5 12 |1
Mardin Artuklu Universitesi 1 6 0 7 0
Marmara Universitesi 5 7 1 10 2--1
Mersin Universitesi 0 0 1 1 0
Mimar Sinan Universitesi 0 2 1 3 0
Mugla Sitki Kogman Universitesi 1 5 1 7 0
Munzur Universitesi 0 0 1 1 0
Mus Alparslan Universitesi 0 2 0 0 2
Necmettin Erbakan Universitesi 0 1 1 1
Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi |1 2 0 3 0
Nigde Omer Halisdemir Universitesi 0 1 4 4 1
Ondokuz Mayis Universitesi 5 5 5 14 1
Ordu Universitesi 1 3 0 3 1
Osmaniye Korkut Ata Universitesi 2 1 0 3 0
Pamukkale Universitesi 2 2 7 11 0
RTE Universitesi 0 5 1 0 6
Sakarya Universitesi 4 5 4 12 1
Samsun Universitesi 3 4 1 -1 |6
Siirt Universitesi 0 1 0 0 1
Sinop Universitesi 0 1 0 0 1
Sivas Cumhuriyet Universitesi 0 1 4 4 1
Siileyman Demirel Universitesi 0 3 0 3 0
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi (Er- 0 3 1 5 1

baa)
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Tokat Gaziosmanpasa Universitesi (FEF)

Trakya Universitesi

Usak Universitesi

Van Yiiziinci Yil Universitesi

Yildiz Teknik Universitesi

Yozgat Bozok Universitesi

Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi

Avrasya Universitesi

= o|lo|lolRr|lalm|m]|=

Baskent Universitesi

Beykent Universitesi

Cag Universitesi

Dogus Universitesi

Fatih Sultan Mehmet Universitesi

Hali¢ Universitesi

Istanbul 29 Mayis Universitesi

Istanbul Arel Universitesi

Istanbul Aydin Universitesi

Istanbul Gelisim Universitesi

Istanbul Kiiltiir Universitesi

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi

Istanbul Yeni Yiizy1l Universitesi

Istinye Universitesi

Kapadokya Universitesi

]
1
p—

TOBB Ekonomi Universitesi

Dogu Akdeniz Universitesi

Girne Amerikan Universitesi

Yakin Dogu Universitesi
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Yeditepe Universitesi

Toplam 156 256 195 484 |111

Tablo 1: Tiirkiye’de Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimlerindeki Ders Dag;-
limlar1

Tabloya bakildiginda Tiirkiye’deki tiniversitelerde yer alan Tiirk Dili
ve Edebiyat1 boliimlerinin i¢indeki derslerin boliime 6zgii yapilarinin di-
zilimi goriilebilmektedir. Ders tiplerine bakildiginda bilimsel ders say1si-
nin toplamda 156 !, 6zel alan derslerinin toplamda 256, Tiirkoloji dersle-
rinin ise toplamda 195 adet oldugu goriilmektedir. Bu derslerin 484 tanesi

! Bilimsel dersler belirlenirken boliimlerin son sene verdigi zorunlu ders olan “Seminer”
ve “Bitirme Tezi” dersleri tablo dig1 birakilmistir.
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se¢meli olarak sunulurken 111 tanesi zorunlu ders kategorisindedir. Ge-
nel orana vuruldugunda zorunlu ders sayis1 6’da 1 seviyesindedir. Geri
kalan 6’da 5’lik kisim ise se¢gmeli olarak sunulan derslerdir. Tablo incelen-
diginde 45 {iniversitede bilimsel derslerin, 6 iiniversitede 6zel alan ders-
lerinin, 35 iiniversitede ise Tiirkoloji derslerinin hi¢ yer almadig1 goriile-
bilmektedir. Bununla birlikte segmeli kategoride bu ti¢ kissmdaki dersle-
rin hig¢birini vermeyen 11 {iniversite yer alirken zorunlu sekilde bu ders-
lere hi¢ yer vermeyen 49 tiniversite vardir. Sayisal olarak bakildiginda bu
{i¢ grup derslerin sayisi 10 ve iizeri olan 13 {iniversite vardir. Bunlar: izmir
Katip Celebi Universitesi (24), Inonii Universitesi (16), Ankara Hac1 Bay-
ram Veli ve Ondokuz Mayis Universiteleri (15), Bilecik Seyh Edebali Uni-
versitesi (14), Ankara, Manisa Celal Bayar, Marmara ve Sakarya Univer-
siteleri (13), Cankir1 Karatekin ve Diizce Universiteleri (12), Burdur Meh-
met Akif Ersoy ve Pamukkale Universiteleri (11)'dir. U¢ grup derslerin
sayisinin 3 ve alt1 oldugu tiniversite sayisi ise 37'dir. Bunlar: Balikesir,
Bingol, Bitlis Eren, Dicle, [zmir Demokrasi, Kilis 7 Aralik, Mimar Sinan,
Nevsehir Haci Bektas Veli, Osmaniye Korkut Ata, Stileyman Demirel, To-
kat Gaziosmanpasa, Baskent, Cag, [stanbul Sabahattin Zaim, Kapadokya
ve Yeditepe Universiteleri (3); Ankara Sosyal Bilimler, Erzincan Binali Y1l-
dirim, Harran, Kahramanmaras, Kirklareli, Kocaeli, Mus Alparslan, Nec-
mettin Erbakan, Avrasya, Istanbul Yeni Yiizyil Universiteleri (2); Aksa-
ray, Firat, Kirikkale, Mersin, Munzur, Siirt, Sinop, Usak, Istanbul 29 Ma-
yis, [stanbul Arel, istanbul Aydin, Dogu Akdeniz Universiteleri (1)'dir.

Veriler 1s1g1inda bir degerlendirme yapmak gerekirse bir 6grencinin
mezun olabilmek i¢in toplamda 240 AKTS’lik ders almas1 gereken tiniver-
sitelerimizde her dersin ortalama olarak 3> AKTS degere sahip oldugunu
varsayarsak 4 yillik egitim siirecinde 80 adet derse denk gelen bir tablo
goriilecektir. Tiirk Dili ve Edebiyat1 boliimlerinin kendine has yapisini ak-
taran ders durumlarma bakildiginda en iyi ihtimalli tiniversitede bile bu
derslerin sadece 4’te 1 oraninda islendigi sdylenebilir. Bu durum en kot
senaryoda ise yaklagik 80’de 1 seviyesine inmektedir. Onemli islevlerin-
den birisi bilgi tiretmek ve bilimsel veriyi ortaya koymak olan tiniversite-
lerin Fen Edebiyat Fakiiltelerinin Tiirk Dili ve Edebiyat1 boliimiinde bu
islevi gerceklestirmeyi saglayacak derslerin durumu tartisilmas: gereken
temel meseledir. Bu boliimlerin kurulma amaclar1 ve sonrasindaki siirecte

2 Bu veri kesin bir inceleme sonrasinda elde edilmemis olup bir ortalamadir. Bir¢ok {ini-
versitede derslerin AKTS degerleri 2 ve 5 arasinda degismektedir. Béyle oldugu icin de
ortalama bir deger olarak 3 alinmistir.
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ortaya ¢ikan degisimin neticesinde bugiin geldikleri noktada var olma
durumlar1 da yine buradan hareketle tartisiimalidir. Veriler gostermekte-
dir ki kurulus amaci bilim insani yetistirmek olan ve bilimsel bilginin iire-
timi, yayilimi ve tekrar kullaniminin esas teskil etmesi gereken bu kurum-
lar ve boliimler maalesef gerekli sekilde islerlik gosterememektedir. Bu
nedenle sadece verilerin analizini yapmak yeterli olmayacaktir. Bilimsel
etkinlikler ve bilgi tiretim agisindan bu denli kit bir miifredata sahip ol-
manin nedenlerinin ve sonuglariin irdelenmesi gerekmektedir.

Nedenler, Nasillar ve Gelecekte Yapilacaklar

Tiirkoloji boliimlerinde bilimsel anlamda etkinligin zayiflamasinin
ya da yok denecek noktaya gelmesinin bizce ana nedeni kimliksizliktir.
Kimlik bir¢ok bilim dali tarafindan incelenen ve genel yapisi ortaya ko-
nulmaya caligilan bir terimdir. Ozellikle sosyoloji, psikoloji ve sosyal psi-
koloji alanlarinda bu konuda yapilmis olan ¢aligmalar kimligin ne ol-
dugu, nasil olustugu ve ne gibi islevleri oldugu meseleleri iizerinde dur-
maktadir. Temel anlamiyla kimlik, “Psikolojik diizeyde bir kisinin ken-
dini o kisi olarak tanimlamasi olarak nitelendirilebilir. Burada kimlik,
kendimiz hakkinda sahip oldugumuz gesitli temsilleri (goriisler, tanim-
lar, imajlar, bilgiler vs) kapsamaktadir. Dolayisiyla kimlik insanin kendini
kavrayisinin bir ifadesidir” (Bilgin, 2007: 78). Kisisel bir durum gibi agik-
lansa da kimlik olusumu kisiden topluluga dogru ilerleyebilmektedir.
Grup bilinci olarak da adlandirilabilecek olan bu gelisim sekliyle beraber
kisiler kendilerini ait hissettikleri bir grup yapis igerisinde bulunurlar ve
buna gore hayatlarinmi stirdiirtirler. “Bu noktada grup kendilerini aym
grubun tyeleri olarak algilayan, dolayisiyla grup icerisinde digerleri ile
ayn1 psikolojik anlam1 ve énemi paylasan, bu grup tiyeliginin 6zellik ve
degerleri hakkinda sosyal bir anlagmay bir dlciide saglayan bireyler top-
lulugudur” (Arkonag, 2005: 256).

Kimliksizlige neden olan alt etmenlerin birlesmesi sonucunda bu-
giinkii Tiirkoloji boliimlerinin yapisinin durumu ortaya ¢tkmustir. Tiirko-
loji boliimleri diistintildiigiinde buraya gelen bireylerin kendilerini bir
gruba ait hissetmelerini saglayan, kimlik olarak benimseyebilecekleri ya-
pilarin eksikligi fark edilmektedir. Universite boliimlerinin bireye kimlik
kazandirmasinda en basitinden goriintii ya da kullanilan alet edevatin et-
kisi yadsmamaz bir gercektir. Bu gibi etmenler 6grencilerin boliimleriyle
bag kurmasmi saglayan ya da onlarin disaridan taninmasii saglayan
kimlik belirtici unsurlardir. Ornek vermek gerekirse Tip Fakiiltesinde
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okuyan 6grencilerin giydikleri beyaz onliikler, Miithendislik Fakiiltesi 6g-
rencilerinin tasidiklar ¢izim araglar1 ve ¢antalar onlar: bir grubun iginde
dahil etmekte ve bir bag kurmalarini saglamaktadir. Ancak Tiirkoloji bo-
liimlerinde bu durumu gorsel ya da arag gereg yapisi altinda saglamak
¢ok miimkiin degildir. Bu noktada boliime gelen kisilerin burayla kimlik-
sel agidan bag kurmasina yardim edecek en 6nemli unsurlar buradaki ve-
rilen dersler ve neticesinde mezun oldugunda yapmasi gereken seylerin
ne oldugunun farkina varmasiyla saglanmalidir ¢linkii kimliklerin asil
ozellikleri ayirict ve tanitict olmasidir. Kimlik sayesinde kisiler baskala-
rindan ayrilirken kendi grubuna olan benzerlikleriyle beraber de bir bag
kurmasina yardimci olurlar (Bolay, 2013: 207).

Elbette bir tiniversite boliimiiniin kimliginin olusumu i¢in sadece ve-
rilecek dersler yeterli degildir ancak su da bilinmelidir ki ait olunan yapi-
nin ana amaglar1 dogru sekilde aktarildig: taktirde kisiler kendilerini bu
yonde gelistirecekleri gibi etraflarina da bu yonde bir iletim saglayarak
bu tarz kurumsal yapilarin kiiltiirel arka planini olusturacaklardir. Ken-
disini Tiirkolog olarak tanimlayacak olan bir kisinin ilk bilmesi gereken
sey de yaptig1 isin bir bilim oldugu ve bilim insaninin ne gibi 6zelliklere
sahip olmasi gerektigi, neler yaptig, nasil bilgi iirettigi, karsilasilan prob-
lemlere ne gibi ¢oziimler sunacagidir. Bunu saglamanin yolu da direkt
olarak bilim kavrami etrafinda olusturulacak olan derslerle olacaktir. An-
cak tablo incelendiginde goriilecektir ki tiniversitelerin Tiirkoloji boliim-
lerinde en az sayida ders bu baglik altinda bulunmaktadir. 45 tiniversitede
bu konuyla ilgili hi¢bir ders bulunmamaktadir. Bu derslerin verildigi tini-
versitelerin sadece 16 tanesinde zorunlu olarak bilimsel dersler okutulur-
ken geri kalan {iniversitelerde secmeli ders kategorisinde yer aldig1 goriil-
miistiir. Netice itibariyla bilim insan1 yetistirme vasfin {izerinde barindi-
ran bir boliimiin bilimin ne oldugu, nasil isledigi ve nasil devam ettirildigi
ile ilgili konulardaki bu yetersizligi boliimii tercih eden bireylerin kimlik
kazanmasinda da problemler yaratmaktadir.

Kimliksizlige yol acan temel meselelerden bir tanesi de verilmeyen
derslerin yaninda verilen derslerin uyumsuzlugudur. Bilindigi tizere Fen
Edebiyat Fakiiltelerinin amaci bilim insan1 yetistirmektir ancak tilkedeki
ekonomik, sosyal sikintilar ve kisilerin gecimleriyle ilgili stirecler goz
oniine alindiginda formasyon adiyla bilinen egitim derslerinin verilmesi
neticesinde bu fakiiltelerden mezun olan kisiler 6gretmenlik yapabilmek-
tedir. Fakat 6gretmen kimligini olusturan ve bu meslegin devam etmesini

238



saglayan asil fakiilteler Egitim Fakiilteleridir. Iste burada Tiirkoloji b&-
ltimlerinin yarattig1 ¢aprasik durum nedeniyle boliime dahil olan birey-
lerin kimlik karmasasi yasadig1 goriilmektedir. Boliimiin amaci bilim in-
san1 yetistirmekken bir anda 6gretmen yetistiren bir kurum olarak algi-
lanmaya baslamistir. Elbette bu durum hem Fen Edebiyat Fakiiltelerinin
genel algisin1 hem de egitim fakiiltelerinin tercih edilme ya da kazanilma
durumunu olumsuz sekilde etkilemistir. Yapilan incelemede goriilmiis-
tiir ki bazi tiniversiteler bu formasyon derslerini son ders yilinda verirken
baz1 tiniversiteler ikinci simf itibariyla se¢meli ders seklinde bu dersleri
vermektedir. Boyle olunca da gelen Ogrencilerin kendilerini 6gretmen
kimligi altinda adlandirdiklar: neticesinde mezun olduklarinda asil islev-
den ve var olmas: gereken algidan uzaklastiklari, sonugta da béltimle il-
gili temel yapilardan tamamen habersiz kaldiklar1 goriilebilmektedir?. Bir
diger yanilg1 da edebiyat boliimii okundugunda sair ya da yazar olunu-
lacag: diistincesidir. Elbette bu boliimde verilen dersler ve igerik netice-
sinde bu tarz alanlarda tiriinler ortaya koyan kisilerin ¢tkmas: muhtemel-
dir fakat Tiirkoloji boliimiiniin temel islevi bu degildir. Toplumsal kimlik
kurami olarak da bilinen goriisler dogrultusunda incelendiginde kisiler
kendilerini farkl roller dogrultusunda bazen bireysel bazen de toplumsal
yap1 icinde bir yere koyabilmektedirler. Meslek, yas, cinsiyet, memleket
vb. bir¢ok unsur burada belirleyici olabilmektedir (Hortagsu, 2012: 242).
Bu noktada toplumsal yap1 Tiirkoloji boliimleri etrafinda diistiniildii-
giinde icinde yer alan kisilerin kendilerini tanimlama noktasinda prob-
lemler yasamasi gayet olagan olabilecekken disariya kars1 kendilerini ta-
nitma kisminda da sorunlar yasayacag: agiktir. Verilecek olan bilimsel,
teorik, teknik ve alan bilgisi dersleri sayesinde kisilerin kendilerini tanim-
lamasina yardimcr olmak miimkiindiir.

Tiirkoloji gibi bilimsel anlamda bir alan1 derinlemesine inceleyen bir
kolda 6ncelikle bilimin ne oldugunu ne ise yaradigini, nasil gelistigini an-
latan sonrasinda ise bilgi tiretme yontemleri olan teknik ve kuramsal ger-
ceveyi veren derslerin arttirilmasi bu nedenle 6nemlidir. Bu boliimii ter-
cih eden kisilerin ilk 6grenmesi gereken burada yapilacak olan seylerin
bilimsel faaliyetler cercevesinde bilginin iiretimi, aktarimi ve yeniden ya-
ratimi ile fayda saglamak oldugudur. Yillarin getirdigi bilgi zincirinin

3 Bu konu bir bildiriye ya da makaleye sigmayacak kadar uzundur. Bu nedenle derinle-
mesine ¢alisilmasi gereken bir meseledir. Belirlenecek olan érneklemde yapilacak saha ¢a-
lismalariyla olusturulacak yayinlar meselenin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir.
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yeni halkalar1 olarak buradan yetiserek farkli konularda bilime katki sag-
lanmas1 ve bunun kiiltiirel bir kod olarak zihinlere islenmesi 6nemlidir.
Bunu gergeklestirmenin en basit yontemi de Tiirkoloji alanindaki her ana-
bilim dalinin kendi bilim tarihleri hakkinda agacag: derslerle birlikte yon-
tem ve teknik 6greten derslerin de miifredatlarina eklenmesiyle gergekle-
sebilir. Yine diinya ¢apinda gergeklestirilen ¢alismalarin ve kuramlarin
ogretildigi derslerin verilmesi neticesinde kiiltiirel anlamda bir birliktelik
olusturulabilir. Su anda daha geleneksel tarzda usta ¢irak iliskisi ya da bu
yola girenlerin gozlem ve merakiyla ilerleyen bir teknik yapidan soz et-
mek miimkiindiir. Unutmamak gerekir ki bir yolda yiiriimeye baslandi-
ginda dogru sekilde hedefe ulasmak icin gereken asli unsur yontem ve
metot bilmektir. Yontem ve metot sayesinde insan i¢inde bulundugu du-
rumu algilayip buna gore yeni cikis yollar: iiretebilir (Gasset, 1997: 83).
Bu durum da aslinda yine iiniversitenin amaclar1 dogrultusunda yetis-
mesi gereken bireylerde aranan en temel 6zellik olan problem ¢6zmeyi
saglayan basat mevzudur. Ders dagilimlarina bakildiginda teknik dersler
olarak adlandirilabilecek olan 6zel alan derslerinin sayisinin olduk¢a az
oldugu goriilecektir. Universitelerin tamaminda toplamda 256 adet ders
bulunmus olsa da bunlarin cogunlugunun se¢meli ders kategorisinde ve-
rildigi anlasilmaktadir. Biitiin degerlendirme igerisinde bakildiginda ise
bu 6zel alan derslerinin diger kollardaki derslerden bir miktar daha fazla
oldugu ve bu derslerin olmadig: tiniversite sayisinin ise sadece 6 adet ol-
dugu goriilecektir. Universitelerin ders iceriklerine bakildiginda bahsi ge-
¢en kategorideki derslerde dikkat ¢eken bir nokta da daha ¢ok yeni ede-
biyat alaninda (edebiyat kuramlari, edebiyat kuramlar1 ve yontemleri,
edebiyat teorileri vb. isimlerle agildig1) bu tarz derslerin verildigi, ikinci
sirada halkbilimi anabilim dalinin yer aldigini (halkbilimi arastirma yon-
tem ve teknikleri, sahada derleme metotlari, halkbilimi kuramlari vb.
isimlerle agildig1) diger anabilim dallarinda ise ¢ogunlukla bu tarz bir
ders agilmadig1 sOylenebilir. Devlet {iniversitelerinin ders kataloglarin-
daki ders sayis1 burada da vakif {iniversitelerinden fazladir ancak vakif
tiniversitelerinde bu derslerin ¢ogunlukla zorunlu sekilde verilmesi
onemli bir ntianstir.

Tiirkoloji boliimlerinin kimliksizlesmesine neden olan bir diger prob-
lemi de Tiirkoloji kavraminin igini dolduran yapinin ders bazinda eksik-
ligidir. Tiirkoloji Tiirk’e ait olan her tiirlii unsuru incelemekle yiikiimlii
olduguna gore sadece edebiyat ve dil incelemelerinden fazlasinin bu bo-
liimlerde Ogretilmesi gerekmektedir. Tiirk kiiltiirii basta olmak {izere
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Tiirk tarihi, cografyasi, ekonomisi, antropolojisi, sosyolojisi ve Tiirk Diin-
yast ile ilgili derslerin verilmesi kavramin i¢ini doldurmasi agisindan fay-
dal1 olacaktir. Cok yonlii bakis agis1 ile baglamsal agidan siiregelen yapiy1
gormek ve degerlendirmek bilimsel anlamda temel gereksinimlerden ol-
dugu diistiniiliirse Tiirkoloji alaninin genis gergevesi iginde bilgi tiretimi
i¢in bu bakis agisinin kazandirilmas: gerekmektedir. Bugiinkii Tiirk Dili
ve Edebiyat1 boliimleri ge¢mis donemin tanimlamas: etrafinda sekillen-
mis gibi goriinmektedir. Tiirkoloji'nin sadece dil arastirmas: olarak diisti-
niildiigii déonemin kalintis1 olarak bugiin birgok iiniversitede sadece bu
alanda egitim verildigi goriilmektedir. Genel yapiya bakildiginda biitiin
boliimler icinde Tiirkoloji'nin edebiyat ve dil disindaki diger alanlari ile
ilgili verilen ders sayis1 195’tir. Toplam dersler iginde bu oranin yetersiz
oldugu agiktir. Miifredatlarinda ders barindiran okullara bakildiginda ise
cogunlukla se¢cmeli sekilde bu derslerin sunuldugu goriilmiistiir. Zo-
runlu sekilde bu dersleri veren {iniversite sayisi ise bir elin parmaklarini
gecmeyecek seviyededir. Vakif iiniversiteleri Tiirkoloji dersleri nokta-
sinda ¢ok ¢ok geride kalmistir. Toplam dagilim igerisinde bakildiginda 9
tiniversitede hig ders yer almazken kalanlarda da say1 2’yi gegmemekte-
dir. Verilen derslerin yetersizligi nedeniyle de asli alan1 Ttirkliik ile ilgili
her tiirlii konu olan bir boliimiin en 6nemli eksikliklerinden biri olarak bu
durumun 6ne ¢iktig1 soylenebilir.

Tiirkoloji boliimlerinin asli gorevini yerine getirememesin bir nedeni
de Tiirkiye’deki {iniversite sayis1 ve burada agilmig olan boliimlerdir.
Akademik enflasyon olarak adlandirilan bu durum agilan yeni tiniversi-
telerin olusturdugu akademik kadro agig1 sonrasinda buradaki okullarin
doldurulmas igin 6grenci alimlar1 ve bu alimlarda kalitenin diismesi ne-
deniyle olusan bir durumdur. Ogrenci sayis1 arttikga giris puanlarinda
diisiis yasanirken 6grenci kalitesinin de asag1 dogru indi8i bir gercektir.
Bununla birlikte bu durum sadece tiniversiteleri degil biitiin egitim sis-
temlerini etkilemekte ve her kurum kendinden 6nceki egitim seviyesinin
yapmasi gereken isleri yapmaya zorlanmaktadir. Miifredat olusturulma-
sinda, egitimin ilerlemesinde ve bireylerin yetistirilmesinde gozle gortiliir
vaziyette bir kalite azliginin gerceklestigi goriilmektedir (Yalgintas & Ak-
kaya, 2019: 794-797). 20 yillik siireg igerisinde olusan artisa bakildiginda
bu durumun etkileri daha net goriilecektir. 2001-2002 egitim ogretim y1-
lina bakildiginda 20 vakif 73 devlet iiniversitesi varken 2023 itibariyla bu
say1 75 vakif 129 devlet {iniversitesine ¢tkmistir (Kaynar & Parlak, 2005:
33; Yiuksek Ogretim Kurumu, 2023). Yasanan enflasyonu artan iiniversite
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sayisiyla beraber buralarda agilan Tiirk Dili ve Edebiyati boliimlerinin sa-
yisinda goriilecegi gibi boliime girisle ilgili verilerde de gormek miim-
kiindiir. 2022 y1li giris bilgilerine bakildiginda Tiirk Dili ve Edebiyat1 bo-
liimleri giris siralamasinda bir milyon iistii siralamayla girilen 21 {iniver-
site bulunmaktadir. Bunlar: Agr1 Ibrahim Cegen, Ardahan, Artvin Coruh,
Avrasya, Bayburt, Beykent, Bingol, Cankir1 Karatekin, Dogu Akdeniz,
Dogus, Girne Amerikan, Giimiishane, Halig, Igd1r, Tokat Gaziosmanpasa,
TOBB Ekonomi, Istanbul Kiiltiir, Istanbul Arel, Istanbul Gelisim, Istanbul
Sabahattin Zaim ve Istinye Universiteleridir (Yiiksek Ogretim Kurumu,
2023). Bu 21 tiniversitenin 12 tanesi vakif, 9 tanesi devlet tiniversitesidir.
Vakif tiniversitelerinin genel dagilimdaki siralamalar1 da devlet tiniversi-
telerinin gerisindedir. Bu da akademik enflasyonun artisina neden olmak-
tadir. Tiirk Dili ve Edebiyat1 gibi Tiirkolog yetistirmekle yiikiimlii olan
bir boliimiin girisindeki siralamalarin gerilemesi elbette bu tarz boliimle-
rin degersizlesmesine ve mezun olundugunda istenilen verimde bilgi
tiretiminin gerceklesmemesine neden olmaktadir. Tiirkoloji boliimlerini
bu noktada en ¢ok etkileyen durumlardan bir tanesi de Agikdgretim Fa-
kiiltesinde agilan Tiirk Dili ve Edebiyati boliimiidiir. Hem ders igerikleri
hem de buradaki boliime giristeki kolaylik nedeniyle artik Tiirkoloji bo-
liimii segilme olmadan herkesin girebilecegi bir alan haline gelmistir. Bu
durumlarda olusan yap1 igerisinde Tiirkoloji boltimleri artik bilgi tiretilen
bir yer olmaktan ¢ikarak bilinen bilgilerin aktarildig: sadece genel gecer
yapilarin anlatildig {iretimden ¢ok tiiketimin merkezi konumundadir.
Halbuki tiniversite sadece bilginin aktarildig1 yer degil ayn1 zamanda
yeni bilgi tiretimin gergeklestirildigi ve kiiltiirel anlamda da gelismesi ge-
reken bir alandir. Kendine has kiiltiirii olusturamayan kurumlarin icraat-
lar1 ve sonuglar: ayrica tartisilmasi gereken bir konudur.

Kurum kiiltiirii olarak bilinen arastirma alanina dair yapilan ¢alisma-
lar gostermistir ki her kurum, kurulus ya da yap1 hangi donemde olursa
olsun belli bir kiiltiirel ¢erceve tireterek bunun igerisine insanlarin dahil
olmasiyla varligin1 devam ettirmektedir. Bu kiiltiirel yapi kati, degismez
durumlar degil zamana ayak uyduran ve gelisen bir organizmadir. Uni-
versite dedigimiz kurumun da temelde bir kiiltiirel yonii ve kiiltiir ire-
timi mevcuttur ya da olmalidir. Tiirkiye {iniversiteleri icin bu kiiltiirel
yap1 genellikle arka plana birakilsa da bir boliimiin kendini kanitlamasi,
varligini stirdiirmesi ve faydali olabilmesi i¢in kendi kiiltiir diizlemine sa-
hip olmas: oncelikli sartlardandir. Kiiltiirel {iretim belli asamalardan ge-
cerek ortaya ¢tkmaktadir. Bunlar: 6grenme, algilama ve yaratmadir. Ben-
zer bigimde bilgi tiretiminde de gesitli asamalar mevcuttur kusku, alg1 ve
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yaratim olarak siralanan bu asamalar kiiltiirel iiretim agisindan da ben-
zerlik gostermektedir bu nedenle bilgi tiretimi ve kiiltiir tiretimi i¢ ige geg-
mis bir yapidir (Giinal, 2013: 46). Kiiltiirii tiretebilmenin yolu da kimligi
yaratmak ve bununla birlikte belli sistematik 6gretileri ortaya koyarak bo-
liimiin kendine has yapisini olusturmaktan gecmektedir. Bunlarin eksik-
ligi neticesinde de asli kiiltiirel yap1 olusmamaktadir. Kiiltiirel yapmin
eksikligi neticesinde ise beklenen ile ortaya ¢ikan arasinda derin farklilik-
lar meydana gelmektedir.

Sonug

Tiirkiye’de yer alan Tiirk Dili ve Edebiyati boliimlerinin ders dag:-
limlarmin degerlendirildigi bu ¢alismanin neticesinde Tiirkoloji'yi daha
iyi noktaya getirecek olan gerekliliklerin ne oldugu tartisilmigstir. Sonug-
larma bakildiginda ise 6ncelikle boliimiin amaci, yapisi, yaptiklari ve ya-
pacaklarinin dogru sekilde aktarilmadigr goriilmiistiir. Biitiin bu sartlar
altinda dogru bir anlatim ve aktarim sonrasinda lisanstan doktora siire-
cine kadar gercek anlamda bir Tiirkoloji yapisinin gosterilmesi gerekliligi
one ¢ikmaktadir. Bunu yapmak igin de verilecek olan derslerde boliimiin
kimligini ortaya koyacak yapinin 6ne ¢ikarilmasz ilk sarttir. Kimligi olus-
mus bir yapinin igerigi de buna gore sekillenir ve doneme uyum saglaya-
bilir. Ozellikle tercih edilme asamasinda lise seviyesinde bu boliimiin
dogru sekilde bireylere aktarilmasi boliime gelen kisilerin ne yapacagini
bilerek gelmesini saglayacag i¢in boliimiin bundan sonraki siirecte daha
verimli bir yol izlemesini saglayacaktir. Bu noktada yine yapilmasi gere-
ken ilk seylerden birisi formasyonun kaldirilmasidir. Formasyon olma-
di1g1 zaman béliimii tercih edecek olan kisi sayisinin diisecegi ve boliimiin
gercek ihtiyaclar dogrultusunda insan yetigtirecegi varsayilabilir.

Verilen derslerin igerisine sadece teorik yaklasimla ilerleyen yapidan
uzaklasilarak pratige onem veren ve bilgi tiretimini saglayan yapilarin
adapte edilmesi gerekmektedir. Ozellikle kabaca bilgiyi vermek degil
bunu kullanmak, uygulamak ve yenisini iiretmenin yonteminin gosteril-
mesi Oncelikli sartlardandir. Ders dagilimlarinda dort yillik egitim stireci
iki asamada degerlendirilerek ilk iki sene boliime giris ve alisma stireci
olarak diistiniiliip 101 niteliginde edebiyat, bilimsel bilgi vb. konularda
dersler zorunlu kategoride verilirken son iki senede Tiirkoloji’yle baglan-
til1 olan diger boliimleri de igin igine katarak segmeli grupta derslerle ki-
silerin alan1 daha farkli boyutta degerlendirmesi saglanmalidir. Son iki
senede sadece bilimsel yontem, teknik ve bilgi dersleri zorunlu tutularak
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dort senelik siireg igerisinde dogru sekilde bilgi iiretim yollar1 verilmeli
ve bunun neticesinde de bilim insanlar1 buradan mezun olmalidir.

Boliim dahilindeki akademisyenlerin de kendi alanlariyla baglantili
olarak mutlaka bir zorunlu ders seklinde bilimsel ¢alisma metotlarmni 6g-
reten bunlar1 uygulatan ve bir sekilde 68renciyi yonlendirerek ilerleyen
siirece hazirlayan yetistirme yollarini tercih etmesi gerekmektedir. Bi-
tirme calismasi olarak son senede zorunlu olarak verilen dersin de boy-
lece anlamu bir kat daha artacak ve mezun olacak kisinin aldig1 egitimin
hakkin1 verecek bir tez iiretmesi saglanarak alanin gelisimine daha alt ka-
demeden baslanacag1 gosterilmis olacaktir.

Boliime girislerde simdiki durumun aksine mutlaka kota getirilmesi
ve belli bir puan sinir1 istenmesi de 6nemli sartlardan bir tanesidir. Tiirk
Dili ve Edebiyat1 boliimleri son donemde zorunluluktan tercih edilen ya-
hut agikta kalmamak icin yazilan ve boliimle hig alakas1 olmayan bireyle-
rin buraya dahil olmasiyla kalite olarak alt seviyelere inmistir. Universite
giris sonuglar1 incelendiginde goriilecektir ki dogru diizgiin Tiirkce ve
edebiyat sorusu ¢6zemeyen adaylarin bile bu boliime geldigi ve boliimde
kalite algisin1 asag1 ¢ektigi goriilecektir. Bununla baglantili olarak da Agi-
kogretim Fakiiltesinde yer alan Tiirk Dili ve Edebiyati boliimiiniin acil
olarak kapatilmasi gerekmektedir.

Sonugta bu sdylenenlerin yapilmasiyla birlikte kiiltiirel anlamda
Tirkliigli 6grenmek ve Ogretmeyi amaglayan bir alan olarak Tiirko-
loji'nin daha verimli sekilde calismaya bagladig1 goriilecektir. Hamasi
milliyetcilik degil kiiltiirel anlamda bir milliyetciligin kiymetli oldugu gii-
niimiiz diinyasinda bu meseleyi en iyi sekilde ortaya koyup yeni nesilleri
yetistirecek olan alanin Tiirkoloji oldugu agiktir. Bilimsel anlamda yapi-
lacak iyilestirmeler neticesinde ulusaldan uluslararasi seviyeye gegiste ve
diinya ¢apinda s6z sahibi olan kiiltiirel etkiler esliginde Tiirkoloji'nin ne
derece 6nemli oldugunu da sdylemek bir zorunluluktur. Universite gibi
bilimsel {iretimin merkezi olmas1 gereken kurumun uluslararas: sartlar
altinda bir degerlendirmeye tabii tutulmasi neticesinde bizim bilim kolu-
muz da One ¢ikan dallardan bir tanesi olacaktir.
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TARIHI ALAN'DA GERCEKLESTIRILEN TORENLER VE ETKIN-
LIKLER BAGLAMINDA ULUS iNSASI VE TOPLUMSAL BELLEK

Yasemin BIRTANE*

Canakkale Muharebeleri 1914 — 1918 yillar1 arasinda meydana gelen
Birinci Diinya Savasi'nin en 6nemli cephelerinden biridir. Baglangig tarihi
1915 olarak bilinse de aslinda 3 Kasim 1914 tarihinde Canakkale Bo-
gaz1'min giris bolgesinin bombardimani ile fiilen baglamis ve 9 Ocak 1916
tarihinde Itilaf devletlerinin Gelibolu Yarimadasi'ni tahliyesiyle sona er-
mistir.

Itilaf Devletlerinin Gelibolu Yarimadasi'ni Tahliyesinin ardindan ka-
zanilan bu biiyiik zafer hem Osmanli basinin da hem de diinya basininda
biiyiik bir yanki uyandirmigtir. Basinda her ne kadar siikran ve minnet
duygularini ifade eden yazilar, kahramanlik siirleri, fotograflar ve zafer
tebrikleri olsa da savagin basina getirmis oldugu sanstirden dolay1 ¢ikan
haberlerin ¢ogunlukla resmi devlet tebliglerine dayandig: goriilmektedir.
Savas devam ederken Baskumandan Vekili ve Harbiye Nazir1 Enver Pasa,
Osmanli devletinin topyek{in miicadele ettigi ve toplumun tamaminin et-
kilendigi bu savasta; birlik ve beraberligin mimarlar1 arasinda komutan-
larin, askerlerin ve Tiirk halkinin destegi haricinde; cephede savasanlarin
ve toplumun motivasyonunu yiikseltmek, milli ve manevi duygular
olusturmak amaciyla sairler, bestekarlar, yazarlar ve ressamlar (Birtane,
2021:3) davet etmistir. Canakkale’den donen Edebi Heyet tiyeleri, savasta
yasananlari sicagi sicagina kaleme alarak “...vatan, millet, bayrak, Istan-
bul sevgisi, zafer igin Allah’a dua ve siikran, manevi giic, cephe gerisine
ozlem, askerin yigitlik ve kahramanligi, sehitlik arzusu, diismana kars1
ofke, kin ve nefret gibi...” (Ulgen, 2013: 350) duygu ve diisiincelerin agir-
likli oldugu bir¢ok eser meydana getirmis ve yayimlanmistir. Boylece ba-
sinda ¢itkan birgok haber araciligiyla Canakkale ruhunun ilk tohumlariin
atildig1 sylenebilir. Ozellikle Anafartalar Grubu Kumandani olan Mus-
tafa Kemal (Atatiirk)tin Tasvir-i Efkidr Gazetesi, Servet-i Fiinun ve Harp
Mecmuas: gibi donemin 6nemli yayinlarinda! fotografinin yaymlanmasi

* Uzman, Canakkale Savaslar1 Gelibolu Tarihi Alan Bagkanligi, Canakkale-Tiirkiye. E-
posta: ysmnbrtn@gmail.com. ORCID: 0000-0002-0655-3605.

! Harp Mecmuasi'nin ikinci sayisinda “Anafartalar Grubu Kumandani1 Miralay Mustafa
Kemal Bey” altyazisi ile, Harp Mecmuasi, Y1l 1, Say1 2, Kanunuevvel 1331/1915, s. 22; Ah-
met Esenkaya, “Canakkale Savaslar1 Siirecinde Tiirk Basin1”, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, Canakkale Arastirmalari Tiirk Yilligy, S. 1, Canakkale, 2003, s. 55, dordiincii
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ve bagarisindan bahsedilmesi onu halkin arasina karistirmis, boylece top-
lumsal hafizaya yerlesmesine vesile olmustur.

Canakkale Zaferi kutlamalari, ilk olarak savasin sona ermesinin bi-
rinci y1ldoniimii arifesinde, sehitleri yad etmek amaciyla 12 Mart 1916 ta-
rihinde Genel Kurmay Bagkanlig: tarafindan Canakkale Miistahkem
Mevki Komutani Nihat Pasa’ya gonderilen bir yazi ile gtindeme gelmis-
tir. Tlgili yazida, 18 Mart 1915 tarihli deniz savasi miinasebetiyle, bu ta-
rihte sehit olan askerlerin hatirasin1 yasatmak ve yad etmek amaciyla ya-
pilacak dini torenin hemen arkasindan askeri bir toren ve resmigegit ya-
pilacag: bildirilmis ve bu nedenle en yakin ve uygun birliklerin torene
katilmasinin saglanmasi istenmistir. Ayrica gelen yaziya gore Alman as-
kerleri i¢in de saat 10.30’da mezarlikta dini bir toren yapilacag belirtil-
mistir (Sayilir, 2005: 101). Ayn1 zamanda gonderilen bu yazida térenin na-
sil yapilacagina dair bir¢cok ayrintinin da verildigi goriilmektedir. 1916 ta-
rihinde yapilan bu resmi torenin ardindan bundan sonraki yillarda Ca-
nakkale savas alanlarini ziyaret etmek ve burada gesitli torenler diizenle-
yerek sehitleri yad etmek adeta bir gelenek haline gelmis ve gilintimiize
kadar artarak devam eden bu ziyaretler muharebe sahalarinin 6nemini
her gegen giin daha da arttirmistir (Sonmez, 2015: 174-195).

Birinci Diinya Savasi sonrasinda Canakkale Muharebeleri'nde sehit
diisenleri anmak icin yapilan torenlerin merkezi 1960 yilinda Sehitler Abi-
desi’'nin tamamlanmasina kadar Mehmet Cavus Aniti olmustur.

Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan 30 Ekim 1924’de sehitliklerin ba-
kim, onarim ve yapim calismalarimin yiiriitiilmesi amaciyla “Sehitlikleri
Imar Komisyonu” kurulmustur. Ancak Sehitlikleri Imar Komisyonun asli
gorevlerinin disinda yapmis oldugu ¢alismalara bakildiginda savas alani
i¢cin 6nemli bir misyon tistlendigi goriilmektedir. Bunlardan en dikkat ce-
kici olan1 ise alanin ziyaret edilmesine yonelik gezi programlari, etkinlik-
ler ve torenler diizenleyerek bir ziyaret gelenegi olusturmasidar.

Imar Cemiyeti'nin diizenledigi gezilerde sehitlerin aziz hatirasina
duyulan saygimin yani sira Mustafa Kemal Pasa’nin Anafartalar Kahra-
mani1 ve Baskomutan olarak Tiirk milletinin bagimsizligini kazanmasinda
tistlendigi biiyiik sorumluluk ve bagarmin alt1 gizilerek, kendisine kars1
duyulan minnet torenlerde yapilan konugsmalarin temelini olusturmakta-
dir (S6nmez: 2015: 174-195). Boylece diizenlenen gezilere, etkinliklere ve

saymnin kapaginda ise Kire¢ Tepe’deki kiiciik anitin 6niinde bir fotografi bulunmaktadir.
Harp Mecmuasy, S. 4, Kanunusani 1331/1915; Esenkaya, a.g.m., s. 55.
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torenlere devlet erkani da ilgi gdstermeye baglamistir. Ozellikle Canak-
kale halkevinin onctiliigiinde ve diger halkevlerinin de katilimiyla tilke-
nin dort bir yaninda kutlamalar yapilmaya baslanmistir. Giintimiizde ise
Gelibolu Yarimadasi'nda bulunan savas alan1 her yil yerli ve yabanci bir-
¢ok ziyaretgi agirlamaktadir.

Toplumsal bellek, ulus-devlet ve bir aktarim araci olarak torenler ve
etkinlikler arasindaki iliskiyi odagina alan bu ¢alisma; toplumsal hafiza-
nin sekillenmesinde ulus-devletler tarafindan icat edilen bir gelenek ola-
rak 1915 yilindan giiniimiize kadar «Tarihi Alan'da Gergeklestirilen T6-
renler ve Etkinliklerin roliinii irdelemektedir.

Bu calisma, diinya tarihini evrensel boyutta etkileyen ve énemli bir
zincirin pargasi olan 1915 Canakkale Muharebeleri konusunda uzmanlas-
mis tarihgi ve arastirmacilarin yaptiklari ¢alismalardan yola ¢ikilarak ve-
riler yorumlanmus, elde edilen bu veriler dogrultusunda sonuca ulasilmis
ve Onerilerde bulunulmustur.

Egitimin, torenlerin, ritiiellerin, anmalarin, kutlamalarin veya yasla-
rin, anitlarin, bayraklarin ulusun sembolik insasinda alg1 gercevelerini
benzestirdigi ve bir toplumsal habitus (ulusal bellek) yaratmaya calistig:
aciktir (Ozkan, 2019). Ozellikle bir devletin uzun vadede var olma politi-
kalar1 agisindan degerlendirildiginde toplumsal bellegin canli tutulmasi,
gecmiste kazanilmis basarilarin hatirlanmas: ve gelecek nesillerin milli
kimligini diri tutmasi agisindan anma ve kutlama torenleri nemlidir.

Canakkale Savaslar1 Gelibolu Tarihi Alani'nda, Tiirkiye Cumhuri-
yeti'nin birlik ve beraberlik sembolii olan Canakkale ruhunu 6zellikle ge-
lecegin temeli olan ¢ocuklara, genglere ve yetiskinlere aktarmak, hatirlat-
mak ve bu ruhu diri tutmak amaciyla her yil bir¢ok téren ve etkinlik dii-
zenlenmektedir. Ancak Canakkale Muharebeleri'nde yasananlar ulusla-
rarasi boyutta degerlendirildiginde Tiirklerin yani sira savasa katilan di-
ger devletlerin askerlerinin de bu topraklarda 6ldiigii unutulmamal, ala-
nin yil boyunca hem yerli hem de yabanci birgok téren ve etkinlige ev
sahipligi yaptig1 g6z oniinde bulundurularak Tarihi Alan biitiinciil bir ba-
kis agisiyla ele alinmalidir. Ciinkii Canakkale Savaslar1 Gelibolu Tarihi
Alani, savaga taniklik edenlerin bir arada oldugu yer olup ge¢misle gele-
cegin kopriisiidiir.

Tarihi Alan’da Kiiltiir ve Turizm Bakanli Canakkale Savaslar1 Geli-
bolu Tarihi Alan Bagskanligi himayelerinde diizenlenen anma ve kutlama
etkinlerinin yani sira bir¢ok devlet ve sivil toplum kurulusu da Canakkale
Muharebeleriyle ilgili projeler ytiriitmektedir.
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Bu dogrultuda Canakkale’de diizenlenen anma ve kutlama etkinlik-
leri; 18 Mart Sehitleri Anma Giinii ve Canakkale Deniz Zaferi Toreni, 24-
25 Nisan Canakkale Kara Muharebeleri Torenleri, 9 Ocak 1916 Canakkale
Zaferi ve Itilaf Devletlerinin Gelibolu Yarimadasi'ni Tahliyesinin Y1l D6-
niimii Toreni, 10 Agustos Anafartalar Zaferi (Conkbayir1 Stingti Hii-
cumu) Toreni, Seddiilbahir Kahramani Canakkale Gazisi Bigali Mehmet
Cavus'u Anma Toreni, Ezineli Yahya Cavus'u Anma Toreni, Sehit Yarbay
Hiiseyin Avni Bey'i Anma Téreni, "3 Kasim 1914" Canakkale i1k Sehitleri
Anma Toreni ve 1 Aralik Seyid Onbasi'y1 Anma Toreni haricinde “57.
Alay Vefa Yiiriiyiisii”, “Anadolu Goniil Yolu 81 11 81 Bayrak” projesi,
Uluslararas: Gelibolu Maratonu 1915 Saygi Kosusu, Sehitlere Sayg Sii-
riisii, Sehitlere Saygi Yiirtiytisii, Gelibolu Triatlonu, Motosiklet Turu Ca-
nakkale Sehitlere Sayg: Stirtisii, Gelibolu Tarihi Sualt1 Parki An1 Daligi et-
kinlikleri ve Canakkale Savaglari Arastirma Merkezi'nde her hafta dii-
zenli olarak gercgeklestirilen yetigkinlere yonelik Sali Sohbetleri ve Tarih
Bulusmalari; ¢ocuklara yonelik ise Tarih Koruyuculari, Miizede Bir Masal
Gecesi ve Robotik Kodlama etkinlikleri diizenlenmektedir. Bu toren ve
etkinliklerin diizenlenme yillarina gore icerikte meydana gelen degisik-
likler g6z oniinde bulunduruldugunda son yillardaki toren ve etkinlikler
ile ilgili derleme bir bilgi verecek olursak sunlar sdylenebilir:

18 Mart Sehitleri Anma Giinii ve Canakkale Deniz Zaferi Toreni

18 Mart Sehitleri Anma Giinii ve Canakkale Deniz Zaferi toreni; 6546
say1il1 Kanun ile 15.07.2018 tarih ve 4 sayili Cumhurbaskanligi Kararna-
mesi'nin 96'nc1 maddesi kapsaminda Canakkale Savaslar1 Gelibolu Tarihi
Alan Bagkanligi> himayesinde her yil 18 Mart tarihinde Sehitler Abide-
sinde diizenlenmektedir. Sehitler Abidesi'nde diizenlenen devlet tore-
ninde; gelenk sunumu, Saygi durusu, sayg atist ve Istiklal Marsi'nin
okunmasi, Tiirk Silahli Kuvvetleri adina giiniin anlam ve 6nemini belir-
ten konusmanin yapilmasi, Kiiltiir ve Turizm Bakaninin konusmalari,
Cumhurbagkani'nin Hitaplari, Kur’an-1 Kerim Tilaveti ve dua okunmas,

226.05.1973 tarihli ve 7/6477 say1li Bakanlar Kurulu Karar: ile Milli Park olarak ilan edilen
alanin 28.06.2014 tarihli Resmi Gazete’de yayimlanan 6546 Sayili Kanun'la “Milli Park”
vasf1 kaldirilmis ve Tarihi Alan olarak belirlenmistir. Canakkale Deniz ve Kara Savas-
lar’’'nin meydana geldigi “Canakkale Savaslar: Gelibolu Tarihi Alan1”; alanin tarihi, kiil-
tiirel ve manevi degerleri ile dogal dokusunun korunmasi, yasatilmasi, gelistirilmesi, ta-
nitilmasi, gelecek kusaklara aktarilmas: amaciyla kurulmustur. 33 bin hektarlik Canakkale
Savaslar1 Gelibolu Tarihi Alanu sinirlar1 icerisinde 44 Tiirk sehitligi, 20 Tiirk anit ve kita-
besi, 34 yabanci mezarlik ve aniti, 4 kale ve 8 tabya bulunmaktadar.
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sehitliklere karanfil birakilmasi, sehitlik defterinin imzalanmasi, Canak-
kale Bogazi'nda Deniz Kuvvetleri Gegit Toreni ve sonrasinda “Tiirk Yil-
dizlar1” gosterisi seklinde icra edilmektedir. Her yil, yeni bir tema belirle-
nerek slogan (motto) olusturulmakta ve toren dncesinde raketler, billbo-
ardlar, reklam diregi ve sosyal medya gibi alanlarda kullanilmak iizere
halkin ruhuna hitap eden gesitli gorseller hazirlanmaktadir. Bunun yam
sira belgeseller ve filmler de yayinlanmaktadir. Yapilan biitiin calismalar
https://www.18martetkinlikleri.com adresinden indirilebilir 6zellikte
paylasilarak halkin erigimine sunulmaktadir. ik olarak 2018 yilinin te-
mas1 olarak belirlenen “Birileri Var!” sloganiyla Kut'iil Amare’de, Canak-
kale’de, Milli Miicadele’de, 15 Temmuz’'da ve bugiin askerimizin oldugu
tiim topraklarda oldugu gibi yine gerekirse her zaman 6ne atilacak birile-
rinin oldugu; 2019 yili temas: “Dirilisten Kurtulusa Bir Durustur Canak-
kale...” de ise Mehmetcigin korkusuzca sergiledigi durusu 6n plana ¢ika-
rilarak, vatan topraklari i¢in canlarini feda etmeleri; Sehitler Abidesi'nden
yola ¢ikilarak olusturulan 2020 yili temas: “Hilalin Golgesinde Sakli Abi-
deler” sloganiyla Edirne’den Kars’a, Sinop’tan Hatay’a dil, din, mezhep
fark etmeksizin Anadolu’nun her yerinden kiigiik, biiyiik, geng, yash tiim
giicli ve inanciyla en tist riitbeli komutanindan cephede ve gerisinde hiz-
met veren herkesin ¢abasimin oldugunu ve bu nedenle de her birinin bir
abide sahsiyet oldugu vurgulanmaktadir. Ciinkii Sehitler Abidesi, Tiir-
kiye'nin dort bir yanindan bu tilke i¢in savasmis, can vermis adini bildi-
gimiz bilmedigimiz kahramanlari, yekviicut olmayi, yiice bir tilkiide bu-
lusmay temsil eder. 2021 yili temast “Istiklalden Istikbale” sloganiyla ise
Istiklal miicadelemizin biri silahla biri de kalemle atilmus, iki essiz imzast,
Canakkale Zaferi ve Istiklal Mars1 vurgulanmistir. Burada 6zellikle Meh-
met¢igin vatanin1 kahramanca savunmasi tizerinden gidilerek Mehmet
Akif Ersoy’un kelimelerle kazandig1 basar1 da verilmeye calisilarak iki
ayri kiiltiirel miras vurgulanmustir. 2022 yil1 temas1 “Bir Yanimiz Hep Ca-
nakkale” de ise bu mirasin unutulmadigl, unutulmayacagi ve her zaman
toplum hafizasinda yer aldig1 vurgulanmustir. Ve son olarak bu yilin te-
mas! olan “Canakkale Ruhumuzda Var” adli slogan ile Canakkale Cep-
hesi’'nde hep birlikte kazanilan bu biiyiik zaferin Cumhuriyet’in 6n sozii
oldugu o6ne ¢ikarilarak Cumhuriyet’in 100. y1il1 doniimiine vurgu yapil-
mastir.

En 6nemli kimlik 6gelerinden biri olan bu sloganlar, toplumsal kim-
ligin olusmasi, amacin dogru konumlandirilarak hedef kitleye ulastiril-
mas1, ulus ingasi ve toplumsal bellek agisindan 6nemli unsurlardir.
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Ciinki slogan; hedef kitle ile aranizda bir koprii kurarak vermek istedigi-
niz mesaji en kisa yoldan, ¢arpici sekilde iletir. Kolay hatirlanabilir olmasi
toplum hafizasinda kisa siirede yer eder. Degerleri besleyerek hafizada
gecmisle iliskilendirir.

BIRILERI
VARG

T e eTUR
CANnKhALt

2021 Yil1 Slogani, 2022 Yili Slogani, 2023 Y1l Slogana.

Canakkale Muharebelerini odagina alan bu sloganlarla Canakkale
ozelinden tiim topluma ve gelecek nesillere kiiltiirel aktarim yapilmaya
calisildig sdylenebilir. Boylece bireylerde “biz” duygusunu yaratan kim-
lik ve aidiyete iliskin temelleri de yaratir boylece sadece ge¢mis ya da bu-
giinii degil yarini ve gelecegi de kurgular (Ozkan, 2022: 156).

24-25 Nisan Canakkale Kara Muharebeleri Toreni

24-25 Nisan Canakkale Kara Muharebeleri toreni; 6546 sayili Kanun
ile 15.07.2018 tarih ve 4 sayili Cumhurbaskanligi Kararnamesi'nin 96'nc1
maddesi kapsaminda Canakkale Savaslar1 Gelibolu Tarihi Alan Bagkan-
l1g1 himayesinde her yil 24 Nisan tarihinde Sehitler Abidesi'nde diizen-
lenmektedir. Sehitler Abidesi'nde diizenlenen devlet toreninde; sayg: du-
rusu ve saygi atigi, Istiklal Marsi'nin okunmast, giiniin anlam ve dnemini
belirten konusmanin yapilmas, Itilaf devletleri adina konugmanin yapil-
masi, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti adina konugsmanin yapilmasi, Kuran-
1 Kerim Tilaveti ve dua okunmasi, "Canakkale Cephesinden Mektup" Per-
formansi, Genelkurmay Baskanlig1 Mehteran Gosterisi, Toren gegisi, Solo
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Tiirk gosteri ugusu, sehitlik defterinin imzalanmasi ve sehitlige karanfil
birakilmasi ile son bulmaktadir.

9 Ocak 1916 Canakkale Zaferi ve itilaf Devletlerinin Gelibolu Yari-
madasi'n1 Tahliyesinin Yil Déniimii Toreni

> i = ¥ W ' -+
9 Ocak 1916 Canakkale Zaferi ve Itilaf Devletlerinin Gelibolu Yarima-
dasi'm1 Tahliyesinin Y1l Doniimii toreni; [tilaf devletlerinin Gelibolu Yari-

madasi’'ndan tahliyelerinin yil doniimii dolayisiyla her yil 9 Ocak tari-
hinde, Tarihi Alan Bagkanli§1 ev sahipliginde, Seddiilbahir Kalesi'nde
yaklagik 1500 kisinin katilimiyla gergeklestirilmektedir. Seddiilbahir Ka-
lesi'nde diizenlenen toren; saygi durusu, saygi atisi, Istiklal Marsi’'min
okunmasi, giiniin anlam ve Onemini belirten konusmanin yapilmasi,
Kur’an-1 Kerim Tilaveti ve dua edilmesiyle son bulmaktadir.

Seddiilbahir Kahramani Canakkale Gazisi Bigali Mehmet Cavus'u
Anma Toreni

4 Mart 1915 tarihinde Seddiilbahir ¢ikarmasi sirasinda bir yandan ge-
milerin bombardiman atesi diger yandan makinali tiifek ve Ingiliz asker-
lerinin saldirisina 15-20 kisilik askeriyle Bigali Mehmet Cavus kars1 koyar.
ingilizler 23 Oliy, 25 yarali ve 4 kayipla gemilerine geri donerler. Bu ¢ar-
pismada Tiirk askerlerinden 6 sehit, 13 yarali vardir. Mehmet Cavus da
basindan ve gogsiinden yaralanir. Kazim Karabekir’in ifade ettigi gibi:
“Vazifelerin yerine getirilmesi kahramanlik degildir. Kahramanlik, vazi-
fenin bittigi yerde baslar ve vatan hayrina en aziz varliklarin fedasmin
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sona erdigi yerde tamamlanir.” Omriiniin on alt1 yilin1 vatani ugruna cep-
heden cepheye savasarak ge¢irmis, cocuklar1 babasiz biiyiimiis, tiifegi bo-
zuldugunda pes etmeyip tasla kiirekle diismana saldirmis, defalarca ya-
ralandig1 halde verilen istirahati bile kabul etmemis, hayat1 yoksulluk ige-
risinde gegmesine ragmen gazilik maas1 almamis, donemin énemli aktor-
lerinin takdirine mazhar olmasina karsin miitevazi durusunu korumus,
kimseye minnet etmeden onuruyla yasamis olan Bigali Mehmet Cavus
anlatildig1 haliyle gergek bir kahramandir. Oyle ki onun bu kahramanli-
gin1 betimleyen tiim tasvirler ortak bir sozciikte birlesmis ve mezar tagina
kazman “Canakkale Fedakar1” ismiyle Oliimsiizlesmistir. (Arslan, 2021:3)
Seddiilbahir Kahramani Canakkale Gazisi Bigali Mehmet Cavus'u anma
toreni, her yil 4 Mart tarihinde Seddiilbahir Kalesi'nde Canakkale Savas-
lar1 Gelibolu Tarihi Alan Bagkanlig1 ev sahipliginde, anma programi ger-
ceklestirilmektedir.

10 Agustos Anafartalar Zaferi (Conkbayir Siingii Hiicumu) Téreni

10 Agustos Anafartalar Zaferi (Conkbayir1 Stingii Hiicumu) toreni;
6546 sayil1 Kanun ile 15.07.2018 tarih ve 4 sayili1 Cumhurbaskanlig: Karar-
namesinin 96'nc1 maddesi kapsaminda 10 Agustos Anafartalar Zaferi t6-
ren programi Canakkale Savaslar1 Gelibolu Tarihi Alan Bagkanlig1 ev sa-
hipliginde yaklagik olarak 2000 kisinin katilimiyla Conbayiri'nda diizen-
lenmektedir. Canakkale Bogazi'ni gecemeyeceklerini anlayan itilaf dev-
letleri, Gelibolu Yarimadasi'na karadan ¢ikarma yaparak buradan Bo-
gaz’a ulasmay1 hedeflemis ancak basarali olamamis, umutlar1 10 Agustos
tarihinde yok edilmistir. Canakkale Muharebelerinin en buhranli ve kanl
miicadelelerine sahne olan beg giinlitk muharebeler zincirinde yaklagik
25.000 sehit verilmistir.
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Sehitleri anmak ve bu biiyiik zaferi kutlamak amaciyla her yil 10
Agustos giinii Conkbayiri’'nda diizenlenen toren; Atatiirk Anmitina ge-
lenklerin konulmasiyla baglamakta saygi durusu, saygi atisi, Istiklal
Marsi, 2. Kolordu Komutanlig: tarafindan giiniin anlam ve 6nemini belir-
ten konusmanin yapilmasi, kahramanlik siirlerinin okunmasi, 2'nci Ko-
lordu Komutanlig1 bandosu konseri ya da mehter takiminin gosterisi,
Anafartalar Zaferi an1 defterinin imzalanmasi, Anafartalar Muharebeleri
canlandirmalari, Kuran-1 Kerim Tilaveti ve duanin yapilmasmin ardin-
dan Biiyiikanafarta koyiinde gerceklesen Mevlid-i Serif ve yemek ikra-
miyla son bulmaktadir.

Ezineli Yahya Cavus'u Anma Toéreni

Ezineli Yahya Cavus'u anma toreni; Canakkale Savaslar1 Gelibolu Ta-
rihi Alan Bagkanligi ev sahipliginde Ertugrul Koyu'nda gergeklestiril-
mektedir. 26 Nisan 1915 tarihinde Yahya Cavus Ertugrul Koyu savunma-
smin ikinci glintinde bacagindan hafif sekilde yarali oldugu halde bera-
berinde komutas1 altinda bulunan bdliik askerleriyle Algitepe koyii ya-
kinlarinda bulunan 26. Alay Karargahi'na ulasmistir. Yahya Cavus, ko-
mutanlarn tarafindan yapilan geri durmas, tedavisinin tam olarak yapil-
mas1 tavsiyelerine ragmen cepheden uzak duramamis kisa bir tedavinin
ardindan ¢arpismalara geri donmiistiir. 4 Haziran 1915’te gergeklesen 3.
Kirte Muharebelerinde bir siingii taarruzu sirasinda agir sekilde yaralan-
mis, Eceabat’'ta bulunan hastaneye kaldirilmis ancak 5 Haziran 1915'te
burada sehit olmustur. Ezineli Yahya Cavus'u anma toreni; basta Ezineli
Yahya Cavus olmak tizere Ertugrul Koyu kahramani sehitlerini ve gazi-
lerini anmak, anlamak, hafizalarda canli tutmak ve bu vesile ile milli bir-
lik ve beraberligi kuvvetlendirmek amaciyla Ertugrul Koyu'nda diizen-
lenmektedir.
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Sehit Yarbay Hiiseyin Avni Bey'i Anma Toreni

Sehit Yarbay Hiiseyin Avni Bey'i anma toreni; Canakkale Savaslari
Gelibolu Tarihi Alan Bagkanligi ev sahipliginde, 13 Agustos 1915 tari-
hinde 57'nci Alay karargahinin yakinina diisen bir obiis mermisi ile ha-
yatin1 kaybeden ve son sozleri “Aileme haber verin. Millet var olsun!”
olan Ariburnu miidafaasinin muzaffer ismi 57'nci Piyade Alay1 Komutani
Sehit Yarbay Hiiseyin Avni Bey sehit oldugu giin kabri basinda anilmak-
tadur.

/

3 Kasim 1914" Canakkale i1k Sehitleri Anma Téreni

3 Kasim 1914" Canakkale Ilk Sehitleri anma toreni; Canakkale Savas-
lar1 Gelibolu Tarihi Alan Bagkanlig: ev sahipliginde, Canakkale Muhare-
beleri i¢in bir baglangic olarak kabul edilen 3 Kasim 1914’te yasanan taar-
ruzda, kutlu vatanimiz i¢in miicadele edip sehadet serbetini icen 5 subay,
81 erimiz ve tiim sehitlerimiz anisina Eceabat ilgesine bagh Seddiilbahir
koytlindeki Seddiilbahir Kalesinin girisinde bulunan 3 Kasim Sehitli-
gi'nde gerceklestirilmektedir. Toren, protokol konusmalari, Canakkale
Savasi'nda sehit diisen askerler icin dua edilmesi ve sehitlige karanfil bi-
rakilmasinin ardindan sona ermektedir.
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1 Aralik Seyid Onbasi'y1 Anma Toreni

1 Aralik Seyid Onbasi'y1 anma toreni; Balikesir'in Havran ilgesindeki
kabri basinda gerceklestirilmektedir. Seyit Onbasi, Canakkale Savasla-
r1’'nda Rumeli Mecidiye Tabyasi'nda sirtlayarak kaldirdig: 215 kiloluk top
mermisiyle savasin seyrini degistirmis bir kahraman erdir. Kabri basinda
protokoliin katilmiyla diizenlenen toren; Istiklal Marsi'nin okunmasi,
sayg1 atiginin yapilmasi, Kur'an-1 Kerim tilaveti ve dua edilmesi, sehitlige
karanfil birakilmasiyla sona ermektedir.

g
Tarihi Alan'da Gergeklestirilen Torenler ve Etkinlikler Kapsa-
minda Tarihi Alan'a Gelen Yabana Ziyaretciler ve Anma Etkinlikleri

Canakkale Muharebeleri'ne katilan diger devletler de askerlerini an-
mak amaciyla 24 Nisan tarihinde Fransiz ve Ingiliz Amiti'nda; 25 Nisan
tarihinde ise Anzak toren alaninda ANZAC? askerleri i¢in Safak Ayini ve
ardindan Conkbayiri’'nda bulunan Yeni Zelanda Anit1 6niinde bir toren
gerceklestirilmektedir.

3 ANZAK (ing. ANZAC): Canakkale Muharebelerinde, anavatanlari saydiklar1 Ingil-
tere’ye destek vermek amaciyla olusturulan birlige verilen isimdir. Avustralya ve Yeni
Zelanda Kolordusu anlamina gelen “Australian and New Zealand Army Corps” kelime-
lerinin bas harflerinden meydana gelmis kisaltmadir. Tiirkcede Anzak olarak kullanil-
maktadir. Bu nedenle yazimizin devaminda “Anzak” sekliyle kullanilacaktir.
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Fransiz Aniti'nda gerceklestirilen toren; asker ifadelerinin okun-
masl, Fransiz Biiytiikelgisinin Konusmasi, Fransa-Cezayir-Mali-Fas-Ni-
jerya-Senegal-Tunus (Birlikte) celenk birakilmasi, Tiirkiye, Almanya, In-
giltere, Avustralya, Yeni Zelanda (Birlikte) ¢elenk birakilmasi, Aux morts
saygl marsinin okunmasi, saygt durusu, Tiirkiye Cumhuriyeti Marsi,
Fransiz Cumhuriyeti Marsi, Fransiz askerlerin mezarlar: {izerine beyaz
bir karanfil sunulmasi ve Fransiz Mezarlig1 seref defterinin imzalanmasi
ile son bulmaktadir.

ingiliz Anit1’'nda gerceklestirilen téren; Savunma- Askeri Ategesi ve
Hava — Deniz Atesesi tarafindan Seddiilbahir Cephesi ¢ikartmasindan
(General Ian Hamilton Kraliyet Donanmasi HMS Queen Elizabeth, Yiiz-
bas1 Richard Willis, Yiizbas1 Richard Shaw’a ait) {i¢ kisa hatiranin oku-
masi, ingiliz Biiytiikelgisinin konusmasi, din adaminin duasi, Hindistan
Biiyiikelgisi'nin dini metin okumasi, din adaminin duas: ve ardindan
anma toreni baglangici, saygi durusu, ¢elenklerin birakilmas: (Biiytik Bri-
tanya ve Kuzey Irlanda Birlesik Krallig1, T.C Devleti, Avustralya, Yeni Ze-
landa, Fransa, Hindistan, Pakistan Islam Cumbhuriyeti, Demokratik Sos-
yalist Sri Lanka Cumhuriyeti, Kanada, Almanya, Irlanda Cumbhuriyeti ve
Banglades Halk Cumhuriyeti adina gelenklerin birakilmasi; Miisterek
Kuvvetler Komutani General Chris Deverell’in konusmasi, din adaminin
duasi, Federal Almanya adina Misyon Sefi‘nin okumasi, Ingiliz Biiyiikel-
¢isi'nin okumasi ve din adaminin duasi ile sona ermektedir.

Bir Anma Ritiieli: Anzak Safak Ayini
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Canakkale Muharebelerinde, anavatanlari saydiklari Ingiltere’ye
destek vermek amaciyla olusturulan ANZAK birligi askerleri Ingiltere
adina savasmis ve ¢ikarma yaptiklar: bolge ise giintimiizde tam olarak
Kabatepe ile Ariburnu arasinda kalan ve savas sonrasinda Anzak Koyu
adini alan bolge olarak bilinmektedir.

Muharebeler sonrasinda, Gelibolu Yarimadasi'nda yasadiklar1 savas
Avustralyalilar ve Yeni Zelandalilar i¢in farkli bir boyut kazanmis, ulusal
tarihlerinde milli bir uyams olmustur. Bu nedenle bugiin sahip olduklar:
degerleri kazanmalarina vesile olan atalarinin anisin1 yasatmak amaciyla
diizenledikleri etkinlikler biiyiik bir anlam ifade etmektedir. Bu nedenle
“Anzak Giinii ve Safak Ayini”4 ayni amag ugruna bir araya gelerek yas
tuttuklari, ayn1 zamanda da sevindikleri bir glindiir (Birtane, 2021:61).

Avustralya ve Yeni Zelanda devleti tarafindan her y1l doniisiimlii ola-
rak tistlenilen “Anzak Safak Ayini” torenlerine savasta hayatini kaybeden
atalarin1 anmak amaciyla binlerce kilometre uzaktan bircok Avustralyali
ve Yeni Zelandal1 {ist diizey yoneticilerle halkin katilimi gergeklestiril-
mektedir. Bu anma toreninde Haka Dansi gosterisi, agilis konusmas, to-
ren kitasinin yerini alma seremonisi, anma ¢agrisi, Gazi Isleri Bakani'nin
gliniin anlam ve dnemine dair toren konusmasi, Mustafa Atatiirk’iin s6z-
lerinin Tiirk ordusu subaylar: tarafindan okunmasi, [lahi okunmasi, Sa-
vunma Bakani'nin téren konusmasi, anma duas1 yapilmasinin ardindan
Tiirkiye, Yeni Zelanda ve Avustralya adina g¢elenk koyma merasimi,
anma kasidesinin okunmasi, hayatin1 kaybeden biitiin askerler icin sayg1
durusu yapilmas: ve ulusal marslarin ardindan son dua ile téren sona er-
mektedir. Bu anma toreni hem resmi hem de dini ritiiel 6zelligi goster-
mekte olup Tiirkiye’deki; vatan, millet, bayrak sevgisi, toprak biitiinliigii-
niin 6nemi, istiklal ve istikbal gibi bir¢ok milli, dini ve manevi degerleri-
mizin birlesiminden olusan “Canakkale ruhu” kavrami, onlarda da “An-
zak ruhu” olarak yansimasini bulmakta, bu nedenle diizenlenen bu etkin-
lik ayn1 zamanda ruhani bir toren niteligi de tasimaktadir (Birtane,
2021:62). Canakkale Muharebelerinde yenilmis olmalarina ragmen ulusal
kimlikliklerinin olugmasina katki saglayan bir savas olmasi agisindan
onemlidir.

4 Anzak Safak Ayini toreninin icrast ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. (Birtane, 2021).
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Anzak Toren Alani'nda trompetle “Last Post” adl1 melodiyi ¢alan asker. Safak
Ayini'ni izleyen Avustralyali ve Yeni Zelandal ziyaretgiler.
Avustralyalilar ve Yeni Zelandalilar, Anzak Koyu'nda yaptiklar1 “Sa-
fak Ayini”’nden sonra atalarinin savastig1 alanlarda uzun yiriytisler ya-
parak mezarliklarini ziyaret etmekte ve o giinlere ruhen taniklik etmek-
tedirler.

25 Nisan Yeni Zelanda Conkbayir1 Toreni

Yeni Zelanda Anit1 6niinde gergeklestirilen resmi torende ise din go-
revlisi tarafindan agilis konusmasinin yapilmasi, toren kitasinin yerini
alma seremonisi, anma ¢agrisi, ilahilerin okunmasi, Yeni Zelanda Sa-
vunma Bakanlig1 personelinin konugmasi, Yeni Zelanda Savunma Ba-
kan1’nin anma konugmasi, Yeni Zelanda yerlilerinin Haka Dansi perfor-
mansi, ¢elenklerin sunulmasi, anma kasidesinin okunmasi, saygi durusu
ve Ulusal Marslarin ardindan son dua ile téren sona ermektedir.
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Conkbaym Yeni Zelanda Anit1 Haka Dans1

Ulusculuk hareketlerinin temel sartlarindan olan térensel semboller
ve temsiller, bu iki tilkede Canakkale muharebelerinden sonra tiretilebil-
mistir. Avustralya ve Yeni Zelanda’da edebiyatinda Anzak askerleri antik
Yunan mitolojisindeki kahramanlara benzetilmislerdir. Anzak birliginin
Canakkale’de gosterdigi kahramanligin yasatilmasi igin giiniimiize kadar
varligin stirdiirmiis olan gesitli dernekler kurulmustur. Toplumsal bag-
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larin giiglendirilmesi adina yogun faaliyetler icerisinde olan bu kurulus-
lar tarafindan, Anzak ruhunun diri tutulmasi i¢in 6zellikle y1l dontimle-
rinde yayinlar yapilmakta, cephede savasan askerlerle empati kurulma-
sim1 saglayacak organizasyonlar diizenlemektedirler (Babaoglu, 2015:
765)

Tarihi Alan'da Gergeklestirilen Ulusal ve Uluslararasi Etkinlikler

Etkinlikler; ekonomik, sosyal ve gevresel etkilerinin yani sira bir ge-
kim unsurudurlar. Bu baglamda olan tilkeler, sehirler veya kasabalar icin
yeni bir etkinlik olusturmak veya var olan bir etkinlige ev sahipligi yap-
mak i¢in ¢aba gostermektedirler (Getz vd., 1998: 337). Tarihi Alan’da ger-
geklestirilen bir¢ok etkinlik, alan1 ziyarete gelen kisilerin hayatinda hem
kiiltiirel agidan hem de manevi agcidan 6nemli bir yere sahiptir. Bu etkin-
likler toplumsal bellegin motivasyon unsurudur. Ciinkii Canakkale Mu-
harebeleri'nin gergeklestigi topraklarda bulunmak 6zel bir deneyim sun-
makla birlikte Canakkale ruhunu bir toplulukla ayni anda paylasmak
toplum igin motive eden itici gliglerdendir. Bunun yani sira her yil bin-
lerce kisinin katilim sagladig etkinlikler 6zellikle y6re halkinin da ekono-
mik agidan kalkinmasini saglamaktadir. Canakkale Savaslari’min yasan-
dig1 Gelibolu Yarimadasi'ni ziyaret eden turistlerin katihmiyla gercekle-
sen turizm cesidi de literatiirde savas alanlari turizmi, thana turizm, kiil-
tlirel miras turizmi, dark turizm; hiiziin turizmi olarak adlandirilmis ve
bu konuda bilimsel ¢alismalar yapilmistir (Yildirim, 2014:78; Slade, 2003:
780; Hall vd., 2010: 246; Hall vd., 2011: 420; Agaoglu, 2012: 218; Ozer vd.,
2012: 387; Cheal ve Griffin 2013: 227; Binney vd., 2013: 297; Kurnaz vd.,
2013: 57). Bu dogrultuda Tarihi Alan’da gergeklestirilen Canakkale Savas-
larr’yla ilgili yapilan etkinlikler kisaca derlenmis ve yil boyunca yapilan
etkinliklerle ilgili asagidaki bilgiler verilmistir.

57. Alay Vefa Yiiriiyiisii

57. Alay Vefa Yiiriiylisii; 24-25 Nisan Canakkale Kara Savaslarinin
yildoniimii torenleri kapsaminda Genglik ve Spor Bakanlig1 onciiliigiinde
her yi1l “57. Alay® Vefa Yiirliytisii” diizenlenmektedir. 57. Alay Vefa Yii-
ritylisii etkinligi; Canakkale ruhunu diri tutmak, kiiltiirel mirasi yarinlara

5 57. Piyade Alayi, Osmanh Imparatorlugu ordusuna mensup alaydir. Canakkale Kara
Mubharebeleri'nin baslangici kabul edilen Anzak Cikarmasi ve sonrasinda gerceklesen mu-
harebelerdeki basarisiyla bilinir. Alay, 30 Kasim 1915 tarihinde Osmanli Padisah1 V. Meh-
med tarafindan Altin ve Glimiis hntiyaz Madalyalar1 ve Harp Madalyast ile 6diillendiril-
misgtir.
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glgclii bir sekilde aktarmak ve genglerde tarih bilinci olusturmay1 hedef-
lemektedir. Bu etkinlige 18-29 yas araliginda, yiiriiytis engeli bulunma-
yan askeri okul 6grencileri, izciler, genclik merkezinden 6grenciler ve {il-
kemizin dort bir yanindan gelen gelen 6grenciler ile milli sporculardan
olusan yaklasik ii¢ bin kisi goniillii olarak katilim saglamaktadir.

L

Uluslararasi Gelibolu Maratonu 1915 Saygi Kosusu

Uluslararas: Gelibolu Maratonu 1915 Sayg: Kosusu; Canakkale Sa-
vaslar1 Gelibolu Tarihi Alan Baskanlig1 ev sahipliginde diinyanin en iyi
korunmus acik hava savag miizelerinden biri olan Tarihi Alan’da 7'den
77'ye birgok farkli tilkeden kosucuyla birlikte tarihin iginde kosma firsat
veren uluslararast bir etkinliktir. Ozellikle bu etkinlige spora goniil ver-
mis insanlarin katiliminin yan sira sadece Canakkale ruhunu hissetmek,
sehitlere minnet duygularini ifade etmek ve atalarinin kaniyla sulanmis
bu topraklarda bir arada bulunmak amaciyla gelenlerin kostugu bir ma-
ratondur. Ozellikle de Tiirkiye'nin gercek anlamda ilk tematik spor orga-
nizasyonu olan Gelibolu Maratonu'na kayitli ya da kayitsiz binlerce kisi
katihm saglamaktadir. Maraton; 1915 Saygi Kosusu, 10 K, 21 K ve 42 K'ye
ek olarak 10K takim kosusundan meydana gelmekte olup kosu sonra-

sinda dereceye girenlerin ddiillerinin yani sira her bir katilimciya Canak-
kale Muharebeleri temal1 an1 madalyas: takdim edilmektedir.

-‘\-"C-'!.‘ TS S e |
-
I St LI » ;
12 Iy ey 3
3 F o ) <
- ¥, 'S

Anadolu Géniil Yolu 81 il 81 Bayrak
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Anadolu Géniil Yolu 81 11 81 Bayrak projesi; Aile, Calisma ve Sosyal
Hizmetler Bakanlig tarafindan diizenlenmekte olup 18 Mart Canakkale
Zaferi ve Sehitleri Anma Giinii’'niin y1l dontimlerinde genglerde var olan
milli tarih suurunun daha da gelistirilmesi, vatan ve bayrak sevgisinin
pekistirilerek gelecek kusaklara aktarilmasi amaciyla 81 ilden devir-tes-
lim toreniyle alinan Tiirk bayraklar: 7 bolgeden yola ¢ikarilarak Sehitler
Abidesi'nde diizenlenen torenle gondere ¢ekilmektedir.

Gelibolu Tarihi Su Alt1 Park:

Gelibolu Tarihi Su Alt1 Parki ve Ani Dalis: etkinligi; Canakkale Sa-
vaglar1 Gelibolu Tarihi Alan Bagkanlig1 tarafindan agilan Gelibolu Tarihi
Su Alt1 Parki'nda gergeklestirilmektedir. Canakkale Deniz Savaslarinin
yasandig1 esnada bir¢ok savas gemisi batirildi ve Canakkale Bogazi'nin
gecisine izin verilmedi. Bu tarihi yapilar, 108 yildir Canakkale Bogazi'nin
derinliklerinde hala savasin izlerini tasiyor. 14 Batik (§S MILO, Massena
ve Saghalien Batiklari, Maria Delle Vittorie and Vincenzo Florio Batiklari,
Tuzla ag1, HMS Louis, Ariburnu Layer, H.M.S. Majestic Batig1, Helles
Barglari, Lundy, Ariburnu Barg, Kiitikkemikli Barglari, Mania Ag1, Bebek
Kayaliklar1 ve HMS TRIUMPH), 108 yildir tarihin derinliklerinde kesfe-
dilmeyi bekliyor. Bu batiklarin oldugu bolgelerin yerli ve yabanci dalig
severlere acik hale getirilmesi artik sadece karada yer alan savasin izlerini
degil, suyun altindaki savasin izlerini de gormelerine imkan saglamakta-
dir. Ayni zamanda Tarihi Gelibolu Sualt1 Parki’yla bolge halki da ekono-
mik olarak kalkinmaktadir. Ozellikle Kiiltiir ve Turizm Bakanhgmnca dii-
zenlenen Tiirkiye Kiiltiir Yolu Festivalleri kapsaminda “An1 Dalis”lar:
diizenleniyor ve boylece halkin katilimi da saglanmis oluyor. Canakkale
zaferinin nesillerdir aktarilan ve i¢cimizde yasayan ruhu, duygusu ve bizi
ortak bir hafizada diri tutan oykiisii; su altindaki tarihi, kiiltiirel ve ma-
nevi degerleri boylece farkli ulusal ve uluslararasi etkinliklerle gelecek
nesillere aktariliyor.
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Tarihi Alan’da yapilan etkinliklere ek olarak 6zellikle y1l boyunca her
hafta Canakkale Savaslar1 Gelibolu Tarihi Alan Baskanligina bagli Canak-
kale Savaslar1 Arastirma Merkezi'nde® Canakkale Savaslar1 konulu yetis-
kinlere ve gocuklara yonelik bir¢ok gergeklestirilmektedir. Arastirma
Merkezi blinyesinde miize, sergi salonu ve ¢ocuk boliimii de yer almak-
tadir. Miize ve sergi salonu boliimlerinde belirli periyotlarla hazirlanan
gecici sergiler ziyaretgilere sunulmaktadir. Bununla birlikte miize salon-
larinda “Sal1 Sohbetleri” ve “Tarih Bulusmalar1”; ¢ocuk boltiimiinde erken
yas grubu ¢ocuklara yonelik “Tarih Koruyucular1” atolyesi ile “Masal Ge-
cesi” ve “Miizenin Kuklas1” gibi etkinlikler diizenli araliklarla gergekles-
tirilmektedir.
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¢ Canakkale Cephesi'ne iliskin kaynaklara erisimi saglamak adina 2022 yilinda kurulan
Canakkale Savaslar1 Arastirma Merkezi milli birlik ve beraberligimizin harci olan Canak-
kale Muharebeleri basta olmak {izere, savaslarin tarihsel arka planini ve toplumlar tize-
rindeki etkilerine yonelik belgeleri toplamay1, saklamay1 ve giiniimiiz izleyicilerine miim-
kiin olan en giiclii sekilde sunmay1 hedeflemektedir. Bu kapsamda zengin ulusal ve ulus-
lararasi kaynaklardan olusan bir dijital veri tabani olusturmak igin ilgili arsivlerden ve
6zel koleksiyonerlerden, bu veri tabanini gelistirecek her tiirlii belge ve dokiimani biinye-
sinde toplamak {izere faaliyetlerini yiiriitmektedir. ABD, Danimarka, isveg, Belcika, Is-
vicre, Hollanda gibi Canakkale Savasi’'na katilmamuis iilkelerde yayinlanan kitaplardan,
savasin tarafi olmus Newfoundland (Kanada), Malta, Hindistan, Cezayir gibi 16 farkl iil-
kede yayinlanmus kitap, siireli yaymn, Osmanlica eser, belge, harita, fotograf, fotograf al-
biimii, kartpostal, foto-kartpostal, kartvizit ve pul gibi yazili/basili kaynag1 barindiran bir
arsive sahiptir. Bununla birlikte basta Mustafa Kemal ATATURK ve 27. Alay Komutani
Mehmet Sefik AKER ile Halis ATAKSOR gibi 6nemli komutanlar tarafindan yazilmis im-
zal1 emir ve raporlar arsivin nitelikli eserleri arasinda yer almaktadir.
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Diinya tarihinde meydana gelen biitiin olaylarin, toplumlar {izerinde
dolayli ya da dogrudan etkilidir. Bu etkiler bazen milli ve manevi duygu-
larin ayrismasina, yok olmasina bazen de ulusal bilincin uyanmasina ne-
den olmaktadir. Ciinkii toplumu olusturan bireyler yasadiklar1 olaylar-
dan ve birbirinden etkilenerek bir bellek olustururlar.

Toplumsal hafiza; siyasal iktidarlar agisindan biitiinliigii ve birligi
saglamak iizere tiim {iyelerine tanidik gelen, aitlik hissi yaratan, yabanci-
liktan uzaklagtiran bir hafiza olarak (Halbwachs, 2018: 46-47) tanimlana-
bilir. Toplum hafiza; bireylerin yasadiklar1 toplumun kurallari, gelenek
ve gorenekleri, kiiltiirleri, siyasi ve cografi sartlar1 dogrultusunda sekil-
lendigi i¢in her toplum milli degerlerini birliktelik iginde 6grenir ve top-
lumun hatirlatic1 unsurlariyla ge¢gmisin kalintilarini gelecege tasir. Canak-
kale Muharebeleri de tam bu noktada askeri ve siyasi sonuglarimin yani
sira hem Tiirkler icin hem de muharebelere katilan Avustralya ve Yeni
Zelanda gibi diger {ilkeler i¢in milli bir uyanis olmustur. Devlet ve ulus
iligkisi torenler, etkinlikler araciligiyla one ¢ikmakta uluslarin doniisii-
miinde ve gecmisle bag kurmalarimin saglanmasinda etkin rol oynamak-
tadur.

Toplumsal bir kurgu, sosyal bir insa {irlinii olarak uluslarin birligini
ve biitiinliiglinli savaslarin bitmesi ve sinirlarin ¢izilmesiyle ulasilan bir
son nokta olarak ortaya koymak miimkiin degildir. Esasen bu toplumsal
biitiinliigii devam ettirebilmek tizere her an devam eden, her daim kurul-
mas1 gerekendir. Bu biitiinlesmenin harci ulus olmanin anlamina iliskin
bakis agilarimi ortak kilmaktir. Bir ulusa dahil olmanin getirisi bir yandan
hayal edilen cemaatin benzer ge¢mise ve benzer gelecege sahip oldugu
bilgisi iken 6te yandan da “biz”i anlamlandirmanin yollarini gostermesi-
dir. (Ozkan, 2022: 156).

Her yil diizenli olarak gerceklestirilen ve yenisi eklenen toren ve et-
kinlikler, Eric Hobsbawm’in icat edilen gelenekler kategorisinde ulusal
birlik ve beraberlige hizmet eden degerlendirilebilir. Eric Hobsbawm’'na
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gore ‘Icat edilmis gelenek', alenen ya da zimnen kabul gérmiis kurallarca
yonlendirilen ve bir ritiiel ya da sembolik bir 6zellik sergileyen, ge¢misle
dogal bir siireklilik anistirir sekilde tekrarlara dayanarak belli degeri er
ve davranis normlarini asilamaya galisan bir pratikler kiimesi anlaminda
diistintilmelidir (Hobsbawm, 2013: 2). Toplumsal birligi, beraberligi, aidi-
yeti olusturan veya onu ¢agristiran geleneklerin, iiyelerinin degerler sis-
temini ve davranig kaliplarin1 diizenlerken esas amaci tiyeligin yani bir
ulusun ferdi olmanin duygusal ve sembolik anlamini yaratmaktir (Hobs-
bawm, 2013: 12-17).

Sonuc¢ ve Oneriler

Tarihi Alan, diinyada en iyi korunmus A¢ik Hava Savas Miizesi’dir.
Milli birlik ve beraberligin sembolii olan Canakkale ruhunun gelecek ne-
sillere aktarilmasini saglayan zengin bir kiiltiirel miras koleksiyonu ba-
rindirmaktadir. Tarihi Alan’da gergeklestirilen resmi ve dini igerikli to-
renler hem ulusal hem de uluslararasi arenada énemli bir yere sahiptir.
Bu torenlerin belli bir tarih, diizen, sekil ve tislup i¢inde kutlanmalari top-
lumsal bellek aktariminin en eski bigimlerinden biridir ve ulus ingasinin
da temelini olusturan bir 6rnektir. Bu nedenle Canakkale ruhunun siirek-
liligi, gelecek nesillere dogru ve etkili bir sekilde aktarilmasma baghdir.
Dolayisiyla milli torenleri bir yandan toplumsal bellek ile olan iligkisi ile
degerlendirirken diger yandan da ritiielistik baglamda ele almak miim-
kiindiir. Bu dogrultuda ¢alismamizda, Tarihi Alan’da gerceklestirilen to-
renler ele alinarak ulus insaa stirecine nasil katki sagladigi ve toplumsal
bellek ile olan iligkisi tizerinde durulacaktir. Bulgular; torenlerin ulus insa
siirecinde toplumsal bellegi sekillendirisini agik¢a gostermistir. Calisma
torenlerin bu baglamda ayrintili olarak ele alinmamig olmas1 bakimindan
Onem tasimaktadir.

Canakkale Muharebelerinde, Tiirk ordusunun iistiin muharebe tak-
tikleri sayesinde diismana kars1 verdigi miicadelenin zaferle sonuglanmig
olmasi ulus kimliginin insas1 agisindan Tiirk tarihi agisindan ¢ok énemli
bir yere sahiptir. Ayn1 zamanda savastan yenilgiyle donen Avustralya ve
Yeni Zelanda devleti iginde bir sonun baslangici olma 6zelligi gostermek-
tedir.

XIX. yy. boyunca Ingiliz sémiirgesi altinda yasayarak Kraliyete bag-
liligin siirdiiren ve Canakkale Muharebeleri'ne de bu baglilik dogrultu-
sunda katilan Avustralya ve Yeni Zelanda savastan yenilgiyle donmesine
ragmen Canakkale, onlarin ulusal kimliginin 6ne ¢ikmas: konusunda bii-
ylk bir fayda saglamistir. Bu sayede Tiirklerdeki birlik ve beraberligin
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sembolii olan Canakkale Ruhu” onlarda da “Anzak Ruhu” olarak tesek-
kiil etmis, bugiin diizenlenen torenler ortaya ¢ikmaistir.

Canakkale Muharebeleri'nden sonra olusturulan Canakkale ruhu
gibi toplumu derinden etkileyen bir miras1 goz ardi eden etkinliklere, pro-
jelere ve calismalara izin verilmemelidir.

Tanitim yapmak ve turizm potansiyelini arttirmak amaciyla dogru-
dan ya da dolayl olarak Tarihi Alan’1 tehdit edici unsurlara dikkat edil-
melidir.

Kiiltiirel miras1 odagina almayan yasal diizenlemelere izin verileme-
melidir.

Canakkale Savaglari ile ilgili yapilacak ¢alismalar bilimsel arenada ele
almarak fikirler sunulmali ve tartisiimalidir. Bu dogrultuda yapilacak ¢a-
lismalara Canakkale ruhunu, milli birlik ve beraberligin devamliligin
saglayacak, toplumsal hafizay1 destekleyecek, ulus bilinci olusturacak bir
zemin hazirlanmali ve bu zemin etrafinda riskler de degerlendirilerek
yeni projeler tiretilmelidir.

Toplumun degisen bir yapiya sahip oldugu g6z oniine alinarak basin
ve sosyal medya kullanimi daha aktif hale getirilmeli, toren ve etkinlikler
diinya ¢apinda da duyurulmalidir.

Mustafa Kemal Atatiirk’iin dedigi gibi “Biiyiik devletler kuran ecda-
dimiz biiyiik ve siimullii medeniyetlere de sahip olmustur. Bunu aramak,
tetkik etmek, Tiirkliige ve cihana bildirmek bizler i¢in bir bor¢tur” siariyla
Canakkale kiiltiirel mirasinin en iyi sekilde aktarilmasi saglanmalidir.
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BiR ALT KULTUR MiZAHI OLARAK YORESEL TEKSTIL BASKI-
LARI

Yusuf KILIC"

Giris

Her toplum kendini digerlerinden ayiran somut 6rneklerden yarar-
lanir. Bu ayirt edici 6rneklerle kendini tanutma ve gesitli 6zelliklerini kars:
tarafa gosterme istegi duyar. Bunu saglamanin en énemli araglarindan
biri de giyim kusamdir.

Insanlik tarihinde giyim kusam oncelikle doganin sicak-soguk, yir-
tici-zarar verici canlilar vb. etkileri gibi dis faktorlerden korunma isleviyle
ortaya ¢itkmistir. Daha sonralar kiiltiir ve medeniyet tarihi iginde gesitli
etkenlerle psikolojik, sosyokiiltiirel, inangsal disavurum ve estetik bir de-
ger olgusu olarak igsel islevler kazanmistir (Keskin, 2021: 338-339).

Giyim cografi kosullar, cinsiyete yiiklenen roller, yasam tarzi ve kiil-
tiir etkisi gibi gesitli etkenlerle tarih boyunca degisime ugramistir. Kiltiir
geleneksel giyim tarzina da yansimis, hiyerarsik yapi, ekonomik yapi,
toplumsal statii, meslekler vb. degiskenler giyim tarzi {izerinde etkili ol-
mustur (Tiirkoglu, 2002: 22; akt. Ding, 2019: 115).

Tiirk toplumunda da kiyafet insanlarin ait oldugu boyu, statiiyii ve
geldigi yoreyi anlatmak igin arag olarak kullanilmistir. Bunlarin yani sira
Tiirk toplumu bozkir geleneginden gelen atli gbgebe bir toplum oldugu
icin kendine has kiyafetler de ortaya gikarmigtir. Tiirk diinyasmin aksa-
kali olarak adlandirilan Nursultan Nazarbayev Tiirklerin pantolonun ve
¢izmenin mucidi oldugunu Kazakistan’daki arkeolojik kazilardan hare-
ketle belirtmistir (Nazarbayev, 2018: 28-29). Bu veriler de gosteriyor ki
Tiirk toplumu i¢in giyim kusam hayatla i¢ ige girmis 6nemli bir ayirt edici
unsurdur.

Giyim kusam kiiltiir ve sanat olayidir. Anadolu insaninin manevi
diinyasini ortaya koyan motif ve islemeler ayni1 zamanda toreye bagli kal-
malarini da saglamistir. Orta Asya’dan gelip Anadolu’yu yurt tutan Tiirk-
lerin giyimi yerli Anadolu halklarinin giyimiyle yogrularak sekillenmis-
tir. Anadolu Tiirk giyim kusam gelenegi, malzemesi, bi¢cim ve bezeme-
siyle Tiirk halk kiiltiirtiniin 6nemli bir unsuru olmustur. Tiirklerin giyim

* Doktora Ogrencisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Canakkale-Tiirkiye. E-posta: yusufkilicblk@gmail.
com. ORCID: 0009-0008-1322-1052.
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kiiltiirti tarih boyunca gesitli degismelere ugramigtir. Orta Asya’da yasa-
dig1 donemlerde Tiirkler kadin erkek benzer kiyafetler giymis, Ana-
dolu’ya geldikten sonra da geleneksel giyim tarzina devam etmis ancak
kiltiir aligverisiyle hem yeni cografyanin giyiminden etkilenmis hem de
bu yeni cografyay: etkilemistir. Daha sonra da Tiirkler deri giysiler ve
pantolon gibi bir¢ok kendine has giysiyi Avrupa’ya tagimislardir (Artun,
2005: 169).

Tarih boyunca Tiirkler gerek yasam bigimi gerek iklimsel gerek de
dini faktorlerden dolayr milli kiyafetlerde degisikliklere gitmislerdir
(Keskin, 2021: 340-342). Bu degisimlere ragmen Tiirk toplumu her zaman
geleneksel bir Tiirk giyim tarz1 ortaya koymustur; ancak Tiirk toplumu-
nun Cumhuriyet doneminde gergeklestirilen kilik kiyafet devriminden
sonra kentten kirsala dogru, yavas yavas bu geleneksel giyim kusamdan
uzaklastig1 goriilmektedir. Bu uzaklasmanin yani sira Tiirk toplumunun
giyimindeki degisimin bir baska tetikleyicisi de kiiresellesmeyle birlikte
diinyanin ortak bir giyim tarzina yonelmesi olmustur. Kitle iletisim arag-
larmin yayginlagsmasiyla ve tekstil iriinlerine ulagimin kolaylagsmasiyla
bu degisim biiyiik bir hiz kazanmistir. Kiiresel kabuliin iginde “ulusal ka-
lit”* olarak Tiirk toplumu kendinden bir parca ekleyememis ve giinii-
miizde t-shirt, kot pantolon, sweatshirt, mont, bluz gibi bati menseli kiya-
fetleri giinliik kiyafet olarak benimsemistir.

Giyim kusam bu saydigimiz faktorlerin yani sira mizah araciligiyla
anlatilmak istenen durumlar i¢in de bir arag olarak kullanilmigtir. Mizah
tiim insanlar dogustan getirdigi fizyolojik ve psikolojik bir tepki olan
gllmenin sanatsal karaktere biirtinmiis halidir (Ding, 2019: 432). Tiirk
toplumu da yazili, sozlii ya da gorsel olarak mizaha yogun bir ilgi duyar.
Mizah yapimlarinda alt gosterge olarak tabaka farklilasmasmin zengin-
fakir, kirsal-kentli hatta sonradan gorme gibi belirli bir olgunluga eris-
mede ilk karsilasilan degiskenin giyim, kusam ve siislenme olarak karsi-
miza ¢iktigini gormekteyiz.

Biz bu c¢alismamizda Tiirk toplumunda 6nemli bir yere sahip olan
mizah ve giyimin bir araya getirilerek yoresel kiiltiiriin uygulamali bir

! Ulusal Kalit (Patrimoine National): Ulusal kimligi olusturan, destekleyen, agiklayan, gos-
teren maddi ve manevi biitiin unsurlar (Oguz, 2002: 12). Oguz, ulusal kalit1 bir ulusun
kiiresel kiiltiir igerisine kendinden ekleyip tiim diinyaya kabul ettirdigi kiiltiir unsuru ola-
rak gormiistiir. Tiirklerin ulusal kalit yaratma konusunda geri oldugunu ve bu konu {ize-
rinde programli bir bi¢cimde ¢alisilmasi gerektigini belirtmistir.
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bicimde kullanildigi, son donemde sosyal medya araciligiyla da yaygin-
lasan yoresel tekstil baskilarini inceledik. Yaptigimiz ¢alisma araciligiyla
incelenen iirtin 6rneklerinde ne gibi alt kiiltiir kodlar1 yer aldigini belirle-
meye ve bunlar1 yorumlamaya galistik. Calismamizda sosyal medya plat-
formu Instagram’da yayin ve satis yapan Trakya Bazaar, Ege Bazaar ve
Karadeniz Bazaar adl1 hesaplarin iirtinlerini inceledik. Halk kiiltiiriine ait
ogeleri belirleyerek ornekler tizerinde gesitli ¢oziimlemelerde bulunduk.

1. inceleme
1.1. Trakya Bazaar

Trakya Bazaar adli satis portali inceledigimiz firmalar arasinda en
fazla gesitte tirtine ve halk kiiltiirli unsuruna sahip olandir. Sosyal med-
yadaki takipgi sayist da diger iki hesaptan daha fazladir. Bu yiizden de en
fazla inceleme bu hesap iizerinden yapilmistir.

Trakya Bazaar'in kurucusu ve patronu olan Serkan Siithan’la yapti-
g1imiz goriisme sonucunda bu isin ortaya ¢ikisiyla ilgili bazi bilgilere ulas-
tik. Stithan, yoresel derlemelere ilk olarak memleketi olan Kirklareli'nin
Vize ilgesinin Evrenli koyii kahvesinde yapilan konusmalardan yola ¢ika-
rak baslamistir. Buradaki mizahi internette paylasma fikri edinmistir.
Yore genelinde yaptig1 derlemeleri bir baska sosyal medya platformu
olan Twitter'da bulunan sayfasinda on iki yil boyunca yaymlamis ve
elinde genis bir arsiv olusmustur. Bu yaymlarin ¢ok ilgi gormesiyle yore-
sel temal1 tirtinler ortaya koyma fikri ortaya ¢ikmis, yogun ilgiyle karsila-
sinca da isi biiytitmiis ve bir {iretim tesisi kurmustur (KK 1).

Ayrica Siithan, iiriinlerinin basta Istanbul olmak iizere genellikle bii-
yliksehirlerde yasayan Trakyalilardan alict buldugunu; bunun yani sira
Aydin, Mugla, Antalya gibi yoreye uzak sehirlerden de talep gordiigiinii,
tirtinleri daha ¢ok 25-40 yas arasi ¢alisan kesimin satin aldigini belirtmis-
tir. Yore kiltiirtiniin tanitilmasina ve ekonomik girdiyle kiiltiiriin kalici-
Iiginin saglanmasina hizmet ettiklerini de ifade etmistir (KK 1). Uriinler
arasinda ilk dikkat ¢eken Trakya yoresinin dil 6zellikleri olmustur.
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Fotograf 1-2. Aydayim Biile Ayata. Aydi Eller Avaya.

Bu 6rneklerde Trakya yoresinin ag1z 6zelliklerinden bastaki “h” sesi-
nin diismesi ses olayini gormekteyiz. Sinema ve tiyatroda da Trakyal tip-
lemelerinin konusmalarinda da bu dil 6zelliginin vurgulanmaktadir.
Trakya yoresi icin ilk akla gelen dil 6zelliginin bu diisme oldugunu soy-

leyebiliriz.
. A_! \
o ="
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Fotograf 3-4. Hayirlisi Beya. Abe Bakma Ule Masalla De.

3 ve 4 numarali 6rneklerde ise yorede sik¢a kullanilan “beya, iile,
abe” gibi tinlemlerin 6rneklendigini gormekteyiz. Trakya yoresine 6zgii
bu iinlemlerle mizahi bir dil ortaya ¢ikarilmaya calisilmis. Orneklerde ay-
rica Trakya insaninin kendine has yasam bi¢imi bir¢ok érnekte konu edil-
mis. Bunlardan en dikkat ¢ekenleri ise yore insaninin alkol tiiketimine
olan diigkiinliigli olmustur.
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“YOO TAKIR TAKIR

frakyabazaar

Fotograf 5-6. Alkol Probleminiz Var m1? Yoo Takir Takir igiyom. Piizci Sirin
Piizci Sirine.

5 numaral1 6rnekte yore insaninin alkolii ¢ok sevdigi ve bir problem
olarak gormedigi esprili bir dille anlatilmis. 6. 6rnekte Roman vatandas-
larin jargonunda yer alan piiz (alkol) kelimesinin y0re agzina yerlestigi
goriilmektedir. Ayrica kadinlarin da erkekler kadar alkol sevdigi belirtil-
mek istenmistir. Hesapta sergilenen iiriinlerin ¢cogunu alkol temal1 6rnek-
lerin olusturdugunu sdyleyebiliriz.

i
Fotograf 7-8. Yolluk Beya. Trakyali Ayrimcilik Yapmaz.

e E
Yasamumi s
4 Nemumn [ %
(UMHURIYET
Kapin S
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Fotograf 9-10. Senin Cahilligin Benim Yasamimu Etkiliyor. Beyim Degil Beynim
Bilir.

9 ve 10 numarali 6rneklerde yore insaninin genel siyasi goriisii islen-
mis. Mayis 2023 genel secimlerinden 6nce muhalefet tarafindan islenen
“Senin cahilligin benim yasamimu etkiliyor.” slogamn tiriine islenmis. Yine
mubhalefet tarafindan sik¢a giindeme getirilen Cumhuriyetgilik ve kadin
haklar1 da gesitli tirtinlere konu olmus. Se¢im sonuglarina baktigimizda
da yore halkinin muhalefet partilerini destekledigini gorebilmekteyiz.

L telemem
HouRAYTIM
islenim
PUFENALK CIKARAYIN™

Fotograf 11-12. I¢ Istemem Uz Durayim Ep Isterim Fenalik Cikarayim. Ig Iste-
mem Calisayim Ep Isterim Gezineyim Yemek Yiyeyim.
11 ve 12. 6rneklerde yore insaninin agresif yapisi; haylazligi ve gez-
meyi seven yonil islenmistir.
1.2. Karadeniz Bazaar

Karadeniz Bazaar adli hesapta yayinlanan {irtinler bir 6nceki mad-
dede isledigimiz Trakya Bazaar’a gore gesitlilik olarak daha az sayidadir.
Genel olarak tirtinler yorenin sivesini, insanlarmin karakteristik yapisini
ve bolge iirtinlerini islemektedir.

Ya Yol

AR TN Pn keuen s da L)
RUMEETRE T MERMDEN

Fotograf 13-14-15. Yeminlan Bezdum. Kot Kafali. Ya Yagh Yedun Dilin Kayayi
ya da Mermiden Hizli Kosaysun.
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13 ve 14. 6rneklerde Karadeniz sivesine ait ag1z yapisi ve yoOreye ait
sOzler orneklenmistir. 15. drnekte tehditkar bir sz esprili olarak aktaril-
mis, “mermi” sozii vurgulanarak yore insaninin silahlara diigkiinliigii ve-
rilmek istenmistir. 16. 6rnekte yore insaninin sinirli yapisi islenmistir.

Fotograf 15-16-17. Sinirli degilim Karadenizliyim. Umut Off, Inat On. Cay-coin.

17. 6rnekte Karadeniz insaninin inatg1 olarak taninmasi islenmis. 18.
ornekte son donemde ragbet goren kripto paralardan esinlenilerek “cay
koyun” sozii “cay-coin” soziiyle aktarilmis ve yiikselis ¢izgisinde goste-
rilmistir. Karadeniz orneklerinde yore sivesi ve yore insaninin sinirli ya-
p1st cogunlugu olusturmaktadir. Karadeniz denince akla gelen “cay” da
birkag 0rnekte goriilmektedir. Karadeniz esprilerinde ¢okca karsimiza ¢i-
kan hamsi ve balik¢iliga ait orneklerin yer almamasi yore insaninin bu
esprilerden hoslanmadigini ortaya koymaktadir.

1.3. Ege Bazaar

Ege Bazaar’a ait iirtinlere baktigimizda ¢ogunlugu yore sivesi ve yo-
reye ait sozler olusturdugunu gormekteyiz. Bunun haricinde yodresel
tiriinler, alkol, yOre insaninin yasamina ait 6rnekler de kullanilmistir.

GARA- | GIMILDA

Z0RUNLAN 1
YASAP - NIfVVE\E
DURUZ

Fotograf 19-20-21. Gara Zorunlan Yasap Duruz. De Gidi De. Gimildanivee.
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19. ve 20. orneklerde Ege yoresinde ¢ok sdylenen, Ege konulu dizi-
lerde de siklikla karsilastigimiz, esprili soylemler yer almaktadir.

O .aQq ©

==

RAKIh..

Fotograf 22-23-24. Sadig, aakides, aga, gaadeslik. Dakme Gafeye Olmeceese Zor-
lemeecen. Raki RH (+).

21 ve 22. orneklerde Ege yoresine ait dil 6zelliklerinden birkag1 or-
neklenmistir. Yore insaninin birbirine seslenirken kullandig1 sadig, aki-
des, aga gibi ornekler yer almaktadir. 23. 6rnekte yore halkinin rahat ve
kaygisiz tavri vurgulanmustir. 24. 6rnekte de yore halkinin rakiy: sevdigi
belirtilmek istenmistir. Ege konulu baskilarda alkol vurgusu daha once
inceledigimiz Trakya yoresine nazaran daha azdir.

2\

Bazaar.

\—/

Fotograf 25-26. Yoresel Uriinler. Zeybek.

25. drnekte yoreyle 6zdeslesmis tarim {iriinlerinden tiziim, zeytin ve
incir resimleri verilmis, yaninda da y0re insaninin tamamlayici s6z olarak
sik¢a kullandig1 “gari” sozii ve davul resmiyle yoreye ait bircok 6zellik
kolaj halinde verilmistir. 26. 6rnekte Ege yoOresinin en fazla bilinen halk
oyunu olan zeybek vurgusuyla yorenin halk oyunu kiiltiirii vurgulanmis-
tir.
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Fotograf 27-28. Goca Yoriik. Toros.

27. ornekte yorede biiyiik bir yoriik niifusunun bulundugu anlatil-
mak istenmis ve yOre insaninin kaba birine espri olarak soyledigi “goca
yoriik” soziiyle mizah yapilmistir. 28. 6rnekte yorenin daglik yapisindan
dolay1 kirsal kesimde sik¢a gordiigiimiiz “Toros” model araba vurgu-
suyla aslinda ¢ok donanimli olmayan arabanin yore insani icin ne kadar
degerli oldugu esprili bir bicimde anlatilmistir.

Sonug¢

Bu ¢alismamizda internet tizerinden satis yapan yoresel temali ii¢ he-
sab1 konu edindik. Bu hesaplarin takipgi sayilarina baktigimizda Trakya
Bazaar’in 138.000 takipgiye, Ege Bazaar'in 47.300 takipgiye, Karadeniz Ba-
zaar'mn 16.700 takipgiye sahip oldugunu gordiik. Hesaplarin sergiledigi
tirtinlerin de takipgi sayilariyla dogru orantili bir bicimde gesitlilige sahip
oldugunu tespit ettik.

Calismamizin sonucunda mizahin dikkat gekici yonii sayesinde yo-
resel kiiltiirtin yayildigini gordiik. Farkl yoreler kendine has mizah anla-
yislar1 sayesinde kiiltiirlerini ortaya koymaktadir. Bu kiiltiir 6geleri yore
insaninin dili, ekonomisi, hayata bakis acis1 hatta siyasi fikri hakkinda
onemli bilgiler vermektedir. Ornegin Trakya ydresi {iriinleri alkol konu-
sunu fazlaca islerken Karadeniz yoresinde bu konu hig islenmemistir. Bu
da Karadeniz yoresinin dini hassasiyetinin daha fazla oldugunu ortaya
koymaktadir. Trakya yoresi tiriinlerinde muhalif sdylemlerin fazlaligs, di-
ger yorelerde muhalif soylemlerin bulunmamasi yore insanlarinin siyasi
diisiincesi hakkinda da fikir vermektedir. Se¢im sonuglari da bu durumu
dogrulamaktadr.

Sozlii kaynaktan aldigimiz bilgiler 1s181nda yoresel kiiltiiriin internet
ortaminda mizah araciligiyla dikkat ¢ekici hale gelip yayildigini ve tekstil
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tirtinleri aracihigiyla somutlasarak kalic1 hale geldigini sdyleyebiliriz. Ay-
rica bir yorenin uygulamali halk kiiltiirti {irtinleri yaratmada basariya
ulagsmasinin ardindan baska yorelerin de benzer isler yapmaya bagsladi-
g1 gormekteyiz. Bu sayede ¢ok sayida farkl: yoresel kiiltiirii barindiran
Anadolu insaninin sozlii kiiltiiriinti tanitip yayginlastirdigini, sonraki ne-
sillere biraktigini ifade edebiliriz.

Glintimiizde ¢ogunlukla yoresel mizahi konu edinen tekstil baskila-
rinda gelecek zamanlarda Tiirk kiiltiirtiniin mitoloji, tarih, inams, el sa-
natlar1 motifleri gibi konularini da gérmeye baglamamiz ve bunlar1 6nce
yurt iginde daha sonra yurt disinda tanitip kiiresel kiiltiire ulusal kalitlar
birakmamiz mimkundiir.
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Cagdas Yaklasumlar (.).(llel.l.l(l&l
TOPLUM ve KULTUR
ARASTIRMALARI-IV

Sizi, zengin bir distinsel yolculuga davet etmekten buyuk bir memnuniyet du-
yuyoruz. “Cagdas Yaklasimlar Odaginda Toplum ve Kultar Arastirmalari-I\V*
adli bu eser, cagimizin dinamik ve hizla evrilen toplumsal ve kiltarel yapisini
anlamak adina yeni perspektifler sunmayi amaclayan bir derlemedir. Kitabi-
miz, farkli disiplinlerden uzman yazarlar tarafindan kaleme alinan makaleler-
den olusmaktadir. Toplum ve kultdr Gzerine ¢esitli bakis acilar, gtincel konula-
ra ve kapsamli arastirmalara dayanarak ele alinmistir. Her bir makale, okuyu-
culara derinlemesine dustindiren, sorgulatan ve meveut bilgiye katkida bulu-
nan 6zgun bir perspektif sunma hedefine odaklanmistir. Bu kitap, gelisen
dinyamizda ortaya cikan karmaslik sorunlara yénelik céztmler arayan aras-
tirmacilar, akademisyenler ve ilgi duyan herkes icin bir kaynak olma amacini
tasimaktadir. Toplumun farkl katmanlarina odaklanan bu eser, kultarin ve
toplumsal dinamiklerin icsel ve dissal etmenleriyle derinlemesine bir sekilde
anlasiimasini hedeflemektedir. Yazarlarimizin 6zgin yaklasimlari ve derinle-
mesine analizleri, bu kitabin 6ne ¢ikmasini saglamaktadir. Okuyucularimiza,
kulttrel cesitlilik, toplumsal degdisim ve kimlik gibi konularda genis bir pers-
pektif sunarak distinme ve tartisma kapasitelerini gelistirme firsati taniyo-
ruz. Umariz bu kitap, toplum ve kulttr arastirmalarinda yeni ufuklar kesfet-
menize ve bilgi dinyasina katkida bulunmaniza olanak tanir.
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