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Hatice Kiibra UYGUR & Erdem AKIN

Editorden

Kutsali, kutsala ait olani, kutsal mekanlar1 merkeze
alan ve etrafinda tesekkiil eden dokudan hareketle kiiltiir,
ritiielleri, anlatilar1 derleyip alana bilimsel yayinlar
kazandirmay1 hedefleyen “Ritiielleri ve Anlatilariyla Siirt,
Diyarbakir ve Mardin'de Kutsal Mekanlar: Dini, Tarihi,
Kiiltiirel ve Edebi Doku” TUBITAK 218K187 Projesinin
tiglinci ve son editéryal kitab1 olan “Ritiielleri ve
Anlatilariyla Kutsal Mekanlar — III” adli ¢alisma ayni
zamanda arastirmacilara yeni kapilar  aralamayi
amagclamaktadir.

2019-2022 yillar1 arasimi kapsayan toplam 36 ay
boyunca Siirt, Diyarbakir ve Mardin illerine bagh farkl
yerlesim yerlerinde bulunan 258 kutsal mekanda yapilan
alan arastirmalarindan elde edilen bilgiler 1s1g1nda her bir
arastirmaci bilimsel yayimnlar yapmistir. S6z konusu kutsal
mekanlara yonelik kiiltiirel dokuya ait ritiiel ve anlati
gelenegi derlenmis, bu mekanlara ve c¢evrelerine
sirayetlerine dair bilimsel degerlendirmelerde
bulunulmustur. Boélgenin ¢ok etnili ve dinli yapismin
sekillendirdigi kiiltiirel hayatinin izleri stirtilmistiir. Bu
izlerin giindelik hayata ve kutsal mekana sirayeti cok yonlii
ele almmigtir. Siinni topluluklar disinda kalan Alevi,
Hristiyan ve Yezidi inanglarma mensup topluluklarin
kutsal mekanlarina yonelik miistakil saha calismalariyla
bolgedeki kutsal mekanlarin bir arada yasama kiiltiirtinii
insa etmeye yonelik etki ve katkilarma farkindalik
kazandirilmistir. Etno kiiltiirel yapilarindaki cesitlilik ile
projede yer alan Siirt, Diyarbakir ve Mardin; etnik, siyasal
ve dinsel farkliliklariyla giintimiizde de énemli sehirlerdir.
Kiiltiirlerarasiligin gozlenebildigi bu yorelerde, farkli dinsel
ve etnik gruplarin kimliklerini koruyup aktarabildikleri
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gortilmiistiir. Boylece kiiltiirtinii, kimligini koruyan farkh
etnik ve dini kokene sahip cemaatler ayni zamanda
yasadiklar1 toplumda kiiltiirel kaynasik bir yapinin ortaya
¢itkmasma neden olmus, kutsal mekanlariyla da ritiiel ve
anlatilarin stirekliligini saglamislardir.

Bolgede gerceklestirilen alan arastirmalari
disiplinleraras: yaklasimlarla ele alinmistir. Giineydogu
Anadolu bolgesinin Dicle boliimiiniin Siirt, Diyarbakir,
Mardin il, ilce merkezlerinden kdy ve mezralara uzanan
saha; halk bilimi, tarih ve ilahiyat disiplinlerinin yontem ve
bakis acilariyla kuramsal olarak adim adim derlenmistir. Bu
sayede kaybolmaya yiiz tutan anlatilar, doniistiiriilen,
yikilmaya ve harabeye donmek iizere olan bir¢ok kutsal
mekan gorsel ve isitsel olarak kayit altina alinmistir.
Genelde proje kapsaminda 6zelde ise serinin {i¢iinctii ve son
kitab1 olan bu ¢alismada giindelik hayat ve kiilt kavramlari
etrafinda kuramsal olarak tartisilmistir. Aziz/veli kiiltii, su,
agac, ates, toprak, ates, tag, demir gibi kiiltiin s6z konusu
mekanin kutsiyetini artirdigini, anlatilarin merkezi olarak
gecmisten glintimiize ulasmasin sagladig: tespit edilmistir.
Proje kapsaminda kutsal mekanlarda yapilan saha
calismalarinda ortaya c¢ikan tim kiiltiirel degerlerin
yansitilmasi temel amag olmustur. Inancin tiim kisisel
farkliliklara ragmen birlestirici giice sahip oldugu vurgusu
ritiiel uygulamalarinda ve Ozellikle sifa arayisinda dikkat
¢ekmistir.

Projenin  ve  bilimsel  ¢iktilarin  temelinde
arastirmacilarin yaptig1 alan arastirmas: bulunmaktadir.
Alan arastirmasi kavraminin tartisildigi, sahanin icinden ve
disindan arastirmacilarla bilimsel zeminde kalinmasina
0zen gosterilen bu arastirma projesinin elbette gértinmeyen
ylziinde zorluklarla da karsilagilmistir. Temelde bolge
cografyasi diisiiniildiigiinde terér, gidilemeyen koyler, sinur
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sehirleri akla gelirken bu dénemde tiim diinyay: sarsan
COVID 19 Pandemisi yasanmustir. Pandemi sartlar1 altinda
zaman zaman durma noktasina gelen, katihmcilara, kutsal
mekanlara ulasmanin  imkansiz oldugu donemler
yasanmistir. Elbette bu zorlu stirecler de sosyal bilim
arastirmacilari agisindan onemli veriler de saglamistir.
Projenin kapsaminin yo6re halkinin dini mekanlar1 ve
rittielleri olmas1 yeterince hassas bir konuyken pandemi
siirecinin alan arastirmasimni smurlayan ve zorlayan
sartlarina ragmen kutsal mekanlarin sagaltic1 6zelliklerine
olan inangla ziyaretlerin arttiginin gézlenmesi de bu siirecin
dikkate deger bir diger ciktisi olmustur. Kutsal mekanin
insanlar1 birlestiren, bir araya getiren yapismin onemi
pandemi sartlarinda bir kez daha anlasilmistir. Bir araya
gelmenin, kiltiirti  aktarmanin, gelecek kusaklara
tasinmanin, gecis donemlerine ait dini ve kiiltiirel
gelenekleri yasatmanin, ritiielleri siirdiirmenin toplumsal
hayatin stirdiiriilebilirligi agisindan 6nemi hem projeyle
hem de projenin c¢iktilarindan elde edilen bilimsel
yayinlarla ortaya konulmustur.

Sosyal bilimlerin farkli gorme bigimleriyle yazilan
Ritiielleriyle ve Anlatilartyla Kutsal Mekanlar (Giineydogu
Anadolu Bélgesi Ornegi I- IT) kitaplarinda toplam 19 boliim
bulunmaktadir.  Projenin  {iclinci  kitabinda  ise
arastirmacilar ~ tarafindan  yazilan  yedi  bolim
bulunmaktadir.

“Kutsal Soyun Mekdn ve Esyadaki Zuhuru: Ziyaret ve
Emanetleriyle Diyarbakir Aguicen Ocagr” baslikli, Dog. Dr.
Billent Akin tarafindan hazirlanan boluimde, kutsalin
aktarimi ele almarak birey, mekan ve esya gercevesinde
Diyarbakir Aguicen Ocag1 degerlendirilmistir.

Vii
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“Halk Inamslart ve Kutsal Mekdnlar Baglaminda Demir
Kiiltii (Siirt Yoresi Ornegi)” baghkl bir diger boliimde Prof.
Dr. Rezan KARAKAS, Siirt yoresi kutsal mekanlarmi
kiiltler arasinda inaniglara, ritiiellere ve anlatilara sz
konusu olmasi itibariyla yaygin bir kiilt unsuru olan demiri
ele almistir. Boliimde, kutsal mekanlardan verilen ritiiel
ornekleriyle Siirt yoresi kutsal mekanlarinin ritiiel evreni
gozler Oniine serilmistir.

Dog. Dr. Hatice Kiibra UYGUR tarafindan hazirlanan
“Cok Etnili Toplumlarda Alan Arastirmasi: Sahada Olmak/
Sahadan Olmak” baglikli bolimde, c¢ok etnili ve dinli
toplumlarda kisisel deneyimlerden yola ¢ikarak saha/alan
aragtirmasi, kaynak kisi ve arastirmaci perspektifinden
sorunlara odaklanilarak alan arastirmasi yapacaklara
biitiinctiil bakis agistyla kap: aralanmasi amaglanmustr.

Bir diger boliimde “Faillik, Oznellik ve Oznelerarasilik
Baglaminda Hacibektas'ta Inang Temelli Hediyelesmeler”
bashigiyla Dr. Ogretim Uyesi Erdem Akin, kutsal mekanlar
cevresinde onemli bir gelenek olan hediyelesme kiiltiiriinii
basta Alevi-Bektasi topluluklar olmak iizere halk arasinda
onemli bir kutsal mekan olan Hacibektas ilgesi
ornekleminde ele almistir. Akin yazisinda, hediyelesme
kiilltiruni faillik, 6znellik ve Oznelerarasilik kavramlar:
cercevesinde sekillendirerek hediyelesme kiiltiiriiniin
kisiler tizerinde olusturdugu etkiyi ve kisisellik yontinii
gozler oniline sermistir.

Dog. Dr. Mehmet Salih ERPOLAT, “Zaviyeden Ziyarete
Hani'de Ug Ziyaretgah: Cafer-i Tayydr, Seyyid Bedreddin ve
Seyyid (Imam) Mehmed ‘Askeri” baslikli yazisinda tarihi
kaynaklardan hareketle 6zellikle bolge agisindan oldukga
onemli olan Cafer-i Tayyar, Seyyid Bedreddin ve Seyyid
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(Imam) Mehmed ‘Askeri ziyaretlerinin tarihsel stireglerini
ele almustir.

Halk hekimligine odaklanan “Sagaltict Mekdnlar: Kutsal
Mekanlarda Uyuma Ritiieli” bashikli yazisiyla Dr. Fatos
YALCINKAYA, kutsal mekanlarin ritiiel evreni igerisinde
sikca goriilmesiyle dikkat ¢eken uyuma ritiielini inanis ve
anlatilar1 da dikkate alarak degerlendirmistir.

Kutsal mekanlar kitabinin son bolimiinde, kutsal
mekanlar ¢evresindeki iletisim ve etkilesim ortamini
¢oziimlemeyi amaglayan Dr. Ogretim Uyesi Erdem AKIN,
“Baglamda Anlam: Geleneksel Baglaminda Sultan Nevruz
Cemi’ne Diyalojik Yaklasim” baslikl1 yazisiyla anlamlandirma
siiregleri sekillenirken baglamin Oneminin altini cizerek
Alevi-Bektasi topluluklarinda Sultan Nevruz Cemi
cercevesinde cemevindeki diyalojik iletisim Oriintiilerini ele
almugtir.

Kutsal mekanlar arastirma serisinin tigiincii kitabi alan
bu ¢alismada, 218K187 numarali projeyi deskteleme karar1
alarak proje ekibinin birbirinden degerli katkilarim
gerceklestirme firsat1 sunan Tiirkiye Bilimsel ve Teknolojik
Arastirma Kurumu’na tesekkiirlerimizi sunariz. Zorlu saha
calismalar1 sartlarinda biz kutsal mekan arastirmacilarina
degerli zamanlarmi ve daha da Onemlisi biiyiik bir
goniilliikliik esasiyla evlerini acan kaynak kisilere ne kadar
tesekkiir etsek azdir. 1nang, ritiiel, tarih, anlaty, iletisim gibi
kutsal mekanlarin gesitli yonlerine temas eden bu
calismanin  basim-yayin faaliyetleriyle siz degerleri
okuyuculara ulasmasini saglayan Paradigma Akademi
Yayinlarina tesekkiir ederiz.

Hatice Kiibra UYGUR & Erdem AKIN
Agustos 2023






KUTSAL SOYUN MEKAN VE ESYADAKI
ZUHURU:

ZIYARET VE EMANETLERIYLE
DIiYARBAKIR AGUICEN OCAGI

Biilent AKIN*

Giris

Aleviligin temel yapilanmasi olan ocak sisteminin en
onemli Ozelligi soy esashi bir tegkilatlanma bicimi
olmasidir.! Bu soy esash yapi, bir bireyin ocak ailesi
mensubu ve dede olmasi i¢in olmazsa olmaz sartlarin
basinda gelir. Ocak mensuplar1 ve dedeler, Hz. Muhammed
soyundan gelen seyyidler olarak kabul edilirler. Elbette
ocaklara adin1 veren kurucu pirlerin keramet ve ilim sahibi

* Dog. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal ve Begerl Bilimler
Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, Tiirk Halk Edebiyat:
Anabilim Dali, bulentakinedb@hotmail.com, Orcid Id: 0000-0002-
7668-8644.

" Alevi inang sisteminde soy esasl, kut sahibi dini karizmatik
sahsiyetler ve ocak merkezli yapilanma hakkinda detayli bilgi i¢in bk.
Ersal, 2016; Akin, 2020a; Baharlu 2020.
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olma, liderlik, yoneticilik gibi bir¢ok ©Onemli vasfi da
mevcuttur. Ancak Alevilikte gerek ocaklarin kurucu
onderlerinin gerekse de ocak dedelerinin diger
ozelliklerinin tamaminin bagh oldugu temel sart seyyid,
yani Peygamber soylu olma esasidir. Bu durum, Alevi
ocaklarina mensup topluluklar arasinda sozlii gelenekte
istisnasiz kabul gordiigi gibi Buyruk niishalarinda da
“dede”, “ocakll”, “pir” ya da “mdirsit” olmanin Peygamber
soyundan olmakla miimkiin oldugu, seyyid olmayanin bu
makamlar: temsil edemeyecegi her firsatta vurgulanmigtir.?
Oyle ki bu nitelikler ve kurucu pirlerin vasiflar1 yazil
kaynaklarin yani sira sozlii gelenekte de menkibe, memorat,
efsane tiirlerinde canliigimi korumaya devam etmis,
keramet motifleri olarak anlat1 geleneginde yer edinmistir
(Akin, 2020b; Ciblak Coskun, 2020; Akin, 2020c).

Tiirkiye ve Balkanlarin yani sira Iran, Irak ve Suriye
basta olmak tizere bir¢ok iilkenin cografi sinirlari igerisinde
varlik gosteren Alevi ocaklarmin tamaminin soy esash bir
teskilatlanma sistemine sahip olduklar1 goriilmektedir.
Gerek ocak pirleri gerekse de ocak mensubu dedelerin
kerametleri ve karizmatik kisiliklerinin Alevi inancina
mensup topluluklar tizerindeki en 6nemli etkilerinden biri
de bu veliler adina kurulu mekanlar ve onlardan kaldigina
inanilan emanetler baglaminda gerceklestigi gortiliir.
Ocakl1 ailelerin soyunu tescil eden secerename, icazcetname
gibi belgelerin ve Erkan Agaci (Tarik), Sancak Alemi, $Sah
Pabucu, Kerbela Tasi, On Bir Kollu Samdan vb. kutsal kabul
edilen emanetlerin yani sira ocak ulularina ait tiirbe, yatir,
ziyaret gibi kutsal mekanlarin da ocaklar ve talip
topluluklari icin 6nemli manevi mekanlar olduklarina tanik
olunur. Bu ziyaretgahlarin 6nemli bir ¢ogunlugu ocak

2 Buyruk niishalarindan 6rnekler i¢in bk. Bozkurt, 2013: 31-41.
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Diyarbakir Aguicen Ocag1

pirlerine ya da bu pirlerin soyundan gelen ilgili ocak
mensubu dede ve ermislere aittir. Hemen hemen her ocagin
temsilcilerinin yagsadiklar1 yorelerde kargsilasabilecegimiz
bu kutsal mekanlar; ge¢mis yillarda ayni zamanda ocaga
mensup dede ailesinin yasadig1 mekanla ayni yerde ya da
i¢ ige olan, kutsal emanetlerin muhafaza edildigi ve inang
mensuplarinin ziyaretine agik, hatta bir¢cok yorede cemlerin
de gerceklestirildigi, dede evi ya da dede damui olarak da
adlandirilan mekanlardir. Hatta bazi1 koklii ve yaygin dede-
talip toplulugu olan ocaklarin birden fazla temsilci dede
ailesinin oldugu ve bu ailelerin yasadiklar1 yorelerde kendi
soy ve ocaklarini tescilleyen ve kutsal kabul edilen emanet
ve mekanlar1 oldugu goriiliir.

S6z konusu bu ocaklar igerisinde gilintimiizde de
etkinligini siirdiiren ve dede-talip topluluklar1 genis bir
cografyada dagilim gosteren onemli ocaklardan biri de
Aguicen Ocagy’dir. Alevi ocaklari igerisinde oldukga 6nemli
bir konuma sahip olan ve baz1 yoOrelerde miirsit
ocaklarindan biri olarak kabul goren Aguicen Ocagi,
Diyarbakir’da yerlesik Alevi topluluklar arasinda da 6nemli
bir konuma sahiptir. Ocagmn merkezi gilintimiizde
Diyarbakir merkez ilgelerinden Sur’a bagl bir mahalle olan
Nahirkiraci’dir. Nahirkiraci’'min yorede bilinen eski adi
Serabi koyiidiir. Giiniimiizde de yore Alevileri arasinda
daha ziyade Serabi adiyla taninan koy, yorede gectigimiz
ylizy1l icerisinde Aleviligini ve Tiirkmenligini koruyan alt1
koyden biri olarak karsimiza gikar. Tarihi kayitlardan XVI.
ylizyilda “Sarabi” adiyla kayitli oldugu 6grendigimiz bu
kdy, yoredeki biitiin Alevi topluluklar tarafindan kutsal
kabul edilen ve ziyaret edilen bir ocak merkezi olma
ozelligini 2000'li yillarin basina kadar korumay:
basarmistir. Yoredeki Tiirkmen Alevi koylerinin XVI.
ylizyildan itibaren stirekli olarak sayilar1 azalmis ve bu
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koylerin ~ 6nemli bir c¢ogunlugu Kiirtlesmis ve
Stinnilesmistir. S6zlii kaynaklar geg¢miste yoOredeki {ig
ylizden fazla koytin Tiirkmen ve Alevi oldugunu hemen
her firsatta vurgulamis ve bu tespit bir¢ok arastirmaci
tarafindan kayit altina alinmistir. Bu tespitler igerisinde
bilhassa 1930’1u yillarda bolgede gorev yapmis olan Hasan
Basri Konyar’in kaleme aldiklar1 oldukga dikkate degerdir.

“Vaktiyle 300 kadar Tirkmen koyii sayilan
Diyaribekir'de bugiin Bismil, Darli,  Tiirkmenaci,
Seyithasan, Siikiirlii, Sarabi, Kadikdy, Tezekli, Koseli olmak
tizere ancak dokuz koy kalmistir. Bir vakit bu havalide
Horasandan gelmis {i¢ yiiz kdy oldugunu bir ihtiyar
sOyledi. Hatta bunlardan biri yiiz Tirkmen Kkoyii
bulundugu zamana erismistir. Akpinar, Yassica, Ambar,
Korukcu, sonra Babahakir, Coltepe, Coraba, Molahaynr,
Korpinar, Masmagl;,  Karaahmetli,  Yukarikengerli,
Mollafeyyaz, Buharl kdyleri de birer Tiirkmen mezras: idi”
(Konyar, 1936: 54). Gerek 1950'1i yillardan sonra yukarida
adlar1 gegen Tezekli ve Koseli koylerinin Kiirtlesmesi ve
Siinnilesmesi ~ gerekse  yorede  yaptigimiz  saha
calismalarinda adi gegen koyler ve Alevi koylerinde ikamet
edenlerin bu durumu dogrulamalar1 Konyar'in gectigimiz
ylizyilin bagindaki bu tespitlerini dogrulamaktadir. Aslinda
tarihi siirecte biraz daha geriye gidildiginde XVI. ytizyila ait
tapu tahrir defteri kayitlarindaki koy ve sahis isimleri,
yorenin gec¢miste bir Tiirkmen ve Alevi yerlesim yeri
oldugunu gozler oOntine sermektedir. Daha Onceki
calismalarimizda da altini ¢izdigimiz, 1518 yilina ait TD 64
ve 1564 ile 1568 yillarma ait TD 155 numarali tahrir defteri
kayitlarinda yer alan kdylerin hemen hemen hepsinde en az
bir tanesine tesadiif ettigimiz sahis adlar1 igerisinde Alevi
ad verme gelenegini en belirgin yansitanlar1 soyle
sirlayabiliriz:

14
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“Sah Ali”, “Can Ali”, “Pir Ali”, “Nur Ali”, “Yar
Ali”, “Ali Sah”, “Hak Ali”, “Sah Veli”, “Pir Veli”,
“Sah Kulu”, “Pir Kulu”, “Er Kulu”, “Ali Kulu”, “Yol
Kulu”, “Can Kulu”, “Hamza Kulu”, “Imam Kulu”,
“Haydar Kulu”, “Hiiseyin Kulu”, “Hak Kulu”,
“Allah Kulu”, “Sultan Kulu”, “Gayb Kulu”, “Seyyid
Kulu”, “Haa Kulu”, “Baba Kulu”, “Yar Kulu”,
“Hida Kulu”, “Mehdi Kulu”, “Cem Kulu”, “Insan
Kulu”, “Hak Kulu”, “Sah Hiiseyin”, “Pir Hiiseyin”,
“Yar Hiiseyin”, “Sah Hasan”, “Pir Hasan”, “Seyhi”,
“Sahverdi”, “Yolageldi”, “Seyh Kurban”,
“Abdalviran”, “Pir Gayb”, “Sah Nazar”, “Pir Nazar”,
“Abdal”, “Pir”, “Pir Abdal”, “Hubyar”, “Pir Sultan”,
“Uryan Dervis”, “Kogek Abdal”, “Sadik Abdal”,
“Dede Uryan”, “Sar1 Abdal”, “Nur Abdal”, “Bali”,
“Safi”, “Baba Ali”, “Nefes”, “Yol Beyi”, “Niyaz”,
“Dost Ali”, “Balim”, “Abdal Yari”, “Baba Haki”,
“Kerbelda”, “Rehber”, “Yarullah”, “Baba Mansur”,
“Kara Bal1”, “Pir Bende”, “Dervis Koyun” ve “Kog Pir
Kulu” (Akin, 2020a: 143).

1564 ile 1568 yillarina ait TD 155 numarali tahrir defteri
kayitlar1 tizerinde yaptigimiz incelemelerde dikkat ¢eken
hususlardan biri de Alevi inanci icerisinde kutsanan 6nemli
yol ululari, 6nderleri ve velileri kabul edilen sahsiyetlerin
isimlerinin sahis adi olarak kullanilmalaridir. Bunlar
igerisinde en belirgin olanlar1; “Hubyar”, “Pir Sultan”, “Sah
Kulu”, ”Uryan Dervis”, “Kogek Abdal”, “Sadik Abdal”,
“Dede Uryan”, “Sar1 Abdal”, “Nur Abdal”, “Baba Mansur”,
“Baba Haki” ve “Dede Bal1” isimleridir. S6z konusu tahrir
kayitlarinda “Hubyar” ismine 11, “Sar1 Abdal” ismine 3,
“Pir Sultan” ismine 2, digerlerine ise birer defa tesadiif
edilmistir (Akin, 2020a: 144). Yine yore ile ilgili 1526 tarihli
ve TD 998 numaral: tahrir defteri kayitlarinda “Surh-seran”
(Kizilbaglar) adi verilen ve Osmanli'nin hiitkiim stirdiigii
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donem boyunca baska higbir vilayette goriilmeyen bu
verginin 11 sancakta uygulandigina dair tespitler oldukga
dikkate degerdir.? Bu vergi adindan da anlasilacag: tizere
Diyarbekir Vilayeti'nde yalnizca Alevi inancina mensup
olan sahislardan almmgtir. “Surh-seran” (Kizilbaglar)
vergisi, s0z konusu yillarda Sincar, Musul, Arabkir, Mardin,
Ergani, Cermik, Siverek, Kig1, Cemisgezek, Harput ve Ruha
olmak tiizere Diyarbekir Vilayeti'ne bagli on bir sancagin
tamamindan tahsil edilmistir.*

Tarihi olarak Alevilik agisindan bu kadar 6nemli bir
yerlesim yeri olan Diyarbakir’da her ne kadar giintimiizde
oldukga az sayida Alevi yerlesim yeri kalmissa da yorede
on ii¢ ayr1 Alevi ocagmin dede ve talip topluluklarmin
bugiin de hayatta oldugu goriilmektedir. Bilhassa
gectigimiz ylizyilin ikinci yarisindan itibaren biiyiik sehir
merkezlerine ve yurt disina go¢ eden yore Alevilerinin
Sarabi koyii disinda Seyithasan, Tiirkmenhaci, Darls,
Siikiirlii ve Biiyiikkad: koylerinde yerlesik olduklar: tespit
edilmistir. Yoredeki on ii¢ Alevi ocagi igerisinde Imam
Zeynel Abidin Ocagi, Musa-y1 Kazim Ocagy, Seyyid Battal
Gazi Ocagl, Sar1 Saltik Ocagi, Dede Garkin Ocagi ve
Aguicen Ocag gibi XVI. yiizyil 6ncesinde tesekkiil eden
koklii ocaklarin bulunmasi ayrica onemlidir. Kendilerine

3 “Surh-seran” (Kizilbaslar) Vergisi, 1526 tarihli ve TD 998 numarali
tahrir defteri iizerinde yaptig1 incelemeler neticesinde ilk olarak M.
Salih Erpolat tarafindan tespit edilmis ve bu verginin cari oldugu
sancaklar detayli olarak incelenmistir. S6z konusu ¢alisma igin bk.
Erpolat, 2016: 111-130; Erpolat, 2014: 323-341; Erpolat, 2020: 158-164.
41526 tarihli ve TD 998 numarali tahrir defteri kayitlarinda yer alan
“Surh-seran” (Kizilbaslar) Vergisi ve bu verginin cari oldugu
sancaklar hakkinda bilgi i¢in bk. BOA, TD 998: 64; BOA, TD 998: 73;
BOA, TD 998: 73; BOA, TD 998: 52; BOA, TD 998; BOA, TD 998; BOA,
TD 998; BOA, TD 998; BOA, TD 998: 148; BOA, TD 998: 163; BOA, TD
998: 180; BOA, TD 998: 182; BOA, TD 998: 199.
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bagli ocak gruplar1 diisiintildiigiinde hiyerarsinin en
tisttinde bulunan bu ocaklarin yazili belgeler (tapu tahrir
kayitlari, secerenameler, icazetnameler vs.) tizerinden takip
edilebilen yorede 500 yii asan bir gec¢mislerinin oldugu
gorilmektedir.

Bu ocaklar icerisinde Aguicen Ocagi ve bu ocagin
Diyarbakir'daki yerlesim yeri olan Sarabi koyii, ocak
teskilatlanmasinin tesekkiil ettigi muhit olarak da dikkat
cekicidir. Ocak dedelerinin ikamet ettikleri bu kdy, Dede
Garkin Ocag1 dedelerinin ikamet ettigi koy olan Biiyiikkad:
koytine oldukc¢a yakin mesafededir. Yorede her iki kdyiin
yer aldig1 bu muhite “Terkan Bolgesi” ad1 verilmektedir.
1518 yilina ait TD 64 ve 1564-1568 yillarina ait TD 155
numarali tapu tahrir defterlerindeki kayitlarda adi gegcen
Kargundere (Bayrambeg) de bu muhitte yer almaktadir
(Akin, 2020a: 133). Bu mubhitte bulunan Sarabi koyiine
ylzyillar once yerlestiklerini ifade eden Aguicen Ocagi
mensuplarmin,  koklerinin  Horasan’a  dayandigimi
bilinmektedir. Yorede, bu ocak ailesinin Horasan’dan
Necef’e, oradan da Diyarbakir’a geldikleri kabul edilir.
Ocak mensuplar1 1980°1i yillarin basina kadar da Necef'te
bulunan akrabalariyla haberlestiklerini, sonraki yillarda
irtibatin koptugunu ifade etmektedirler. Diyarbakir’da
yerlesik ocak dedelerinden merhum Hidayet Ulugercek’in
sahsi arsivinde bulunan ve kendisinin vefatindan sonra
ogluna intikal eden ocak soy agacini gosteren secerename
Alevi ocaklarina ait bugiine kadar bulunan en eski tarihli
belge olma 6zelligine sahiptir.> S6z konusu secerename, h.
544/Zilkade (m. 1150/Mart) tarihlidir. Belgenin, takip eden

5 2012 yilinda bizzat Hidayet Ulugercek tarafindan sahsima bir
kopyas1 verilen belgenin orijinal niishasi, giliniimiiz Tiirkgesine
gevirisi ve ayrintili incelemesi i¢in bk. Akin, 2014: 15-38.

17



Biilent AKIN

yillarda cesitli sehirlerde bulunan nakibiilesraflar
tarafindan, derkenarlar araciligiyla tarih ve not diisiilerek
onaylandig1 ve belgenin aslinin alinmadan secerenamenin
sahibi olan ocak mensubuna geri verildigi anlasilmaktadir.
Bilhassa belgede bulunan ti¢ derkenardan ikisinde onayin
“Diyarbakir”da yazildig: goriiliirken diger derkenarda da
“Kitirbil Koyli"niin adi ge¢mektedir. Secerenamenin ilk
derkenarinda yer alan, “Cami-i Kebir kapisinda... Hac
Osman’a, andan Kitirbil’de...vusul-i haddinde... sene 642
(8 Muharrem)”®¢ ifadelerinden Diyarbakir'in Sarki Amid
nahiyesinde bulunan Kitirbil'de h. 642 - m. 1244-1245
yillarinda, yani tanzim tarihinden yaklasik doksan bes yil
sonra, onaylandigini ya da {izerine tasdik benzeri bir not
diisiildiigtinii anlamaktayiz. Belgede, Diyarbakir'in Sarki
Amid nahiyesinde bulunan “Kitirbil” kdytiiniin adinin yer
aldig1 goriilmektedir ki bu da ocak ailesinin s6z konusu
tarihlerde Diyarbakir'da ya da Diyarbakir civarinda
meskiin oldugunu gostermektedir. Bu derkenarin ardindan
takip eden yillarda da belgenin Diyarbakir’da onaylatildig:
anlagilmaktadir.

Der-kenar 1

Cami-i Kebir kapisinda... Hact Osman’a, andan
Kitirbil'de...vusul-i haddinde... sene 642 (8
Muharrem).

Der-kenar 2

Icine baktigimda hakkiyla bilgi sahibi oldum ve
miibarek bir nesebe muvafakat ve latif bir asla
mutabakat buldum, hali tizere biraktim. Bunu fakir
Seyyid Ahmed, Diyarbakir sehrinde nakib,
Istanbul’da nakibii’l-esraf kaimmakami, yazdi.
Allah O’'nu affetsin.

6 S6z konusu derkenar ve Tiirkgesi igin bk. Akin, 2014: 21, 37.
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Der-kenar 3

Bu secere, ashi asil, fer’i ylice ve melekler ve
vahiyle miiserref olan ve giizel kokan Hz.
Muhammed, Allah'in ovgiisii ve selami O’nun
tizerine ve ailesinedir, ululuk ve kiymet sahibidir.
[Bu secereyi] Diyarbakir sehrinde yaklasik Hicri
1021 civarinda gordiim. Onu kabul ettim, gecirdim
(tasdik ettim) ve ashini sahibi olan Seyyid Ilyas e’l-
Mersum oglu Seyyid Hiiseyin oglu Seyyid
Muhyiddin’e teslim ettim. Bu secere sahibinin soyu
meshurdur ve bunda hile yoktur. Muhakkak ki o
Hz. Peygamber ve ailesiyle Cennet’e girmek tizere
A’raf’ta bir araya geldi. Bendeniz, Allah’in fakiri
Seyyid Abdulkadir bin Seyyid Muhammed Halep
sehrindenim. Allah onu affetsin (Akin, 2014: 21).

Aguicen Ocaginin Diyarbakir kolunun tarihi arka
planma dair bu tespit ve degerlendirmeler, bu ocagin
yorede oldukga bilinen ve koklii bir ge¢mise sahip bir ocak
oldugunu gostermektedir. Diyarbakir Aguicen Ocaginin
gecmisten gilintimiize ayakta durmasini saglayan
hususlarin baginda elbette yoredeki talip topluluklar
tizerindeki etkinligi ve yetkinligi gelmektedir. Ocagin bu
etkinliginin islevsel yansimalarinin ise mekan ve esya
araciligiyla somutlagtigi goriilmektedir. Basta ocagin
yoredeki merkezi ve cemevi olan “Kuyudami Tekke ve
Ziyareti” olmak iizere, kusaktan kusaga aktarilan “Sancak
Alemi”, “On Bir Kollu Samdan”, “Erkan Agaci/Tarik”, “Sah
Pabucu” ve “Secerename” ocagin kutsiyetinin yansidig1 en
temel Ogeler olarak karsimiza ¢itkmaktadir.
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1. Kuyudami Tekkesi ve Ziyareti

Gecmiste onemli bir Tiirkmen Alevi yerlesim yeri
oldugu anlasilan Diyarbakir ve ¢evresinde ¢ok sayida Alevi
kutsal mekaninin mevcut oldugu goriilmektedir. Bunlar
icerisinde en ¢ok bilinen ve ziyaretci kabul edenlerden biri
de Aguigen Ocag1 dede ailelerinin evinin igerisinde bulunan
bahse konu Kuyudami Ziyareti’dir. Kuyudami, aslinda
ocagin bulundugu yerdir. Ocak ailesinin belli bir yorede
yerlesik oldugu ve yasadig1 hane, Alevi inancina mensup
topluluklar igerisinde dogrudan “ocak” olarak adlandirilir.
Mekan, kutsiyetini icerisinde yasayan seyyid olduguna
inanilan dede ailesinden ve onun soyundan alir.

Aguigen Ocak Ailesinin Ge¢miste Tkamet Ettigi ve Cemlerin
Yapildig1 Kuyudami Ziyareti Dis Gortintim

Aguigen Ocagi'min Diyarbakir kolunun Dogu Anadolu
Bolgesi'nde ve Adiyaman’da bulunan kollarindan dikkate
deger bir farki vardir. Diyarbakir'da Aguicen Ocagy,
yoredeki on {i¢ ocagin tamamu tarafindan “Diiskiin Ocag1”
olarak kabul edilir. Aguigen Ocagi dedeleri olmadan
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“Diigkiin Kaldirma Cemi” gerceklestirilemez. Gelenege
gore Diiskiin Kaldirma Cemi gerceklestirilebilmesi igin iki
kosulun mutlak suretle saglanmas: gereklidir. Bunlardan
ilki Diigkiin Ocag1 olarak kabul edilen Aguicen Ocagi’'ndan
bir dedenin cemde hazir bulunmas: iken ikinci esas ise
Aguicen Ocag1 dedesiyle birlikte en az yedi ayr1 ocak
dedesinin bu ceme istirak etmesidir. Kuyudami, aym
zamanda basta Diigkiin Kaldirma Cemi olmak iizere
Aguicen Ocag1 dedelerinin  gerceklestirdikleri cem
ritiellerinin de icra edildigi yerdir. Geg¢miste, Sarabi
koytinde yapilan Dbiitlin cemler bu mekanda
gerceklestirilmistir. Yine yukarida yer verdigimiz Diigkiin
Kaldirma Cemlerinin de gergeklestirildigi yer ocagin dede
ailesinin hanesi ve tekkesi olan Kuyudami'dir. Kuyudamz,
civardaki Alevi topluluklarin uzun yillar cem ritiiellerini
gerceklestirdikleri, adak kurbanlarmi tigladiklar1 ve
Muharrem ayinda toplanarak yoreye Ozgii icra edilen
Maktel-i Hiiseyin Okuma ritiiellerini icra ettikleri mekan
olarak karsimiza ¢ikmaktadar.
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Kuyudami Igerisinde Yer Alan Cemlerin Yai)lldl" oliimden Bir
Goriiniim

Kuyudami'nin bir bagka o0zelligi ise igerisindeki
odalardan birinde yer alan ve suyunun kutsal olduguna
inanilan kuyudur. Mekan admi da bu kuyudan alr.
Dolayisiyla dede evi ve cemevi olma 0Ozelligine sahip bu
mekan, ayni zamanda da yoredeki biitiin Alevi topluluklar1
tarafindan kutsal kabul edilen bir ziyaret yeridir. Yorede
yaptigimiz derleme calismalarinda, 1960’11 yillara kadar
Sarabi koyti civarinda, “Terkan Bolgesi” diye adlandirilan
sayilar1 elliye yakin Siinni inancina mensup koyden ve
diger Alevi koylerinden “Kuyudami”na ve Aguicen Ocag1
dedelerine ziyarete gelindigi bilgisi bize aktarilmigtir.
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Kuyudami'na Adini Veren Ierisindeki Suyun Sifali Olduguna
Inanilan Kuyu

Kuyudami, yoredeki inamisa gore Aguicen Ocagimin
bilinen ilk inang énderlerinin sir oldugu, diger bir ifadeyle
gaip erenlere karistig1 mekan olarak kabul edilir. Aguigen
Ocag1 dedesi Hidayet Ulugercek tarafindan bize aktarilan
bilgiye gore, Kuyudami'nda sir olduguna inamilan en
onemli Aguicen Ocagl ereni Seyyid Gergek’tir. Bu
aktarimlara gore Seyyid Gergek, Aguicen’in (Seyyid Temiz)
torunu ve Seyyid Mengek’in en kiiciik ogludur. Seyyid
Temiz'in oglu Seyyid Mengek’in {i¢ oglu olmus ve en
kiictigii olan Seyyid Gergek, kutsal ocak emanetlerini de
alarak Diyarbakir’a gelmis ve Sarabi kodyiine yerlesmistir.
Diger ikisi ise, Tunceli ve Divrigi taraflarna gitmistir.
Aguigen Ocagi'na mensup bir¢ok eren ve inang dnderinin
vaktiyle bu odada sir oldugu ve gaip erenlere karistig
inanci sebebiyle bu tekkeye “Kuyudami” adi verilmis ve
burasi bir ziyaret yeri haline gelmistir. Yorede, ocak
dedeleri ve Kuyudami Ziyareti hakkinda bugiin de cesitli
menkibe ve memoratlar anlatilmaya devam etmektedir.
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Aguigen’in Torunu Oldgguna nanilan eyyid Gergek’in Kuy‘tié\alml
Igerisindeki Makami

Kuyudami'nin bir ziyaret yeri ve Seyyid Gergek’in
makami olarak yoredeki Alevi topluluklarin tamam
tarafindan yakin zamana kadar ziyaret edildigi
bilinmektedir. 2000°1i yillarin basina kadar yoredeki Alevi
topluluklar yilin belli donemlerinde adak kurbanlarmi
burada ocak dedesinin duasiyla tiglamakta ve kazanlarda
pisirerek orada hazir bulunan mihman canlara sofra
agmaktaydilar. Bu ziyaretler ve kurban ritiielleri ge¢mise
nazaran seyreklesmekle birlikte giintimiizde de devam
etmektedir.

2. Sancak Alemi

Yorede bir ocak ailesinin “Evlad-1 Resul” oldugunu
gosteren en 6nemli nisanelerden birinin de “Alem” ya da
“Sancak” olarak adlandirilan ilgili ocaga ait “Sancak Alemi”
olduguna inanilir. Sancak alemi, ocak ailelerine atalarindan
intikal eden en Onemli emanetler arasinda yer alir.
Alevilikte, seyyidlik alametlerinden biri olarak kabul edilen
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sancak alemi, kokenini Peygamber’in ve Hz. Ali'nin
sancagindan alir. Yorede gergeklestirdigimiz saha
calismalarinda Aguigen Ocag1 disinda Dede Garkin Ocag,
Giizelsah Ocag1’” ve Imam Zeynel Abidin Ocagina ait
sancak alemlerinin ilgili ocaklara mensup dede ailelerinin
sahsi arsivlerinde mevcut oldugu tespit edilmistir. Eski
yillarda Musahiplik ya da Gorgii Kurbani gibi 6nemli cem
ritiiellerinde sancak alemlerinin ¢ikarilarak ritiiel sirasinda
yiiksek bir yere asilip cemlerin sancak aleminin altinda
gerceklestirildigi bilinmektedir.

Aguicen Ocag1 Diyarbakir Koluna Ait Sancak Alemi

Sancak alemi ayni zamanda, dede evini ya da tekkeyi
ziyaret eden talip topluluklarinin niyaz ettikleri kutsal
emanetlerin basinda gelir. Sancak alemi, diger kutsal
emanetler gibi yesil bir beze sarili olarak ayni zamanda
dede evi olan Kuyudami'nin 6zel bir boliimiinde sandikta
saklanir. Glinlimiizde Aguicen Ocagi'na mensup dede

7 Glizelsah Ocagr kutsal emanetleri ve ocaga ait sancak alemi
hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Demirel6z, 2022: 188-228.
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aileleri Kuyudami'nda yasamadiklar1 igin diger ocak
emanetleri gibi sancak alemi de ocak dedesi merhum
Hidayet Ulugergek’in ailesi tarafindan kendi evlerinde
muhafaza edilmektedir.

3. Erkan Agaci/Tarik

Alevilikte erkan sozciigii, “yol kurallar ve esaslar1”m
ihtiva eden anlaminin yani sira cem ritiieli igerisinde yola
girisin (ikrar vermenin) simgesi olan ve “erkan”, “tarik”,
“erkan degnegi”, “erkan agac1”, “erkdan c¢ubugu” ve
“alacadegnek” gibi adlar verilen ve kutsal kabul edilen
asa/degnek araciligi ile gergeklestirilen ritiiellerin tamamin
kapsayan hizmet anlaminda da kullanilir. fkrar Cemi,
Musahip Cemi ve Gorgii Cemi basta olmak {izere cem
ritiellerinde erkan hizmetlerinin gergeklestirilmesi ile
talibin yola girisi saglanmis olur. Erkan hizmetlerinin igerik
ozelliklerinin yorelere ve ocaklara baglh olarak farklilik ve
cesitlilik gosterdigi goriiliir (Akin, 2020a: 103).

Erkan agaci, cem ritiiellerinde gerceklestirilen erkan
hizmetlerinin asli unsurudur. Erkdn agaci olmadan bu
hizmet gerceklestirilemez. Erkan agacinin mitik ve batini
kokeni, Imam Cafer-i Sadik Buyrugu'nda gecen Hz.
Muhammed’in cennete bulunan T@iba agacindan koparilan
bir ¢ift uclu (catal) dal ile tariklenmesi/erkandan ge¢mesi
anlatisina dayanur. Sozlii gelenekte de farkli varyantlarla
tespit ettigimiz bu anlati, Buyruk’ta su sekilde aktarilir:

...Ya habibim Muhammed Mustafa, senin ile bizim
aramizda muhabbet héasil oldu. Katima ¢ik, tarik
altindan geg ki, kiyamete degin aramizda diismanlik
olmasin. Sende cevr, bizde sitem, zulim olmasin!”
deyince, Hazreti Muhammed Mustafa Hak Taala
Hazretleri'nin nazarina gegip durdu. Pes, Hak Taala
cennetin sahi Ridvan’a: “Firdevs-i alanin seckin
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bagindan; Tuba agacindan bir ¢atal ¢ubuk getir. Uc
zira uzun(lugunda) olsun.” Ridvan gidip istenen
c¢ubugu getirdi. Cubuk ¢ zira uzun(lugunda) idi.
Kabzasinda yedi ayet Fatiha suresi yazilmisti. Ve bir
¢ubugunda yedi ayet Tebareke yazilmisti. Ve bir
¢ubugunda En’am suresinden alt1 ayet yazilmuist...
“Ey Muhammed, inananlara miijde ver! Ey inananlar!
Tanr’min dininin yardimcilar olun” diye giilbenk
edip Hazreti Resuliin miibarek arkasma bir kere
vurdu. Cubugun kabzasindan yedi damla nur hasil
oldu. Onlar yediler idi. Ve alt1 damla nur ¢ubugun
sagindan, alti damla nur solundan hasil oldu. Onlar
da On Tki Imamlar oldu (Bozkurt, 2013: 142-143).

Erkan agacimn diizgiin, dogru ve saglam bir aga¢ asa
olmasi yolun diizgiinliigiinii sembolize ettigi gibi erkan
sozcliigiiniin  kelime kokii olan “ritkn” sozciigliniin
“saglam, degnek” anlamina da gonderme yapar. Erkan
hizmeti siiresince erkan agaci meydanda tutulur, hizmet
tamamlaninca 6zel kilifina koyularak ileri gelen hizmet
sahiplerince gizli bir yerde (¢ogunlukla rehberin evinin 6zel
bir yerinde), bir sandik ya da sandiga benzer bir kutu
icerisinde yesil bir beze sarili olarak muhafaza edilir. Erkan
hizmeti, kendi igerisinde birden fazla hizmet ya da
uygulama iceren bir ritiiel olma ozelligi gosterir. Erkan
hizmetleri bashg altinda toplayabilecegimiz  bu
uygulamalar, ritiiele 6zgii belli bir sirayla gerceklestirilir ve
cesitli adlar alirlar (Akin, 2020a: 104). Icra sirasina gore bu
hizmet  bolimlerini  soyle  siralayabiliriz: ~ “Post
(seccade/ddsek) serme”, “erkan ¢ikarma”, “erkana yatma”,
“erkan vurma/tarik ¢alma”, “parmak c¢atma”, “erkandan
gecme”, “erkan suyu”, “yilirek yeme” ve “erkan hakki
verme” (Ersal, 2011: 1095; Ersal, 2016: 286-302).
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Ocaklara ve yorelere bagl olarak cesitlilik gosteren
erkan hizmetlerinin, Diyarbakir yoresi Alevi ocaklarina
mensup topluluklar arasindaki icrasmni “Car (Stiplirge)
Hizmeti”, “Post (Dosek) Hizmeti”, “Musahip Olacak
Canlarm Iceri Alinmast”, “Sorgu-Sualden Ge¢gme”, “Erkana
Yatma/Diisme”, “Erkan Vurma/Tarik Calma”, “Musahip
Sofulara Yiirek Yedirme” ve “Erkdan Hakki (Zakirlik
Hizmeti)” seklinde sekiz baslik altinda toplayabiliriz (Akin,
2020a:  285-304). Boylesine  kapsamli  ritiiellerin
gerceklestirilmesinde esas rolii iistlenen erkan agaci, yesil
kilifindan c¢ikarilirken mutlak suretle kurban tiglanmasi
gerekir. Erkan hizmetlerinin gergeklestirildigi kurbanh
cemlerde cem kurbani tiglandigi icin erkan agaciin
kilifindan ¢ikarilmasi sirasinda ayrica bir kurban tiglanmaz.
Zaten bu cemlere istirak eden kisiler ikrarli, musahipli ve
gorgiiliidiir. Geleneksel yapida, musahibi ya da gorgiisii
olmayan kimseler bu cemlere istirak edemezler. Musahip
Kurbani, Gorgii Kurbani gibi cemlerin en 6nemli unsuru
erkan agaci ve bu aga¢ araciligiyla gerceklestirilen bahse
konu hizmetlerdir. Dolayisiyla erkdn agacinin Alevi
inancina mensup topluluklar arasinda diger kutsal yol
emanetlerine kiyasla daha 6zel bir yeri oldugu goriiliir.
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Aguigen Ocag1 Diyarbakir Koluna Ait Erkan Agaci/Tarik

Bilhassa Musahip Kurbani Cemlerinde musahip olacak
canlarin hizmetleri erkdn agaci vasitasiyla goriiliir. Erkan
agaci, rehber tarafindan cem meydanina getirildiginde
cemde hazir bulunan toplulugun tamami ayaga kalkarak
darda durur. Belli ritiiellerin ardindan musahip olacak
canlar erkana yatirilir ve iizerleri “ahret kefeni” ya da “ahret
koynegi” adi verilen beyaz bezle ortiiliir. Bunun ardindan
dede erkan agacini eline alarak 6nce bir erkan hizmet hakki
diivaz imam okur.

Ol Huda'nin emriyle indi bu erkan
Muhammed Mustafa’ya indi bu erkan

Biliriz giinahimiz hadden agiptir
Aliyye’l-Miirteza'ya indi bu erkan
(Akin, 2020a: 295).

Diivaz imamin ardindan dede, erkan agacini
musahip canlarin tizerinde tutarak onlara soyle
seslenir:

Yol, erenler yoludur, hal, erenler halidir. Sofu
haberin olsun, gelen iistad elidir. Sofulardan el oldu,
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bize Hak’tan gel oldu. Sofu, haberin olsun, {istiine
erkdn geldi. Erkana (erkanliya) mesayih, erkansiza
namesayih (Akin, 2020a: 296).

Ardindan dede, erkan agacini erkdna yatan canlara
degdirmeden ve {izerlerinde bir karis kadar yiiksekte
tutarak musahip canlar1 baglarindan topuklarma dogru
stvazlar. Bu uygulamay1 dort defa tekrar eder. Bu hizmete
“Erkan Vurma”, “Erkandan Ge¢me”, “Erkan Calma” ya da
“Tarik Calma” gibi adlar verilir. Dede, erkanmi ilk
vurdugunda “Adem  Safiyullah”, ikincide “Nuh
Nebiyullah”, tigiinciide “Tbrahim Halilullah”, dordiincii ve
son seferinde “Muhammed ya Resulullah” der ve boylelikle
canlar1 her erkan vurdugunda on makamdan gecirerek
“Kirk Makami” tamamlar (Akimn, 2020a: 296). Bu hizmete
miiteakip dede, rehber ve musahip olan canlar arasindaki
dua, giilbenk ve terciimanlarla siirdiiriilen erkan hizmetleri
rehberin giikiirndme adi verilen metni okumasinin ve
dedenin hizmet giilbenginin ardindan tamamlanir.®

Erkan agacinin cem ritiielleri disindaki zamanlarda da
talip topluluklari tarafindan kurban adanarak ziyaret
edildigi, bu ziyaretler sirasinda kaza-beladan koruma ve
sagaltim amacl dede tarafindan okunan dua ve giilbenkler
esliginde erkan agaciyla taliplerin sirtinin sivazlandig:
bilinmektedir. Yine yorede erkan agacinin canli bir varlik
olduguna dair bir inamis oldugu goriiliir. Ritiieller
esnasinda ya da bazi inang esaslarinin ihlali durumlarinda

8 Diyarbakir Alevi ocaklar1 arasinda Musahip Kurbani Cemi, Gorgii
Kurbani Cemi ve Diigskiin Kaldirma Cemi ritiiellerinde
gerceklestirilen erkan hizmetleri, okunan diivaz imam, siikiirname ve
Nad-1 Ali gibi metinler hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Akin, 2020:
285-304.
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erkdn agacmin yilana doniistiigiine dair ¢ok sayida
memorata tesadiif etmek miimkiindiir.

4. Sah Pabucu

Aguicen Ocagi'min kutsal yol emanetleri arasinda
bulunan bir diger esya da “$Sah Pabucu”dur. Sah pabucu,
Alevilikte bazi ocak ve yorelerde Hz. Ali’ye bazilarinda ise
Hz. Hiiseyin'e ait olduguna inanilan pabugtur. Sah
pabucunun diger kutsal emanetlerden en temel fark: ise
gesitli  hastaliklarin  tedavisinde kullanilmasi,  sifa
sagladigina inanilmasi ve halk arasinda dogrudan bu
islevle bilinmesidir. Diyarbakir yoresi Alevi topluluklar
arasinda da yiiz felci gegirenlerin ve agzi egilenlerin yiiziine
ya da agzina dedenin duasi esliginde siiriilen pabuglarin bu
hastalari iyilestirdigine inanilmaktadir. Saha ¢alismalarimiz
sirasinda farkli ocaklara ait sah pabuglarinin bu 6zelligi
hakkinda yorede ¢ok sayida memorat anlatildigmna tanik
olunmus ve bu anlatilar derlenerek kayit altina alinmustir.

Sah Pabucu Cift Tarafli Goriinim
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5. On Bir Kollu Samdan

Diyarbakir ~ yoresi  Alevi ocaklar1 igerisinde
digerlerinden farkli olarak  sadece  Aguigen  Ocag:
dedelerinin sahsi argivinde bulunan kutsal emanet, “On Bir
Kollu Samdan”dir. Secerename, Sah Pabucu, Erkan Agac
ve Sancak Alemi diger bazi ocaklara mensup dede
ailelerinde de mevcutken, On Bir Kollu Samdan yoredeki
hi¢bir ocak ailesinde mevcut degildir. Ge¢mis yillarda
Musahip Kurbani Cemi ve Diigkiin Kaldirma Cemi gibi
bliyiik cem ritiiellerinde ya da Muharrem aylarinda
mumlart  yakilan samdanin giiniimiizde cemlerde
kullanilmadigy goriilmektedir.

==

o e ot

On Bir 1201 S;mdan Karsidan ve Ustten Goriiniim

SSEe S|

6. Secerename

Diyarbakir merkeze bagli Sarabi koyiinde yerlesik
bulunan Aguicen Ocag1’'min son dedelerinden olan merhum
Hidayet Ulugercek’in sahsi arsivinde bulunan bir bagka
kutsal kabul edilen yol emaneti ise ocak ailesinin Seyyid

32



Kutsal Soyun Mekan ve Esyadaki Zuhuru: Ziyaret ve Emanetleriyle
Diyarbakir Aguicen Ocag1

oldugunu gosteren secerenamedir. Ocagin Diyarbakir
Kolu'nun soy agacini gosteren secere, h. 544/Zilkade (m.
1150/Mart) tarihinde yazilmistir. Secerenin basinda biri
tepede, diger altis1 karsilikli olarak iki yanda olmak tizere
yedi adet miihiir bulunmaktadir. Bu miihiirlerden sonra
Besmele ile baslayan, Allah’in sifatlarina ve ayetlerine,
Peygamberin ve On Iki Imamlarin salat ve selamlamasina
yer verilen kistm gelmektedir. Bu kismin ardindan
secerenin sahibi Seyyid Hiiseyin oglu Seyyid Ilyas'in soyu
Hz. Adem’e kadar sayilmis ve secerenin eksiksiz oldugunu
vurgulayan bir climlenin ardindan h. 544/Zilkade tarihi
diistilerek secere tamamlanmustir. Belge sonundaki tarih
diisiilen nakibii’l-esraf tasdikinin yarni sira belgede der-
kenarlar seklince yedi farkli onayin oldugu goriilmektedir.
Bu onaylarin her biri farkl tarihlerde farkli nakibtii'l-esraflar
tarfindan yapilmistir. Belgenin Alevilik calismalar
agisindan Onemi ise ¢alismamizin Giris kisminda da altina
cizdigimiz gibi Alevi ocaklar ile ilgili yazili kaynak
baglaminda su ana kadar tespit edilebilen en eski belge

olma 6zelligini tasimasidir.’

9 56z konusu belgenin orijinali, gevirisi ve gecerendme hakkina
ayrintili bilgi ve inceleme igin bk. Akin, 2014: 15-38.
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Ocak Dedesi Merhum Hidayet Ulugercek Ocak Emanetleri ve
Secerename ile Birlikte

Aguicen Ocag1 ailesinin seyyid oldugunu gosteren
secerename de tipki diger ocak emanetleri gibi taliplerin
dede evinde geldiklerinde niyaz ettikleri kutsal kabul
edilen yol emanetlerindendir. Geleneksel erkana gore
secerenameler de tipki diger emanetler gibi kurbansiz ve
ritiielsiz kilifindan ¢ikarilmayan ocak emanetleri arasinda
yer almakta ve 6zel kiliflarinda onlarla birlikte ayn1 yerde
muhafaza edilmektedir.

Sonug

Alevilik inancinda, kutsalin aktarimi yalmizca insan
tizerinden degil, ayn1 zamanda kutsala mazhar olan birey
ya da bireylerin meski{in oldugu ya da kabrinin bulundugu
mekan ve sahip oldugu birtakim egyalarla saglanmustir.
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Siireg igerisinde bu mekanlar inan¢ mensuplarmin
ziyaretgahlar1 ve ibadethaneleri haline gelirken s6z konusu
esyalar da en az ocak aileleri ve dedeler kadar kutsiyet
kazanmis ve kutsal soyun birer nisanesi olarak kusaktan
kusaga aktarilmis ve dolayisiyla ocak ailelerinin 6zel
arsivlerinde muhafaza edilmistir. Ibadet ve cem
ritiiellerinin yan1 sira sifa ve dertlere deva aranan kutsal
mekanlar gibi kutsal yol emaneti olarak tanimlanan “sancak
alemi”, “erkan agaci/tarik” ve “sah pabucu” gibi esyalar da
inan¢ mensubu topluluklar arasinda sagaltim amach
kullanilan arag-geregler haline gelmistir. Yine “sancak
alemi”, “erkan agaci/tarik” ve “on bir kollu samdan”
geleneksel yap1 igerisinde cem ritiielleri sirasinda
gerceklestirilen hizmetlerde kullanilan olmazsa olmaz
kutsal hizmet arag ve geregleri olarak kabul gormiistiir.

Inan¢ mensuplari arasinda mekan ve egyalar
cercevesinde cesitli dini ritiieller ve kayda deger bir anlati
gelenegi olusmustur. Kutsal kabul edilen her bir yol
emanetinin ve ona bagh ritiiellerin kokenini aciklayan
sembol ve metaforlarla Oriili mitik metinler, gelenegi
ayakta tutan ana siitunlar arasinda yer almistir. Bu metinler
sozlii gelenegin Otesine gecerek Buyruk kitaplar1 basta
olmak tizere Alevi yazili gelenegine de derinlemesine niifuz
etmistir. Boylelikle her biri sembolik olarak 6zel bir anlam
diinyasina sahip olan ocak emanetleri, gelenek tarafindan
kutsanarak muhafaza altmma alinmis ve gelenegin
sirekliligine katki sunmasi saglanmistir. Bu sebeple,
aslinda Alevi ocak ailelerinin nisanesi olarak kabul edilen
bu kutsal mekanlar ve yol emanetleri, gelenek igerisinde
edindikleri 6zel konumlarindan aldiklar1 kutsiyetin de
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etkisiyle toplum tarafindan gesitli islevler yiiklenerek inang
mensuplarmin manevi hayatinda yer bulmus ve gelenegin
aktariminda dikkate deger bir rol iistlenmistir.
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HALK INANISLARI VE KUTSAL
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Giris

Tirk ve diinya mitolojilerinde bazi kiilt unsurlarinin
motif olarak kullanildigr goriiliir. Tiirk mitolojisindeki
“demir dag, demir aga¢” ve Ergenekon Destanm1 bu
baglamda  dikkat cekicidir. Yunan mitolojisinde
Poseidonun yerytiizlinii sallayan, depremler yaratan {ig
catalli zipkimi ve Hades’in onu goriinmez kilan migferi,
kutsal demirden yapilmigtir. Iskandinav mitolojisinin giiglii
tanrilarindan biri olan Thor'un olaganiistti 6zellikle sahip
bir ¢ekici vardir. Satuk Bugra Hanin diismana

* Prof. Dr., Siirt Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tiirk¢e ve Sosyal
Bilimler Egitimi Boliimii, rezankarakas@hotmail.com, Orcid Id: 0000-
0001-9138-3825.
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uzatildiginda kirk adim uzayan ve savas sirasinda atesler
sagan bir kilic1 vardir. Dede Korkut hikayelerinde beyler,
kili¢ tizerine yemin ederler.

Efsaneye gore Demirci Kawa, zalim kral Dahhak’t
demir cekiciyle oldiirmiistiir. “Girit kiiltiirtinde sikca
rastlanan iki bagli baltalarin boga kiiltiintin bir ritiieli olarak
hayvanlar1 kurban etmekte kullanildig1 diisiintilmektedir”
(Wilkinson, 2011: 51). Batt Avrupa mitolojisinde
Ingiltere’deki Pendragon krali Uther’in gayri mesru oglu
olan Kral Arthur, babasinin bir kayaya sapladigi kilici
rahatlikla ¢ikararak krallig1 hak ettigini ortaya koymustur.
Japon mitolojisinde bir samuray olan Kintaro adh
kahraman, baltasin1 hem agaclar1 kesmek hem de orman
canavarlarini yenmek i¢in kullanir (Wilkinson, 2011: 126,
228). “Atese sOz gecirebilmesi ve Ozellikle madenler
tizerindeki sihirli giicleri yliziinden, demirciler her yerde
korkulan ve cekinilen biiyiiciiler olarak taninmislardir”
(Eliade, 2006: 514).

“Cerkez tanrisi Tleps bir demircidir. Orsiinde kiymetli
ve sihirli giiglere sahip gesitli esyalar ve 6zellikle de silahlar
yapar. Yalniz bunun i¢in ¢alismasini kimsenin gormemesi
gerekir. Cerkezler ve Abazalarda demirhane, degisik
ritlerin yapildig1 kutsal bir mekandir. Abazalar burada en
agir yeminlerini ederler. Cerkezler ise havay1 degistirmek,
genellikle de yagmur yagdirmak amaciyla ayinler yaparlar.
Gercekten demir tanrisi, atesle olan bariz yakinlig:
dolayisiyla, firtinayla ve simsek caktiran melek Sible ile
baglantiidir. O kadmnlarin dogurganligi, c¢ocuklarin,
ozellikle de erkek c¢ocuklarin, dogumu ve egitimi gibi
konularda gii¢ sahibidir. Mesela zor bir dogum
gerceklestiren kadina, kili¢ yapiminda kullanilmis sudan
icirilir. Bebek, demirci diikkaninda bir nevi vaftiz edilir.
Demircinin dévmek icin kizarttignt madenleri tekrar
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sogutmada kullandig1 suyun icerisine batirilarak bebege ‘su
verilmis’ olunur” (Bonnefoy, 1981: 695).

Bazi eski kiiltiirlerde demir kullaniminin yasak oldugu
goruliir. Ornegin “Girit'te kurbanlar demir
kullanmilmaksizin sunulurdu. Bir Hotanto rahibi, bugiin bile
demir bigak kullanmaz; bir hayvan kurban ederken ya da
bir oglan siinnet ederken keskin bir kuvars tas1 kullanr.
Roma’da kutsal kabul edilen eski tahta koprii, demir ya da
bornoz kullanilmadan yapilmisti, onariminda da aym
kurala uymak zorunluydu” (Frazer, 2017: 111)."

Diinya tizerindeki bazi halklarda demire yonelik cesitli
inaruglar mevcuttur. Ornegin; Lancester? civarinda
bayanlar at nal1 ya da pasl ¢ivi gibi eski bir demir gormeyi
ugur kabul ederler (Karakas, 2020: 11). “Almanlar, bir
bicagin kesici tarafin1 yukari dogru birakilmamasi
gerektigini sdylerler, ¢linkii tanr1 ve ruhlar orada otururlar
ya da Oyle olursa tanrmmin ve meleklerin yiiziintin
kesilecegini sdylerler. Oesel Adasi'ndan Estonyalilarin gogu
once bir par¢a demir 1sirmadan yeni iiriinden yapilmis
ekmegi yemez. Burada demir, tahilin i¢cindeki ruhu zararsiz
kilmak igin uygulanan bir biiytidiir” (Frazer, 2017: 113, 281).
Rusya’da ev halkina tzilintli getirecegi endisesiyle
disaridan eve paslanmis demir getirilmez. Aynanin eve
pozitif enerji vermesi icin onun demir cerceveye
yerlestirilmesi gerektigine inanilir. Kiliseye girmeden 6nce
orada bulunan dilencilere sadaka niyetine sadece demir
para verilir. Cinlerden veya negatif enerjiden korunmak
icin kap1 kasa tizerine demir bigak koyulur. Disardan

" Demir kullamminin yasak oldugu diger halklar ve uygarliklarla
ilgili olarak bkz. (Frazer, 2017: 111).

2 Lancaster, Amerika Birlegik Devletleri'nin Kaliforniya eyaletindeki
bir sehirdir.
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bulunan at nali mutlaka eve getirilir ve kap1 tizerine asilir.
Eski inanisa gore o evde stirekli bolluk yasanir (K12).
Tiirkmenistan’da clizdanlarda bilhassa demir para
bulundurulur. Demir paranin kagit parayi ¢ektigine inanilir
(K11).

Tiirk Mitolojisi ve Halk Kiiltiiriinde Demir

Yakutlarin yaratilis mitlerine gore, ‘yer ile gok
yaratildif1 ve yavas yavas biiylimeye basladiginda, bir
demir aga¢ da yesermeye baslamus; biiyiiyerek yer ve gok
arasinda yiikselmistir (Ergun, 2012: 239). Tiirk mitolojisinde
ad1 gegen demir agag, demir dag ve demir kazik ifadeleriyle
demirin kutsalligina vurgu yapilir. “Sibirya tatarlarinda
goglin ortasinda, goksel ¢adir1 bir kazik gibi sabitleyen
Kutupyildizi‘'na “Demir Kazik” denir. Abakan Tatarlari,
Bay Ulgen’in gogiin ortasinda Demir Dag’'in iizerinde
oturduguna inanir (Eliade, 2013: 15, 16). “Giiney Sibirya ve
Altay’daki Tiirk mitolojisinde Demir-daglara ¢ok rastlanir.
Cocuklarin kutsal taya binip demir daga gitmeleri, Tanr
Ak-Han'in ¢ocuklara zarar gelmemesi icin atin ayaklarinm
kilig yapmasi1 demir motifiyle ilgili ilging bir efsanedir.
Demir ve bakir daglar Tiirk mitolojisine gore yerytiziiniin
temel direkleridir” (Ogel, 2003: 59). Saman ayinlerinin bir
boliimiinde samanin Demir Dag’a tirmarugi dramatize
edilir. “Yakutlarda demircinin kullandig1 kerpeten, ¢ekig,
ors ve koriik gibi aletler kutsal sayilirdi (Ogel, 2003: 68).

“Demir dag, Ergenekon destaninin esasini tegkil eder.
Destanda demir dagin eritilisi soyle anlatilir: “Hepsi bir
araya gelip bu dar gecitten nasil gececeklerini diisiindiiler
ve kurtulus icin bir yol aradilar. Hemen bu gegitte bir demir
madeni vardi. Bu madeni igletir ve onlar1 eriterek daima
demir cikarirlardi. Bagka bir yol bulamayinca, bu demir
kapiy1 eritip, oradan ¢ikmaya karar verdiler. Hepsi bir
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araya gelip ormandan odunlar topladilar ve eseklerle yiik
yik komiirler getirdiler. Ayrica da kortikler yaptilar. Bu
kortikleri yapmak igin de yetmis bas at ve okiiz kestiler.
Bunlarin derilerini soyup serptiler. Topladiklar1 dag gibi
odun ve komiirleri gecidin oniine yigdilar. Kortiikleri 6yle
dizdiler ki, ates yanip da koriikler iiflenmege baslayinca
dag hemen eriyip delinecekti, En sonunda, atesler yandj,
koriikler isledi ve gecit de eriyip parcaland1” (Ogel, 2003: 60,
63).

Bulgaristan’m Demirorman bdlgesinde bulunan ve
Rumeli Bektasiliginin 6nemli merkezlerinden kabul edilen
(Islam Ansiklopedisi 1991: 150) Kemaller (Isperih) Demir
Baba tekkesinde Demir Baba'nin demir ayakkabilar: ile Hz.
Ali'nin Dildil adli atinin ayak izlerinin oldugu yer de
kutsal alanlardan biridir (Turhan, 2007: 8). Rivayetlere gore
Mardin merkezde bulunan Zinciriye medresesi ile Ulu
Cami arasinda bir zincir vardir. Bu zincir, iki kutsal yapiy1
birbirine baglarmis. Bu zincir bir tilsim olusturdugu igin
akrep ve yilanlar bu tilsima carpar ve yere diiserlermis.
Zincir kirildiktan sonra bu hayvanlar, insanlar1 sokmaya
baslamis (Karakas, 2020: 82).

Tiirk halk kiiltiirinde demirden yapilmis nesnelere
cesitli nedenlerle bagvurulur. Dogum olay1 gerceklestikten
sonraki ilk kirk giin i¢cinde hem bebegin hem de lohusanin
korunmasinda demir islevsel bir goriintii cizer. Bebegin
yastiginin altina konan g¢aki, lohusanin yaninda
bulundurdugu yahut tasidig1 bir demir veya dehrel, giysisi
tizerinde tasidig1 igne, bu siirecin en tehlikeli varlig1 olan
Albasti’ya kars1 kullanilan savas geregleridir.

Bebek/cocuklarin  yasadiklar1 bazi  problemlerde
demirden yapilmis nesnelerden yararlanilir.  Aya diisen,
konusamayan veya ilk disini ¢ikaran ve cocuklar soz

43



Rezan Karakas

konusu oldugunda muhtelif demirden nesnelerden istifade
edilir. “Diyarbakir'da “aya diisen” ¢ocuklar igin adi
“Mehmet” olan yedi kisiden para toplanir. Bu para, hig
konusulmadan demircinin 6ntine birakilir. Demirci ontine
konan bu paranin ne manaya geldigini bilir. Glimiis veya
metalden ay keser: Bu ay, “aya diisen” ¢ocugun omzuna
veya alin ortasina gelecek sekilde cocugun kiilahina takilir”
(Karakas, 2013: 9). Midyat Siiryanilerinde, konusamayan
cocuklara kilise anahtar1 verilir. Ozellikle Aynverd
koytindeki Mor Hadbsabo  kilisesinin  anahtars,
konusamayan c¢ocugun agzina konur (Uygur, 2008: 43).
“Bitlis’teki Helayi asireti, konusamayan ¢ocuklar icin yedi
kapidan su toplanur, yedi ayr1 evin demir kilitleri de bu
suyun i¢inde ¢alkalanir; bu su ¢ocuga igirilir ve gocugun
yliziine serpilir (K8). Kars ve Erzurum cevresinde ¢ocugun
ilk disinin ¢iktigin1 goren kisi, “aileye demir veya bir
madeni nesne hediye verirse, cocugun dislerinin demir gibi
saglam olacag1 sanilir” (Kalafat, 1999: 93).

Kismetin agilmasi, lohusanin veya gelinin giivence
altina almasi amaciyla yapilan eylemlerde de demirden
yararlanildigr gorilir. Bitlis'te yas1 ilerledigi halde
evlenemeyen geng kizlar i¢in demir kilit kilitlenir, saygin
kisilere ii¢ defa kapattirthp agtirilir (K8). Ergani'de kiz
tarafinin evinden gizlice alinan bir ¢ivi, gelinin yeni evinin
duvarma c¢akilir (Ucak, 2007: 81). “Kiziltepe’de cinler
musallat olabilir endisesiyle hamile kadinlarin kendi
kendilerine banyo yapmalarina izin verilmez. Hamile
kadmin ayaginn altina ¢ivi konulur ve bagkasi tarafindan
yikanmasi saglanir (K10). “Hani’de evine baglh olsun diye
gelinden kapinin esigine ¢ivi ¢cakmas istenir” (Demirok,
2014: 60).

Demir, biiyiisel uygulamalarda da bir arag olarak
kullanilir. “Ergani’de nala dua yazildiktan sonra nal atese
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atilir. Ates icindeki nalin kizismasi ile kari kocanin
birbiriyle kavga etmesi arasinda iliski kurulur. Bir demir
parcasina dua yazildiktan sonra demir parcasi derin bir
suya atilirsa esglerin de bu su gibi Dbirbirlerinden
soguyacaklar1 varsayilir. Kar1 kocanin arasini sogutmak igin
hocaya okutulan demir bir kasik, ¢iftin evine atilir” (Akca,
2009: 135). Nazar1 onlemek icin Ergani’de demir bir halka,
ipe gecirilir ve ¢ocugun boynuna takilir (Akca, 2009: 133,
134).  Sinop, Mersin, Ankara, Eskisehir ve Tokat'ta
Albasti’nin etkisiz hale getirilmesi i¢in bulundugu yer
bicakla daire igine alimir (Acipayamli, 1974: 84’ten akt.:
Bayat, 2007: 329).

Siirt Halk Kiiltiiriitnde Demir

Siirt yoresi halk kiiltiiriinde demirin islevsel olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Bu baglamda en dikkat gekici
orneklerden biri kutsal mekanlarda yer alan kalin
zincirlerdir. Bazi ulu sahsiyetlerin  mezarlarinda,
tiirbelerinde yer alan bu zincirler, “dokunma, temas” gibi
ritiiellerle adeta canli bir varhiga doniisiir. Ornegin Siirt'in
Tillo ilgesinde bulunan $eyhii’l Hazin tiirbesindeki
zincirlere hasta kisi, viicudunu dolar, bir siire o sekilde kalir
ve Allah’a sifa i¢in dua eder. Zincir 6zellikle ruh saglig:
bozuk olan kisiler ve diger hastalar, zincire baglanir ve
geceyi orada gecirmeleri saglanir. Hastalarin bu ritiiel
sonrasl iyileserek evlerine dondiikleri sdylenir. Bir ucunun
Seyhii'l Hazin'in tiirbesine uzandigma inanilan zincirin
dilsiz ¢ocuklarin dilini agtigina, ¢ocuk sahibi olmak isteyen
kadmlarin da bu arzularinin gergeklesmesine vesile
olduguna inanilmaktadir.
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Seyhii’l Hazin tiirbesi zinciri Siirt/Tillo

Siirt tlirbelerinde yer alan zincirlerden biri ise Siirt’in
Baykan ilgesinin Kasimli (Verkanis) kdyiinde bulunur. Seyh
Muhammed’e? ait olan ancak yo6re halkinca “Haniya Res”
adiyla anilan tiirbedeki* bu zincir, ziyaretgiler tarafindan
sifa amagh olarak kullanilir. Ziyarete giden kisi, zinciri
viicuduna ii¢ kez doladiktan sonra iyilesme umuduyla dua
eder. Kutsal alana ozellikle psikolojik rahatsizligi olan
kisiler getirilir.

3 Seyh Muhammed’in kerametleri ve Haniya Res adi verilen
tiirbedeki uyuma ritiieliyle ilgili olarak bkz: (Karakas, 2014: 89-92,
139).

4 Tiirbede yatan zatin Hz. Omer soyundan geldigi ve Seyh
Muhammed oldugu bilinmektedir. Seyhin adi Arapca yazili
kitaplarda Es Seyh Muhammed El Meshuru Biddar1 Sevda diye
gecmektedir. Seyh Muhammed’in Sultan Seyhmus'un oglu veya
torunu oldugu konusunda rivayetler vardir.
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Seh Muhammed tiirbesindeki zincir Kasiml (Vekanfs)
koyti/Baykan/Siirt

“Batman’in  Kozluk ilgesinin Yenicaglar (Zilan)
koytindeki ziyarette® tavandan tiirbedeki mezarlar tizerine
dogru sarkan zincir de kutsal kabul edilir. Hasta kisi;
zincirleri eline, yiiziine, viicudunun diger boliimlerine
siirer ve boylece sifa umar” (K6). Ziyarette yer alan bir diger
kutsal nesne ise kiligtir. Ziyaretciler, yesil bir beze saril1 olan
bu kilica dokunarak psikolojik olarak rahatladiklarimni
belirtirler.

5 Zilan seyhleri olarak bilinen Seyh Muhammed ve ogullarina ait
tiirbe, her yi1l mayis aymun ilk haftas: binlerce kisinin ziyaret akinina
ugrar.
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Sifa niyetine kullanilan bir tiirbe zinciri

Tiirk halk tefekkiirtinde ulu bir sahsiyete ait olan
herhangi bir tiirbe, salt ulu zatin yattig1, gomiilii oldugu yer
olarak algilanmaz. Ilgili yer, siradan tiim alanlardan
ayrilarak kutsiyet kazanir. Yan sira mekanin kutsalligy; tas,
toprak, su, demir ve agag gibi kiiltlerle katmerlenir. Demir
ve demirden yapilmis nesneler de bu baglamda dikkate
deger unsurlar olarak kutsal mekan ritiiellerinin odaginda
yer alir. Kutsalda bulunan ve kutsalla ayni renge biirtinmiis
olan bir zincir/kilig, “temas” unsuruyla da birleserek
hastanin tiim beklenti ve ihtiyaglarini karsilayacak 6zel bir
nesne olarak sifa sunuculuk gorevini {istlenir. Kutsal alana
dahil olan ve adeta biiyiisel bir atmosfer iginde kendini
bulan kutsalin  ziyaretgisi, alanin sundugu tiim
imkanlardan azami 6lgiide yararlanmaya c¢alisir.

Ziyaret esnasinda kutsal alana dahil nesneler, ulu zatin
kullandig1 esyalar, tas, toprak, zincir, demir vs. adeta
kutsalla ayn1 renge boyanir. Kutsal bulasicidir. Kutsal olana
dahil olundugu vakit bir tiir temas biiyiisii gerceklesir.
Orada bulunan ziyaretgci de elini, yiiziinii, viicudunu kutsal
alandaki nesnelere degdirerek bu biiyiisel atmosferin icine
dahil olur. Diyanet Isleri Bagkanliginin uyarilari, bu
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mevzuda dikkate almmmaz. Kutsalin duvarina, tasina,
demirine ve Ortiisiine dokunulmamas: gerektigini belirten
yazilara aldiris edilmez. Ciinkii genellikle ziyaret¢inin en
cok ihtiyag¢ duydugu ve istedigi sey, Diyanet Isleri
Bagkanliginin yapilmasin istemedikleridir (Karakas, 2020:
130).

Kozluk ilgesinin Zilan kdyiinde yer alan zincirin sifa
vericilik 0zelligi disinda baska vasiflar1 da vardir. Zincir,
bir kisinin yalan soOyleyip sOylemediginin ortaya
cikarilmasinda islevsel olarak kullanilir. Kisi eger yalan
sOylemisse zincir, onun boynuna dolarr ve o kisi 6liir; e§er
dogru sdylemisse zincir, kendiliginden ¢oziiliir (K7). Bir
rivayete gore Zilan koyilinde bir koyun hirsizlig1 vakasi
meydana gelir. Koyunlarin sahibi, stiphelendigi kisiyi
sorguya ceker ancak bu sorgudan hicbir sonu¢ alamaz.
Bunun {izerine Zilan tiirbesine goétiirtilen siipheli sahis,
tiirbedeki zinciri boynuna dolar. Zincir, adam alip ti¢ dort
kilometre uzaga, Dicle Nehri'nin kiyilarina savurur. Adam
oliir; boylece koyunlart kimin caldigr da ortaya cikar
(Karakas, 2020: 81). Buna benzer bir hikaye, Batman’in
Kozluk ilgesine bagli Karpuzlu kdytindeki Seyh Muhammet
tiirbesinin zinciriyle ilgili olarak da anlatilir. Rivayetlere
gore, koyde bir adamin koyunlar1 ¢alinir. Ancak koyunlari
¢alan adam, bunu inkar eder. Bunun iizerine tiirbeye gidilip
yemin edilmesi karar1 alinir. Hirsiz oldugunu inkar eden
adam, tiirbede yemin eder. Bu sirada tiirbe tavaninda asili
duran zincir, onun boynuna dolanir. Orada bulunanlar,
zinciri ¢ozmeye caligsalar da zincir ¢oziilmez. Bu sirada
Seyh Muhammet’in torunlarindan birine haber verirler.
Seyh Muhammet’in torunu gelir, dua eder ve zincir de
hirsizi duvara galarak serbest birakir. Yasadig1 bu olaydan
sonra adam, koyunlar: caldigini itiraf eder” (K6).
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Tiim bu anlat1 ve ritiiellerde de goriildiigii tizere kutsal
insan figiiriiyle anlam kazanan kutsal mekanlarda yer alan
zincirler, hastaliktan kotiilitkten korunma/kurtulma veya
sozlin dogrulugunun test edilmesi islevleriyle karsimiza
¢gkmaktadir.

Siirt yoOresinde kutsal mekanlarda yer alan “demir
kiltii” igerikli nesneler zincirle simrli degildir. Halk
kiltiirinde ¢ harflilerden ve nazardan koruduguna
inanilan ¢engelli igne8, kutsal mekanlarda yer alan bir bagka
demir icerikli nesnedir. Siirt merkezde Kooperatif
Mahallesinde yer alan Seyh Muhammed Termili
Camisi'nde yer alan ve ayni adla anilan tiirbede bulunan
ucu agik bir sekilde birakilan ¢engelli igneler kutsal mekan
sagilar olarak dikkati ¢eker. 2021 y1li iginde yaptigimiz saha
aragtirmalarinda  bu  ignelerin dilegi olan veya
hastaliklarindan kurtulmak isteyen ziyaretgiler tarafindan
mekana birakildigini tespit ettik.

8 Demir ve demirden yapilmis bazi 6zel figiirlerin nazar1 6nleyecegi
varsayilir. Bunlar arasinda bilhassa ¢engelli igne motifi dikkate
degerdir. Cengelli igne, korkusu olan bebek veya ¢ocuklara takilan
sembolik bir nesnedir. Basit goriintiisiine ragmen islevsel yoni
oldukca giigliidiir. Bilhassa goriinmeyen kotii varliklara karsi
koruyucu bir 6zelligi vardir. Halk arasinda firkete veya cengelli igne
olarak isimlendirilen nesnenin adi, giiniimiiz tiiketim toplumunda
ticari endigeler yiiziinden “bebek ignesi"ne doniismiistiir. Birgok
magazada veya aligveris sitelerinde satisa sunulan altin veya
giimiisten yapilmis “bebek igneleri” bulunmaktadir. Bu ignelerin
iizerinde nazari Onleyici bir¢ok unsurun minyatiir sembolleri
bulunmaktadir: Nal-i serif, Hz. Fatma'nin eli, gbz, nazar boncugu, at
nali, ugur bocegi; Allah lafzi, Ayete’l Kiirsii ve masallah gibi.
(Karakas, 2020: 179).
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Seyh Muhammed Termili tirbesinde yer alan ¢engelli
igneler Siirt/Merkez

Siirt halk kiiltiiriinde demir motifinin veli kiiltii ile
iligkili olarak anlam kazandig1 ve olaganiistii/kutsal kilig
figlirtiyle ortaya ciktigi goriilmektedir. Siirt'in Kurtalan
ilgesinin Ovacik (Teylan) kdyiinde yer alan Seyyid Seyh
Kasim Geylani'ye ait olan tiirbede bulunan kilicin boyle bir
ozelligi vardir. Rivayete gore bu kilic, Seyh Kasim
Geylani'nin  vasiyeti {izerine tiirbedeki sandukaya
birakilmistir. Kilig, Seyh Kasim Geylani vefat ettikten sonra
40 y1l boyunca kanamistir. Her giin kanayan kilictaki kan,
seyhin  torunu  Seyyid  Abdulcabbar tarafindan
temizlenirmis. Seyyid Abdulcabbar vefat ettikten sonra kilig
da bir daha kanamamustir (K14, K15).
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Duvarda asili olarak duran Seyyid Seyh Kasim Geylani'ye
ait kilig Siirt/Kurtalan

Tiirk halk kiiltiiriinde genel olarak nal, anahtar, kilit,
caki, gibi demirden yapilmis aletlerin koruyucu ozellikleri
olduguna inanilir. Demirden yapilmis aletler, hemen her
tiir ihtiyag ve beklenti igin kullanilabilir. Kirkl1 bebegin,
lohusanin, yeni gelin ve damadin, kaybolan hayvanin
korunmasinda bu tiirden aletlerden yararlanilir. Siirt'te
“Polef/Kitmir” ad1 verilen ay seklinde kesilmis demir figiir,
ti¢ harflilerden korunmalar1 i¢in bebeklere takilir. Cocuk; bu
Polef’i, biiyliylinceye kadar kendi iizerinde tasir veya
yastiginin  altinda bulundurur. Polef'in kaybolmasi,
¢ocugun nazara ugradigina yorumlanir (K1, K2).
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Polef (Kitmir)

Demirden yapilmis nesnelerin koruyuculuklarinin yani
sira ayn: zamanda tehlikeli olduklarina yonelik de cesitli
varsayimlar vardir. Bunlar arasinda bu tiirden nesnelerin
eve alinmamas: gerektigine yonelik algi bilhassa dikkat
cekicidir. Boylesi bir ornek Siirt halk kiiltiirtinde oldukca
yaygin olarak bulunur.

Siirt'te bazi aileler, evlerine catal, kasik ve bicak
almazlar.” Bu ailelerin ihtiyaglar1 baskalar1 tarafindan
karsilanir. Bu inamisa sahip bir aileye gelin gidecek geng
kizin ailesinde boyle bir inanis yoksa kiz, ¢eyizinde bunlar1
alir ancak evlendikten sonra artik alamaz. (Karakas, 2020:
83).

Siirt halk kiiltiirtinde demir, gesitli doga olaylarindan
korunmak igin de kullanilir. Bunlar arasinda Ay tutulmasi
ve dolu olayinda demirin islevselligi dikkat cekicidir.
“Siirt'in  Eruh ilgesinde eskiden Ay tutulmasi, Ay’in

7 Cizre’'de baz aileler yeni kasik kullanmazlar (Yagin, 2007: 338).
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insanlara kiistiigi seklinde yorumlanirmis. Ay’ geri
gelmesi igin ates yakilir, silah sikilir, demir pargalari 1sitilip
disariya atilirmis (K3). Dolu ¢ok yagdiginda bos bir alana
demir pargas: atilir. Bu sayede dolunun siddetinin ve
verecegi hasarin azalacagina inanilir (K4, K5, K9).8

Son gecis donemi olan “6liim” ile ilgili ritiiellerde de
demir karsimiza cikar. Olen kisinin karnmn {izerine bicak
birakilir. Bu uygulamaya Siirt yoresinde de rastlanur. Siirt'te
mal/miras paylasiminda da demirin bir tezahiir sekli olarak
bicak kullanilir. “Olenin mallar1 mirascilar1 arasinda
paylasilirken mekana, herkesin gorebilecegi bir yere bicak
konur” (K16) Bigagin caydiriciliginin oldugu soylenir.

Sonug¢

Siirt yoresinde demir ve demirden mamul nesnelerin
0zel anlamlar1 ve iglevleri vardir. Kutsal mekanlarda yer
alan kalin zincirler bir yandan sifa sunarken 6te yandan
yalan sOyleyenleri cezalandirir. Kutsal insan figiiriiyle
iligkili olan kilig, “temas” eylemiyle ziyaretgciler iizerinde
psikolojik rahatlama saglar. “40 y1l boyunca kanayan kilig”
figliri de “veli kiiltii”’nden ilham alir. Kutsal mekan
ziyaretcisi, dileginin gerceklesmesi i¢in ucu acik g¢engelli

8 Yagan fazla yagmurdan korunmak igin birtakim ¢oziimler
tiretilmistir: {lkbaharda yagan ilk yagmurda simsek ¢akarsa o yil
ekinlerin bereketli olmasi igin dama kasik atilir. Yagmur ¢ok yagarsa
sel olmasin diye kapinin 6niine bir demir pargas1 birakilir (Akca, 2009:
140). Bitlis'te tandir {izerinde bulunan ve gerekli durumlarda
tandirdaki atesi karistirmak amaciyla kullanilan demir sis, asla yere
birakilmaz. Bu demir, dolu yagdigi zaman demir esikten gikarilir,
tizerine tuz serpilir. Bu sayede dolunun kesilecegine inanilir (K8).
Yagmur cok yagarsa sel olmasin diye bir demir parcasi kapinin 6niine
atilir (Akca, 2009: 140). Sirnak’in Giigliikonak ilgesinin Yatagankaya
koyiinde dolu yagdigi zaman evden bir demir pargasi alinip disar
atilir. Boylece dolunun kesilecegine inanilir (K13).
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igneyi bir sag1 nesnesi olarak kutsala birakir. Demirin Ay
seklinde kestirilmesiyle elde edilen “Polef” adi verilen
nesne ise bebek/cocuklar1 korur. Demir nesneler, “Ay
tutulmasi”’ndan veya doludan gelebilecek tehlikeleri énler.
Siirt yoresinde demire yonelik inanis ve uygulamalardan
biri ise bazi ailelerin evlerine catal, kasik, bicak gibi
nesneleri  almamalarina  yonelik  yasaktir.  Ayrica
Anadolu’nun birgok yoresinde oldugu gibi Siirt’te de birey,
son yolculuguna ugurlanmadan evvel karni {izerine konan
bir bicak sayesinde koruma altina alinms olur.
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Kaynak Kisi Dizini

K1: 1976 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanima, Siirt

K2: 1960 dogumlu, lise mezunu, kuafor, Siirt

K3: 1930 dogumlu, okuryazar degil, ev hanimi,
Siirt/Eruh

K4: 1955 dogumlu, okuryazar, emekli, Siirt

K5: 1956 dogumlu, okuryazar, ev hanimi, Siirt

Keé: 1990 dogumlu, tiniversite ogrencisi,
Batman/Kozluk/Bekirhan beldesi

K7: 1960 dogumlu, okuryazar, Batman/Besiri

K8: 1990 dogumlu, {iniversite 6grencisi, Bitlis/Ahlat.

K9: 1970 dogumlu, okuryazar, ev  hammi,
Batman/Gerciig

K10: 1992 dogumlu, ortaokul mezunu, ev hanimj,
Mardin/Kiziltepe

K11: 1985  dogumlu,  tiniversite  Ogrencisi,
Tiirkmenistan/Askabat Goriisme Tarihi: 18.10.2019

K12: 1975 dogumlu, kadin dogum uzmani,
Tiirkmenistan/Askabat

K13: 1987  dogumlu,  tniversite  Ogrencisi,
Sirnak/Gligliitkonak/Yatagankaya koyii

K14: 1960 dogumlu, Siirt il meclis tiyesi, Siirt/Kurtalan

K15: 1982 dogumlu, 6gretmen, Siirt/Kurtalan

K16: 1970 dogumlu, 6gretim tiyesi, Siirt/Merkez
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COK ETNILI TOPLUMLARDA ALAN
ARASTIRMASI: SAHADA OLMAK/
SAHADAN OLMAK

Hatice Kiibra UYGUR*

Giris

Bu calisma ge¢mise dair anlatilarin; bellek, deneyim,
mekan ve kimlik {izerine temellendirilerek 2006-2022 yillar1
arasinda yapilan derlemelerden elde edilen verilerin bir
tartismasi niteligindedir. Calismada, tiim bu yillar i¢inde
orneklem olarak yurticinde ve yurtdisinda (Amerika ve
Avrupa’da) yasayan Mardin Siiryanileriyle ilgili alan
arastirmalarina ait degisim ve doniistimlerin arastirmaci
olarak tarafimdan gozlenmesi sonucu elde edilen
deneyimlerin degerlendirilmesi amaglanmistir. Calismanin
temelleri; sahada arastirmaci olmak, sahadan olmak, ¢ok

* Dog¢. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati
Bolimii, Halk Edebiyati ABD, uygur_haticekubra@hotmail.com,
Orcid Id: 0000-0001-6549-9218.
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etnili, cok dinli sahalarda ¢alismak ve en nihayetinde kisisel
deneyimlerden akademik yaklasimlara dogru bir yol
cizilmesi lizerine kurgulanmistir.

2006-2008 yillar1 arasinda “Midyat Halk Kiiltiirii
Monografisi” adli yiiksek lisans teziyle baslayan saha
calismalarim 2011-2015 yillar1 arasmnda “Kutsal Mekan
Baglaminda Mardin Siiryanilerinin Anlatilar1” adli doktora
tezi ve ardindan 2018-2022 yillar1 arasinda TUBITAK
218K87 No’lu “Ritiielleri ve Anlatilariyla Siirt, Diyarbakir
ve Mardin’de Kutsal Mekanlar: Dini, Tarihi, Kiiltiirel ve
Edebi Doku” adli proje, makaleler, bildiriler ve kitap
boliimleriyle akademik olarak alan arastirmalari devam
etmektedir. Bu calismalarin yani sira 2009'dan itibaren
Mardin’de galisan, siireci gozlemleme imkani bulmus biri
olarak halkbiliminin etik ve emik yaklasimlariyla saha
deneyimleri analitik bir perspektiften ele alinarak c¢ok
kiltiirlii ve ¢ok dinli sahalarda ¢alisanlara yonelik bir fikir
vermesi amaglanmistir.

Metodoloji

Alan arastirmasi deneyiminin kendisi disiplinleraras:
bir tarihe sahiptir. Sahadan elde edilen verilerin her biri
gecmise, bugiine, gelecege dair kanitlar ve bakis acilar
sunar. Her anlat1 farkli disiplinlere yeni calisma alanlar
acar. Alan aragtirmalari, toplumsal bilinci gelistiren
anlayisa sahip islev yiiklenirler. Dolayisiyla sozlii
kaynaklarin nasil derlenecegi ve sosyal bilim disiplini
alaninda ¢alisanlarin bu verilerden nasil yararlanacagi alan
arastirmasinin sorunsallari arasindadir. Alan arastirmasina
dair ¢ok sayida degerli ¢alisma bulunmaktadir.! Tiim bu

! Sahada derlemeyle ilgili ¢calismalarindan bazilar1 i¢in bkz. Tahir,
Alangu (1983). Tiirkiye Folkloru El Kitabi. Istanbul: Adam Yaynlars;
Mubhan, Bali (1988). Halk Edebiyatina Giris Derleme Metotlar1 (Ders
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calismalar alana, arastirmaciya ve kuramsal yaklasimlara
dair arastirmacilara onemli katkilar sunmaktadir.

Alan arastirmasinda yapilan isin kendisi “derleme”dir.
Ozarslan ve Veren ¢alismalarinda? “derleme”yi, giindelik
hayatta “toplama, temin etme” karsiliginda kullanilan bir
kelime olarak tamimlamaktadirlar. Halkbilimi derleme
yontemlerinde kavram, geleneksel ham bilginin temin
edilmesi, toplanmasi bi¢iminde kabul ve ifade
edilmektedir. Alan arastirmasi; planlama, derleme,
degerlendirme seklinde ii¢ asamada gerceklesen zincirleme
bir faaliyettir (Ozarslan ve Veren, 2021: 2). Ozkul
Cobanoglu halkbilimcinin sahip olmasi gereken bilgi ve
becerileri, Richard M. Dorson (1972) ve Dursun Yildirim'in
calismalarindan hareketle “alan c¢alismasi, terminoloji,
halkbilim c¢aligmalar tarihi, arsivleri kullanma becerisi, halk
kiiltiirti miizesi kullanimi, yazii ve basili kaynaklar
kullanma teknikleri, kaynakca yontemleri bilgisi, folklor
indeksleri, uluslararas: mesleki iletisim” (akt. Dagli, 2015:

Notlar1). Erzurum: Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlar;; Mehmet ilhan, Basgoz (2019). “Derlemenin Goriinmeyen
Giigligii”. Uluslararas1 Halkbilimi Arastirmalar1 Dergisi, 2/2, s. 3-4;
Ozkul, Cobanoglu (2012). Halkbilimi Kuramlar1 ve Arastirma
Yontemleri Tarihine Giris 6. Baski. Ankara: Ak¢ag Yayinlary; Kenneth,
Goldstein (1977). Sahada Folklor Derleme Metotlar1 (Cev. Ahmet
Uysal). Ankara: Bagbakanlik Basimevi; Metin, Ekici (2007). Halk
Bilgisi (Folklor) Derleme ve Inceleme Y&ntemleri, Geleneksel
Yayincilik, Ankara; Sedat Veyis, Ornek (1981). Sivas ve Cevresinde
Hayatin Cesitli Safhalariyla flgili Batil Inanglarin ve Biiyiisel
Islemlerin Etnolojik Tetkiki. Ankara: Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi
Yayinlary; Sedat Veyis, Ornek (2000). Tiirk Halkbilimi, Ankara: Kiltiir
Bakanlig1 Yayinlari.

2 Ayrintih bilgi igin bkz. Metin Ozarslan ve Ergiin Veren (2021),
Halkbilimi Derleme Yontemlerinde Adi Anilmayan Bir Derleme
Bigimi I¢in Teklifler, TURUK Uluslararasi Dil, Edebiyat ve Halkbilimi
Arastirmalar1 Dergisi, s.25, s.1-10.
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46) olarak siralamistir. Halkbilimcinin sahip olmasi gereken
beceriler arasinda “alan arastirmasi” ilk sirada yer
almaktadir. Alan calismasi ve c¢alismanin “metodoloji
sorunu ise arastirmanin amaci ve 6znesi kadar énemlidir”
(Ilsever, 2022: 52).

Folklor ¢alismalar1 baglaminda Islevsel Kuram’in 6ne
¢ikardig1 temel sorun, Richard Dorson'un ifadesiyle
“folklor, kiiltiir igerisindeki islevini nasil yerine getirir?”
sorusuyla olusturulmustur (Yolcu, 2016: 627). Dorson’un
halkbiliminin gelisme siirecinden bahsettigi “Ingiltere’deki
Folklor Calismalar1i”3 adli makalesinde folklorun amator
aragtirmacilardan bilim insanlarina gegis siireciyle ilgili
degerlendirmeleri halkbiliminin ve alan c¢alismasinin
islevsel 6nemine dairdir. Boylece alana kuramsal yaklasip
derlemelerin profesyoneller tarafindan yapilmasi ve
akademik seriivenine dikkat ¢ekmistir. Antropolojik okul
“yasayan”  folkloru degerlendirmek igin tesadiifi
savunmaya karsin, halk geleneklerindeki (dejenerasyon
suireci harig) islem ve islev sorularini bir kenara birakmis ve
kendi tarih 6ncesi bigimleri yeniden kurma yerine (Dorson,
2015: 153) bu bicimleri arastirmay tercih etmistir.

Bu calisma farkli zamanlarda tarafimdan yapilan
genelde islevsel yaklasimla ele alinan alan arastirmalarinin
ve derlemelerin® kargilagtirilmasini mimkiin - kilmugtir.

3 Bu makale Richard M. Dorson"un “Folklore Studies in England” The
Journal of American Folklore, Vol. 74, No. 294, Folklore Research
around the World: A North American Point of View (Oct. - Dec.,
1961), pp. 302-312 isimli makalesinin gevirisidir

4 Derleme, yayma ve yasatma fikirlerinin benimsendigi romantik
olarak adlandirilabilecek ilk donem c¢alismalarmmin malzemesinin
bliyitk bir kismu soze dayanan halk edebiyati {iriinlerinden
olusmaktaydi. Zaman icinde folklor ¢alismalar1 bu yonde ilerlerken,
tespit edilen malzemenin kendine has yodntem ve kuramlarla
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Gortismeler katilimli gézlem metoduyla ve etik kurallara
riayet edilerek yapilmistir. Bourdieu'nun, “Objektif
kalabilmek, uzaklagsmak ile mimkin olabilir” ctimlesi
calismalarda esas alinmistir. Alan arastirmalarinda etik
meselesi, arastirmaci ile arastirilan nesne arasindaki
iliskinin bicimi, genel anlamiyla pratik ile teori arasindaki
kurulum iligkisi ve bunlarin tiretim bigimlerine iligkin
yerlesik fikirlere bir itiraz ve alternatif yol iddiasindadir
(Ilsever, 2022: 52). Kaynak kisilerin evlerinde, isyerlerinde,
kilise ve manastirlarda, kutsal mekanlarinda yapilan
derlemelerde, miisaadeleri Olgiisiinde kayit alinmistir.
Doktora tez ¢alismasinda, Siiryani anlatilarina konu olan
kutsal mekanlar ele alinirken proje kapsaminda yoredeki
dini cesitliligin yansimas1 olan kutsal mekanlar, ritiieller,
anlatilar ve kiiltiirel ogeler calisilmistir. Proje kapsamina
ayrica Siirt ve Diyarbakir illeri de eklenmistir. Alaninda
uzman bir ekiple saha calismasi yapma imkani bulmak
farkli disiplinlerin kuramsal yaklagimlarindan
faydalanmay1 olanakli kilmistir. Ayni bolgede daha uzun
yillara dayali yapilan calismalar sayesinde ise yoreyi
yeniden “farkli gorme bicimleri” ile ele almak miimkiin
olmustur. Alan arastirmalarinin bir diger boyutu da sahada
yapilan goriismeler sonucunda bagka tiirlii bulunmasi,
acgiga cikmasi miimkiin olamayacak kisisel arsivleri, yazili
belgeleri ve fotograflari ortaya ¢ikarma imkanimnin
dogmasidir.

Malinowski s6zlii geleneklerin ana islevlerinin bugiinii
dogrulamak ve agiklamak oldugunu, dolayisiyla bir tarih
tirii olarak higbir degerinin olmadigini soylemistir.
Efsaneler “ne hayali hikayeler ne de o6li ge¢misin

incelenmesinin gerekliligi ortaya ¢ikmustir Boylelikle folklor
aragtirmalarinda yeni yontem arayiglar1 giindeme gelmistir
(Ttrkyilmaz 2013: 127-128).
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anlatimiydi.” Hala kismen yasamakta olan daha biiyiik bir
gerceklikle ilgili ifadelerdi. Bu goriisler kisisel hayat
hikayelerine iliskin dogrudan tanikliklardan ziyade “s6zlii
gelenekler” icin gegerlidir (Thompson, 1999: 64). Uzun
yillardir farkli ¢alisma konulariyla sahasi yapilan yore, bu
nedenle genel olarak islevsel kuramla ele almmuistir.
Malinowski'nin ~ “islev”  adiyla  adlandirdigr  ve
calismalarinin merkezine koydugu kavram, kiiltiirel ya da
toplumsal sistemde oynanan roldiir.’ Biitiin uygarlik
tiplerinde, her adet, her nesne, her fikir, her inang hayati bir
islev yapar. Hepsi organik bir biitiinliigiin kaginilmaz bir
kismini temsil eder (Yolcu, 2016: 622). Bu nedenle uzun
siireli saha calismalarinda “organik biitiinliigii” gorebilen
bir perspektife sahip olmak Onemlidir. Malinowski'nin
birey iizerine odaklanan islevselciligi, alanda edinilen her
deneyimin ve Orgiitlii insan davranisinin gercekten anlamh
yansimalarmi konu alan her aragtirmanin aksiyomlarin
gecerliligini kanitlayacagini ileri siirer. Malinowski’'ye gore
bunlar islevselciligin genel aksiyomlaridir.® Betimlenen bu

5 Malinowski'nin alan arastirmasi yontem ve tekniklerine iliskin
goriisleri, bu monografilerden “Argonauts of the Western Pacific (Bat1
Pasifik Argonautlari, 1922)” adli kitabindan izlenebilir (Yolcu 2016:
624).

¢ 1. Kiltiir 6ziinde arag olan bir aygittir, insan cevresinde ve
gereksinimlerin giderilmesi siirecinde Kkarsilastigt 6zel, somut
problemleri onun sayesinde daha iyi ¢6zer. 2. Kiiltiir bir nesneler,
eylemler ve zihniyetler sistemidir, bu sistem igerisinde her par¢a bir
amaca hizmet eden bir aragtir. 3. Kiiltiir, gesitli unsurlar1 kargilikli
olarak birbirine bagl olan bir biitiindiir. 4. Boyle eylemler, 6nemli
yasamsal 6devler ¢evresinde, ekonomik isbirligi ve politik, hukuksal
veya egitsel etkinlikler icin aile, klan, kdy, kabile vb. kurumlar halinde
orgiitlenmistir. 5. Dinamik ag¢idan, yani etkinligin tiiriine gore
kiiltiirde egitim, toplumsal denetim, ekonomi, bilgi sistemleri, ahlak
ve inang, yaratici ve sanatsal anlatim bicimleri gibi baz1 yonler ayirt
edilir (Malinowski, 1992: 21-22 akt. Yolcu).
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aksiyomlar, kiltiirtin biyolojik gereksinimleri {izerine
kurulmus oldugunu, bir ihtiyaca kiiltiirel yanit verildigi
siirece insan davranislarinin buna gore bigimlendigini
gostermektedir.  Malinowski, dogal ve  biyolojik
gereksinimlerin kiiltiirii bigimlendirdigini 6ne siirmektedir.
Ancak zamanla kiiltiirel gereksinimlerin de “yaratildigini”
belirtmektedir (Yolcu, 2016: 623). Bu yaratimi anlamak
kokene inebilmekle miimkiindiir. Ozetle Malinowski icin
kiiltiir, nihai olarak insan gereksinimleriyle iligkili birbirini
besleyen kurumlarin biitiinlesmis agidir (Haviland vd.,
2008: 134; Yolcu, 2016: 624).

Alan  aragtirmalarinin  temelindeki  yaklasimin
islevsellik olmasi nedeniyle kutsal mekan baglamindaki
anlatilarin, ritiiellerin ve kiiltiirtin islevselligi, Siiryani
toplumu {izerinden ele alinmistir. Yasam Oykiilerinin
devamliiginin  saglanmasinda ise, inancin ve rivayet
kiiltiirtintin etkisi gozlenmistir. Anlatinin odak noktasini
olusturan  mekanlarin  glintimiize  kadar  ayakta
kalabilmesinde, toplumlarin kimliklerini koruma ve
stirdiirebilme ¢abasindaki islevsellik etkili olmustur. Dinsel
mekanda azizlerin adina diizenlenen &zel giinler, ayinler;
genelde topluluklarin 6zelde Siiryanilerin; dinlerini,
dillerini, geleneklerini, anlatilarim1  ve mnihayetinde
kimliklerini koruyabilmelerine imkan veren (Uygur, 2015)
islevsel ~ yapilar  olarak  alan  arastirmalarinda
degerlendirilmistir.

Cok Etnili Toplumlarda Alan Arastirmasi: Siiryanilik
ve Siiryani Kiiltiirii Hakkindaki Arastirma Deneyimleri

Siiryaniler, glinlimiizde degismeye baslamakla beraber
genelde dini referans alan bir anlayisla yasamistir ve
yasamaya da devam etmektedir. inanglarl; aile, siyaset,
ekonomi, egitim, hukuk gibi giindelik hayatin tiim
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alanlarinda belirleyici olmustur. Bu nedenle Siiryani
kiltiirii, dinden ve kiliseden bagimsiz diistintilmemektedir.
Din, bu alanlarla iliskilerinde, toplumun sosyo-kiiltiirel
yapisindan etkilenmistir. Her yeni anlam verme siireci,
kilttirtin kullandigr araglarla stirekliligine olanak saglar.
Birey ve toplumla siki bir iligkisi olan bu araglarin her biri
ayn1 zamanda ‘kiiltiiriin’ de kendisidir. Strauss kiiltiirii;
akrabalik iligkileri,  gecis ayinleri ~ve  mekan
organizasyonlar1 gibi- kiiltiirlin maddi boyutlariyla, -dil,
mitler ve sanat gibi- sembolik alanlar1 iligkilendirir (2013:
17). Siireklilik arz eden bu durum, tek tarafli degildir.
Ozellikle su anda cesitli sebeplerle go¢ yiiziinden sayilari
azalan Tiirkiye'deki Siiryaniler agisindan konu, kiiltiir
boyutuyla ele alinabilir. Diasporada yasayan Siiryaniler, bir
yaniyla kiiltiirlerini ve dinlerini korumaya galisirken Bati
kiltiirtiniin ~ etkisiyle kiiltiirel degisime agik hale
gelmislerdir. Bu yoniiyle Asmann’in “kimlik ve aidiyet”
kavramlar1 “gdg¢, kutsal mekan, inan¢ ve anlat1”
perspektifinden Siiryanilerle iliskilendirilebilir. Siiryaniler
kendilerini ve toplumlarini genel hatlariyla temelde “koklii
gecmis”, “dil”, “din”, “inan¢” kavramlariyla ifade
etmektedirler. Mekansal olarak kiliseler ve manastirlar;
dilin, inancm, kiiltiriin ve gelenegin insa edildigi,
surdirialdigi, aktarildigr inang merkezleri olarak yapilan
alan aragtirmalarinda dnemli yere sahip olmustur. Bu ortak
miraslar Assmann’mn, “grup iyelerinin ortak varligi ne
kadar zenginse grup da o kadar birlik ve baghlik igindedir”
(2001: 133) sozleriyle daha anlasilir olabilir. Kiiltiir, aym
zamanda bir toplumu “biz” yapan olgularin ve kavramlarin
butiinudir. Assmann, bu durumu temel tezlerinden biri
olan “baglayici yap1” kavramiyla agiklar. Her baglayic
yapmin temel ilkesi ise ‘tekrarlama’dir (Uygur, 2015: 448).
Bu nedenle Siiryanilerle ilgili yapilan alan arastirmalar;
etnisite, kimlik, bellek, kultiir, din, mekan ve anlati
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kavramlariyla desteklenmistir. Yorenin bu “cokkiiltiirli”
ayirt edici 6zellikleri uluslararasi arenada, cazibe merkezi
olmasin1 saglayarak turistik amacglara hizmet etmesi
amaciyla en ¢ok vurgulanan oOzelligi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Dolayisiyla ¢alisma sahasi da, bu vurgularin
tiretim merkezi olarak goriilen Siiryaniler ve onlarin
mekanlari {izerinden kurgulanmustir.

Calisma sahast olan Mardin ve Tur Abdin
cografyasimin cokkiltiirlii bir yapiya sahip olmasi, bu
kavramin calisma agisindan Onemini artirmaktadir. Bu
nedenle s6z konusu cografya icin kiiltiirden degil,
kiltiirlerden  bahsetmek  miimkiindiir.  Kiltiirlerin
kargilagsmasi1 cokkiiltiirliiliik kavramini kismen de olsa
kapsayabilir/karsilayabilir. Bu karsilasmada yasanan
etkilesimin biitiinii, bir anlamda g¢okkiiltiirlii (etkileyen ve
etkilenen) bir toplum yapisini ortaya cikarir. Soyle ki, her
toplum kiigilik biiytiik, giiglii- giigsiiz farki olmadan ama az
ama ¢ok etkilesim halinde oldugu toplumu etkiler ve ondan
etkilenir. Baumann kiltiirti, “cokkiiltiirlii  liggende
bagimsiz bir degisken (2006: 64)” olarak tanimlar. Bu
nedenle cokkiiltiirliiliik, kiiltiiriin uygulama alanidir (2013:
91). Cokkiltiirlii bir toplumda, kadim ge¢mise sahip olan
Siiryanileri, ulusal tarih bakis acisiyla degerlendirmek
gerekirse, tipki diger toplumlarin kendini tanimladig: ve
her toplumun hissettigi gibi “biricik ve benzersizdir”
(Uygur 2015: 451). Stryaniler agisindan cokkiltiirliliagt
degerlendirmek gerekirse yasadiklar1 cografya agisindan
sadece dinsel (Hristiyan, Miisliiman, Yezidi) ve etnik
farkliliklar (Tirk, Arap, Kiirt) degil, mezhepsel (Katolik,
Protestan) ve etnik farkliliklar (Keldani, Maruni vs.) da
kendi iclerinde de ayriliklar s6z konusudur. Bu durum,
gliniimiizde Siiryanilerin kendi alt kiltiirleriyle birlikte,
kiltiirlerini ve kimliklerini koruma ¢abalarinin yani sira ok
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sayida dernek ile farkliliklarini ortaya koyma cabalarmin
sonucu goriilebilir. Alan arastirmalarmin temelinde
Siiryani kiiltiirtintin stirekliligini saglayan ve bu kiiltiirtin
uretim merkezi olan kutsal mekanlar, ritiieller, anlatilar ve
gelenekler yer almistir. Toplumu bir araya toplayan mekan,
kiilttirel tiretimin ve siirekliligin de merkezi konumdadir.
[badet mekanlari, iletisimin kuruldugu ve {iretildigi
mekanlardir. Bu yoniiyle de Siiryani toplumunun ig
iletisimi, bu mekanlarda iglevsel bir 6nem kazanmaktadir.
Assmann’in da vurguladig1 gibi cemaatin kurucu unsuru
“iletisim”dir. Siiryani halkinin inan¢ merkezlerinde
kurduklar iletisim, toplulugun “topluluk bilincinin”
olusmasina zemin hazirlayan mekani olarak ele almabilir.
Ibadethanelerde kurulan iletisim, kiiltiirel topluluga
belirleyici ve ayirt edici Ozelligini veren anlamlarin
dolasimidir.  Toplumsal etkilesim  yoluyla kutsal
mekanlarda “kiiltiirel topluluk” olunur, gelenek {iretilir ve
sureklilik saglamir. Boylece Kkiiltiirel mirasin aktarimi;
toplumsal aidiyetin olusumunda temel 6neme sahip olur.

Genelde ¢ok kiiltiirlii toplumlarda 6zelde ise Stiryaniler
hakkinda c¢alismanin 6nemini “Artik -bir aileden millete
kadar- kendine has bir kiiltiirel mirasa sahip olan insan
gruplarinin  kendilerini ve kiiltiirlerini tecrit etme, bu
miraslarin1  koruyup yasatma imkanlar1 zorlagmistir.
Geleneksel yasami devam ettirebilmek i¢in onlar1 6nce kayit
altina almak, daha sonra ytizyilin getirdigi ihtiyaglara gore
glincellemek; onun diinya evrensel miras1 igerisinde yer
edinmesini saglamak gerekir.” (Dagli, 2015: 19) sozleriyle
tanimlamak miimkiindiir ancak s6z konusu tanimin i¢cinde
sahaya karsi miizelik ve oryantalist yaklasimin izlerini
gormek de miimkiindiir. Alan arastirmas1 sirasinda;
kaynak kisilere yaklasim, takinilan tutum ve kullanilan
ifadeler ayrica cok onemlidir. Ozellikle “siz de bu var mi,
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siz de bunu yiyor musunuz, siz de evleniyor musunuz,
konustugunuz dil Arap¢a m1” gibi gilindelik hayata dair
zaman zaman Kkarsi tarafi hosgoren! tavirlarla sorulan
sorular, kaynak kisileri rahatsiz etmektedir. Bu nedenle
arastirmacilar ¢alistiklar1 sahayi iyi tanimali, goriistiikleri
kisilerin hassasiyetlerine dikkat etmelidir. Sorduklar1
sorularla insani ve akademik tutumlarindan taviz
vermemeleri, objektif olmay1 basarmalari, kendi goriis ve
inaniglarmi kars:t tarafa dikte etmemeleri de ayrica
onemlidir. Arastirmacilar c¢ogu zaman egitimlerinden
dolay1 kaynak kisilere tahakkiimperver bir anlayisla
yaklasmaktadir. Bu durum insani iliskiler agisindan da
dikkatlerden kagmamalidir.

Doktora tez ve proje doneminde yapilan alan
arastirmalarina dayanarak ozellikle vurgulanan ve popiiler
bir soylem olarak kullanilan “hosgorii” ve “¢okkiiltiirlilik”
kavramlar1 yorenin tanmitiminda secilen kavramlardir.
Boylece yoOrenin turistik olarak cazibe merkezi olmasi
amagclanmaktadir. Bu amacin da biiyiik oranda basarili
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cokkiiltiirliilitk kavram
“hosgorii” sozciigii ile pazarlanmaktadir. Bu ‘coklu’
soyleme hosgoriilii bakan Mardin ise bu yoniiyle
taninmaktadir. Baumann’a gore kiiltiirel agidan hosgorii;
kendine hizmet amagh ya da tistiinliitk kurucudur (2006:
110). Bu nedenle ‘hosgorii’ icinde bir anlamda “horgdriiyii”
de barindirmaktadir. Bir digerini hos gordiigiinti sdyleyen
toplum, aslinda otekini aym1 zamanda ‘hor’ da
gorebilmektedir. Kiltiirel ve toplumsal olarak iistiinliik
kuranlar, hosgorii altinda otekine dstiinlitk kurmanin
cabasi icindedir. Birey, kendini ait hissettigi kiiltiire gore
tutum gelistirir. Cengiz, ‘hoggorii’ kavramini, daha genis bir
perspektiften ele alarak ‘birlikte yasama kiiltiirti” ad1 altinda
kavramsallagtirmistir (Cengiz, 2019: 171). Baumann ise
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etnisiteyi “kiltiiriin ara¢ oldugu bir alg1 ve irade meselesi
ya da alg1 ve iradenin ara¢ oldugu bir kiiltiir meselesi”
(2006: 27) olarak goriir. Toplumsal sorunlara ¢oziim igin de
kullanilan hosgorii kavrami, Avrupa’da cogulculuk ve
sosyal uyum tehditlerine karst ¢6ziim  olarak
kullanilmaktadir (URL3). Bu nedenle ¢okkiiltiirlii, ¢coketnili
veya ¢oklu toplum kavramlari icinde “etnisite” onemli bir
sozctiktiir (Uygur, 2015: 451).

Alan/Saha Sorunsali: Kalanin mi, Gidenin mi,
Doénenin mi Bellegi?

Sahadan derlenen anlatilarin, geleneklerin, kiiltiirel
tim Ogelerin, giindelik hayattan ve kisinin kendi kimlik
insasindan bagimsiz olmadig1 yapilan saha ¢alismalarinda
gortilmiistiir. Bu nedenle kimlik-mekan-kiiltiir-kiiltiirel
bellek konularina Siiryanilerin etnisiteleri ve kimlik algilar1
perspektifinden bakilmistir. Anlatilar, halkin toplumsal
belleginde yer alan ve aktarilan 6nemli islevlere sahiptir.
S6z konusu sahada mekan ve anlat1 arasinda kurulan iligki
nedeniyle mekana, anlatana, anlatiya baglamsal olarak
yaklasilmistir. Mekanin yikildigi, doniistiigii  yerlerde
anlatilarin unutuldugu tespit edilmistir. Elbette mekandan
kasit kaynak kisinin belleginde yer alan, onu besleyen,
gelecege aktarmak istedigi tiim soyut (amilar, mucizevi
olaylar, memoratlar) ve somut (kutsal mekanlar, bag, bahge,
ev, kahvehane, kuyu, ahir, okul vb.) yerlerdir. Anlatilarda
bahsi gecen mekanlar bir sekilde yok oldugunda,
dontistiiglinde anlatilarin da zaman iginde unutuldugu
tespit edildiginden mekanin varligi 6nem kazanmustir. Bu
noktada Ocal Oguz’'un “Folklor ve Kiiltiirel Mekan”’
makalesindeki degerlendirmesi 6nemlidir. Kiiltiirel mekan,

7 Ocal Oguz (2007). Folklor ve Kiiltiirel Mekan, Milli Folklor, S. 76,
$.29-32.
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somut olmayan kiiltiirel miras1 dogal baglaminda koruma
ozelligine sahiptir. Bu nedenle, kiiltiirel mekanin
korunmasi kiiltlirin korunmast demektir (2007: 29).
Ifadesiyle “mekanin kiiltiir aktarimindaki” énemine dikkat
¢ekmektedir. Tim bu yillar igerisinde yapilan alan
arastirmalarinda kiiltiir ve inang turizmi kapsaminda
ozellikle Siiryani kilise ve manastirlar1 kutsal mekan, ritiiel,
anlat1 perspektifinden kalanla, gidenle, donenlerle yapilan
gortismelerle ele alinmistir. Tur Abdin bolgesi icinde yer
alan Siiryanilere ait kutsal mekanlar, sadece dini ve tarihi
acidan degil, her agidan 6nemlidir. Bu mekanlar yalnizca
ibadet islevine degil, Siiryani kimligini koruyan egitim, dil,
gecis donemlerinde diizenlenen torenler, bir araya gelme
gibi ¢ok sayida isleve de sahiptir. Bu nedenle Tur Abdin’de,
kilise ve manastirlar kutsal mekan olmanin yani sira gok
daha fazla anlam1 haizdir.

Siiryanilerin yasadigi onemli sehirlerden biri olan
Mardin, Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii
(UNESCO) ve T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: tarafindan
tescil edilerek korunma altina alinmistir.? Listede Mardin ili
ve Artuklu ilgesi sinirlarinda bulunan tescilli ve tescili
glncellenen 747 adet taginmaz yer almaktadir. Heniiz
koruma altina almmmamis ¢ok sayida kiiltiir varhigr da

8 Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Diyarbakir Kiiltiir Varliklarini Koruma
Bolge Kurulunun 10.07.2017 tarihli kararinda “Mardin ili Merkez,
Artuklu ngsi, Kentsel Sit Alanina yonelik hazirlanan “Koruma
Amacli Imar Plan1” gercevesinde yerinde yapilan incelemelerde tespit
edilen; Mardin ili Merkez, Artuklu Ilgesi sinirlari igerisinde kalan
korunmas: gerekli tasinmaz kiiltiir varliklariin yap1 gruplari,
envanter numaralar1 ve tapu kayitlarinda sehven yapilan hatalarin
ekli listedeki sekliyle diizeltilmesine, bu tasinmazlara ait giincellenen
tescil figlerinin uygun olduguna karar verildi.”
(https://korumakurullari.ktb.gov.tr/Eklenti/53421,4881-4700424-
mardin-kaippdf.pdf?0).Erisim tarihi 29.07.2022
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bulunmaktadir. Kiltiir Varliklar1 ve Miizeler Genel
Miidiirliigiiniin “illere Gore Sit Alanlari Istatistik”leri ve
“fllere Gore Korunmasi Gerekli Tagmmmaz Kiiltiir Varlig
[statistik”lerine bakildiginda; Mardin ilinde 1494 taginmaz
kiiltiir varligina sahiptir.® Kiliselerde ibadet mekanlars,
vaftizhane, anit mezar gibi yapilar da bulunmaktadir.!®
Mardin ilinde, giiniimiizde 25’e yakin kilise ve 6 manastir
ibadete agik bulunmaktadir. Calismanin fiziksel mekanins;
bosaltilmis koyler, yeniden geri doniilenler, aktif kilise ve
manastirlar, yikik kilise ve manastirlar, restorasyonda
olanlar, koruma altina alinanlar, kaya manastirlari,
dontistiiriilmiis kutsal mekanlar olusturmus ayrica bu
mekanlara ait anlatilar da yurticinde ve yurtdisinda
yasayan kaynak kisilerin kiiltiirel belleginin mekamn
olmustur. Anlatinin  bellegi, bu mekanlarda
yasatilmaktadir.

Doktora tezinin ¢ikis noktasi olan ve bir anlamda
iddias1 olan “Insanoglunun olaganiistiiye duydugu ihtiyac
ve anlatma istegi, inang ile birlesince anlatilarin siirekliligi
de saglanmis olur.” vurgusunu proje doneminde yapilan
alan arastirmasi da desteklemistir. Siiryanilerin kendilerini

92021 yili sonuna ait Mardin iline ait tasinmaz kiiltiir varliklarina dair
listede idari yapilar (14), kiiltiirel yapilar (101), askeri yapilar (3),
sehitlikler (1), Endiistriyel ve ticari yapilar (92), dinsel yapilar (201),
mezarliklar (26), sivil mimari 6rnegi (1043), kalintilar (13). Ayrintilh
bilgi i¢in bkz. URL:2https://kvmgm.ktb.gov.tr/TR-44799/illere-gore-
korunmasi-gerekli-tasinmaz-kultur-varligi-istatistigi.html ~ (Erisim
Tarihi: 30.07.2022).

10 Kilise ve manastirlarin tarihi ve mimari yapilarina dair daha fazla
bilgi icin bkz. Elif Keser Kayayalp (2005) Tur Abdin’deki Siiryanilere
ait ibadet mekanlari, planlar1 agisindan dort tipe ayrilir: parokial tip
(uzunlamasina nefli), manastir tipi (enine nefli), merkezi plan,
kompozit tip (parokial ve manastir tipi kiliselerin birlesmesiyle
olusmustur) (Keser, 2005: 276-280).
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ve kiltirlerini muhafaza etme bigimlerinden biri olan
anlatilar, ayn1 zamanda kimliklerini insa etme ve yeniden
turetme stireclerinde kullandiklar1 arag¢larindandir. Bu
nedenle anlatilar, sadece birer 6ykii degildir. Hem etnik
kimligin, hem de kolektif bellegin olusumunda 6nemlidir.
Mekansal olarak da kiiltiiriin icra merkezidir (Uygur, 2015).
Farkli zamanlarda gerceklestirilen saha deneyimlerinden
yola cikarak derlemelerin konusu olan anlatilar, ritiieller
Stiryani  kiiltiirtintin ~ ve  kimliginin  kaybolmadan
stirdiiriilebilmesi agisindan 6nemlidir. Bu anlatilarin yazih
ve sozlii kaynaklardan derlenmesi, inan¢ boyutuyla
stirdiiriilen ritiiellerin varligiyla miimkiin olmaktadir.

Saha calismalar1 siiresince arastirma yapilan
mekanlarin islevsel rollerinin giindelik hayattan bagimsiz
olmadig1 gozlenmistir. Mekanin varligimin yani sira, kutsala
dair mucizevi Ozelliklerin kiiltiirel bellekte, anlatilar ve
ritieller ~ yoluyla  varlimmi  siirdiirmesi  gelenegin
aktarilmasimi saglamaktadir. Ozellikle mucizevi hayat
hikayeleri, bu mucizelerin mekana sirayeti ve kutsalin
atasmna duyulan inang ile mekanlar iyilestirici giice sahip
imgelere doniismektedir. Mekanin sagaltict giiciine
duyulan inang, her dinden insami kutsal mekanlarda
bulusturmaktadir. Siiryani kimligini, kiltiirtinti, dinini,
dilini koruyan kilise ve manastirlar, yorede binlerce yillik
‘tarihin sahitleri olarak ayakta kalmaya calismaktadirlar.’
Mabetlerin; dini, tarihi, mimari Ozelliklerinin ve
onemlerinin yan1 sira mekana dair anlatilarin ve inancin da
bu mekanlar1 ayakta tutan onemli bir dayanak oldugu
(Uygur, 2015) tiim bu alan arastirmalari sirasinda
gozlenmistir. S6z konusu goriisler, kalan, giden ve dénen
Siiryanilerle yapilan ikinci saha calismasi sirasinda da
desteklenmistir. Bir anlamda sosyal bilimler disiplini
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agisindan elde edilen verilerin ve goriislerin saglamasi
yapilmistir.

Yurtdisinda yasayanlarin kimlik ve din algisinda
Bati'min sekiiler anlayisinin  Gzellikle gen¢ kusaklar
tizerinde daha etkili oldugu sdylenebilir. Ancak yurtdisinda
yasamasina ragmen belli bir yas grubunun {istiinde
olanlarin koklerine, geleneklerine ve inanglarina daha bagh
bir sekilde yasamay tercih ettikleri sdylenebilir. Bu secim
ayni zamanda “koruma ve gelecege aktarma islevini” de
tistlenmektedir. Konuya dair bu yaklagimim yurtiginde ve
yurtdisinda  yasayan  Siiryanilerle  yapilan  alan
arastirmalarinin ve goriismelerin sonucudur. Kimligi ve
inanct koruma refleksi, beraberinde iginde yasadig:
toplumla daha giiclii ya da giigstiz baglar kurulmasin
saglar. Biitin bu iliskilenme bigimleri, toplumlarin
kiiltiirleri sayesinde birbiriyle bagimli-bagimsiz bir sekilde
gecmisten gelecege var olabilmesini saglar.

Turgut, Diasporadaki Siiryaniler igin kiliselerin bir
ibadet merkezi olmaktan ¢ok daha fazlasi oldugundan
bahseder. Kiliseler onlar i¢in kendi dini ve etnik kimliklerini
koruma islevi gormiis, ayni zamanda cemaatin sosyallesme
ortami, ruhanilerin kaldigi mekan, dinin beraberinde
getirdigi gelenegi siirdiirmek admna ¢ocuklar i¢in egitim
verilen bir kurum seklinde kullanilmistir (2019: 81).
Suryanilerin  yurtdisinda  go¢  ettikleri  {ilkelere
adaptasyonunda kiliseler farkli ve etkili pek ¢ok acik ve
ortiik islev tistlenmistir.

Yurtdisinda veya Tiirkiye'nin baska sehirlerinde
yasayan Siiryaniler, yoreyi ziyaret ettiklerinde kendileri igin
onemli olan tiim kutsal mekanlar1 ziyaret etmeye azami
ozen gostermektedirler. Ziyaretlerini, “manastirin havasin
koklamak, ¢ocukluklarma geri déonmek, eskiyi hatirlamak,
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yasatmak, biitiin dertlerinden kurtulmak” sifa bulmak,
cocuklarma dogup biiytidiikleri yerleri gostermek,
kokenlerini hatirlatmak, dogduklar1 topraklara, anilara
sahip ¢ikmak istemek gibi sebeplerle ifade etmektedirler.
Bu durum tiim bu saha ¢alismalarin1 “anlatilarin bugtiniin
belleklerdeki insasma yaptiklar1 katki  agisindan
degerlendirilmesi geregini de ortaya koyar.” (Komsuoglu;
Ors, 2013:220). Ozellikle Avrupa’ya gog eden Siiryanilerin
geleneklerini kiiltiirel birikimlerini bir anlamda Avrupa’ya
tasidiklarin1 ~ sdylemek  miimkiindiir. Bu noktada,
“toplumunun diger tiyelerinin kente ve cemaate ait kiiltiirel
degerlerinin toplum ici yakin iliskiler nedeniyle siirekli
iletisim icinde oldugu ve her tiirlii karsithga ragmen bu
iletisimin yeni bir kiiltiirel yapiya destek vermesi”
(Komsuoglu; Ors, 2013:224) gerektigi vurgulanmaktadir.
Ancak elbette bu durum genellenemez. Yurtdisinda
yasayan Siiryaniler, ¢ok ¢esitli sebeplerle bir araya gelerek,
dernekler kurarak din ve koken birligini mekandan
bagimsiz korumaya ve siirdiirmeye calismaktadirlar.
Siiryanilerin bir arada olma refleksi, kiiltiirlerini siirdiirme
ve gelecege tasima ve memleketlerine dair anlatilarim
paylasacaklar1 Siiryani hemserilerine sahip olmalar1 bu
nedenle ayrica 6nemlidir. Yurtdisinda yasayan Siiryanilerin
tim bu cabalarmin temelinde Ozlemlerini dindirmek,
geleneklerini ve kiiltiirlerini koruma cabasi yatmaktadir.
Yurtdisinda yasayan pek cok Siiryani aile koylerinde ev
yaptirmak, kilise ve manastir1 onarmak, 6grenci okutmak
gibi projelerde bir araya gelmektedir. Midyat'in Bagok dag:
eteklerindeki Elbegendi/Kafro ve Taskdy/Arbo’da kesin
veya kismi doniisler igin yaptirilan evler, bu birliktelikten
dogan projenin sonucudur. Siiryaniler bu koylerde
glntimiizde turistler tarafindan da ziyaret edilen Mardin
katori (nahit) tasindan cografyaya uygun modern villalar
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yaptirmiglardir.!!  Giinlimiizde Mardin’e gideceklere
internet sitelerinde yapilacaklar listesinde, “Kafro kdyiinde
pizza yemek” Onerilmektedir. Bu degisim ve doniisiim
siirecinin bir parcasi olarak degerlendirilebilir. Koyde
agilan pizzact yOrenin tanmitimina biiyiik bir katk
saglamaktadir. Yurtiginden ve yurtdisindan pek c¢ok
ziyaretgi, Kafro koyiine gitmeyi ve orada pizza yemeyi,
yapilacaklar listesine eklemektedir. Kdytin turistik ve ticari
acidan canlanmasina vesile olan bu durum, Siiryanilerin
koylerine geri doniislerinin olumlu sonuglarindan sadece
biri olarak ele almnabilir. Siiryani genglerinin yoreye
ziyaretleri kisithh olsa da aile koklerinin oldugu bolgede
evlerinin olmasi bir anlamda ge¢misleri, atalari, kokenleri
ile aralarinda islevsel olarak koprii gorevi gormektedir.

Yoreye kismen geri doniislerin yapildig1 bir donemde
kaynak kisilerin, arastirmaci olarak beni evlerine davet
etmeleri siire¢ i¢cinde degerlendirildiginde ev insa eden
Siiryanilerin biten evlerini gostermeleri, “yerlesik hayata
gectik, biz dondiik ve artik variz” demelerinin bir baska
yolu olarak yorumlanabilir. “Anavatan anadir, biz de
anamizin yanindayiz” (URL:4) ctimlesi, anavatana
baghliklarini ve geri doniislerini anlamlandirmaktadir.
Elbette tiim Anadolu kiiltiirtinde oldugu gibi 6zellikle s6z
konusu bolge kiiltiirti oldugunda “misafirperverlik” alan

1 Konuyla ilgili haber igin bkz.URL:4
https://www.cnnturk.com/turkiye/suryani-ailleler-avrupadan-

mardindeki-koylerine-geri-dondu?page=2 (Erisim Tarihi: 23.08.2022).
K&y muhtari Aziz Demir kendisinin de 1980'li yillarda Isvigre'ye gog
ettigini, 20 yil sonra dogup biiyiidiigii Elbegendi Koyiine geri

geldigini soyledi. Kesin doniis yaparak koyde tarih ve modern
yasantiy1 sunan villalar insa ettiklerini syleyen Demir, Avrupa'ya
neden go¢ ettikleri, geri doniis kararlari, insa etikleri evler,
¢ocuklarmin kdye uyumu ve geri doniisler ile ilgili konusmustur.
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arastirmasini  kolaylastirmistir. Tekrarlayan sahalarda
arastirmacinin taninmasi, giivenilirliginin test edilmesi gibi
durumlar agisindan konu ele alindiginda kaynak kisinin
daha rahat konusmasi, evine davet etmesi, bolge sartlar
goz Ontine alindiginda arastirmaciya giivenmesi farklh
acilardan degerlendirilmelidir.

Koylerde imkanlarin degismesi, yurtdisinda yasayan
Siiryaniler tarafindan koyiin kilise ve manastirlarina hayir
islenmesi gibi inangsal ya da kokenlere baghhk gibi
reflekslerle yapilan yardimlar oldukc¢a onemlidir. Koy
halkinin sadece tarim ve toprakla ilgilenerek tastan sari
koyler degil, ayn1 zamanda yesillenip canlanan koyler insa
etmeye calismalar1 bolgede yasanan olumlu doniislerin
izleri olarak goriilmektedir. Kaynak kisilerin; koylerini,
yikilmis veya doniismiis olsa da kilise ve manastirlarimi
gezdirirken ¢ocuklarina okul, ev, kuyu gibi mekanlara dair
anilarini anlatmalar1 da mekanin anlatiy1 koruyan, bellekte
yasatan en dikkat gekici 6zelligidir. Anlatilarin sigmilan bir
liman oldugu ve memleketinden kilometrelerce uzakta
bellegin aktarim araci oldugu gerceginden hareketle, gog
edenlerin ve kalanlarin arasinda bugiinii anlayabilmek igin
yapilan vurgulara dikkat etmek gerekmektedir. Kiiltiirel
motiflerin aktarimi ve paylasimi kiiltiiriin parcasi olmasimnin
gostergesidir. Bu durum alan arastirmalarimin 6nemini
gostermektedir.

Alan/Saha Sorunsali: Mekan-Zaman

Alan aragtirmalarinin temelinde kaynak Kkisilerin
zaman, “mekan- kimlik iligkileri tizerinden
anlamlandirdiklar;, 6grendikleri, hatirladiklar1 ve en
nihayetinde anlattiklaridir. Saha galismalarinda elde edilen
verilerin objektif oldugu yoniinde bir iddias1 da yoktur.
Freud, amilarin duygusal etkilesimlerle yogrulmus bir
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yansima yani yorum oldugunu ifade eder (akt. Yilmaz 2011:
189). Bu baglamda, saha ¢alismalar1 sirasinda karsilasilan
zorluklardan biri de anlat1 ve zaman arasindaki mesafedir.
Bu mesafedeki anlatilar ayn1 zamanda Siiryanilerin etnik ve
dini kimliklerini korumaya yonelik bir ¢abanin da
triiniidiir.  Anlatilarin bu  islevsel yonii goz ardi
edilmemelidir. Schudson; kolektif bellegin bozulma
stireclerini ortaya koyar ve bu siirecin kaginilmaz oldugunu
vurgular. “Zaman iginde anilarla aramizdaki mesafenin
artmas1 (distanciation); bastirma, sansiir ya da distiinii
ortme yoluyla ge¢misin, yasadigimiz anin gereklerine gore
kullanilmas: ya da aragsallastirilmasi; bunlarin yasantilar
Oykiilestirilerek anlatilagtirilmasi (narrativization); bellek
ogelerinin tamidik, asina kilinmasi ve anitlar, ritiieller
yoluyla  geleneksellestirilmesi  (cognitivization  and
conventionalization) 6rnek verilebilir.” (Bilgin, 2013: 25).
Kaynak kisilerin hatirlamasi yanh olsa da anlatimin var
olmaya devam etmesi daha dnemlidir. S6z konusu anlatilar;
gecmise dayaminca bellegin maruz kaldigi dis etkiler
artmaktadir. Bu siirecte inancin ve psikolojinin; bellege,
anlatiya, kiiltiire ve kimlige etkisi anlasilmaya ¢alisilmistir.
Baumann'mn, “Kaynak kisiler asla hatali degildir,
diistindiiklerini diistinmek icin gerekgeleri vardir” (2006:
92) ctimlesinin ve bireylerin belleginin temel alindig1 alan
arastirmalarinda, kaynak kisilerin sézlerine verilen oncelik
ve degerin ortaya konulmasi amaclanmistir. Kaynak
kisilerin kalanlardan, gidenlerden ve donenlerden olugsmasi
ise her anlatinin baglamsal olarak islevinin énemini ayrica
gostermektedir.

Hem arastirmacilarin hem de kaynak kisilerin alan
arastirmasi  planlamasmni  zaman agisindan kisaca
degerlendirmek miimkiindiir. Alan arastirmalar1 6zel bir
durum olmadig1 takdirde genelde yaz aylar1 olarak
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planlanmaktadir. Arastirmacilar agisindan yaz aylarmin
tercth etmelerinin sebeplerinden biri genellikle is
yogunlugunun azaldig1 donemlerde izin almanin miimkiin
olmasidir. Bir diger sebebi; yaz aylarinda yoreye
ziyaretlerin artmasi ve daha fazla kaynak kisiye ulasma
imkan1 bulunmasidir. Hem tez déneminde hem de proje
doneminde  Siiryanilerle ilgili alan arastirmalar,
yurtdisindan bolgeye gelen Siiryanilerin coklugu nedeniyle
genellikle yaz aylarinda yapilmistir. Donem olarak yaz
mevsiminde tatillerini koylerinde gecirmek isteyen
Siiryanilerle goriisme imkan1 da daha fazla olmaktadir.

Giineydogu Anadolu bolgesinin; karasal iklimi, asir1
sicak ve soguk olmasi, alan arastirmasi yapilan pek ¢ok
koyden vyurtici ve yurtdisina gocler olmasi, koylerin
bosatilmis olmasi, kdye giden bazi yollarin zorlu olmasi,
bazi yollarin kapatilmis olmasi, terdr olaylar: nedeniyle,
glivenlik gerekgesiyle koylerin bosaltilmasi, kdyiin sular
altinda kalmasi, tarihi ve kutsal mekanlarin yikilmis veya
dontistiiriilmiis olmast vb. kiiltiirel bozulmalara agik
yorelerde alan arastirmasi yapmanin gerekliligini ve
zorlugunu ortaya koymaktadir. Formal olmayan sahalarda
gorlismeler genellikle “ani/tesadiifi derleme”!? metoduyla
yapilabilmektedir. Fiziksel olarak yorede yaz mevsimleri
oldukga kurak ve sicak gecmektedir. Sahada bulunan pek
¢ok metruk kilise ve manastira gitmek, 45-50 derece yaz
sicaginda bozkirda gortisme yapmak gerekmektedir.
Randevu usuliiyle planlanan giin ve saatte zaman zaman
kaynak kisilerle goriismek miimkiin olmamaktadir. Bu
nedenle kaynak kisilerin daha sonra uygun olduklar1 giin

12 Konu ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Metin Ozarslan ve Ergiin Veren
(2021), Halkbilimi Derleme Yontemlerinde Adi Anilmayan Bir
Derleme Bicimi I¢in Teklifler” TURUK Uluslararas: Dil, Edebiyat ve
Halkbilimi Arastirmalari Dergisi, S.9, s.1-10.
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ve yerde goriismeye gitmek (koy, kilise, manastir,
kahvehane) zorunda kalmak, zorlu fiziki kosullara sahip
mekanlara gortisme veya c¢ekim icin gitmek (koyler,
manastirlar vb) gibi durumlar hem kaynak kisileri hem de
arastirmacilar1 olumsuz yonde etkileyebilmektedir. Bu
durum alan arastirmasinda; yaz sicaklarinda insanlarin
disariya c¢ikmak istememesine, gilindiiz vakitlerinde
dinlenmelerine goriismek istememelerine neden olmustur.
Ancak arastirmaci olarak bolgede yasamanin avantajlar1 da
kullanilmagtir.

Saha calismalar1 sirasinda sadece bolgede yasayan
Siiryanilerle degil farkli zamanlarda yoreyi ziyaret eden
Siiryanilerle ve yurtdisi seyahatlerinde farkli {ilkelerde
yasayan Siiryanilerle (Amerika, Brezilya, Almanya, Isveg,
Hollanda)  goriisiilmiistiir. ~ Yorede yapilan alan
arastirmalarinda birden fazla insana ulasabilmek, gozlem
yapabilmek icin 0Ozel giinlere dikkat edilmistir. Aziz
sahrolari, bayram, paskalya, vaftiz, diigiin, cenaze gibi
torenler oOzellikle tercih edilmistir. Arastirmaci olarak
sahada uzun siireli bulunmam, yorede yasamam giivene
dayali iligkilerin kurulmasmi saglamistir. BOylece saha
caligsmalar1 sirasinda kutsal mekanlarda diizenlenen
ayinlere katilma imkam da olmustur. Kirklar Kilisesi'nde
diizenlenen “Dogus Bayrami” ayinine ve pek c¢ok kez de
Pazar ayinlerine gidilmigtir. Kilisenin avlusu ayin
sonrasinda Siiryanilere ev sahipligi yapmaktadir. Bu
nedenle mabetler ayn1 zamanda iletisim agisindan islevsel
bir ozellige sahiptir. Tur Abdin yo6resinin Metropolitlik
merkezi olan Midyat'taki Mor Gabriel Manastir’nin 31
Agustos’ta yapilan sahrosuna, Deyrulzafaran Manastirinda
diizenlenen Mor Hananyo giiniine 6zel izinle katilmak
miimkiin olmustur.
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Kiiltiirtin ve ritlielin tekrarlama ve canlandirma islevini
saglayan ‘ayin’ler, arastirmacilarin gozlem imkam
bulduklar1 6nemli ritiiellerdir. Kadim bir kiltiir, ayin
disiplini tiizerinden yaptig1 tekrarlar ile sadece dinsel
boyutuyla degil, kiiltiir boyutuyla da stirekligi saglamis
olur. Dinin kiiltiirden bagimsiz olmayan bir yonii vardir.
Ayin sayesinde, kiiltiiriin ‘canlandirma islevi’ 6n plana
¢ikar. Tekrarlama ve canlandirma islevi; mitlerin,
efsanelerin, anlatilarin “baglayic1” yontine dayandirilabilir.
Ayinler ise dini ve Kkiiltiirel olarak bu yapmin ritiiel
boyutuyla ayakta kalmasimi saglar. Kutsal mekanlarda
diizenlenen ayinler de, ‘tekrarlama ve canlandirma”
yoniiyle islev gormektedir. Ayin ve bellek arasindaki
iliskinin islevselligi, mekan merkezli okunabilir. Kutsal
mekanlarda diizenlenen ayinler, kiiltiire ve ayine dair
tekrarlama ve canlandirma islevi yerine getirir. Bu sayede
killtiirin - ve ayinin ge¢misten gliniimiize ugradig:
degisiklikler tespit edilebilir. “Baglayic1 yap1” ilkesiyle ayin
ve o topluluga ait kiiltiiriin stireklilik (Uygur, 2015: 448-449)
kazandig1 soylenebilir. Boylece ayinler, bayramlar, azizlerin
adlarina diizenlenen 6zel giinler arastirmacilar agisindan
saha calismasinin planlanmasi sirasinda goz oniine alinan
islevsel zamanlardir. Ayinlere katilmak bazen 6zel izinlerle
bazen de mihmandarlar sayesinde olmustur. Ornegin 2022
yilindaki alan arastirmalarimizda, son yillarda restore
edilerek yeniden kutsanan Mor Axisnoyo (Ahisnoyo,
Akisnoyo), kilisesindeki ayine o6zel izin ile katilmak
miimkiin olmustur. Ayine ait fotograf ve video kayitlar
bahse konu TUBITAK proje arsivimizde bulunmaktadir.
Ayrica alan arastirmasinda; kaya manastirlart  ve
gintimiizde aktif olmayan kilise ve manastirlara
mihmandar araciligiyla gidilmistir. Zorlu tepe tirmanislari,
metruk ve uzak Dbolgelerdeki kaya manastirlari
fotograflanarak arsiv olusturulmustur. Aktif olan kilise ve
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manastirlarin sayisi goz oniine alindiginda mihmandarin'3
varliginin  6nemi bir kez daha ortaya c¢ikmaktadir.
Arastirma sahasinda yasanan tiim zorluklara ragmen elde
edilen veriler, alan arastirmalar1 agisindan hem giiniimiiz
hem de gelecek i¢in kiymetlidir.

Elbette bolgenin sadece fiziksel degil siyasi zorluklar:
hem yorede vyasayanlar1 hem de arastirmacilan
etkilemektedir. Bolge cografyast i¢ ve dis politik
olaylarindan bagimsiz degildir. Ortadogu cografyasinda
yillardir yasanan savaslarin etkisi, komsu iilke ve bolge
olmasi nedeniyle derinden hissedilmistir. Bolgede giivenlik
amacl sokaga cikma yasaklari, yasanan olaylar, bolgeye
gocler, bolgeden gogler tiim bu agilardan ele alindiginda
hem kaynak kisilerin hem de arastirmacilarin ne kadar
hassas bir zeminde olduklar: anlasilacaktir. Suriye savasi,
bolgede yasanan olaylar ve pandemi doneminde kilise ve
manastirlar uzun bir siire ziyaretgilere kapatilmistir. Ancak
arastirmaci agisindan tiim bu yasananlar sosyal bilimlerin
perspektifinden  alanin  kiymetli  verileri  olarak
kaydedilmistir. Bu siire zarfinda kilise ve manastirlar,
kapali oldugundan kaynak kisilerle goriisme imkani
bulunmasa da, kutsal mekanlar ziyaret edilerek mekanlarin
fotograflar gekilip kisisel arsiv olusturulmustur.

Proje doneminde yapilan saha arastirmasinin en biiytik
zorlugu ise diinyay1 saran ve hatta kapanmasina neden olan
Covidl19 pandemisi olmustur. Gortismelere donemsel
olarak ara verilmek zorunda kalinmistir. Yurtdisinda
yasayan Siryanilerin koylerine gelememeleri, kaynak

13 Yorede yasayan kapilarini sonuna kadar agan tiim Siiryanilere ve
ozellikle Midyat sahasinda en {icra koylere, kapali, metruk,
doniistiiriilmiis kilise ve manastirlara ulasmamizi saglayan Eliyo
Eliyo beye katkilarindan dolay: tesekkiirii borg bilirim.
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kisilerle gortismenin miimkiin olamamasi, sokaga ¢ikma
yasaklar1 calismanin tekrar eden ikinci sahasinda insanlara
ve mekanlara ulasmay1 neredeyse imkansiz hale getirmistir.
Temmuz 2021’deki agilma ile birlikte saha calismasina
yeniden baslanmistir. Kutsal mekanlarin insanlar1 bir araya
toplayan yapisi diinyayr saran bu salgin déneminde ilk
kapatilan yerler olmalarinin nedenidir. Tiim gecis donemi
ritiiellerinde insanlarin bir araya toplayan ¢ok islevli kutsal
mekanlardan uzak kalmak da fiziksel ve psikolojik olarak
bu dénemde insanlar etkilemistir. Bu etkilerin izleri elbette
gelecekte daha net goriilecektir. Disiplinler arasi
aragtirmalarla bu donemin izlerine dair caligsmalar
yapilmakta ve yapilacaktir.

Alan/Saha Sorunsali: Dil Meselesi

Yorenin etnik ve dini yapisindaki “g¢ok”lu olma hali
(¢cok kiltiirlii, ¢ok dinli, ¢ok dilli), arastirmacilarin gerek
arastirma gerekse yazim asamasinda birtakim giigliiklerle
karsilasmalarina neden olmaktadir. Bu problemlerin basta
geleni ise “dil” meselesidir. Mardin; tarih boyunca Tiirkge,
Arapca, Siiryanice, Kiirtce ve Ermenicenin yazilip
konusuldugu bir bolge olmustur. Hristiyan gruplarm yani
sira, Museviler, Yezidiler ve Semsiler de bodlgenin diger
sakinleri olmuslardir. Yorenin demografik yapist zaman
icinde etnik ve dini yonden degismekle birlikte ge¢misin
izlerini gormek mimkiin oldugu icin, bu yasam
oykiilerinin derlenmesi de onemlidir. Haviland'in “Bagka
bir kiiltiiri betimlemek yeni bir oyunu betimlemeye
benzer.” (2008: 123) sozii bir toplumu anlatmaya ¢alismanin
zorlugunu da ortaya koymaktadir. Bu nedenle
arastirmacinin  gorevinin de “bir kiiltiirti, onu hig
tanimayan insanlara anlatip bu anlatimin Kkarikatiire
dontismesini 6nlemek” (2008: 123) oldugunu soyler.
Haviland, alan calismasimin arastirmacisint tanimlarken
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“dinlemeyi, izlemeyi, yeni bir dili ve yeni hareketleri
ogrenmeyi; digerlerinin is gii¢, 6liim, aile ve arkadaslara
ylikledigi anlami anlayabilmek i¢in kendi kiltiirel
varsayimlarin1 bir kenara birakmayi (2008: 124) gerekli
sayar. Connerton ise arastirmacilarin; “Bilgi sagladiklar
kimselerin sdylemek zorunda olduklar1 seyleri dikkatle
dinlerken zamani, 6zel bir algilayis bicimini, dogrusal degil
dongiisel bir zaman algisinin  varhigmi kesfettigini,
kendisiyle goriisme yapilan kimsenin yasaminin bir
ozgecmis degil, bir dongiiler dizgisi oldugunu” (1999: 35-
36) soyler.

Yorede Tiirkge'nin yani sira Arapga, Kiirtge, Siiryanice
konusulan dillerdendir. Arastirmacinin bolgede konusulan
dillerden en az birini bilmesi saha ¢alismasini daha rahat
yonlendirmesini saglamaktadir. Genel bir gozlem olarak
kaynak kisiler, arastirmacinin dillerini konustugunu
duyduklarinda arastirmaciya karsi yakinlik hissetmekte
samimiyetle sorulara cevap vermeye baslamaktadirlar.

Sahada yasanan dil meselesi sadece konusurken degil
literatlir taramasinda da karsimiza zorluk olarak
¢ikmaktadir. Siiryanilere ait hemen tiim birinci el kaynaklar
Siiryanice veya Arapgadir. Bu durum saha calismasinda
kaynaklara ulagsmay1 zorlastirdigr gibi ulasildiginda da
cevirisi yapilmadig1 takdirde bazi problemlere sebep
olmaktadir. Saha ¢alismalar: siiresince birincil kaynaklara,
kiitiiphanelere ulagabilmek yorede ¢alisan her arastirmaci
i¢in ¢ok biiyiik 6nem tasimaktadir.'4

14 Alan arastirmasi ve geviriler konusunda akademik bilgi, birikim ve
kiymetli zamanlarin1 dogru bilgiye ulasmamiz igin harcayan
Siiryaniceden Tiirkceye onemli kaynaklar1 gevirerek,
kiitiiphanelerinden sonuna kadar faydalanilmasini saglayarak hem
teze hem de projeye destek veren Mardin-Diyarbakir Metropoliti Mor
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Yurtdisina goétiiriilen kitaplar, kiitiiphaneler'> sadece
bu ¢alisma agisindan degil, Tiirk ve Siiryani kiiltiirti
agisindan da kayip olarak nitelendirilmelidir. Mardin ve
Tiirkiye’den go¢ eden kimi Siiryaniler go¢ ederken
arsivlerini de yanlarinda gotiirmiislerdir. Bir diger kayip
sekli ise pek c¢ok kiymetli eserin, arsivin yerli ve yabanci
kimseler tarafindan legal olmayan yollardan yurtdisina
¢ikarilmasidir. Zarar verilen koy ve kutsal mekanlarda
binlerce yillik tarihin ve kitaplarin tahrip edildigi, tarihi eser
kacakgilarinin eline gectigi bilinmektedir. Bu durum,
yoreyle ilgili kaynaklarin biiyiik bir kisminin yurtdisinda
bulunmasinin ve bu yiizden de konuyla ilgili calismalarin
¢ogunun yurtdiginda yapilmasimin sebebidir.

Alan-Saha Sorunsali: Mihmandarin Onemine Dair

Alan aragtirmalarma ait sorunlardan bir digeri ise
arastirmacinin kaynak kisilere ve mekanlara ulasabilmek
icin zaman zaman mihmandara ihtiya¢ duymasidir.
Mihmandar, profesyonel biri olabilecegi gibi yoreden bir
kisi de olabilir. Alan aragtirmasinin konusu ne olursa olsun
kaynak kisinin oncelikle arastirmaciya ve onu refere eden
kisi veya kisilere giivenmesi gerekmektedir. Arastirmacinin
etik ihlaller konusunda titiz davranmasi ve giliven
sarsmamasi ¢ok biiylik Onem tasimaktadir. Derleme
esnasinda veya sonrasinda bu gilivenin test edildigi
durumlar da yasanmaktadir. Aragtirmacinin telefonu alinip
aranabilir. “Sizi  gekmeyecegim, ses  kaydmizi

Filuksinus Saliba Ozmen’in ve Yuhannun Vergili'nin katkilar1 ¢ok
degerlidir.

15 Bu kiitiiphanelerden biri de Hollanda'nin Hengelo kentinde
bulunan Meryem Ana Kilisesinde (Maria Kerk) Siiryanilere dair
ylizlerce kitabin ve c¢esitli siireli yaymin yer aldigi “Gregorios
Yuhanon Bar “Ebroyo” adl kilise kiitiiphanesidir (Bibliotheek, 2019
akt. Turgut 2019: 92).
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almayacagim” dedikten sonra etik olmayan sekilde yapilan
kayitlar hem kaynak kisi veya kisilere hem de
arastirmacinin  ¢alismasmna zarar vermektedir. Kayit
almamayan durumlarda not almakla yetinebilir. Gizli
¢ekim yapmak, ses kayd1 almak ve bunlar1 yasal olmayan
sekilde kullanmak 6zel hayatin ihlali gibi ciddi hukuki
problemlere yol agabilir. Yasanan bu tiir olumsuzluklar
alan aragtirmalarmin sonlamasma sebep olabildigi gibi
sahada yasayanlara zarar dahi verebilmektedir. Bu noktada
sahay1 iyi bilmek, dogru insanlara ulasmak, giiven vermek,
etik ihlaller ~yapmamak O©nemlidir. Bu nedenle
referansinizin kim oldugu,!¢ derleme esnasinda yanimizda
bulunanlar, yéreden olmak, hem ic¢inden hem disindan
olmak gibi 6zellikler saha calismasinda arastirmacinin da
Oonemini ortaya koymaktadir. Alan arastirmalarmi kayit
altina almak calismaya ait verileri korumak, siiflandirmak
arastirmanin ~ 6nemli  asamalarindandir.  Giinlimiiz
diinyasinda hemen herkesin cep telefonuna sahip olmasi,
arastirmacilarin alanda cep telefonlarii kayit cihazi olarak
kullanmalarin1 kolaylastirmaktadir. Kiiglikoglu da alan
aragtirmalarinda cep telefonu kullanmanin “sahada
arastirmaciy1 goriinmez kildigindan” (Kigiikoglu, 2019:
122) bahsetmektedir. Kaynak kisiler, telefona asina
olduklarindan bir siire sonra kayit altina alindiklarim
unuttuklarindan  goriismeler daha dogal ortamda
gerceklesmektedir.

Connerton'un “Toplumlar Nasil Animsar” kitabinda
sOzlii tarihgilere dair degerlendirmeleri; benzer yontemleri
kullanmamiz, disiplinlerdeki ortakliklar ve kaynak kisilerin
refleksleri acisindan temelde yatan sebeplerin anlasiimasin

16 Alan arastirmasi boyunca yore halkina ve &zellikle yurtiginde ve
yurtdisinda yasayan tiim Siiryanilere misafirperverlikleri igin
tesekkiirii borg bilirim.
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saglayacaktir. Bu noktada kaynak kisilerle yapilan
gortismelerin 6nemi {izerinde durulabilir. So6zlii tarih
perspektifinden konuya yaklasilacak olursa; Kkisilerin
yasamoykiilerinin derlenmesi baska bicimde seslerini
duyuramayacak hatta izlerini birakamayacak gruplarin
tarihini dile getirmektir. Ancak kisilerin yasamoykiisii
kavramiyla konuyu diisiiniirsek; isin basinda bir diistinsel
araglar  sorunuyla  karsilagilir.  Sozlii  tarihgilerin
benimsedikleri yontemler zaman zaman, kendi niyetlerinin
gerceklestirilmesini  engellemistir. Bu durum sozli
tarihcilerin siklikla dile getirdikleri problemleridir. Kaynak
kisilerin tereddiit gosterip konusmamasi ve kendisiyle
goriisme yapanin zaten bilmedigi, anlatilacak bir sey
olmadigini soyleyerek tepki vermesi problemlerin basinda
yer alir. Goriisme yapilan kimsenin tutuklulugunu bir tiir
kronolojik anlati yolu izleyerek giderme ¢oziimiine
basvuruldugunda, tarihgi/derlemeci giigliigli artirmaktan
baska bir sonug elde edemeyecektir. Ciinkii bu, malzemeyi
bir tiir anlat1 bigcimine sokar ve bununla birlikte, s6z konusu
malzemeye yabanci bir animsama kalibini getirir. Kaynak
kisi anlatilarini dogal olarak kendi kiiltiiriine dayandirir. Bu
durum kaynak kisilerin bireysel tarihlerini, nesnel tarihin
gidisine iliskin diisiinceleriyle biitiinlestirebildikleri bir
anlati olarak yasamlarini geriye doniik (retrospektif) olarak
kafalarinda canlandirma olanagi verir. Ama yoOnetilen
gruplarin insanlarmin yasamoykiilerinde bulunmayan,
eksik olan tam da bu ¢izgisel yoriinge diisiincesine, olaylar1
birbirini izleyen bir anlati kalibina gotiirecek ve bu
diistinceyi destekleyecek dayanak noktalaridir (Connerton,
1999: 35-36). Tecriibelerime gore bolge insani olmak,
yillardir yorede calismak, tanidik-es dost akrabalar
araciligiyla sahaya ilk adimi1 atmay1 saglayacak olan kisilere
ulasilmasim1 gorece kolaylastirmistir. Bu durum genel
olarak kolaylik saglasa da zaman zaman birbiriyle
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goriismeyen  kisiler = arasinda  farkli  problemler
yaratabilmektedir. Farkli dine, mezhebe, dernege iiye veya
farkli  goriise sahip  kisiler arasinda  sikintilar
yasanabilmektedir.

Hem sahanin i¢inden olabilmek hem sahanin diginda
kalabilmek alan calismasinda arastirmacinin
ikilemlerindendir. Bu arafta kalma durumu c¢alisma
boyunca, arastirmacinin sahada doniisiimiine neden olur.
Sahaya ilk adimini atan aragtirmaci, calismanin sonunda
artik ayn kisi degildir. Arastirmacinin farkli bakis agilar
kazandig1 saha deneyimleri, calismanin en az kendisi kadar
onemlidir. Ashi  Yaziaa Yakin, bu deneyimlerin,
arastirmacinin nerede durduguyla ilgili soruyu da
cevaplamasimi sagladigini ifade etmektedir. Bu noktada
Simpson'un (2011), “Alan ¢alismasini sen yapmazsin o seni
diizenler.” arglimani alan arastirmacilarinin  saha
deneyimlerinden ¢ikardiklari sonuglardandir. Yazici-Yakin
“alan tecriibelerini anlatmay1 etnografik metne dahil eden
bir yaklasimla tecriibe, anlat1 ve zaman arasindaki iligkilere
odaklanir.” (Yazici-Yakin, 2019: 12). Alan arastirmalarinin
verileri de kaynak kisiler ve arastirmacilar arasinda
aktarilirken, anlamlandirilirken, degerlendirilirken degisir,
doniisiir ve hatta yeniden yaratilir. Bu durum doniisiimiin
tek boyutlu olmadigim1 da kanitlamaktadir. S6z konusu
calismaya konu olan anlatilar, arastirmacilar ve kaynak
kisiler de bu slirecte degisir. Her anlati, anlatildig:
baglamda yeniden yaratilir. S6zden yaziya gegcirildigi nokta
da yazmin kaliplarina sikisir. Yaziaa  Yakin, alan
aragtirilmalarinda katilimli gozlemin referans alinmasi
gereken yer oldugunun altmi ¢izer. Ciinkii “insanlarin
sesine bir baglam igerisinde yer vermek onlarla karsilasma
sonucu gerceklesen bir is degil, katiliml1 gozlem igerisinde
kurulan mutabakat ile ilgilidir.” (Yazici-Yakin, 2019: 10). A.
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Koray Cengiz de saha ¢alismasini degerlendirdigi yazisinda
Susan Sontag’in, gorme {izerine calismasi ve Fabian'in
etnografik calismasi, Barbara Tedlock’un antropolojik
perspektifte diisiintimselligin  yani etnografin kendi
tecriibelerini kagida dokmesi katihm, gozlem ve analiz
etme siireglerini doniistimleriyle birlikte ele aldigim
gostermektedir. Cengiz, saha ¢alismas1 boyunca ne yapmasi
gerektigini Ogrendigi kadar ne yapmamasi gerektigini
ogrenerek de doniisiimiinii saglamistir. Kendi ve Oteki
arasindaki gerilimli durumlar1 yazmaya basladig: stireci,
Nita Kumar'in su sozleriyle agiklamaktadir. “Zaman bu
tecritbelere  ait hatiralarin  izini  silebilmektedir.”
Arastirmacinin saha ¢alismasi boyunca yasadig1 degisim ve
doniisiimii ise ‘Tedlock’un ‘yerliye doniisen antropolog’
kavrami tizerinden tanimlanmistir (Cengiz, 2019: 171).

Arastirmacinin yaninda zaman zaman farkli sebeplerle
bulunan kisiler de sahayr sabote edebilmektedir. Bu
nedenle arastirmacinin yaninda bulunan kimseleri
(akademisyen, koyden biri, yol gosteren biri, arkadas,
akraba vb.) goriisme Oncesinde ikaz etmesi, onlara
hassasiyetlerden bahsetmesi gereklidir. Goriisme esnasinda
sorulan bir soru, yakisiksiz bir davranis saha calismasini
sekteye ugratmaktadir. Dolayisiyla sahadan bir arastirmaci
olarak tiim bu alana hassasiyetle yaklasmakta fayda vardir.
Arastirmact kaynak kisilere ve calisma konusuna azami
O0zen gosterilmelidir. Alan arastirmasmna c¢ktiginiz
kimliklerinizle (akademik, yerli) tiim sahada insani ve
akademik degerleri gozettiginizden emin olmamz
gerekmektedir.

Her Bellegin Kendi Anlatisi: Kaynak Kisi Anlatmak
Istedigini Anlatir!
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Bu ¢alismada alan veya saha olarak kullanilan kavram
tinlti sosyolog Pierre Bourdieu'nun 6grencisi Prof. Dr. Loic
Wacquant’a gore agiklamak yerinde olacaktir. “Hegel’in
tunltt formiiliinii bozarak gercek alan bagmntisaldir,
diyebilirim. Toplumsal diinyada var olan sey bagintilardir.
Eyleyiciler arasindaki 6zneleraras: baglar ya da etkilesimler
degil, Marx'in dedigi gibi ‘bireysel iradelerden ve
bilinglerden bagimsiz’ var olan nesneler bagmtilardir.”
Cozilimleyici a¢idan alan, konumlar arasindaki nesnel
bagintilarin konfigiirasyonu ya da ag1 olarak tanimlanabilir
(Bourdieu; Wacquant, 2014: 81). Bir alan, sahanin etkisinin
goriildiigii mekan olarak diisiiniilebilir. Oyle ki bu mekana
giren bir nesnenin bagma gelenler, nesnenin ickin
ozellikleriyle aciklanabilir. Alanin  simirlari,  alanin
etkilerinin bittigi noktada bulunur (Bourdieu; Wacquant,
2014: 82).

Siiryanilerle ilgili yapilan alan arastirmalarinda,
kaynak kisilerin her biri kendi yolculuklarindan, diinyay1
anlamlandirma bigimlerinden, mekan ile (Mardin, kdy, ev,
kilise, manastir, okul...vb.) kurduklar iligkilerin yansimasi
olarak bir anlamda kendi diinyalarindan bahsetmislerdir.
Foucalt'un, ge¢misin temsil edilme bi¢iminin neyi nasil
hatirlanacagini belirler ifadesine bu noktada dikkat cekmek
gerekmektedir. Cilinkii anilar, ge¢misin zihinsel temsilidir
(akt. Yilmaz, 2011: 189). Bireysel yasam oOykiisti anlatilar:
(sozlii tarih), otobiyografi, biyografi, popiiler kiiltir,
medya, sanat, mimari, mekan, objeler, beden gibi alanlarda
bellegin!? izini siirer (Neyzi, 2011:3). Zihinsel temsilin

17 Ayrintilt bilgi igin bkz. Leyla Neyzi (2011). “Nasil Hatirliyoruz?”
Tiirkiye’de Bellek Calismalari, Yay. Haz. Leyla Neyzi, Edt. Ali
Berktay, Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari.; Leyla Neyzi (2004).
“Ben Kimim?” Tiirkiye’de Sozlii Tarih, Kimlik ve Oznellik, cev.
Hande Ozkan, istanbul: Heti@im Yaynlar:.
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mekan ise bellektir. Bellek de kisiden kisiye gore degisir.
Hatta kisi icin bile zaman iginde degisir. Dolayisiyla anilar
kisiden kisiye, yasanmusliklara ve zamana gore degisir.
“Her hatirlama, yeni bir an1 ve dolayisiyla yeni bir bellektir.
Bellegin, yasanmis gegmisle kurdugu sinirlari belli olmayan
bu muglak iligski, ortak bir bicimde birden fazla kisi
tarafindan paylasilmas1 ‘kolektif”, ‘kiiltiirel’ ya da
toplumsal olmasi durumunda da degismektedir. Alan
arastirmalarinda kaynak kisilerden derlenen her bir
anlatinin yeniden insa edildigini sdylemek miimkiindiir.

Giiniimiiz insaninin inanma ihtiyaciyla birlikte kokleri
gecmise dayanan anlatilarin ve ritiiellerin stirekliligi
calismanin islevselligi acisindan Onemlidir. Siiryanilerin
toplumsal hafizalarinda ve kimlik insalarinda belirleyici rol
oynayan anlatilars; dinsel ve dilsel yonden kolektif bellegi
beslemektedir. Anlatilara, ritiiellere, kiiltiirel meselelere
dair yapilan saha calismasinda tarihe bakis acis
kazandiracak olsa da anlatilanlar ve hatirlananlar kisi
odakli ve siibjektif oldugundan tarih biliminin veri
anlayisiyla Ortiismeyecektir. Ancak anlatilarin ve bellegin
gelecege tasinmasina araci olacaktir. Dolayisiyla tiim bu
derlemeler, “tarihe 1sik tutabilir ancak tarihin kendisi
degildir.” (Uygur, 2015: 3).

Paul Thompson “Geg¢misin Sesi: Sozlii Tarih”, adh
kitabinda  sozlii  tarih  aragtirmalarinda  birincil
becerilerinden biri de kaynaklarin ¢coguna gore, aslinda var
olan farkli goriis agilarinin yeniden yaratilmasin
saglamasidir. Ancak bu avantaj sadece tarih yazimi igin
onemli degildir. Cogu tarihgi, acik ya da kapal yargilarda
bulunur. Bu dogaldir, ¢iinkii tarihin toplumsal amaci
gecmisin bugiinle dogrudan ya da dolayh olarak baglantilh
bir sekilde anlasilmasini gerektirir (Thompson, 1999: 5).
Connerton’dan hareketle toplumsal bellegin tarihin
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yeniden kurulmas (rekonstriiksiyon) olarak
adlandirilabilecek ¢ok daha o6zgiil bir pratikten farkh
oldugunu vurgulamakta fayda vardir. Gegmiste
gerceklestirilen tiim insan etkinliklerinin bilgisi, ancak
onlarin biraktigr izlerden yola ¢ikilarak edinilebilir (1999:
26). Yapilan derlemelerde de bir anlamda bu imlerin izleri
stiriiliir. S6z konusu anlatilari, dogrudan ulagsma olanag:
kalmamig bir olgunun, duyu organlariyla algilanabilir
imleri olarak yorumlamak bu anlamda miimkiindtir. Bu tiir
imleri bir seyin izi olarak almak, onun varligina dair bir
bilgi olarak gormek bile dogrudan dogruya sdz konusu
imler hakkinda yargilarda bulunmaktan Gteye gecilmis
oldugunu gosterir. Bir seyi bir baska seyin bulgusu saymak,
o baska sey hakkinda yargida bulunmaktir. Bulgunun
varligina isaret ettigi sey hakkinda soz soylemektir
(Connerton, 1999: 26).

Yoreyle ilgili yapilan alan arastirmalarinda sorudan
bagimsiz olarak kaynak kisi, 0zellikle kendisi ne anlatmak
isterse Oncelikle onu anlatmakla soze baglar. Bu nedenle
arastirmacinin kaynak Kkisileri sabir ve ilgiyle dinlemesi
gerekmektedir. Kalanin, gidenin ve doénenin goéziinden
yapilan goriismelerde bu tiir durumlarla siklikla
kargilasilmaktadir. Mardin ve yoresinde yapilan alan
arastirmalarinda Tiirkiye’de ve yurtdisinda yasayan
Siiryaniler ile yillar iginde pek ¢ok kez goriisme imkan
bulunmustur. Derlemelerde goriismeciler, genellikle
sorular1  cevaplarken anlatmak istedikleriyle soze
baslamaktadirlar. Bu nedenle goriismeler cogu zaman uzun
sohbetlere dontisebilmektedir. Arastirmaci agisindan bu
durum calisma esnasinda bir zorluk olarak goriilse de
yazim asamasinda ve degerlendirme yaparken analitik
yaklasima kap1 aralamaktadir. Kisisel anlatilar s6z konusu
oldugunda derlemeler, 6znel olmaktadir. Bu durum saha

92



Cok Etnili Toplumlarda Alan Arastirmasi: Sahada Olmak / Sahadan Olmak

¢alismalarinin yontem sorunu olarak ele alinabilir. Valeri
Yow'un (1997) “Do 1 like them too much?” baglikl
makalesinde ortaya koydugu Oznelligin hikayeleri
dinlemek agisindan 6nemi ve “insanin insani arastirdigl”
calismalar oldugu unutulmamalidir (Komsuoglu; Ors, 2013:
241). Bu durum etnisite, kimlik, mekan gibi calismalarda
kaynak kisilerin kimlik insalarmin, hatirlamalarmin ve
anlattiklarinin parcast olmas: acisindan dikkate degerdir.
Connerton, “Her tiirlii baslangicin icinde bir animsama
Ogesi yatar” der. Her anlat1 da, kisinin kendi baslangicinin
ve animsadiklarinin pargasidir.

S6z konusu alan arastirmalarinda soru ne olursa olsun
(azizlerin hayati, kaynak kisilere ait memoratlar, ritiieller,
gelenekler, anlatilar) kaynak kisiler, anlatmak istediklerini
zamansiz bir sekilde anlatmaktadir. Bu olay ne zaman
yasanmis/olmus diye soruldugunda Isa’dan &nce Isa’dan
sonra gibi 2000 yil oncesinden sanki diin olmuscasina
bahsedilmektedir. Sahada derleme yapan arastirmacilar,
bilgi sagladiklar1 kimselerin sdylemek zorunda olduklar:
seyleri dikkatle dinlerken zamani, ozel bir algilayis
bi¢imini, dogrusal degil dongiisel bir zaman algisinin
varligini kesfederler. Kendisiyle goriisme yapilan kimsenin
yasami1 bir Ozgecmis degil, bir dongiiler dizgisidir
(Connerton, 1999: 36). Proje doneminde bu durumun
devam ettigi ancak farkli olarak kaynak kisilerin sorudan
bagimsiz olarak anlatilarim1 yakin tarihleriyle veya
gogleriyle iligkilendirip ya da iliskilendirmeden kendi
hikayelerinden yola ¢karak anlatmaya bagladiklar:
gortilmiistiir. Bu durum sahadan elde edilen verilerin
degerlendirilmesi agisindan oldukga dikkat gekicidir.

2011-2015 yillar1 arasinda doktora tez doneminde
yapilan saha ¢alismasinda Suriye’de yasanan savas, yorede
yasanan olumsuzluklar (Diyarbakir ve Nusaybin
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olaylari/Hendek olaylar1) yoreye yurtdisinda yasayan
Siiryanilerin ve turistlerin gelmesini Onlemistir. Proje
doneminin ilk yilinda da Pandemi etkili olmustur. Sadece
Tiirkiye’de degil tiim diinyada sinurlar kapanmistir. Ancak
2021 yiiinda  yasaklarin  azalmasiyla  Siiryaniler,
memleketlerini ziyarete gelmistir. Bu nedenle yurtdisinda
yasayan Siiryanilerle goriisme imkani bulunmustur. Geri
dontiis yapanlar ve sadece belli donemlerde Tiirkiye'ye
donenlerle inang¢ anlatilartyla, kutsal —mekanlarla,
geleneklerle ilgili sohbet edilmis olsa da her baglamda ¢ikis
noktasi, tarihin belli bir donemi olmustur. Bu deneyimden
yola ¢ikarak kaynak kisilerin soru ne olursa olsun 6ncelikle
anlatmak istedikleri yerden konuya baslamalar1 daha sonra
derlemecinin yonlendirmeleriyle sorulara cevap verdikleri
goriilmiistiir. Ancak agiz birligi edilmiscesine binlerce yil
Ooncesinde yasamis azizlerin anlatilar1 ve glintimiiz
mucizeleri olsa da insanoglunun kiiltiirel bellegi belli bir
noktadan anlatmaya baslamasi dikkat ¢ekicidir.

Sahada Olmak Sahadan Olmak

Saha calismalar1 deneyimlerinden yola ¢ikarak genel
olarak sahada aragtirmacilarin ve kaynak Kkisilerin
karsilagtiklar1 sorunlarindan “sahada olmak -sahadan
olmak” bashgl altinda bahsedilebilir. Temelde ¢ok etnili,
go¢ eden gorece kapali toplumlarla goriisebilmek
arastirmacilar  i¢in sorun olabilmektedir. = YOrenin
popiilerligi, farkli kesimlerden pek c¢ok arastirmacinin
ilgisini cekmesi gazetecilerin, televizyoncularin veya farkh
amach kimselerin de ellerinde kayit cihazlari, izinli izinsiz
fotograf cekip soru sormalar1 kaynak kisilerin zaman zaman
derlemecilere giivenmemelerine neden olmaktadir. Etnik
ve dini gruplarla goriismenin zorlugu, goriismecilere
siipheyle yaklasilmasina neden olmaktadir. Bu durum saha
verilerini dogrudan etkilemektedir. Kiiltiirel
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anlamlandirma  yapabilmek admma bu durumda
arastirmaciin kendisi ve kaynak kisinin 6nemi ortaya
cikmaktadir. Ote yandan, aragtirmacinin sahasina yaptig
diizenli geri doniisler, sorumlu insan baglarinin gelismesi
ve kiiltiirel farkliligin bir “Biz-iliskisi”nin olusmasina katki
sagladig1 sOylenebilir. Saha c¢alismalarinda ¢alisilan
topluluklardaki insanlarla devam eden kisisel katilim,
genellikle “eylem” veya “savunma” ¢alismalarina karsi ilgi
uyandirir (Foster ve ark., 1979:344 akt. Narayan, 1993: 675).
Narayan, kullanilan metodolojiler ne olursa olsun, saha
calismasi yapma siirecini bir dizi insani tanimma ve
sOylediklerini yakindan dinleme siireci olarak tanimlar.
Saha c¢alismasi, arastirmacilar1 baglayan ortak bir
diizlemdir, ancak siire¢ ve sonug, o kadar ¢ok degiskenlik
gosterir ki, net bir sonuca varmak zordur. Nita Kumar'in
alan arastirmalariyla ilgili anilarinda; “Alan ¢alismasi, tim
antropologlar tarafindan paylasilan deneyimlerden olusur;
kisisel ve tuhaf olan, her zaman ama farkli olan nitelikler
olarak Onemlidir. Her bir bireysel deneyimi karakterize
eder.” Bir antropologun temsil etmeye calistig1 insanlarla ve
meselelerle iligkisi olsa bile alan arastirmasi arayisi olmadan
belirli bir sosyal gruba karisabilir. Bagkalar1 i¢cin neyin dogal
kabul edildigini bilmemesi arastirmanin dogasi geregi
gerceklikte bir tedirginlik yaratir. Ancak, bir yabanci olarak
baslasa bile, sempati ve baglar gelisebilir. Bir arada karsilikli
yasama ve iliskilenme yoluyla, igindeki farkliliklar
kapsayabilir (Narayan, 1993: 671-675).

Genellikle sahadan olan arastirmacinin 6zellikle kapali
toplumlardaki geleneksel ve ritiielistik alanlara ulagimi
daha mumkiindiir. Alan arastirmasi, arastirmacinin
sahadan oldugu durumlarda dahi karsilikli etkilesimle
degisip dontismesini de neden olmaktadir. Arastirmaci
hem icinden hem disindan olarak tiim siireci analiz etmesi
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ve kendini konumlandirmasi gerekmektedir. Sahada
gecirilen tiim bu zaman ve geri doniisler arastirmacinin
sahanin basinda ve sonunda kendisi ve calismasi hakkinda
yeniden diisiinmesini saglar.

Bir toplumda dogan insanlarin ayni anda hem igeriden
hem de disaridan olabildikleri, tipki baska bir yerde
doganlarin disaridan ve eger sanshlarsa iceriden de
olabildikleri gibidir. Midyat Halk Kiiltiirii Monografisi adl
Yiiksek lisans tezi de “Sahanin hem iginden hem disindan
olmak” cilimlesiyle baslamistir. Kirin Narayan'in da
aragtirmactyr tanimlarken “sahada ve sahadan olmak”
sozciiklerini kullanmas: Onemlidir. Ayrica, Elizabeth
Colson'n agikga belirttigi gibi, “Yerli” yanhs bir
isimlendirmedir, ¢linkii hepimiz ayn1 zamanda bir yerin
“yerli”siyiz (Fahim ve ark., 1980: 650 akt. Narayan, 1993:
676). Baz1 yonlerden, kisinin kendi toplumunu incelemesi,
arastirmada ters bir siireci igerir. Kavramsal kategorileri
ogrenmek ve ardindan saha calismasi yoluyla, onlar
uygulayacagimiz baglamlari bulmak, i¢inde yasadigimiz
toplumlar1 inceleyen bizler onceden var olan deneyime
sahip olmak, yeniden adlandiran ve yeniden gerceveleyen
analitik  kategorileri  Ozlimsemeyi  saglar.  Ancak

a“

unutulmamalidir ki, “yerli” arastirmaci da kendi toplum
hakkinda her seyi bilemez. Iceriden biri icin bile, acikca her
seyi bilmek imkansizdir. Arastirmaci da ancak kendi
egitimi, cevresi, anlayisi kadar kendi toplumu hakkinda
fikir sahibidir (bkz. Srinivas, 1966:154 akt. Narayan, 1993:
676). Arastirmacinin sahadan olmasi, sahada yasamasi gibi
konular zaman zaman akademisyenler arasinda tartisma
konusu olmaktadir. Gorece hassasiyet gerektiren konular
s0z konusu oldugunda yerli olmayan arastirmacinin yoreye
yaptig1 kisa ziyaretlerle kapsamli derlemeler yapabilmesi

kolay bir durum degildir. Sahadan olmak akademik olarak
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objektif olmay1 gerekli kilmaktadir. Ancak sahaya dair
uzun  yillara  dayanan  gozlemler,  degiskenleri
yorumlayabilmek, analitik  yaklasimda  bulunmayi
kolaylastirmaktadir. Bolgede uzun siireli bulunmak ve
objektifligi ~ kaybetme  endisesi  gibi = nedenlerle
arastirmacinin zaman zaman farkli ¢alisma konulariyla
alandan uzaklagsmasimi gerektirmektedir. Genel olarak
calisilan konudan uzaklasmak “saha ile araya mesafe
koymay1”  kolaylagtirir.  Diger yandan  bdlgenin
sorunlarindan haberdar olmak ve kaynak kisilerle kurulan
iligkilerin devam ettirilmesi aradan yillar ge¢mesine
ragmen yeniden alan arastirmasi yapmay1
kolaylastirabilmektedir. Dolayisiyla arastirmacinin en
azindan belli araliklarla c¢alisma sahasinda bulunmasi,
kaynak kisilerle kurulan baglar sosyal bilim disiplini
agisindan elde edilen verilerin saglamasini yapabilmek
admna faydalidir. Bu nedenle ¢calismada sadece bir doneme
ait degil, uzun siireli derlemelere ve gozlemlere ait verilerle
sahada aragtirmaci olmak 6nem tagimaktadir.

Alan arastirmasina disaridan gelen bir arastirmaci ise
kisitl is takvimi geregi kisa siirede ¢ok is yapmak ister.
Tanimadig:1 sehirde bolgede yasayanlardan biriyle,
mubhtarla veya tanidik araciligiyla kurdugu iligki sayesinde
sahaya ilk adiminmi atar. Bu noktada da Anadolu
misafirperverligi 06zellikle koylerde, ilgelerde ve resmi
olmayan goriisme ortamlarinda arastirmacmin igini
kolaylagtirmaktadir. Ancak her sahanin belli zorluklar:
vardir. Mevcut derleme yonteminde “uzman derleyici”
bastan sona aktif yonlendiricidir ve ortaya c¢ikacak
halkbilim verilerinin miktary, dogrulugu onun c¢alisma
performansma baghdir. Bu kapsamda alan arastirmacisi
belirledigi sahaya giderek orada kaynak kisilere sorularmi
yoneltmekte, ongordiigii malzemeyi derledikten sonra
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oradan ayrilmaktadir. Derleyicinin sahada calismasiyla
baslayan folklorik bilgi akisi, onun oradan ayrilmasiyla
kesilmektedir. Calismas1 sona erdikten sonra ilgili yerdeki
gozden kacan ya da konusunun disindaki farkli folklorik
zenginlikler orada kaderine terk edilmektedir (Dagl, 2015:
39). Dagli’nin soziinii ettigi durum, alan arastirmalarinda
siklikla ~ yasanmaktadir.  Ancak sahada yasayan
aragtirmacilar iletisim becerilerine bagli olarak kaynak
kisileriyle iliskilerini siirebilmektedir. Algida segicilik
geregi yasanan gelismelerden haberdar olabilmekte,
gerektiginde yeniden alan aragtirmasi yapma imkanlar
bulunmaktadir.

Arastirmaci Sorunsali: Derleyen mi, Anlatan m1?

Toplumsal hayata dair olanin derlenmesi ve bu
verilerin analiz edilmesi diisiincesi toplumlarin ve
bireylerin daha iyi anlasilacagy goriisii, yiizyilimiza hakim
olmustur. Derlemelerden elde edilen veriler, “kiiltiirel
anlam dolasimi ve kimligi garanti altina alma (Assmann,
2001: 27) gibi islevlere sahiptir. Biitiinctil bakis agisina sahip
olan bu ¢alismanin temelinde de Kirin Narayan'in, “How
Native is a “Native” Anthropologist” makalesinde yer alan
tartismalar  yatmaktadir. Narayanmm  antropologlar
agisindan ele aldigr konuyu daha genis bir perspektiften
disiplinleraras: yaklagimla ele alabilmek adma makale
cevrilirken kapsayici olmasi amaciyla “arastirmact”
sozcligii tercih edilmistir.!® Narayan'mn bu g¢alismas: alan

18 Saha galismalarina dair yaklasimlar ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz.
Paul Thompson (1998), “The voice of the past: oral history”, Perks ve
Thomson (ed.), The Oral History Reader i¢cinde, New York: Rootledge.
Michael Frisch (1998), “Oral history and Hard Times: a review essay”,
Perks ve Thomson (ed.), The Oral History Reader icinde, New York:
Rootledge. Ronald ].Grele (1998), Movement without aim:
methodological and theoretical problems in oral history, Perks ve
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arastirmalari i¢in 6nemlidir. Arastirmacinin sahada kisisel
olarak kendini ve akademik kimligini konumlandirabilmesi
i¢in ufuk acic1 yaklagimlara sahiptir.

Narayan, “sahadan olmak”, “yerli olmak”, “igerden
olmak” arastirmacilar1 kutuplastiran bir paradigmadir, der.
“Yerli” ve “yerli olmayan” arastirmacilar arasindaki
ayrimin sabitligine kars1 ¢ikar. Bu ikili paradigma yerine
disaridaki/igerideki veya gozlemci/gozlemlenen, bu tarihsel
anda biz arasinda degisen kimlikler agisindan, i¢ ice ge¢mis
topluluklar ve iligkiler acisindan daha uygundur. Egitim,
cinsiyet, cinsel yonelim, sinf, irk veya temas siiresi gibi
faktorler farkli zamanlarda igeriden veya disaridan biriyle
iliskilendirdigimiz  kiltiirel ~kimligi agir basabilir.
“Native/yerli” olmak, arastirmaciy1 bir anlamda yazdig:
konuda daha samimi yapabilir. Yerli arastirmacinin
katiimli-gozlem yontemiyle c¢alisilan sahadaki yerlilerin
bakis agisina ve pek c¢ok alana erisim saglayabilmesi
acisindan Onemlidir. Calismanin temelinde c¢ok kiltiirlt
alanda sahadan/ yerli/icerden olmak gibi sosyal bilim
disiplinlerinde tartismalara neden olabilen arastirmaci
kimligi deneyimlerinin etkisi tizerinden ele alinmaistir. Yerli,
icerden, sahadan, native arastirmaci Franz Boas'in iddia
ettigi gibi, “yerlinin yakalanmasi zor diistincelerini ve
duygularimi otantik bir sekilde ortaya koyan, dl¢iilemez bir

Thomson (ed.), The Oral History Reader i¢cinde, New York: Rootledge.
Kathryn Anderson and Dana C.Jack (1998), Learning to listen:
interview techniques and analyses, Perks ve Thomson (ed.), The Oral
History Reader icinde, New York: Rootledge. Portelli, Alessandro
(1998). “What Makes Oral History Different”, Perks ve Thomson (ed.),
The Oral History Reader iginde, New York: Rootledge. Arzu
Oztiirkmen (2006). “Remembering Conflicts in a Black Sea Town: A
Multi-Sited Ethnography of Memory”, New Perspectives on Turkey
34:93-115.
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guvenilirlik avantajina” sahip olacaktir. Etnosentrik bir
sOylem olarak “yerli” arastirmaci, kimin kimi temsil etmeye
yetkili oldugu konusunda koklesmis gili¢ dengesizliklerini
de ortaya koyabilir. “Yerli” bir arastirmaci, bir bilgiyi
iletecek igeriden biri olarak kabul edilir. Egzotik farkliliklar1
ve ortak noktalar1 agiga c¢ikarir (Narayan, 1993: 676-681).

Sahadan olmak, deneyimler ve metodolojiyle
iliskilendirebilecek bir diger dikkat cekici calisma ise
“Acemi Bir Boksoriin Defterleri”dir."” Yazarin fail olarak
icinde bulundugu yerel yasantinin smnirlari ile yetinmeyen
teorik ¢ikarsamalar, eserin kapsamini etnografik ¢alismanin
Otesine tasiyarak, onu metodoloji tartismasma bilingli
sekilde sokar? (flsever, 2022: 53). Hem Wacquant'in kitabi
hem de Ilsever’in kitap ile ilgili degerlendirmesi saha
calismalarinda, arastirmacilar igin tartismaya deger
yaklasimlar1 ortaya koymaktadir. Arastirmaciyr sahanin
oznel bir pargasi ve onu bilimsel iiretimin alisageldik olan
nesnel, mesafeli ve duygusuz siirecinden uzaklastirma riski
tasimaktadir. Ote yandan arastirma nesnesine yaklagsmak
istatiksellerde, devlet raporlarinda, genel kanilarda
rastlanamayan gizli gercegi kesfetmenin yoludur.
Zihinlerde var olan soyut bilgileri belli bir ¢alismanin
basina oniine 6n kabul olarak yerlestirmek yerine alanin
kendi gercekligini kesfederek somut pratigin teorisini
kurmak bugiin bilimsel ¢alismalarda giderek yayginlasan
bir yontemdir (Ilsever, 2022: 56). Tiirkiye’deki mahalleler
tizerine yiritiilen akademik c¢alismalarda mahallelinin
arastirmacilara tepki duydugu ve onlardan biktig1 donem

19 Wacquant, Loic (2012), Ruh ve Beden: Acemi Bir Boksoriin
Defterleri, Istanbul: Bogazici Yayinlari.

20 Ceyhun flseverin Bilim ve Utopya dergisinde konuyla ilgili
“Derinlikli Bir Sosyolojik Calisma @rnegi: Ruh ve Beden”, S.336, s.52-
56 adli yazisi 6nemlidir.
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donem duyumsanmaktadir. “Ruh ve Beden” kitabi bu
hususta ogreticidir (flsever, 2022: 53). Wacquant'tan
hareketle arastirmacinin, “fail olma hali yalnizca bilimsel
calismanun etik olarak nasil yiiriitiilecegi ile ilgili bir mesele
degildir. Ayni zamanda arastirma 6znesi tarafindan kabul
edilmeyi saglayan pragmatik bir tutumdur. Boks
kuliibindeki arkadaslarmin  Louie’yi diger beyaz
tenlilerden ayirarak ona siyahmis gibi davranmalar1 ve
Wacquant'in alanin gereklerine tamamen teslim oldugu icin
kendisine saygt duyuldugunu belirtmesi bunun itirafidir.”
(llsever, 2022: 53). Benzer durumu alan arastirmasi
sirasinda “Katolik Miislim” hikayesini anlatarak ve beni
uzun bir siireden sonra kabullenen rahibenin davranisinda
bulmak miimkiindiir.

Aragtirmacinin anlatilara ve inanglara esit mesafede
durmas1  gereklidir. Bu nedenle kaynak Kkisileri
yonlendirmemek, hatirladiklarini ve anlatmak istediklerini
soyleyebilmeleri  igin alan  arastirmalarinda yamn
yapilandirilmig goriisme teknikleri kullanilmistir. Sadece
duymak istenileni soyleyecek kisilerle tarafli goriismeler
yapmak da calisma verilerine kasti etki etmek anlamina
geleceginden  goniilliilik  esast ve  miisaadeleri
dogrultusunda olabildigince c¢ok kisiyle goriisiilmeye
calisilmigtir. Kilise ve manastirlarda diizenlenen kutsal
glnlere ozel izinler alinarak katilma dogal ortaminda
gozlem yapmaya imkan saglamistir. Diizenlenen ayine
katilim, bu giinlerde gorece daha fazla olmaktadir. Diger
glinlerde de siklikla kutsal mekanlar ziyaret edilmistir. Bu
siiregte  kilise ve manastirlarin kiitiiphanelerinden
yaralanma imkani bulunmustur. Deyrulzafaran manastiri
tim arastirmacilara oldugu gibi siiregteki ¢alismalara da
sonunda kadar destek vermis her daim ev sahipligi
yapmuistir. Manastirda gegirilen siire boyunca Meryem Ana
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Kilisesindeki ibadetlerden, manastirnn mutfaginda ve
yemekhanesinde yenen yemeklerine cemaat ile birlikte
katilma imkani olmustur. Bu katiimlarin yaninda,
diinyanin dort bir tarafindan gelen ziyaretgilerle tanisilmis
ve derlemeler yapilmistir. Yurtdisindan gelen Siiryani
misafirlerden  bazilar1 manastirin  misafirhanesinde
konaklarken bir kismu da evlerinde akrabalarinda
kalmaktadirlar. Tiim bu siire boyunca ¢alisma sahasinda
bulunan basta Mardin Deyrulzafaran Manastir1 ve Kirklar
Kilisesi olmak tizere merkez, ilge ve koylerdeki diger kilise
ve manastirlar ziyaret edilmistir. Bu ziyaretlerde daha fazla
kisiyle goriisme imkani bulabilmek i¢in pazar giinii olmasi,
kilise atasinin adina diizenlenen giin olmas gibi durumlara
ozellikle dikkat edilmistir.

Arastirmaci Sorunsali: Sahada Kim Var?

Aragtirmacilarin  sahada kargilagtiklar1 zorluklardan
biri, yaptiklar1 isin  kaynak kisiler tarafindan
anlagilmamasidir.  Arastirmacilarin  yaptigi isi, kim
oldugunu, goriismeleri nerede ve ne amagla kullanacagina
dair bilgileri etik olarak kaynak kisilere net bir sekilde
agiklamak gerekmektedir. Kaynak kisiler, bu sorularin
neden soruldugunu, bu bilgiler ile ne yapilacagini, nerede
yayimlanacagini, adlarinin  yazilip  yazilmayacagmn,
fotograflarinin ¢ikip ¢ikmayacagini merak etmektedirler.
Aksi durum kaynak kisiler agisindan endise yaratmaktadur.
Endige hali, saha verilerine de etki etmektedir. S6z konusu
bilgilerin kaynak kisilere agiklanmas1 bu nedenle 6nemlidir.
Kaynak kisiler; tarihlerine, giindelik hayatlarma,
geleneklerine goreneklerine, anlatilarina ve inanglarina dair
arastirmacilar tarafindan sorular sorulmasini zaman zaman
saskinlikla karsilamaktadirlar. Inanca, mucizevi anlatilara,
olaganiistii olaylara dair sorular karsisinda heyecan ve
coskuyla anlatanlar oldugu gibi “bu tiir seylere
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inanmiyorum”  diyenler de vardir. Anlatanlarin
reflekslerinde koken, inang, kimlik, “binlerce yildir bu
topraklardayim” duygusu yatmaktadir. Bu tiir sorulara
cevap vermek istemeyenler ise genelde giiniimiiz realist
diinyasinda kabul gormek, inancinin sorgulanmasi
endisesi, bilginin ne amagcla kullanilacagindan emin
olmamak gibi pek c¢ok sebeple arastirmaciya mesafeli
davranabilmektedir. Bu durum akla Maliowski'inin
“Stiphesiz metin 6nemlidir fakat baglamsiz metin oliidiir”
(Cobanoglu, 2012: 37) soziinii getirmektedir.

Alan arastirmasi yapan kisilerin kim oldugu meselesi
¢ok dinli ve ¢ok etnili sahalarda ayrica onemlidir. Kaynak
kisi gortismelerinde ozellikle iislup, kullanilan ctimleler,
ifade bicimi dikkat edilmesi gereken bir diger onemli
noktadir. Arastirmacinin yorede yasayanlar1 miizelik gibi
goren oryantalist yaklasim ve sodylemleri yore insanlar
agisindan olumsuz olarak karsilanmaktadir. Yoreye gelen
arastirmacilarla ilgili en ¢ok sikayet edilen konunun bu
durum olmasi da kagmilmazdir. Zaman zaman din
adamlarina, kutsal mekanlarina saygisizliga varacak
climleler kurulmasi, arastirmacinin kendi inang ve anlayisi,
etnisite ve din konulari, politik tartismalar cercevesinde
konusulmasi, kaynak kisileri kiiciik goren soz ve
davramslar sadece bolge sahasinda degil, hicbir sahada
uygun karsilanmaz. Ancak bazi sahalar ¢ok daha fazla
hassasiyet gerektirir. Hassasiyete dayali bu anlayis, insani
iligkileri, gortismeleri ¢ok daha iyi bir noktaya tastyacaktir.

Bir diger ©nemli nokta ise arastirmacinin sahada
akademik durusunu korumasinin gerekliligidir. Akademik
bakis acis1 siibjektif diisiince ve davraniglarin oniine
gecmelidir. Dolayisiyla arastirmacinin da yaptigr saha ile
ilgili bilgi sahibi olmasi ne kadar onemliyse baglamsal
olarak sahayi, analiz edecek anlayisa da sahip olmasi
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onemlidir. Sahanin baglammin o©6nemi bir kez daha
karsimiza ¢ikmaktadir. Ortadogu cografyasinda kadim
medeniyetlere ev sahipligi yapmis, dis glicler tarafindan
“demokrasi getirilecegi vaat edilen topraklar”, petrol
zenginlikleri denilerek yapilan savaslarla yakilan yikilan
tilkelere simir olan bir bolgede, tiim bu olaylar karsisinda
arastirmacilara karsi siipheci bir tutum gelistirilmesi
anlasilirdar.

Aragtirmacinin cinsiyetinin kadin veya erkek olmasinin
onemi  baglama  gore  degisebilmektedir.  Alan
aragtirmasinda konuya ve baglama gore kaynak kisilerin
kadin veya erkek olmasi zaman zaman sadece sorular1 degil
cevaplari da etkilemektedir. Kaynak kisi kadin ise kadin bir
arastirmactyla daha rahat konusabilmektedir. Tersi durum
da soruya ve cevaba gore soz konusu olmaktadir. Ozellikle
evlerde yapilan goriismelerde erkek arastirmacilarin igeriye
davet edilmemesi ya da evde erkek yoksa goriisiilmemesi
gibi durumlarla karsilasmak miimkiindiir. Kadin- erkek
birlikte gidilen sahalarda arastirmacilar genelde evlere
daha rahat davet edilmektedir. Ya da sadece erkek
meclislerinin oldugu koy odalarina, kahvehanelere erkek
arastirmaci kolaylikla girebilmektedir. Calisma konusuna
bagh olarak arastirmacilarin sordugu kimi sorulara
cinsiyete bagl olarak cevap verme konusunda kaynak kisi
kendisini rahatsiz hissedebilmektedir. Arastirmaci da
zaman zaman giivenli olmayan yerlere, tehlikeli bolgelere,
metruk yerlere gitmek zorunda kaldiginda kendini
glivende hissetmeyebilir. Bu tiir durumlarda da
arastirmaciin cinsiyeti onem kazanir. Elbette sadece
arastirmaciin cinsiyeti degil sahadaki durusu, kaynak
kisilerine verdigi deger, dini ve siyasi konulara yaklasimi
da 6nemlidir. Kaynak kisiler zaman zaman arastirmaciy1
sinamaktadirlar. Ozellikle farkli din ve mezhepten olunan
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kisilerin ikram ettikleri yemeklerin yenilip yenilmedigi,
dini, siyasi bakis agis1, yoredeki meselelere bakis agis1 vb.
sahada kaynak kisiler agisindan zaman zaman bir Olgiit
olabilmektedir.

Yore cografyas: disiiniildiigiinde kaynak Kkisilerin
cinsiyetleri, etnik ve dini kimlikleri goz 6niine alindiginda
aragtirmacinin  kimligi ayrica 6nem tagimaktadir. Kim
oldugunuz, onlarin kiminle goristiigii, gorlisme
kayitlarinin nerede ve ne amagla kullanilacagi, kayith
bilgilerin onlara zarar verip vermeyecegi gibi pek ¢ok
endiseleri bulunmaktadir. Yorede sadece akademisyenler
degil pek cok arastirmacy, film, dizi, belgesel, gezi program
cekmek isteyen yurticinden ve yurtdisindan kimseler
bulunmaktadir. Bu anlamda ¢ok sayida kisiyle goriisen
yore insani, bir siire sonra “siirekli bir seyler sorup
gidiyorlar, ama kimse bize geri donmiiyor” diyerek
arastirmacilar hakkindaki sikayetlerini dile getirmektedir.

Arastirmacilar, kaynak kisiyi konusmaya ikna ettikten
sonra derlemeyi yapip oradan ayrilmaktadir. Bu durumda
kaynak kisiler, verdikleri emegin karsiligini somut olarak
gorememekten sikayetci olmaktadir. Yazdiklar1 kitap, tez
ya da makale, bilginin sahiplerine ulasmamakta, onlarla
paylagsilarak geri doniit yapilmamaktadir. Dolayisiyla onlar
verdikleri bilgilerin ne kadar 6nemli oldugunu, nerede ne
icin kullanildigimi gorememektedir. Bu da kaynak kisinin
istekli olmamasina neden olmaktadir (Dagh, 2015: 42).
Arastirmacinin, sahada kim oldugunun bilinmemesi, giiven
vermemesi, referansinin olmamasi bir sorun olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Arastirmacinin sahada/sahadan
olmasi cekilen fotograflarin ve ¢alismalarin genel olarak
kaynak kisilere ulastirilmasmi kolaylastirmaktadir. Bu
durumla saha calismalarinda siklikla  karsilasilir.
Arastirmacinin sahadan oldugu, yerli oldugu durumlarda
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kaynak kisiler ile iletisimde kalmak gorece miimkiin
olmaktadir. Bir diger sorun ise arastirmacinin
yazdiklarindan memnun kalmayan kaynak Kkisilerdir.
Zaman zaman da ilk goriismede kayit alinmasina, fotograf
¢ekilmesine izin veren kaynak kisi veya kisiler ve aileleri (ki
genelde esler) ses ve goriintii kayitlariin kullanilmasina
itiraz edebilmektedirler. Bu durumun bir diger tarafi ise
kimi arastirmacilarin, izin almadiklar1 halde kimi kadin,
rahibe, rahip gibi kisi veya kutsal mekan, tarihi yapi, 6zel
arsivlerin fotograflarinin kullanilmasidir. Bu durum soz
konusu kaynak kisileri zor duruma sokarken sonraki
arastirmacilarin da calismalarini engellemektedir. Elbette
bu tiir bir etik ihlali, “zor duruma sokmak” ciimlesiyle ifade
etmek oldukca yetersiz kalacaktir. Daha once de
bahsedildigi gibi bu tarz bir durum akademik calismaya,
calismanin yapildig: sahaya ve en 6nemlisi yore insanlarina
zarar verecektir. Kimi aragtirmacilarin, s6z konusu bilgileri
derledikten sonra yaptiklar1 ise ve insanlara kars:
sorumluluk hissetmediklerinden elde ettikleri bilgileri
kendi amag ve diinya goriisleri dogrultusunda carpitarak
yazdiklar1 da goriilmektedir. Arastirmacinin akademik ve
insani durus geregi bu tarz tavir ve davranislardan
kaginmasi gerekmektedir.

Sonuc ve Oneriler

Bu calismada, ¢ok etnili ve dinli toplumlarda kisisel
deneyimlerden yola ¢ikarak saha/alan arastirmasi, kaynak
kisi ve arastirmaci perspektifinden sorunlar ele alinmgtir.
Alan aragtirmasi yapacaklara biitiinciil bakis agisiyla kapi
aralanmasi, alana dair karsilasabilecekleri problemlerden
bazilar1 hakkinda fikir verilmesi ve yapilan ¢alismalarin
onemine dair bilgi verilmesi amacglanmistir. Alan
arastirmalar1 gecmisi ve gelecegi etkileyecek giice sahip bir
ara¢ olabilir. Ge¢gmisin ve bugiliniin bilgisinin gelecege
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tasinmasinda alan arastirmasi, onemli bir koprii gorevi
gormektedir. Tarih olmasa da tarihi bilgilere, farkh
tanikliklarla 1s1k tutmak miimkiin olabilmektedir. Bu
nedenle alan arastirmalarinin sosyal bilim disiplinin de yeni
alanlar agan toplumun ve bireyin degerlerini aktaran bir
arac¢ olarak kullanilmasi Onerilebilir. Alan aragtirmalarinda
yasayan insanlarin tanikliklari, kendi ifadeleri ve
anlattiklar1 sayesinde bireyden topluma her bellegin kendi
anlatis1 ayr1 ayr1 6nem kazanmaktadir.

Alan aragtirmasinda “sahada ve sahadan olmak”
olarak kavramlastirmaya calistigimiz arastirmaci merkezli
yaklassmdan ve bunu anlatan, derleyen acisindan
sonuglariin alana ve c¢alismalara etkisi {izerinde
durulmustur ve bir noktada herkesin bir yerin “yerli”si
oldugu sonucuna varilmistir.

Yorenin cografi konumu, komsu iilkelere ve sinir
kapisina yakinligl, teror olaylari, sokaga ¢ikma yasaklari,
gocler, iilke ve komsu tilke siyaseti, ekonomisi, diinyada
yasanan pandemi gibi sebepler saha c¢aligmasi sirasinda
karsilagilan degiskenler ve buna bagh olarak yasanan
zorluklar arasinda sayilabilir. Tim bu siiregte bolge
dinamiklerinin farkli degiskenlere bagh oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bolgede c¢alisma yapmak bu
nedenle akademik takvimde belirlenen tarihler arasina
sikistirllamayacak kadar wuzun bir zaman dilimine
yayllmasimi gerekli kilmaktadir. Farkli yillarda ve uzun
doneme yayilarak yapilan saha c¢alismasinda tespit
edilenler arastirmaci ve kaynak kisi agisindan da 6nemlidir.
Ortadogu cografyasinda hassas dengeler {izerine yapilan
siyaset ve olaylarin anlatilari, anlaticiyl, derleyeni nasil
etkiledigi tizerinden etnisite ve kimlik tartismalari,
anlatilarin degisim dontisiimii analitik yaklasimla saha
deneyimleri olarak yorumlanmistir. Sayilan tiim bu
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zorluklar saha ¢alismasi sirasinda hem gercek hem mecazi
anlamda kapilarin kapanmasma sebep olmaktadir.
Gidilemeyen koyler, girilemeyen kilise ve manastirlar,
yoreden gogen giden kaynak kisiler tiim bu siirecte sahanin
bilinmezliklerinin bir pargasi olur. “ Ani/Tesadiifi Derleme”
metoduyla yillardir hi¢ ag¢ilmayan kutsal mekanda
diizenlenen ayine katilmak, koyiine doénen bir kisiyle
karsilasmak, bir kutlama giiniine (dogum, vaftiz, diigiin)
denk gelmek gibi planlanmayan derlemeler de
yapilabilmektedir. Bu tiir karsilagmalar1 firsata ¢evirmeyi
bilmek arastirmaci agisindan oOnemlidir. Bu nedenle
aragtirmacinin empati yetenegi, iletisim becerisi, saha
planlamasinda esneklik becerisi siirecte yasanan aksilik
veya  karsilasilacak  durumlar1  kontrol  etmeyi
kolaylastiracaktir. Saha deneyimlerden yola ¢ikarak
sOylemek gerekirse kaynak kisilerin miisaitlik durumlari,
ongoriilemezlikleri (hasat zamani, misafir, ailevi meseleler,
doktor kontrolleri,?! hastalik, diigiin, yas vb.), yorede
yasanan terdr olaylar1 saha planlamasimin aksamasina
neden olabilecek durumlar olarak goz ontine alinmalidir.
Proje donemini kapsayan alan arastirmasinda ise sokaga
¢ikma yasaklari, toplu olarak bir araya gelememek, kilise ve
manastirlarin  ziyaretgilere kapali olmasi, yaz donemi
olmasma ragmen koye ziyaretlerin olmamasi, arastirmaci
olarak hastalanmaktan korkmak veya 0zellikle belli bir yas
grubuyla goriisiildiigii icin hasta etmekten korkmak gibi
endiseler yasanmas: saha c¢alismasmnin zorluklarindan

2l Bu durum genelde yurtdisinda yasayan Siiryanilerin yaz
doneminde memleket ziyaretleri sirasinda Tiirkiye’de daha iyi ve
kolay ulasim imkani bulduklar1 doktor kontrollerini yaptirma
istekleriyle ilgilidir. Sahada doktora gittigi icin goriisiilemeyen
kaynak kisiler olmustur. Sozlesilen giin ve saat olmasina ragmen
memleket ziyaretlerinde yasanan yogunluk dolayisiyla zaman zaman
planlanan goriismeler ertelenmistir.
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bazilar1 olmustur. Bu nedenle alan arastirmasina cikan
arastirmacilarin empati giiciiniin yiiksek olmasi 6nem
tasimaktadir. Alan arastirmasi sadece kitaplardan 6grenilen
kuram ve metotlarla yapilmamaktadir. Arastirmacinin
akademik bilgi birikiminin yan sira kisisel 6zellikleri, saha
deneyimleri ve bu sayede kurabildigi iliskilerle de
yapilmaktadir.

Farkli zamanda gerceklestirilen alan arastirmalar:
boyunca kadim bir millet olan Siiryanilerin kilise ve
manastirlarinin atalariin anilmasi, atalarin mucizelerine
olan inanglar1 ve anlat1 gelenegi sayesinde giiniimiize kadar
geleneklerini siirdiiriilebildikleri goriilmiistiir. Ancak diger
taraftan yine ayni milletin yoreden gocleri, sekiiler olan kisi
sayisinin artmasi, Avrupa’da yasam, egitim seviyelerinin
artmas1 gibi sebepler kimi kaynak kisilerin gelenekleriyle
aralarindaki bagin zayiflamasina neden olmustur. Ozellikle
tez doneminin temel sorusu olan kilise atalariin mucizevi
hayatlarina ait olan anlatilarin, giintimiizde ¢ok cgesitli
sebeplerden otiirli unutulmaya baslanmas: ise alan
arastirmasimnun gerekliligini ortaya koymaktadir. Yorede
yasayan Siiryanilerin go¢ etmesi, toplumsal belleklerinden
uzakta yasamalari, pek ¢ok kilisenin giivenlik, uzaklik gibi
sebeplerle gidilememesi, harap olmasi, pek c¢ogunun
yikilmasi, mabetlerin doniisiimii/doniistiiriilmesi??  gibi
nedenler anlatilarin zaman icinde kaybolmasmna sebep
olmustur/olacaktir. Calismalar kapsaminda derlenen
anlatilar da “birlikte yasama kiltiiriiniin ytizyillardir
sergilendigi” bolgede, “ortak bir kiiltiirel bellek ve yasam
alan1 saglamaktadir.” (Uygur, 2015). Alan arastirmalarmin

22 Ayrintili bilgi igin bkz. Hatice Kiibra Uygur (2020), Kutsal Mekan
Baglaminda Giindelik Hayatin izinde Mekanin Déniisiimii: Mardin
Siiryani Kilise ve Manastirlari, Uluslararas1 Halkbilimi Arastirmalari
Dergisi (UHAD), S.4, s:130-145.
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kiltiirel bellegin aktarimi agisindan Onemi gozden
kacirilmamalidir. Her alan arastirmasi kendi donemi i¢inde
on goriilen ve goriilemeyen zorluklar1 barindirmaktadir.
Sahanin bilinmezliklerine karsi arastirmacmin planl,
tedbirli, 6ngoriilii, sogukkanli, empati ve problem ¢6zme
yetenegine sahip olmasi beklenmektedir. Bolge
cografyasmin yakin oldugu iilkelerde yasanan olaylar ve
glvenlik gerekgesiyle gidilememesi gibi sebeplerin bir
kisminin ortadan kalktigi ancak hala giivenlik ile ilgili
sikintilarin  yasandigi cografyada proje doneminde de
Pandeminin yasanmasi saha ¢alismasi sirasinda tiim bu
degiskenleri goz oOniine alarak degerlendirmeyi gerekli
kilmustir.

Yorede calisilan tiim bu siire boyunca komsu tilkelerin
ve iilkemizin politik durumundan bagimsiz olmadig1 net
bir sekilde goriistilmiistiir. Donem donem savasin, terdriin
ciddi etkileri ve genelde de tiim diinyay1 saran pandemi
siirecinde yasananlarin sahay1 ve kaynak kisileri olumsuz
olarak  etkiledigi  goriilmiistiir. Bolgede yasanan
problemlerin siyasi ve ekonomik olarak diizeldigi
donemlerinde ise yore artan ilgiyle bolgenin turizminin
canlandigr bilinmektedir. Dolayisiyla bolgenin cografi
konumu geregi alan arastirmasmin planlanmasimi hem
tilkemizin hem de komsu {ilkelerin siyasetinden bagimsiz
bir seyir izlemedigi sOylenebilir. Bolgede alinan kararlarin
ve yasananlarin ¢ok ciddi etkileri ve bunlarin izleri yillar
icinde gozlenmistir.

Genelde farkl disiplinlerden pek ¢ok alanda saha/alan
arastirmasina, metot ve yontemlerine dair sayisiz calismalar
yapilmistir. Bu calisma 6zelinde dikkatlerin gokkiiltiirlii
toplumlarda arastirmacinin  sahada/sahadan olmasina,
arastirma sahasinda yasamasina ve biitiinciil bir yaklasimla
kesintisiz sekilde degisim dontistimleri gorebilmesine farkl
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basliklar altinda odaklanilmistir. Sahanin, kaynak kisilerin
ve arastirmacinin kimligi ve tiim bu kimliklerin ¢alismalara
etkisinin ¢ok yonliiliigii gozden kagirilmamalidir. Hizla
degisen gilintimiiz kiiresel diinyasinda ¢ok daha fazla insan
ve dolayisiyla kiiltiir, temas halindedir. Bu etkilesim ve
degisen ortam alan arastirmalarim1 da ¢ok yonlii olarak
etkilemektedir. Elbette degisen, doniisen, dijitallesen
diinyanin alana etkileri ¢alismalarin bir parcasi olmalidir.
Bu etki sadece alana degil, alan ¢alismalariin metotlarina
da etki etmeye baslamistir. Dijital diinyanin olanaklarindan
miimkiin oldugunca alan arastirmalarinda da faydalanmak
gereklidir. S6z konusu verilerin baglamsal olarak canl
tanikliklarla gelecege tasinmasi bdylece saglanacaktir.
Disiplinleraras: calismalara, farkli konu ve yaklasimlara
kap1 aralanacaktir. Bu durumda alan arastirmalarmin
temelinde yatan Oznellik meselesi dijital kayitlara
gecirilmesiyle gelecege gorece daha objektif
aktarilabilecektir.
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FAILLIK, OZNELLIK VE
OZNELERARASILIK BAGLAMINDA
HACIBEKTAS'TA INANC TEMELLI
HEDIYELESMELER

Erdem AKIN*

Giris

Dogas1 geregi sosyal bir varllk olan insan,
gerceklestirmis oldugu seyahatlerin bir sonucu olarak
ziyaret yerlerinden getirdigi hediyeleri, yakin gevrelere
takdim etmis, s6z konusu davranis Oriintiisii de kiiltiirel
sonuglar1 sebebiyle geleneksellesmis, kusaklar boyunca
uygulanagelmistir. Esasinda hediye verme (serbest-
zorunlu) anlayisi1 ve duygusu insanlik tarihinin en eski
donemlerinden beri siirekliligini koruyan bir uygulamadir
(Mauss, 2018). Bunun bir sonucu olarak kiiltiirel stireklilik
icerisinde hediye temelinde eylemde bulunma gerekliligi
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bir kiiltiirel kod olarak halk yasamina yerlesmistir.
Ozellikle Hac1 Bektas gibi inang icerisinde oldukca 6nemli
yeri olan mekanlara yapilan kisa veya uzun siireli
ziyaretlerde hediye alma-verme (hediyelesme) siirecleri
inang turizmi ac¢isindan da oldukca 6nemlidir. Hediyelik bir
esyanin paylasiminin mantigina kars tarafta olusturulmasi
istenilen etki gerekgedir.

Kisaca onemli giinleri hatirlatmak, dostlugu belirtmek
icin  verilen seyler (Tezcan, 1989: 29) olarak
tanimlanabilecek hediyelik esyalar, somut simge olarak
ziyaret edilen yerlerin tipik, anlagilir ve onaylanan kiiltiirel
Ogelerinin isaretleridir (Dogan, 2004: 56). Dahas1 hediyelik
esyalar da diger kiiltiirel unsurlar gibi bireylerin kiiltiirel
kalittminin bir pargas: olarak kusaktan kusaga aktarilan,
siirekli yeniden yaratilan, kimlik ve stireklilik duygusu
veren, kiiltiirel gesitliligin bir ifadesi olan somut olmayan
kiiltiirel miras oOgeleridir (Oguz, 2009: 53-57). Bireyler
arasinda kurulmasi istenen yakin iligkilerin yani sira
kurumsal olarak iligkilerini saglamlastirmak, zaferi
kutlamak, siyasal ustiinliigii gostermek gibi amaclarla
hediyelesmeler, Tiirk devlet geleneginde de Onemli
olmustur (Sakarya, 2006: 35). Hediyelesme gelenegi,
gastronomi (Kilig; Goneng Giiler, 2022), medya (Ozdemir,
2008) inan¢ ya da daha bireysel cercevede baglam ve
kapsam bakimindan ¢ok gesitli sekillerde
gerceklesebilmektedir.

“Thsan, liituf, inayet” gibi cok farkli sekillerde ifade
edilebilen armagan ya da hediye ve dolayisiyla
hediyelesme, kiiltiirii olusturan bir gelenek, sosyal yasami
meydana getiren ve ayakta tutan karmasik bir sistemdir
(Ozdemir, 2008: 468). Bugiliniimiizii, gecmis
deneyimlerimiz ile sekillendiren bir olgu olan kiiltiirtin
icerisinde hediyelesme gelenegi, sosyal yasami meydana
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getiren ve ayakta tutan, sosyal dayanigsmay1 saglayan
bireyler arasi iligkileri gii¢lendiren bir sistemdir (Birekul,
2014: 9, 79). Hediye unsurunun Olgeklendirmesi ve
hediyelesme eyleminin dinamikleri ise maddi manevi
birikim cercevesinde hediyelesme Kkiiltiiriiniin  genel
hatlarini olusturur.

Hediyelesme kiiltiirii, gecis donemlerinde ve giindelik
yasamin her alaninda kisiyi kusatmasma karsin daha ¢ok
turizmle sekillenen bir alan olarak dikkat ceker. Turistik
faaliyetler cercevesinde turistin yakin ve uzak cevresine
gittigi yerden almis oldugu hediyeler, tercihler boyutuyla
estetik kaygilara yansiyan ziyaretgilerin tecriibelerini
yorumlarmni da igeren zengin bir diinyaya karsilik gelir.
Turistlerin ilgi alanlarna ve hassasiyetlerine gore inang,
deniz, kiltiir turizmi gibi turizmin her alaninda
surdirialdagiu gorilir. Kaltiir agisindan oldukga 6nemli
olan hediyelesme, hediyelerin esya olarak degerinin
otesinde semboller, imgeler ve cagrisimlar cercevesindeki
anlamlar1 sebebiyle kullanim alanlar1 bulunur. Kiiltiirtin
yeni kosullara uyum saglayacak sekilde doniistim
igerisinde olmasi, hediyelesme agisindan diistintildtigtinde
ekonomik, sosyal ve bireysel bir¢cok unsurun esas
olmasindan dolay1 yogun etkilesime de bagli olarak daha
hizli gerceklesmektedir.

S6z konusu bu hediyeler, verildigi andan itibaren bir
bellek unsuru olarak hediye unsuru olan nesne ile
etkilesimde kalindig1 siirece kisinin hayatindaki etkisini
korur. Diger bir ifadeyle kisinin ziyaret ettigi mekanla
etkilesiminin bir goriiniim alani olan hediyeler, yasanan
deneyimin bir yansimasi olarak bellekte yer tutar. Kutsal
mekanlara gergeklestirilen inang turizminde ise s6z konusu
hediyeler, diger turistik faaliyetlerin 6tesinde anlati, ritiiel,
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inanig gibi her bir unsurun hatirlaticis1 olabilmektedir.
Kutsal mekanlarda artan ziyaret¢i profili ise hediyelik
esyalara da yogun bir yonelime sebep olmakta, bu
isletmeler cevresinde yogun etkilesim ve paylasim ortami
cesitli farklar ve benzerlikler icermektedir.

Calismanin veri toplama alanin1 Nevsehir iline bagh
Hacibektas ilgesi olusturmaktadir. Calismada hediyelik
esyalar cercevesinde gerceklestirilen saha arastirmalariyla
hediyelesme kiiltiiriiniin ortaya konulmasi amaglanmstir.
Bu kapsamda inang giidiisiiyle mekana dahil olan turistler,
hediyelik esyalar satan cesitli isletmeler ve bolgesel
otoriteler calismaya dahil edilmis, faillik, O6znellik ve
oznelerarasilik baglaminda bir durum analizi hedeflenmis;
inang, hediyelesme kiiltiirii ve inang turizminin kesistigi
noktada inang temelli hediyelesmelerin olusturdugu kiiltiir
alanin arastirilmasina ve anlagilmasina odaklanilmigtir. Bu
sayede inang temelli hediyelesmelerin inang¢ turizminin
gerceklesmesinde tasidiglt onem ve rol, isletmeciler ve
ziyaretcilerle  derinlemesine  goriismelerle  yorumlar
iizerinden takip edilerek vurgulanmistir. Sahada inanca
dayali hediyelesmelerin yogun bir geleneksel uygulama
olmasindan dolay1 kaynak kisilerden alman doniitler
incelenerek inan¢ turizminin dolayisiyla kutsal mekan
ziyaretlerinin hediyeler temelli etkilesim diizeyi ortaya
konulmaya calisilmstir.

Ozneler arasindaki temel dolayim hediyelik nesne
oldugu icin semboller ve imgelerin anlamlandirildig1 sosyal
norm niteligindeki geleneksel pratigin incelenmesi ve
¢ozlimlenmesi  6nemli  durmaktadir.  Hediyelesme
geleneginin  dinamiklerini anlamak igin anlamlar,
anlamlandirma stirecleri ve 6zneler arasindaki iligkiler ele
alinmalidir. Calismada ayrica inang temelli hediyelesmeler
baglaminda inan¢ turizminde kutsal —mekanlarin
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deneyimlenmesindeki farkliliklar ortaya konulmus, bu
noktada deneyimin olumlu anlamda gelistirilmesine
yoOnelik Oneriler sunulmustur. Inang temelli
hediyelesmelerin inang turizmi igerisindeki potansiyelinin
gelistirilmesindeki ©6neminin politika yapicilar yerel
yoneticiler, sivil toplum oOrgiitleri ve girisimciler tarafindan
kavranilmas1 gerekmektedir. Hediyelesme kiiltiirtintin
inan¢ turizmi ve kutsal mekan ziyaretlerine nasil
yansidigin1i  ortaya koymak adma ziyaretgiler ve
isletmecilerle yapilan goriismeler ayrintili olarak ele
alinmis, anlaty, ritiiel ve inanis kapsaminda faillik, 6znellik
ve Oznelerarasilik kavramlari cercevesinde analiz
edilmistir.

1. inan¢ Temelli Hediyelesmenin Dogasi: Kutsal ve
Paylasim

Inanc  merkezli turizm, inan¢ kaygisi ve
motivasyonuyla maneviyat odakli seyahatlere, ziyaretlere
karsilik gelen gerceklestirilmek istenen amacin manevi
doyum oldugu etkinliklerdir (Akin, 2021b). Alternatif
turizm olarak da goriilen inang turizmi, inang kiltiirii
igerisinde kutsal mekan deneyimi cercevesinde sekillenir.
Dini bayramlar, dini festivaller, dini ayinler, dini olaylar ve
kutsal kabul gormiis yapilar (Henderson, 2003: 448-454)
inang turizminin giidiileri arasinda yer alir. manevi agidan
kutsal bir 6neme sahip seyahatleri ifade eden bu kavram,
bir anlamda Kisilere yiiklenen dini vazifeleri igerir (Murray;
Graham, 1997: 524). dini cazibeler, Hac siiresince ziyaret
edilen tapinak ve tiirbeler, inang festivalleri (Nolan; Nolan,
1992: 4) inang turizminin kaynaklar1 arasindadir.

Turistik faaliyetler igerisinde sik¢a bagvurulan bir
uygulama olarak hediyelesme hem halkbilimi hem de
turizm arastirmalar1 icerisinde dikkat c¢ekici bir konu
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olmustur. Hediyelesme kiiltiiriiniin ¢evresinde gerceklesen
etkilesim, gilintimiizde Onemli birer kimlik alanlaridir.
[nang turizmi kapsamindaki hediyelesme, sosyal
biitiinlesmeye imkan verirken inanis, anlat1 ve ritiiellerin
sekillendirdigi, mitik ve tasavvufi kokenin ortaya ¢ikardig:
mitsel bir ortaklig1 paylasmay1 miimkiin kilar. Ayrica Mitik
kokenin 6znelerarasilik baglaminda farkli zeminlerde ve
farkli bigimlerde 6znelligi de barindiracak sekilde ortaya
¢itkmasini saglar. Herhangi bir yerde kutsal mekanda
hissettirmek amaciyla verilen hediyeler, temelde inanus,
anlati, ritiiel gibi inanca ait unsurlarin bir esyaya
indirgenmesi diger bir ifadeyle cagrisim diinyasinin belirli
figiirlere aktarimudir.

Inang turizmi kapsaminda kutsal mekan ziyaretlerinde
her bir ziyaretci, mekanla ziyaretinin belirli bir doneminde
hediyelik esyalarla paylasim ve etkilesim ortamu igerisinde
bulunur. Bu mekanlar c¢ergevesinde paylasim ortamlarmin
inang turizmine ve kutsal mekan ziyaretlerine olan etkisi,
tercihler temelinde kendini gosterir. Ziyaretgilerin
ziyaretlerini memnun bir sekilde tamamlayabilmesi ve
deneyimini geldigi yere tasiyabilmesi hediyelik esyalarla
miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla bu kiiltiir alani, inang
turizmi ve kutsal mekan ziyareti kapsaminda
degerlendirildiginde  hediyelik  esyalarmn  nitelikleri,
tercihler ve genel olarak bu isletmelerle kurulan iligkiler
dikkat ceker.

Kutsal mekanda gerceklestirilen ritiieller, kutsal
mekana bagli anlatilar ve inang temelli hediyelesmelere
konu olan hediyelik esyalar, dini-mekan baglaminda kiilt
konumunda olan dini karizmatik sahsiyeti hatirlama ve
hatirlatma araglaridir. Hediye vermek, varolusun degisik
diizlemler olusturdugu, eldeki imkanlarin kulanilarak bir
gercekligin olusturulmaya calisildigl, 6tekinin arzularmin
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karsilanmasma doniik ontolojik bir eylem olarak
diistintildiigiinde daha iyi anlasilir (Schmid, 2021: 17).

Inang temelli kutsal mekan cevresindeki hediyelesme
ise velinin sahsiyetinin biiyiikliigii yansitacak sekilde tercih
edilen hediyelik esya yakin cevrelere gotiiriiliir. Allah
dostu, veli, evliya, seyh, dede, baba vb. adlarla bilinen ve
makamlarinin, tiirbelerinin bulunduklar1 bolgeye kutsallik
kazandirdig1 mekanlarda veli sevgisinden kaynaklanan bir
glidiiyle hediyelesme gerceklesir. S6z konusu kiiltiirel
alandaki eylem ortintiilerinin motivasyonlari
incelendiginde; evliyalarin ve enbiyalarin Allah dostlarmin
kabirlerinin ziyaret edilmesi gerekliligi, emanet olarak
biraktiklari maneviyatin hayirla anilmasi gerekliligi,
velinin, evliyaullahin biiyiiklerinden olmasi, yiizii suyu
hiirmetine tovbe istigfar edilmesi gerekliligi s6z konusu
olmaktadr.

Inang  acisindan  bir  hareketlilik  saglayan
hediyelesmenin sosyal kokleri arasinda ilk olarak inang
kaygis1 ve manevi hassasiyet gelir. Aragstirma sahasinda ise
inang diinyasini yansitan hediye seciminde Hac1 Bektas Veli
kiltii onemli bir soylem olarak dikkat ceker. Ayrica s6z
konusu hediyeler, kutsal mekan ortamina bir hareketlilik
kazandirirken hediyenin sunumunun yapildig: ortamda ise
mekan tasariminda oldukga belirleyici bir pozisyonda yer
alarak goriiniir olur. Hediyelesme kiiltiirii, kutsal mekan
ziyaretleri olarak ifade edilen biitiinciil yapimn igerisinde
onemli bir unsur olarak yer alir. Burada dikkat edilmesi
gereken en onemli husus, sembolik anlamlarin (tasavvufi,
mitik, efsanevi) ¢cogu zaman hediyelik esyanin oOniine
gecmesidir.

Ritiiel ve anlat: temelinde var olan bellek, kutsal mekan
cevresinde inang dairesindeki kimselerin hediyelik esyalar
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araciligiyla girmis olduklar1 paylasimlarla sekillenir.
Boylece yakin ve uzak cevreyle paylasim cercevesinde
semboller diinyasmin kusattigi hediyelik esya unsuru
ilgilisine ulasabilir. Inan¢ turizminde ve kutsal mekan
ziyaretlerinde hediyelesme kiiltiirtiniin saglamis oldugu bir
islev olarak hediyelik esyanin tasinmasi sayesinde yeni
deneyim ortamlar1 ve imkanlar1 sunulur. Dolayisiyla kutsal
mekan smirlarindan yakin ¢evrelere taginan her bir hediye
digsa agilma aracidir.

Hediyelik esya kiiltiirii, kutsal mekan deneyiminde
olusturdugu etkilesim ve paylasim ortamiyla inang turizmi
igerisinde canli bir alan yaratir ve devingenlik kazandirir."
Dolayisiyla duragan bir kiiltiir alan1 olmayip diistince,
tutum, eylem birlikteligi ile sekillenen belirleyici bir
kiiltiirel alandir. Bu sebeple hediyelesme, ge¢gmis zamana
ait bir kiiltiirel alan olmayip kutsal mekan ziyaretlerinin
diger bir ifadeyle inang turizminin yogunluguna bagh
olarak giincelligin ifadesidir . Ozellikle yogun kentlesme
siireclerine bagl olarak hediyelesme kiiltiirii de gesitlilik ve
yogunluk bakimindan farkli boyutlar kazanmuistir.

Aragtirma sahasimnda hediyelesmenin temel
dinamikleri, kiilt ¢evresinde yasatilan inang ve bu inancin
temsil ettigi kutsal araglardir. Ge¢misle gelecek arasinda
hediyelesme, ritiiellerin ve dini karizmatik sahsiyetin
varligimin bir sonucu olarak inang temelinde sekillenir.
Hediyelesme kiltiiriintin ziyaretin ve inancin ruhunu
yansittigini ifade eden gortisler bulunur (KK-3; KK-5).

Hediyelik esya gelenegine dahil olan kisiler, iletisim ve
etkilesim gercevesinde inang turizmi deneyimini daha genis
kitlelere ulastirma firsat1 bulur. Hediyelere yonelis ise inang

" Kutsal mekan ve veli kiiltii cevresinde gelisen etkilesim ve paylagim
ortaminin sanal ortama yansimasi hakkinda bk. Akin, 2021a.
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temelli bir kaygiy1 beraberinde getirir ve inanca yakin bir
eylem Oriintiisii olarak algilanir. Hediyelik esyalar ise
biitiinciil anlamda inan¢ unsurlarinin simgesel nesnesi
haline gelir. Bu durumda s6z konusu nesne ile inang
unsurlar i¢ ice geger ve inan¢ odaginda hayatin 6nemli
anlarini yénetir. Inang temelli hediyelesmelerde 6ncelikle
kutsal mekana yapilan ziyaretin motivasyonu maneviyati
hissetmek, miibarek zatin himmetine nail olmak, kiymetli
bir sahsiyet olmasindan dolay1 velizat makamina ugramak
vb. istek ve diisiincelere dikkat ¢ekilir (KK-1). Biiytik bir veli
oldugu rivayetleri, bereketlendirme, sifa arzusu bir¢ok
derde deva olan bir zat oldugu vurgulanir. Dahasi
anlatilara dayandirilarak aciklanir ve hediyelerim bu gibi
manevi éneme sahip figiirlerden secilmesi gerektigi ifade
edilir (KK-5; KK-7).

AT

Hac1 Bektas Veli Figiirii
Hediyelesmek kiltiirtintin dokusu, inan¢ odaginda
kutsal mekana yapilan ziyaretlerle giindelik yasami
sekillendirir. Kutsal mekan ¢evresinde inanca ait unsurlarin
temsil edildigi hediyeyilik nesneyi secmek ise biraz zahmet
ister ve siire¢ igerisinde hediyeyi alanin tepkisinden
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duyulacak seving esas olarak goriiliir. Temelde ise bu
durum inang temelli bir miilkiyeti devralistir. Siireg
sonunda s6z konusu hediye cergevesinde aidiyet bag:
gelisir ve s6z konusu hediye kisileri karizmatik bir sahsiyet
cercevesinde birbirine baglar. Hediye verme durumu, inang
temelli bir halk bilgisini ve tecriibeyi gerektirir. Diistinme
gozlem ve degerlendirme gibi siireglerle hediyeye konu
olan unsurun inan¢ agisindan degeri ayni zamanda bir
bilgiyi ifade eder. Tecriibe ise inang agisindan daha 6nce ki
hediyelesme siireglerinin bir toplamidir. Diger bir ifadeyle
bilgisel boyutun pratigidir. Bilgi boyutu ile tecriibe
etkilesimli bir sekilde gelistirilir. Bilgi kapsami genisledikge
inan¢ agisindan degeri yiiksek hediye unsurlar tercih
edilirken s6z konusu tercihlerle olusan tecriibe ise bilgisel
boyuta katki sunar. Kilit bir kavram olarak deneyim ise
hediyelesme siirecinde daha Onceki kutsal mekan
ziyaretlerinin birikimidir.

Hediyelesme kiiltiiriinde ziyaretgilerin faillik konumu
sebebiyle en yalin ifadeyle kendini yansitmak olarak ifade
edilebilecek 6znellikten kaynaklanan deneyimin gesitliligi
ve zenginliginden daha genis bir gercevede bahsetmek
gerekir. Bir sonraki baglikta daha detayl olarak ele alinacag:
tizere failler arasinda meydana gelen i¢sellestirmeye dayali
oznel bir imkan sunulmasi, Oznellik sdylemiyle kutsal
mekan deneyimini ortaya koyar. Kisisel isteklerin,
tercihlerin 6znel yorumlarin yonlendirdigi kiiltiirel bir alan
olan hediyelesme, bireysel Oznelligin yam sira inang
acisindan da bir 0Oznellik sunmaktadir. Genel olarak
oznel faktorler, failin yeniden kesfini bir iletisim zemininin
bulunmasini ifade eder.

Temel bir etkilesim yontemi olarak hediye verme,
kiltiirel ve toplumsal iliskilerin, sosyallesmenin temel
siireglerini olusturur (Adloff, 2006: 420). Hediyelesme
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kiltiarta ile kurulan iletisim ve etkilesimle inang¢ turizmi
baglamindaki kutsal mekan deneyimi daha da
zenginlesmekte ve dinamik bir yapiya birtinmektedir. Bu
kiiltiir alani, kutsal mekan ziyaretlerinde ritiiellerin disinda
inang kiiltiirii dahilinde isletmeler ¢evresinde yeni etkilesim
ortamlar1  sunmakta  ve  sosyallesme  diizeyini
arttirmaktadar.

2. Faillik, Oznellik, Oznelerarasilik ve Hediyelesme
Kiiltiirii

Fail olmak; en yalin anlamiyla yapilandirilmis, bilingli,
diistinceli eylemleri baslatmaktir. Dolayisiyla hediyelesme
geleneginde 6znellik temelinde 0zneleraras: bir etkilesimi
baslatici konumunda olmak ayni zamanda fail olmaktir.
Hediyeler kisiler arasinda dolasima sokuldugunda failin
Otesine ulagsarak Oznelerarasilik  olusturur. Faillik
kavramimin o6znellik ve Oznelerarasilik cergevesinde
belirginlesmesi hediyelesme gelenegi 0Ozelinde dikkate
deger bir Oneme sahiptir. Bu sebeple hediyelesme,
oznelligin yan sira 6znelerarasilikla ilgilidir.

Giindelik toplumsallik ve 6zneler arasindaki karsilikli
iliskilerde, 6znenin eyleminin sosyal normlarla uyumlu
olmas1 gerekir. Dolayisiyla hediyelesme sosyal normu,
barindirdig1 geleneksellik ve tasiyicisi oldugu kiltiirel
kodlarla 6znenin dilinde sdyleme déniisiir. Ozne goz ardi
edilmeyen ve iligkilerde merkezde yer alan bir unsur olarak
diyalojik yaklasim gibi modern iletisim anlayislarinin
temelinin 6znelerarasi etkilesime dayandig: bilinmektedir
(Ergeg, 2018: 43). Diyalojik bir yaklasimla 6znelerarasilik;
diistincesi, tutumu ve algilama tarziyla 6znenin beklentisi,
konumu ve yaklasimiyla muhataba sdylem araciligiyla
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aktardiklaridir (Toprak, 2017: 21). Ozneleraras: iletisim
dolayiminda hediyelik nesnelerle kurulan anlam
iliskisinde, nesnel bir imge olarak hediyelik esyalarin 6znel
bellegi yansittig1 goriiliir.

Kiiltiirtin 6znellik ve davranisi nasil belirledigi tizerine
gerceklestirilen ¢alismalarin  6znelligin feshi ya da
ideallestirilmesi gergevesinde yiiriitiildiigli goriilmektedir
(Mansfield, 2021: 181). Buna karsin Braidotti'nin (2017: 11)
de savundugu gogebe figiirasyonu, 6znelerin dinamik ve
degisen bir varlik olmasina odaklanir. Ozneyle nesne
arasindaki bilissel "denge"yi esas alan kuram, 6zneyle nesne
arasindaki etkilesimi ele alinirken ¢ift yonlii bir siire¢ olmasi
sebebiyle 6znenin nesne iizerindeki etkisi kadar nesnenin
de O6zne tizerindeki etkisini dikkate almay1 gerekli kilar
(Lektorski, 2016: 42).2 Sembolik anlamlarla yiiklii bir
iletisim araci olarak hediyeler, inang kimliginin disariya
yansimasini gostermesi agisindan da dnemlidir. Yapi-6zne,
nesnellik-6znellik kavramlar1 arasinda ikilik olarak ifade
edilebilecek bir gerilim s6z konusudur (Savran Acar, 2006:
2).

Esasinda hediye se¢iminin bir estetik ve perspektif
meselesi olmasi, bu kiiltiirel alana 06znellik agisindan
bakilmasini zorunlu kilar. Oznelligin farkliliklar {izerinden
yeniden insas1 (Bora, 2015) hediyelesme gelenegi
cevresinde ele alindiginda tercih farkliliklarinin belirleyici
oldugu goriliir. Inang turizminin ve kutsal mekanlarla ilgili
bilgi ve deneyim birikiminin derlenip tespit edilebilecegi
onemli bir “6znel alan” da hediyelesme kiiltiiriidiir. Bu
kapsamda  faillik, oznellik  ve  Oznelerarasilik
hediyelesmenin dinamiklerini olusturur. Inan¢ turizmi

2 Ayrica kutsal mekanlara gergeklestirilen ziyaretlerin biligsel
boyutlari i¢in bk. Akin, 2022.
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baglaminda olusan ve gelisen s6z konusu bilgi ve deneyim
de hediyelik esyalar aracihigiyla iletisim ve etkilesim
ortaminda kamuya agilir.

Insan, kuskusuz dogaya aittir ve nesnel bir bilginin
nesnesidir ama ayni zamanda da 6zne olarak 6znellik igerir
(GCotuksoken, 2013: 157). Esasinda 0Oznel olarak
temellendirilmis tercihler, kendi deneyiminden ve
goriusiinden yola c¢ikarak ortaya konulan birikimdir.
Oznenin burada yapabilecegi tek sey oniindeki nesnenin
tiim ozelliklerini kendi 6zelligi olarak gormek ve kendine
katmaktir (Istk, 2000: 88). Oznelerarasiik ise Oznel
diizlemde ortaya ¢ikan diisiince, tutum ve eylem bicemleri
cercevesinde, tercihler sebebiyle failler arasindaki 6znel
bagintiy1 ifade eder.

Faillik yani edimsellik hali, irade gosterebilmesi
yetisine sahip bireyin direnme, gliclenme vb. yollarla
konumlarmi ortaya koymalaridir (Sehlikoglu, 2018: 181,
185). Cesitli calismalarda ortaya konuldugu tizere faillik ile
0zne olma arasindaki iligskinin sistemli olarak ele alinmasi
(Sehlikoglu, 2018: 186) kisilerin kutsal mekan deneyimleri
ve mekanla kurulan iligkiler c¢ercevesinde 0Ozne
konumlamalarini igerir. Bu cercevede Bruinessen ve Allievi,
roller itibartyla dini kimlikler gercevesinde farkli 6znelerin
bildirim stireglerine, ¢ift tarafli ve sonuglarinin zengin
olduguna deginir (2012: 53). Deneyim olarak mistik tecriibe;
mitoloji, torenler, kutsal yerler ve nesneler (iizerine
kurulmus bir yasam bigimi olup insanin toplum ve doga
icinde hak ettigi yeri bulmasmni; ge¢mis, bugilin ve
gelecekteki goriinmez diinyaya ait seylerle baglanti
kurmasini saglar (Levy-Bruhl, 2016: 30, 257).

Giinliik yasam akisi i¢inde hediyelesme, bir bagkasina
verilen ilgiyi goOsteren geleneksel uygulamalardir.
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Oznelerarasilik ise tam bu noktada ortaya c¢ikmaktadir.
Hediyelesme siirecine girilerek Ozneler arasinda bir
6zdeslik kurulmus olur. Ozneyi, hediye secimine gotiiren
sey, inanci yasama bigimi, tecriibesi ve hassasiyetleridir. Bu
noktada sembollerin ve ¢cagrisimlarin aktarilabilmesi, kutsal
mekan ¢evresinde bir hatirlatici unsurun temin edilmesi ve
yakin cevreye aktarilmasi pratigi yani hediyelesme
gelenegidir. Hediye secimindeki 6znellik ise temelde bir
igsellik olusturulmasidir. Bu sebeple hediyelesme kiiltiirii
alani; faillik, 0znellik, Oznelerarasilik bilesenlerinin
kaynasmasi, i¢ ice gegmesiyle gerceklesir.

Hediyelik egyalar, yasami giizellestirmeyi amagclayan
ve karsidaki kisiye verilen degeri gosteren estetik eserler
olmas: agisindan faillik ve Oznellik barindirir. Oldukca
kisisel bir alani ifade etmesinden 6znellik yonii kuvvetli
olan hediyelesme kiiltiirii, estetik kaygilar1 ve sembollerle
gevrili hediyelik esya figiirlerini goriiniir kilar.
Hediyelesme kiiltiiriinde hediye secenegindeki oznellik,
kutsal mekan deneyiminin biricikligini ifade eder. Kutsal
mekanin mistik havasindan dolay1 hediye se¢imi de s6z
konusu deneyim gibi 6znellik igerir. Ozneler arasinda ileti-
dontit cercevesinde ikili iletisim s6z konusudur.
Hediyelesmenin dogas1 geregi paylasimi merkeze almasi,
hediyelesme kiiltiiriiniin en net goriilebilecegi alanlardan
birinin  inan¢ temelli uygulamalar cergevesinde
gerceklesmesini saglamustir.
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Haci1 Bektas Veli Tablosu

Hediyelik esya, hediyelik esya kiiltiiriiniin bilesenleri
ile glintimiizde oldukca popiilerdir. S6z konusu bu esyalar,
tizerine yorum yapilabilmesi estetik bir kaygiyla begeni gibi
duygu durumlarim1 ortaya c¢ikarmasindan dolayr bir
etkilesim ortami yaratir. Ozellikle hediye tercihinde
bireysel duyum ve tecriibe belirleyicidir. Bu durum ise
kisiye bir 6zne olarak Oznellik katmaktadir ve kisiler
arasinda Oznelerarasi bir iliski ag1 kurulmaktadir.

Hediyelik nesne, Oznelerarasilik baglaminda hediye
verenin ve alanin bellegine, cagrisimlarina, imgelemlerine
diger bir ifadeyle giindelik yasamin her alanina niifuz eder.
Oznellik temelinde tercihlere bagh olarak goriiniirliigiinii
kaybeder veya daha goriiniir kilinir. Esasinda kutsal mekan
smirlari igerisinde yasanan dini tecriibenin hediyelik esya
alimiyla farkli bir zaman dilimine ve mekana ayrica diger
bir 6zneye taginmasi, hediye veren agisindan tecriibenin bir
kez daha hatirlanmasiyla kutsal mekan ile daha giiglii bag
kurulmasini saglayabilmektedir. Elbette kutsal mekanda
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kurulan bagda oldugu gibi O6znelerarasilik kapsaminda
bireyler arasinda kurulan bag da giiclenir.

Failin kendini tanimasmin nesneler aracilifiyla
miimkiin olacag: diisiincesi (Bahtin, 2005: 57), kutsal mekan
cevresinde hediyelik nesnelerin tercihinde de kendini
gostermektedir.  Kutsal mekan ziyaretinin ve inang
turizminin 6znesi olan ziyaret¢i, hediyelesme kiiltiiriiyle
kendine ifade alani bulur. Hediyeler c¢ercevesinde
oznellikler gelistirilir ve gesitli sdylemler kullanilir. Béylece
yogun duygular hissedilerek duygudashklar kurulur. Bu
duygu durumu, hediyelesmenin 6znel sonuglar: {izerinde
etkilidir ve hediyeler araciligiyla 6znel doniisiimler kendini
gosterebilir. Bu kapsamda hediye se¢imindeki 6znelliklerin
tecriibe kaynakli oldugunu belirtmek yanlis olmayacaktir.

Hediyelesmenin 06znel bir alan olmasi temelde
hediyelesme kiiltiirtiniin estetik kaygilarla segimlere
yansimasindan kaynaklanir. Dolayisiyla hediyelik esyanin
sahip oldugu estetik deger ve bu estetik degerin kiside
olusturdugu haz dikkat cekicidir. Hediyelerdeki cesitlilik
ise Oznelligi yansitilmasi noktasinda Onemli bir
degiskendir. Kutsal mekan ziyaretlerindeki cesitlilik
arttikca ziyaretgiler de gesitli 6znelliklere sahip olmaktadir.
Bu 6znellikten hareketle yapilan tercihlerde kendini ifade
etme firsat1 bulurlar. Esasinda s6z konusu goriisler, daha
cok hediye secimleri ve segenekleri biitiinciil olarak ise
hediyelesme tecriibesinin durumu temellerinde gergeklesir.
Oznelligin nesneye aktarimi ise 6znelerarasilik baglaminda
hediyelik nesnenin kisiler arasinda tasinmasidir.

Ziyaretciler kutsal mekan cevresinde 6zne olurken
hediyeleri alanlar ise inanca ait unsurlarin tasindig1 alanda
O0zne olurlar ve bu iletisim ve etkilesim cercevesinde
oznelerarasilik gerceklesir. Hediyelik esyanin bir ihtiyag
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olarak algilanmasinin yaninda estetik yoniinii vurgulayan
gorusler, hediyelesme kiiltiiriiniin 6znel yoninii igerir.
Hediyelesme kiiltiirtiniin  kutsal mekan c¢evresinde
deneyimin  Oznellesmesini  sagladigi  goriilmektedir.
Oznelerarasilik olarak ifade edilen durum ise s6z konusu
hediyelerin aragsallik baglaminda kisisel hikayelerin
canlandirilmasina  ve  iliski aglarmmm  dokusunu
yansitmasim karsilar. Oznelerarasilik baglaminda kendinin
uzagina kendisini bir ifade araci olarak hediyeleri aktarir.
Hediye alma verme siirecleri, 6zneler arasinda bir akisi
temsil eder. Hediyelik esya alma noktasinda egilimlerle
benzer duygularin harekete ge¢mesini saglar. Bu durum ise
Ozneler arasi bir etkilesimin kapisini aralar.

Hacibektas ilgesi Ornekleminde verilen goriislerde
yogun olarak da goriildigii tizere, hediyelik egya
tercihlerinin kutsal mekanin deneyimlenmesinde manevi
ortami daha iyi yaptig1 aktarilir (KK-8). Hediye veren ve
alan Ozneler arasinda hediyeler birer nesneler olarak
oznelerarasilik meydana getirir. Tki 6zne arasinda bag
kurarak hediyenin temsil ettigi anlam diinyasi ¢ercevesinde
bir araya gelirler. Hediyelesme kiiltiirii inang turizmi igin
yeni iletisim ve etkilesim olanaklar1 sunan o6nemli bir
paylasim ortamidir. Mekan, insan ve esya etkilesiminin en
belirgin bicimini gosteren paylasimlardandir. Hediyelesme
kiltiir alant igerisinde sekillenen faillik, Oznellik ve
Oznelerarasilik yonlerinin tespit edilerek
degerlendirmelerde bulunulmasi, hediyelesme kiiltiir
alaninin  biitiin unsurlar1 ile siirekliliginin saglanmasi
noktasinda onem arz eder.

Inang temelli hediyelesmelerde hediyenin tasidig
anlamin yani sira hediyeye bireysel anlamlarin yiiklendigi,
kars1 tarafta nasil bir anlam tasiyacaginin kesfedilmeye
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calisildigr goriiliir. Bu durum ise hediyelesme kiiltiirtintin
oznel yoniinii olusturur. Bu sebeple kutsal mekan
cevresinde Oznellikten koparilmis olan hediyelerin bir
temsil krizine sebep olacag1 yani Haci Bektas Veli kiiltiinii
ve Alevi kimligini yansitmayacagi ortadadir. Geleneksel
bilginin etkilesimsel {iriinler olmasi sebebiyle (Tedlock,
1991: 71) bu bilginin somut gostergesi olan hediyelik
nesneler, Oznellik barindirmast ve bu Oznelligin
Oznelerarasinda paylasilmasi sebebiyle geleneksel bilginin
onemli bir alanidir. Dolayisiyla 6zne tarafindan
ickinlestirilmis pratiklerden hediye se¢imi, hediyelik
esyanin araci olarak kullanilmasiyla bireyi kutsal mekan
deneyiminin faili haline getirir.

Ozneyi hakim kilan hediyelik nesneler, znelearast bir
kaynasmaya olanak taniyarak iliski oriintiilerini anlamli
kilar. Oznenin, hediyelik nesne agisindan tercihlerini
anlayabilmek icin Oznelerarasi eylemlerle kiiltiirel alan
icerisinde genisletilir. Failin kendi tercihlerinden yola
cikarak Oznelligini insa etme siireci, faillik siirecinin
gerektirdigi bireysel tarih, failin ge¢misle kurdugu iliski
diger bir ifadeyle kutsal mekan deneyimi ekseninde fail
olarak zaman ve mekanla olan iliskisi, Alevi bireylerin
Oznelligini ortaya koymas agisindan onemlidir.

Bireyin etkin 6zne olarak (Cayircioglu, 2022: 14)
konumlanmasin1 saglayan hediyelesme gelenegi, kutsal
mekan cevresinde kisi tizerinde tanimlanan rollerle ve
anlamlandirma = siiregleriyle gerceklesir. Hediyelesme
gelenegi genel olarak veli kilti ve kutsal mekan
deneyimiyle de ilintili 6znelligin ifadesidir. Hac1 Bektas Veli
kiltiintin Alevi bireyler arasinda 6znelligin temelini de
olusturan ziyaret gelenegi, 6znenin kimligi ve dolayisiyla
kutsal mekan deneyimiyle kurdugu iliskiyi ortaya koyar.
Ranciere, soylem diizeni ile bedenler diizeni arasindaki
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iligkilerin yan1 sira konusan Ozne, 6zne-bilgi, s6z-6liim
arasindaki iligkilerin ortaya konulmas: gerekliligini ifade
eder (2011: 93).

Oznelligin hediye tercihi olarak ortaya cikmasi
sebebiyle hediyelesmenin 6znellik olusturmadaki basarisi,
6znel deneyimin biitiinciil olarak kutsal mekan deneyimine
eklemlenisi neticesinde gerceklesir. S6z konusu 0znelligin
ritiielik, anlatisal boyutlar: ayrica dikkat ¢eker. Dolayisiyla
oznellik ortaya c¢ikarken kiiltiirel bellegin sekillendirdigi
kiiltiirel kimlik -ki ayn1 zamanda inan¢ kimligi- 6n plana
cikar. Ayrica bir olay olarak hatirlama ve olgu olarak
hatirda tutma, failin deneyimi sonucunda mekansallik
barindiran 6znelligin ve bellege yonelik bir girisimin
sonucudur. Tercihin ifasin1 gerceklestirmek isteyen fail,
hediyenin 6znel agidan sahip oldugu degeri merkeze alir.
Hediyelik esyalarin tasidigi anlamlar: dinamik, akigkan ve
degisken kilan ise s6z konusu 6znelliktir.

Bireylerin kiiltiir araciligiyla 6zneye dontstiirtilmesi
(Foucault, 2016) kuitsal mekan ziyaretgilerinin aktif bir 6zne
olarak kutsal mekana dahil olmalarinin oniinii acar.
Foucault'nun zihin tasariminda 6zne ve bilgi i¢ ice ge¢mis
bir yapidadir (Kendall; Wickham, 2016: 127). Fail konumlar1
acgisindan oldukga etken olarak gerceklestirdikleri tercihler
cercevesinde, kendine 6zgii, 6znel bir konum elde eder. Bu
sebeple dergah cevresi, 6znelesmeye dair zengin bir gozlem
sahasi sunar.

Oznelligi bireyin dis diinya ile iligkisi, eylemselligini
anlamlandiran duygu ve diisiinceler olarak aciklayan
Berktay’in (2018: 118) goriislerinden hareketle 6zne-nesne
iliskisi, Oznellik temelinde kendine 06zgii arzular,
deneyimleri, anlatilari, inarislars, ilgi alanlar1 olan bireyler
arasinda sekillenir. Fail olarak ziyaretci, Oznellik
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cercevesinde kendisi tlizerinden de anlamlandirarak
hediyelik nesne ile iliski kurar. Nihayetinde, farkli kutsal
mekan deneyimlerini ve yerel dinamikleri de igeren
oznellikleri s6z konusu olur.

Birbirini tamamlayan i¢ ice ge¢mis, girift kavramlar
olarak faillik, 6znellik, 6znelerarasilik, hediyelesme kiiltiir
alanin1  anlamlandirmada ziyaretgilerin ~deneyimlerini
icerir. Uzun tarihsel sturegte halk tarafindan tercihler
cercevesinde siirdiiriilmiis, hediyelik nesne gercevesinde
anlam ve anlamin olusumu Oznenin ingast siirecini
sekillendirmistir.

Oznellik ise anlam sistemlerinin  degiskenligi
sonucunda farklilagsma stireglerini ifade eder. Bu anlamda
ziyaretgilerin hediyelik esya secimleriyle 6znel bir anlayisa
sahip oldugu goriiliir. Bu sebeple hediyelesme Kkiiltiirii
cevresinde kutsal mekan deneyiminde Oznel ziyaretgi
deneyimlerine genisge yer verilir ve 6znelliklerin insasi igin
gerceklestirdikleri tercihlerin 6nemli oldugunu goriiliir. Bu
ziyaretciler, inancin etkin bir O6znesi olurken gec¢misten
gelen geleneksellik ile ayni zamanda inang tarihinin de bir
faili oldugu hatirlatilir.

3. Hacibektas'ta Inang Temelli Hediyelesmeler

Inang temelli hediyelesme kiiltiiriiniin gelisiminin ve
canliliginin Hacibektas ilgesinde incelenmesine odaklanan
bu calismada, arastirma sahasinda sekillenen hediye
tercihleri hakkinda ¢ok yonlii bilgiler sunulmaktadir. Genel
olarak kutsal mekan gevresindeki hediyelesme kiiltiirtintin
inang igerisindeki yeri ve 6nemi, ayrica bir faillik ve 6znellik
alan1 olan hediye secimlerinin kutsal mekan cevresinde
sekillenmesi ve hediyelesme tecriibesinin s6z konusu
ortama nasil yansidigr sorusu calismanin ana izlegini
olusturmaktadir. Hac1 Bektas Dergahi, Alevi Bektasi inang
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sistemi iceresinde mutlaka ziyaret edilmesi gereken bir rota,
inang turizmi agisindan da 6nemli bir duraktir. Dolayisiyla
Alevi toplumu tarafindan ¢okga tevecciih edilen yerlerden
birisidir.

Hediye kiiltiirtinde tercihler, estetik degere sahip giyim
kusam, ev esyalari, el sanatlar1 seklinde olabilecegi gibi
ihtiyaclar-tepkiler ~¢ercevesinde temini zor yoOresel
drtinlerin de yogun bitr sekilde ulusal ve uluslararasi
boyutta hediyelesmeye konu oldugu goriiliir (Dogan, 2007).
Inang temelli hediyelesmelerde ise inancin odagmnda
ekonomik durumu, estetik kaygilar1 ve dini tecriibeleri
icerdiginden bir 6znellik barindirir. Bu sayede her hediye
se¢imi; failligin, 6znelligin ve tecriibenin sunumuna firsat
verir. Bu kapsamda inang temelli hediyelesmelerin oldukga
yogun olarak gorildiigii Hac1 Bektas Dergahi cevresinde
kutsal mekan ziyaretgilerinin ve yerel isletmecilerin iletisim
ve etkilesim yogunlugu Kkarsilastirilarak hediyelesme
kiltiirii alan1 ortaya konulmustur.

Derinlemesine yapilan goriismelerle elde edilen saha
verileri analize tabi tutularak s6z konusu hediyelesme
kaltiiriic. konusunda  hediye alma-verme eylemleri
cercevesinde failligi ve 6znelligi yansitmasi agisindan genel
degerlendirmeler yapilmis, hediyelesmenin ¢esitlenme
bigimleri, tercihler vb. konularinda tespitler amaglanmuistir.
Nihayetinde hediyelesme kiiltiirti, kisinin kutsal mekan
ziyareti tecriibesinin yani sira estetik kaygilari, ekonomik
diizeyi, hediye alanda olusturmasi istenen etki gibi unsurlar
temelinde bilgi birikimini sunmas1 bakimindan 6znellik
iceren kisiye Ozgiiliiglin yogun oldugu bir deneyim
bi¢cimini bir araya getirmektedir. Hediyelik esyalarin
nitelikleri, hediyelesme kiiltiiriinii ifade eden genel
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deneyim, hediye tercihleri konusunda yonlendirmeleri
icerir.

Hediye tercihlerinin Oznellige bagli olarak belirli
yonlerinin 6n plana ¢ikmasi, failligin bir yansimasi olarak
secilen her bir hediyelik esyada kendini gosterir. Hediyelik
esyalarda bulunmasi istenen niteliklerden hareketle
goriislerde yaygin olarak ekonomikligin yani sira estetik
kaygilarin ve daha da 6nemlisi inang icerisinde ¢agristirdig:
anlamlar ve sahip oldugu sembolik deger yonlerinin
vurgulanmasi1 dikkat ceker (KK-3; KK-6). Elde edilen
goriislerden hareketle hediyelik esyalarin ayirt edici
niteliklerinin ortaya ¢ikarilmasi ise isletmecilerin bu yonde
bir hazirlik ve farkindalik olusturma siirecinin baslangicidir
(KK-11).

Zilfikar Kilica

Bir kendini ifade etme bigimi olan hediyelesme kiiltiiri,
hediyeler cevresindeki geleneksel bilginin pratige
dokiilmesi ile gergeklesir. Bu baglamda kutsal mekanlarin
cesitli nitelikleri hediyelesme kiiltiirii ile genis Kkitlelere
sunulur ve deneyim etkilesimi gerceklesir. Boylece cesitli
sebeplerle kutsal mekana dahil olamayan inang
dairesindeki her bir kisi, hediyelesme kiiltiiriiniin 6nemli
bir adim olmasi sayesinde s6z konusu deneyimi yasayabilir.
Bu sebeple, gesitli semboller ve ¢agrisimlar zaman ve mekan
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birlikteligi olmamasma karsin deneyimin aktarilmasinda
Oonemli araglardir.

Bilgi boyutunun hediye segimi siireci ¢ergevesinde
pratige dontisimii ile kutsal mekan cevresinde kisi
deneyimini estetik bir alana tasiyarak kendini ifade etme
alan1 agmis olur. Dolayisiyla yukaridaki tespitlere paralel
olarak hediyelesme kiiltiirii, kutsal mekan ziyaretlerinin ve
inan¢ turizminin deneyim olarak imkanini arttirmakta
genis alanlara yayilimini miimkiin kilmaktadir. Boylece
inang bellegi, kutsal mekan smurlar1 disarisinda da
canliigim1  korumaktadir. Hediye seciminin; tecriibe,
ekonomik diizey, manevi hassasiyet vb. degiskenlere gore
cesitlenmesi ise her bir bireyin kendi diinyasina yonelik
se¢im yapabilecegini gostermektedir.

Hediyelesme  kiiltlirli, inang sistemin  olarak
adlandirilan biiyiik bir yapinin parcasidir. Bu cercevede,
hediyelesme kiiltiirtinde etkilesimler mevcuttur. Kaynak
kisilerle yapilan goriismeler de s6z konusu etkilesimsel
yaptya vurgu yapar. Ifadelerde goriildiigi {izere
ziyaretgiler, hediyelik esya seciminde gelenek icerisindeki
inan¢ anlatilarina ve ritiiel evrenine hakim oldugunu
gosteren paylasimlar da vardir. bu paylasimlar, kutsal
mekan deneyimini gozler Oniine sermesi bakimindan
onemlidir. Hediyelesme Kkiiltiiriiniin merkezde oldugu
paylasim ortamlarinda, kutsal mekanin nitelikleri ile kutsal
mekan deneyiminin bir arada islenir. Goriislerde yaygin
olarak hediyelesme Kkiiltiirii gerg¢vesinde kutsal mekan
deneyiminin 6zel bir alanina veya genel olarak nitelikleri
ortaya konur. Kaynak kigilerin hediyelik egsya
tercihlerininin aktarilmasi ise kutsal mekan
deneyimlenmesinde o6zel bir alanin kamuya acilmasin
ifade eder (KK-9; KK-11).
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Hac1 Bektas Veli'nin insan sevgisi basta olmak tiizere
her tiirlii degerin temsilcisi oldugu diisiincesinden dolay1
ziyarete aile, akraba, komsularla gitmek 6nemli bir ziyaret
adab: olarak goriliir (KK-4; KK-5). Yilin belirli
donemlerinde Ozellikle orada olmak isteyenler yakin
cevrelerine hediyeler alirlar. Dolayisiyla hediyelik esya
alimi da kutsal mekan deneyimi icerisinde Onemli bir
motivasyondur. Yogun katilimlarin da bu goriisii
destekleyecegi  sekilde hediyelik esya  tercihleri,
ziyaretgilerin inang¢ diinyasini ve turistik faaliyetlerini de
kusatmistir. Basta Haci Bektas Veli'nin ulu sahsiyetiyle
iliskili ve benzesim kurulabilecek hediyelik esyalarin
yaygin oldugu ve one cikarildig1 goriiliir. Dahas1 inang
turizminin temeli olan kutsal mekanlarda; mekana bagh
anlatilar, inaniglar, ritiiellere gondermeler yapilan hediyelik
esyalarin niteligi ve niceligi dikkat gekicidir.

Hac1 Bektas Veli Dergahi'na ulasabilmek basli basina
bir motivasyon oldugu i¢in bu ziyaretten kalic1 bir hediyelik
esya almanin onemli oldugu belirtilir (KK-2). Dergahta
hakim olan manevi atmosferin hediyelik esyalarla yeni
ortamlara tasinmasi ve hissiyati vurgulanir (KK-11).
Dergahin manevi ortamindan bahsedilirken alinacak
hediyenin de bu yonde secilmesi gerekliligi vurgulanir (KK-
3). Hediyelik esyalarin biitiinciil olarak incelendiginde
nicelik ve nitelik olarak fazla olmasi, olumlu bir durum
olarak degerlendirilir (KK-7). Bu noktada isletmecilerin
“bedenimizin emegi elimizin isi olan hediyeler daha
makbul olarak karsilanmakta ve yakin cevrelere hediye
olarak gotiiriilmektedir” ifadesi dikkat cekicidir (KK-8).

Hediyelesme kiltiirtiniin 6nemine ve yayilimina
gonderme yapan ifadeler (KK-1, KK-3), hediyelik esya ile
kutsal kabul edilen unsurlarin birlikteligini vurgular. Bu
tarz paylasimlarda maneviyat ve kutsallik 6ne cikarilir.
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hediyelik esya kiiltiiriiniin kutsal kabul edilen unsurlarla
sekillenmesine goriislerde deginilir (KK-9). Aymi sekilde
hediyelik esyalara estetik agidan dikkat c¢ekilir (KK-10).
Maneviyatin yiiksekligi, manevi dolu bir ortamin yeterliligi
cesitli paylasimlarda vurgulansa da kutsal mekan sinurlar
ve cevresinde verilen hediyelik esya hizmetlerin yeterli
olup olmadig1 c¢ercevesindeki memnuniyet durumu
paylasimlar icerisinde yogun goziikmektedir. Dergah
cevresinde hediyelik esya diikkanlarinin yogunlugu ve
fiyatlarin uygunlugu ve hizmetlerin yeterliligi, olanaklar
lizerine goriisler yaygindir. Oznelligin ele alindig1 baslik
altinda da deginildigi tizere dergah c¢evresindeki
ziyaretgilerin hediyelik esyalarin estetize edilmesini sik sik
vurguladiklar: goriliir ((KK-2; KK-3).

Hediyelik esya alim imkanlarimin ge¢mis yillarla
mukayese edilerek olumlu anlamda Dbir gelisme
gosterdiginin alt1 ¢izilir ve tarihsel siire¢ igerisindeki
degisim vurgulanir. Buna karsin smirli da olsa kutsal
mekan deneyiminin, manevi ortamin hediyelik esya ile
aktarilamayacag1 dolayisiyla ancak yasanabilecegi seklinde
gortisler de s6z konusudur KK-3). Buna karsin daha 6nce
almis oldugu hediye ile manevi iklimden yararlandigin
aktaran gortisler de bulunmaktadir (KK-5). S6z konusu
hediyelerin mistik ve maneviyat yiiklii oldugu, manevi ve
huzurlu atmosferi aktarimindaki islevselligi zaman zaman
yogun bir sekilde aktarilir (KK-7). Ozgiin bir deneyim
olarak soz konusu hediyelere sahip olanin kendisini
dergahta sanacagi aktarilir. Bu paylasimlar ise hediyelesme
kiiltiirtiniin kisiye 0zgiin yani 6znel yanlarmi olusturur
(KK-3).

Modern doénemde hediyelesmelerin geleneksel bir
bi¢imi olarak inang temelli hediyelesmeler, 6zellikle Haci
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Bektas Veli gibi kiilt sahsiyetler cevresinde, kutsal mekanlar
sinirlari icerisinde 6nemini korumakta ve canli bir sekilde
yasamakta ve yasatilmaktadir. Ozellikle agustos aylarinda
gerceklestirilen Hac1 Bektas Veli anma giinleri, inang temelli
hediyelesmeler kapsaminda kimin kime ne zaman hediye
alacagimi ongoren ve diizenleyen onemli takvimlerdir.
Elbette daha oOnce de bahsedildigi tizere Hacibektas
ilgesinde gerceklestirilen inang temelli hediyelesmeler,
tamamen bir takvime bagli olmayarak cesitli vesilelerle
anma giinlerinin disinda da yogun bir sekilde
gerceklestirilmektedir.

Hac1 Bektas Dergahi gibi inang turizmi potansiyeli
yliksek kutsal mekanlarin ¢evresinde gelisen hediyelesme
kiiltiirli de zengindir. Bolgede Haci Bektas Veli Dergahi en
fazla ziyaret¢i alan kutsal mekandir. Bu sebeple inang
acgisindan esi benzeri olmayan uhrevi bir ortam olarak
degerlendirilir. Manevi atmosfer vurgusu ile hediyelesme
kiltiiri iliskisi 6n plana ¢ikarilarak inanci temsil eden onu
unsurlarin hediye olarak gotiiriilmesinin 6nemine yer
verilir (KK-4).

Dolayisiyla basta agustos ay1 olmak {izere yilin her
donemi pek ¢ok ziyaretciye ev sahipligi yapan Hacibektas
ilcesi, hediyelik esya seceneklerinin artirilmasi ve talebin
kargilanmasiyla birlikte potansiyelini ortaya koyacaktir
(KK-3; KK-6). Bu sebeple 0zellikle hediyelik esya
cesitliliginin artirilmasina yonelik talepler bulunmaktadir
(KK-7). Ayrica el yapimi hediyelik esyalara tesvikler
yapilmasi gerektigi vurgulanir. Bu yondeki ragbete bagh
olarak hediyelik esya sektoriiniin de gelisecegine deginilir
(KK-8).

Hediyelik esya cesitliligi konusunda memnun
olundugunu ifade eden kaynak kisi goriislerinin yani sira
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smirli veya yetersiz olarak goren goriislerde s6z
konusudur. Bu kapsamdaki gortislerin daha iyi olabilecegi
seklindeki yorumlar oldugunu sdylemek miimkiindiir (KK-
4). Buna karsin hediyelik esyalarin niteliklerini ve
cesitliligini yeterli bulan yorumlar da vardir. Dahasi
hediyelik esyalarin gesitliliginin smirli olmasmin kutsal
mekan ziyaretlerini olumsuz yonde etkiledigini aktaran
gortisler de s6z konusudur (KK-9). Hediyelik egyalar:
niteliklerinin diisiik olmasmimn yanlis oldugu goriisleri de
yaygindir. Genel olarak cesitliligin arttirllmasi vurgusu
oldukca yayginken niteligin artirilmasi ihtiyacina da ayrica
deginilmistir (KK-3).

Hac1 Bektas Veli'nin hayati hakkinda derinlemesine
bilgi edinilerek alinacak hediyelik esyanin mekandaki
maneviyat1 daha iyi yasamak i¢in daha iyi olacagma da
deginilir (KK-3). Ayni sekilde kutsal mekana gitmeden 6nce
arastirip bilgi edinilmesi gerekliligine yonelik goriisler de
vardir. Haca Bektas Veli figiirleri, onerilen ve sikga
bahsedilen hediyelik esyalardandir. Ozellikle kaplan ceylan
figtirlii hediyelik egyalar, olduk¢a basarii ve estetik
bulunarak olumlu karsilanir. Kutsal mekan cevresinde
hediye seciminde gerekli 6zenin gosterilmesi gerektiginin
alt1 gizilir. Ozellikle kutsal mekan gevresinde hediyelik esya
isletmelerinin bir kamusal ihtiya¢ oldugu vurgulanarak
tarihsel dokunun korunarak bu isletmelerin sayilarmin
artmas gerekliligine deginilir. Ziyaretcilerin de bu yonde
daha 6zenli olmasi gerektigi ifade edilir (KK-9; KK-10; KK-
11).
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Haci1 Bektas Veli Figiirleri

Hacibektas ilgesinde gerceklestirilen alan
arastirmasinda inang temelli hediyelesmelerin yani manevi
hediyelerin maddi hediyelerin sahip oldugu anlik veya bir
zaman araligindaki anlamin Gtesinde, biitiin bir yasam
boyunca anlamli oldugu goriisii hakimdir. Bu tarz
hediyeler sevgi dostluk gibi degerleri tasir. Dolayisiyla
Alevi Bektasi inang dairesindeki kigilerin Hacibektas
ilgesini yaptiklar1 ziyaretlerde hediye almalar1 bir
yiikiimliiliik olarak goriiliir (KK-8; KK-9). Kutsal mekanin
atmosferine uygun sekilde maneviyata bagl olarak ruhun
huzurla doldugu, ruhun dinlendirildigi, huzur bulundugu
ve huzur icinde ¢ikilmasindan dolay1 hediyelik esyalarla
yakin ¢evreye bu deneyimin yasatilmas: amaglanir (KK-4;
KK-7).

Kutsal mekéan ritiiellerine, inan¢ anlatilarina
gondermeler igeren hediyelik esyalar, kutsal mekan
ziyaretlerinde ve genel olarak inang turizminde genis bir
yere sahiptir. Bu bakimdan kutsal mekan ziyaretgilerinin ve
yerel isletmecilerin goriisleri, hediyelesme deneyimlerinin
ve bu kiiltiirel alanin bir yoniinii ifade etmekte ve bu kiiltiir
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alanini  anlamlandirma siiregleri hakkinda ipuglar
vermektedir.

Hediyelik esyalarda geleneksel izler cagdashk ve
estetikle birlestirdigi zaman yogun bir gsekilde tercih
edilmekte, deger kazanmaktadir (Yanar, 2012: 3).
Dolayistyla hediyelik esyalar; polyster, mermer, tas, bakir,
dokiim, ahsap, plastik, algt vb. ¢ok farkli maddeden
yapilarak biiyiik bir gesitlilik gosteririrken geleneksel izler
ve modern tasarimlar, hediyelik nesnelerin deger
kazanmasinda Onemlidir. = Hiinkar1 gesitli sekillerde
betimleyen inanca ait unsurlar1 ve degerleri temsil eden
otantik figiirler etrafinda kutsal mekan ziyaretgileri bir
araya gelir.

Hacibektas ilgesinde inang temelli gerceklestirilen
hediye aliminda, malzeme geregi hediyenin maddi bir yani
olsa da temelde manevi bir degere ve bir anlama sahiptir.
Hediyeyi alan kisinin yani sira hediyeyi veren kisi de
tasidigr anlam da onemlidir. Bu izlenimin takibi ise hediye
veren kisinin tercih ettigi hediye unsuruyla yapailabilir.
Hediyelerin tercih noktasindaki gerekgelendirmeleri ise
onemlidir. Bundan dolay1 hediyelesme, 6zellikle Almanya
Avusturya gibi yurtdisinda yasayan Aleviler igin daha
onemli bir gelenek unsuru olarak durmaktadir.

S6z konusu bu hediyelesmeler, gelenegin bir kalintisi
olarak goriilmeyerek yasanilan doneme gore degismekte
dontismekte ve giincellenmektedir. Hacibektas Veli temali
hediyelik esyalar, ahsabindan gesitli tas bigimlerine,
takilarindan dekor f{irtinlerine gore cesitlenmektedir.
Elbette her alanda oldugu gibi plastikten yapilmis seri
tiretim fabrikasyon iirtinler, inang temelli hediyelesmelerde
de goriilmektedir. Fakat sosyal ¢evreye ve alim giicline
bagl olarak hediyenin karg: tarafta olusturulmasi istenen
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etki geregi daha ¢ok el yapimu iirtinlerin tercih edildigi de
belirtilmektedir (KK-5; KK-8). Buna karsin kimi ¢evrelerde
de yogun talebe bagl olarak plastik disinda ahsap ve cesitli
tas tiriinlerinden seri iiretim malzemelerin hediye olarak
kullanildig1 dolayisiyla arz-talep dengesinde geleneginde
de yenilerini gelistirerek kendi sekillerini buldugu
sOylenebilir.

Hediyelesme kiiltiiriinde mekansal ve 6lgekte dinamik
olarak almabilecek hediyelerin cesitliligi bolgede agilan
girisimlerle dogru orantiidir. Dolayisiyla Hacibektas
mekan1 Olceginde ¢esitlenme derecesinin yogun oldugu
soylenebilir. Ozellikle Hac1 Bektas figiirlerinin secilerek
yakin cevrelere hediye olarak goétiirtilmesi, Alevi inang
dairesine mensup kisilerde olduk¢a yaygindir. Kutsal
mekadn atmosferinde manevi bir gii¢ kaynagi olarak
hediyelesme, kaynak kisilerin de yer yer aktardig: tizere
Hacibektas ilcekinde herhangi bir mekanda hediye
seciminden ¢ok daha farkli ve yogundur (KK-2).

Hediyelesme kiiltiirtintin gelisiminde rol oynayan
onemli olan faktorler bagta Haci Bektag Veli'nin dini
karizmatik sahsiyeti ve kiiltii olmak iizere ziyaret fenomeni,
inan¢ anlatilar1 ve biitlinciil olarak inang turizmidir. Cok
yonlii isleve sahip olmasindan dolay1 s6z konusu bagliklar
altinda bellegin imal edilmesine, bir hatirlatma araci olarak
kullanilmasina, bir toplumsal norm olarak halk yasaminda
onemine ve son olarak degerler cercevesinde sekillenen
eylem oOrtintiileri olmasina odaklanilacaktir.

3.1. Hediyelik Esya ya da Bellegi “imal” Etmek

Hediyelik esya, mekan ve lokasyon odakli bir
hatirlatma aracinin ortaya ¢ikmasini saglar. S6z konusu
hediyelik esya mekanin niteliklerine ve mekani kusatan her
unsura gondermelerde bulunur ve etkilesime girdik¢e bu
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unsurlar1  ¢agristirir. Sembollerin  imgelerin  ve
cagrisimlarin hediyelik esya figiirlerinde somutlastig1 diger
bir ifade ile cisimlesir. Bu durum ise bellegin hediyelik
esyalarla imal edilmesi olarak yorumlanabilir. Hediyelik
esyalar anlatilari aktarir ve ritiiellere taniklik ederler. Inang
temelli hediyelesmeler, kutsal bir mekan veya kisi
cercevesinde Oonemli bir olayi, kutsallik iceren bir deneyimi
ve kutsalla olan iliskiyi temsil eder, bunun sonucunda ise
bellek imal olur.

Dolayisiyla hediyelik esya, bellegi imal eden, kisiyi
kusatan bir nesnedir. Diger bir ifadeyle her hediyelik esya,
bellek {izerine cesitlemelerdir. Bagka bir ifadeyle ise esyada
anlam arayisidir. Tercihten sonraki siirecte ise deneyimin
ve yasanmigligin anlatist olur. Dolayisiyla hediyelik esyalar
ayn1 zamanda birer igebakis araclaridir. Bu noktada,
tamamlanan her bir hediyelesme siireciyle bir bellek
tazelenmesi yasandig1 soylenebilir. Hatiralarin kutsi
hediyesi seklinde kalarak kisinin belleginde yer edinir.
Hediyelesme siirecinde Ozneler arasinda hediye unsuru
olan nesne aktarimi gercgeklestirilirken aymi zamanda
imgeler ve semboller de tasinir. Dolayisiyla s6z konusu
nesneler, hediyenin de Otesinde semboller ve anlamlar
yumagidir. Bir bagka ifadeyle sembollerin, imgelerin ve
cagrisimlarin canli tutulmasi, bir anlamda belleginde imal
edilmesini ifade eder ve belegin etkin hale getirilmesine
imkan saglar. Tim bu sebeplerle hediyelik esyalar,
kusaklararasilik baglaminda sembollerin sonraki kusaklara
aktarilmasi ve yasatilmasinda 6nemli araglardir.

Deneyim yasanirken bir hakikat ve gerceklesmis olan
olaya sadakat bulunur (Sarlo, 2012: 20). S6z konusu
deneyimde secenekler arasinda hediyenin hangisi olacag:
oznel kosullara baglidir ve bu durum ayni zamanda kisiyi
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faillestirir ve bellek kiiltiirtiniin faile doniisiinii ifade eder.
Boylece tercihler bir 6znellik barindirarak failligi kurar.
Bellek yikim farkindaliginin yiiksek olmasi ise hediyelik
esyalar cevresinde failligin yogunlasmasini arttirir. Bu
sayede unutkanlik katmanlarinin olusmasi engellenir ve ¢ift
yonlii bir belirlenim s6z konusu olur. Dolayisiyla her bir
hediyelik esya, unutkanligi sadece gegici bir siireligine
yikar ve bireysel ve toplumsal hafizay1 canli tutar.

Anlatilarin yan1 sira Hiinkar’a isnat edilen sozler ve
hediyelik esyalar, semboller diinyasinin tasinma alanlar1 ve
bellegin imal edilme siirecidir. Sembolik ve simgesel dil,
hediyelesmenin yeri ve inang igerisindeki roliinii
irdelenmesini  gerekli  kilar. Kutsal mekan ile
gerceklestirilecek etkilesimlerde bu hediyeler oldukca
onemlidir. Dolayisiyla bellek iiretilirken semboller simgeler
ve cagrisimlar etrafinda bir anlam diinyas: insa edilir.
Anlatilar1 aktaran ¢agristiran bu konular: sembolik bir dille
de olsa isleyen hediyelik esyalarmm yapimi ve satimi,
anlatilar ¢evresindeki bellegin imal edilme siirecidir.

Hediye sec¢imi, Failin kisisel 6z hikayesi oldugundan
hediyelseme ile kiiltiirel bellekteki temsiller imal edilir.
Oznelerarast iletisim baglaminda imgelerin ~ giiciinii
hediyelik nesnelerle giindelik yasama dahil edilir ve
zamanda ve mekanda etkilesimler dolayiminda imgeler
tasinir. Kimliklerin goriiniimii ise ayn1 zamanda imgelerin
bir biitintadir (Tirkoglu, 2000: 71). Dolayisiyla imgeleri
tasiyan hediyelik esyalarin Ozneler arasinda aktarimi,
bellegin imal edilmesi ve bir anlamda kimligi olusturan
imgelerin aktarimidir. Farkli 6zneler konumundaki
ziyaretgilerin kutsal mekan deneyimi tasimna noktasinda
ortak bir amaci olsa da 0Oznellik ac¢isindan bu amacin
gerceklestirilme  tercihlerinin  nesnelere  yansiyarak
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cesitlendigi goriiliir. Netice itibariyla hediyelesme kiiltiirii
inang kimliginin olusumunda 6nemli rol oynar.

Anlam ve sembollerle bezeli gizil yapisi sebebiyle
sembolik araclar olarak nitelendirilen hediyelik esyalar gizil
anlam1 derinde barindirir. Hediyelik esyalar anlamirn
dogrudan acgik etmeyerek sembolik nitelikler tasiyarak
diger  Oznelerarasiik  cercevesinde  bir  Oznellik
barindirdigindan ¢éztimleme alan1 agmaktadir. Ritiieller ve
anlatilar cercevesinde hediyelik esya unsurunda anlamin
yaratilmasi, hediyelik esya ile anlam arasinda nedenselligi
ortaya koyar. Anlami iireten geleneksel bilgi ve gec¢mis
kutsal mekan deneyimleridir. Hediyelik veren ve alan
bireyler, anlami {tireten failler olarak geleneksel bilgi ve
gecmis kutsal mekan deneyimlerine dayanirlar. Dolayisiyla
bellegin imal edilmesi diger bir ifadeyle bellekte olani
gostergesel hale getirebilmek i¢in semboller ve imgelerden
olusan anlamsal dizgenin ¢ziimlenmesi gerekir.

Hediyelesme kiiltiirii ile gegmis ve gelecek arasinda
nesne temsillerinden bellegin olusumu ile kutsal mekan
deneyimi temellendirilmelidir. Bir hatirla(t)ma araci, bellek
unsuru olarak hediyelik esyalarin tercihi, gegmis
deneyimlerden, kiiltiirel ve bireysel bellekten Onemli
dlgiide etkilenmektedir. Ozne ile hediyelik nesne arasinda
kurulan iliski, gegmis deneyimlere ve kimlige baglanan
ortakliklardir. Bu ortaklik sabit bir temsil yerine, degisimi
ve doniisiimii iceren 6zne tasarimina uygundur. Kutsal
mekan cevresinde temin edilen hediyelik egyalar,
gecmisteki bir ana doniis, bir 6znelligin ortaya ¢ikis halidir.
Ozellikle Alevi toplumu, Haci Bektas Veli Dergahi'nin
Onemli bir inang merkezi olmasi dolayisiyla bu kutsal
mekan1 hatirlatan bir hediyenin cevrelerine gotiirmelerini
gerektigini sik sik ifade ederler (KK-8; KK-10). Bu ifade,
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hatirlatma araci olarak hediyelik esyalarin kutsal mekan ve
dini karizmatik sahsiyetin temsil ettigi imajlarin siirdiirme
araci olarak yer almasi agisindan dikkate degerdir. Ayrica
bu gibi goriisler, katilim motivasyonu hakkinda bilgileri de
sunar.

3.2. Bir Anlam Araci, imge Unsuru Olarak Hediyelik
Esya

Sosyal ve islevsel anlamiyla hediyelesmeler, sembolik
anlamlarin iletilmesinde 6nemli araglardir. Hediyelesme
kiltiirti, inanis anlatim ve rittielleri ¢agristiran semboller
diinyasini, ziyaret zamani ve kutsal mekan smirlarindan
Oteye tastyarak zamandan ve mekandan soyutlar. Mobil bir
alan olusturarak inanca ait simge ve imajlarin tasinmasina
olanak saglar ve her mekanda ve her anda ulagilabilir bir
hale getirir. Hediyelik egyalar kutsal mekanla
0zdeslestirilmis imgelerin ve sembollerin ortaya ¢ikmasina
yardimci  olur. Hediyelik esyalarin kutsal mekan
ziyaretcilerinde olusturdugu cagrisimlar, inang sistemi
igerisinde kiiltiirel bir imge haline gelir. Dolayisiyla tercih
edilen her bir hediyelik esya ile esyanin tasidig1 sembol ve
cagrisimlarin anlam katmanlari ¢oziimlenir. Diger bir
ifadeyle inan¢ sisteminde bilindik imajlar tercih edilen
hediyelik esyalarla ifade edilmek isteneni kuvvetlendirir ve
duygudaslik olusmasmi saglayarak inancin bilgi ve
diistince boyutunda biitiinlesme saglar. Dahasi tercih
edilen her bir hediyelik esya, inang igerisindeki alan1 ifade
eden 6z bir formdur.

Assman’in vurguladig tizere sinirlar1 belli bir mekanda
yasam kurulurken ayni zamanda hikayeler de baslangig
noktasi itibariyla kurgulanmis olur (2001: 43). Somut
olmayan kiiltiirel miras unsurlar1 olarak hediyelesme
geleneginde tercih edilen her bir hediyelik esya simgesel bir
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etkileseme yol agar. Gottdiener (2005), maddi kiiltiiriin
sagladig1 simgesel etkilesime 6zellikle vurgu yapar. Nostalji
ekonomisi olarak da nitelendirilebilecek hediyelik esya
yonelimi, bir anlam arac1 ve imge unsuru olarak dikkat
ceker. Peirce (1967) de bir diisiinceyi temsil etmenin en ideal
yolunun imgeler oldugu vurgular.

Hediyelik esyalar, zaman ve mekan olarak bir uzama
kavusur. Bir esyanin bellege ait unsurlar1 igerimleri,
cagrisimlarla gerceklesir. Inan¢ odaginda esya temelli
imgelem ise esyanin sahip oldugu sembolik anlamlarla
iletilir. Sahip olunan her bir hediyelik esya anilar1 ve tarihi
ifade eden c¢agrisimlari, imgeleri geri getirmektedir.
Cagrisimlarin bize yakinligi/uzakligi, hediyelik esyanin
niteligi ile dogrudan iligkilidir. Diger bir ifade ile hediyelik
esyanin secimi ve bu se¢im siirecinde etkili olan etmenler,
hediyelik esyanin c¢agristirdign  anlamlarin  yakinlik
derecesini belirler. Sembolleri aktaran hediyelik nesneler,
kutsal mekan deneyiminde failin 6znel kaynag olarak
Ozneler arasinda inang temelli kiiltiirel birikimi ifade eder
ve aidiyetin bir yansimasi olarak yer alir. Zaman-mekan
arasinda hediyelesmenin 6znelligi, 6znelerarasinda gelisen
iliski aglarmin hediyelik nesnelerle diger bir ifadeyle
anlamla kurulan iligkisini ifade eder.

Anlamla ilgili anlayislara gergeklestirilen isaret,
yorumlamak ve iki anlami birden kavramak demektir
(Ricoeur, 2007: 21). Bu gergevede fail 6znelligi ile imgelerin
anlami, hediyelik esyalar cevresinde tiretilir. Bunun bir
sonucu olarak her bir hediyelik esya, imgesel bir mekan
gercekligini ortaya koyar. Dolayisiyla kutsal mekan
cevresinde eylemler, tutumlar, bedenler, semboller ve
imgeler araciligiyla kurulan anlamlar, hediyelik esyalarda
temsil edilir. Bu tiir bir iliskisel kurulus ise adeta ge¢misin
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simgeleri konumunda olan hediyelik esyalarin sembolik
kuvvetini olusturur. imgenin islevselligi, iletisim kurma,
bilgilendirme, eglendirme, inandirma cergevesinde
davraniglar: degistirmesidir (Yiicel, 2013: 38).

Sembolik etkiyi belirleyecek sekilde hediyelik
nesnelerin tasidig1 anlamlarin igeriginin yapmacik veya
ylizeysel olmasimin engellenmesi ise failin deneyimine
baghdir. Bu sebeple hediyelik esyalarin anlamins,
Oznelerarasilik baglaminda veren-alan kisinin zihninde
uyandirdig1 duygular, diisiinceler olusturur. Bu kapsamda
semboller ile bilgi arasinda biiyiik farkliliklar vardir.
Semboller yaniltici olabilirken dogrudan deneyimlerin
anlamlandirma agisindan yanilmasi miimkiin
goziikmemektedir (Whitehead, 2019: 32). Bu nitelikler
itibariyla hediyelik esyalar, giinlitk sembollerden farklh
olarak kisilerde farkl algilar olusturur. Algilarin tecriibenin
tizerinde sekillenmesinden dolay1 daha temelli ve asli olan,
gecmis, simdi, gelecek arasinda koprii kuran hediyelik
esyalar, dogrudan bir deneyimi ifade etmesi ile algilar
tizerinde belirleyicidir.

Hatirlama unsuru olarak hediyelik esyalarmn alinmasi,
mekanin  inan¢ agisindan ehemmiyetini  vurgular.
Hediyelesme bellegi, ritiiel ve inang¢ anlatilar: ile dolu bir
gecmise yapilan siirekli bir cagrisim alanidir. Kutsal
mekana yapilan ziyaretlerin zamanin dogasi geregi kalicilik
agisindan simurlhiliklar getirmesi, en 6z halinde kutsal
mekan c¢agristiran unsurlarin aktarimiyla ¢oziimlenir.
Dinsel yiiceltme amaciyla sembolik anlamlara sahip
hediyelik egyalarin dolasima sokulmasi ayni zamanda
Oznelerarasinda sembolik bir uyum yaratir. Hediyelik
esyalar1 bu yonde kullanim igerisinde islevsellendirmek,
sembolik uyumu da beraberinde getirir. Tercih edilen
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esyalarin farklilastirici anlamlari, hediyelik esyalarin etki
alanini bir diger ifade ile hinterlandina karsilik gelir.

Hediyelik esyalar, bir amimsama hali, nostalji yasama
durumudur. Elbette bu hatirlama dénemi, yasanilan ¢aga
yapilan elestirilerle melankoli hali ya da hiiz{inlii bir donem
olusturabilir. Temelde sembolleri, imgeleri, imajlar1
yasatma unsuru olan hediyelik nesneler, eski zamanlara
gondermelerde bulunur. Diger bir ifadeyle hediyelik
esyalar istisnasiz bir sekilde c¢agrisimlarda bulunarak
gecmisin  kalintilar1 olmayip onemli hatirlatict araglar,
simgesel hatirlama unsurlaridir. Bu araglarin bir hatirlama
figtirleri olarak kisilerin inang diinyasinda silinmez izler
biraktignt yorumu yapilabilir. S6z konusu hediyelik
esyalarin ev tasariminda goz oOniinde bulunan yerlere
konulmasiyla bu hatirlatma araglarmin giinliik hayat rutini
igerisinde ki islevi daha da etken bir hal alir. Boylece
cagrisimlar diinyas1 gorme duyusu ile 6znenin igine isler ve
gunliik hayatinin her aninda bagvurulan bir ritiiel halini
alir.

Hatirlatma araci olarak hediyelik esya alimina yonelik
yatkinlik, zihinlerdeki dini karizmatik sahsiyet olgusuna
yonelimin bir sonucudur. Dolayisiyla bir hatirlatma araci
olarak hediyelik esyalar, sahip oldugu sembolik simgesel
anlamlar ve cagrisimlarla uzaklar: yakin ederken nostaljik
bir nitelige sahip olmasindan dolay1 bireyi alip uzak anilara
gotiirerek yakinlar1 da uzak eder.

Hediyelik esyalar, hatirlamaya davet eden, hatiralara
yonlendiren sahip oldugu cagrisimlarla agkin ve igsel bir
figlirdiir. Bu yonlendirme ve kisilerde biraktiklar1 biiytik
izlerle hediyelik esyalar, birer hatirla(t)jma unsurlar ve
araglaridir. Kutsal mekan ziyaretgileri genis segenekler
arasinda ilgilendikleri hediyelik esyay1 tercih ederek 6z
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yasamini inang¢ turizmi kapsaminda yansitma imkani
bulurlar. Bunun yam sira tercih edilen hediyelerin bir
hatirlama ve hatirlatma unsurlar1 olmasmin yaninda
deneyim bellegini yansitir. Bu kiiltiirel alan, islevsel
olmasinin yaninda gesitlilige bagh olarak dinamik alandir.
Inang gelenegi icerisindeki kutsal mekan baglaminda
gerceklestirilen ritiiellerin, anlatilarin, inanislarin canliligim
koruyarak ayakta kalmasina katki saglar.

Hediyelik esyalarla bir hatirlatma araci olarak daimi bir
“o an” olusturulur. O an ise daha 6nce bellegi imal etme
konusunda detaylandirildig1 iizere hatira imgelerinin
baslangicidir. Bir hafiza imgesi olarak hediyelik esyalar ve
biitiinciil olarak hediyelesme kiiltiirti, kutsal mekana
yapilan seyahatlerden ¢ok zaman sonra genelde “Unuttun
mu?”’, “Hatirlar misin?”, “Unutmadin degil mi?”,
“Hatirnda mi1?"” seklinde kalip sorulara birer yanit olarak
kullanilir. Gorsel ve isitsel imgelemin arka bahgesi olarak
goriilen hafiza (Ricoeur, 2012: 23), animsama gergevesinde
soz konusu anlamsal ¢oziimlemeleri gergeklestirir.
Hediyelik esyalarin tasimis olduklar: anlamin animsanmasi
ise imgeler ve simgeler cercevesinde gerceklesir. Hediyelik
esyalar, tarihsel belirli donemlere karsi hissedilen bir
nostalji duygusunu tetikler ve bir hatirlatma araci olarak
sembolik anlamlara gondermeler yapar.

Bu noktada kaynak kisilerin aktardiklar faillik ve
oznellik kapsaminda degerlendirildiginde 06znenin soz
konusu geleneksel uygulamaya bir “6zne” olarak
eklemlendigi ve daha Once zikredilen sembollere ve
imgelere baglandig1 goriiliir. Diger bir ifadeyle fail olarak
kendi Oznelligini insa etmesinde hediyelik egsyalar
biinyelerinde barindirdiklar: semboller ve imgelerle 6nemli
referans noktalaridir. Ozneyi bir anlam iireticisi bigiminde
konumlandima, hediye gelenegine de yansimstir.
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Hediyelerin verilis amaglarini ve onemini, islevlerini ve
hangi kosullarda hediyenin almnip verildigini hediyenin ne
anlama geldigi konusu ele almak 6nem arz etmektedir. Bu
anlamda, sembollerin ve imgelerin nasil aktarilacagim
belirleyen hediyelerin sembolik anlamlar1 ve neyi temsil
ettikleri, inanca ait onemli bir kesit sunar.

Bir anlam araci olarak hediyelik nesne, metnin tagidig:
sembolik anlamlar1 goriiniir kilar. Halk icerisinde ¢ogu
zaman karsiliklilik ilkesinin oldugu hediye niteligindeki
sembolik nesnelerin aktarimiyla imgeler etrafinda
toplumsal amisamanin kaynagi siireklilik kazanir.
Imgelerle ¢ogunlukla resimli, sézel kaynaklar, toplumun
resim-yazil1 bellegine kaydedilinis hatiralar geri donerken
ikincil bir efsanelestirme ve simgelestirme s6z konusu olur
(Taburoglu, 2016: 113). Dolayisiyla hediyelik esyalarin
gorsel ilgi olarak tasidig1 anlamlar, nostalji ve imge unsuru
olarak dikkat geker. Bir diger ifadeyle hediyelik egyalar,
modern donemde kutsal mekan cevresinde bir nostalji
yasanmasint miimkiin kilar (Oktay, 2002: 223-230).

fletisimin kargilikli bagimlilig1 ile hediyelik nesneler,
tasidigr sembolik anlamlar cergevesinde kendi aragsal
dogasinin izin verdigi 6lglide pekistirilerek giiclenir. Ayrica
hediyelik nesnelerin ileri anlamlari, Oznelerarasi bir
zeminde cesitlenerek zenginlesir ve kutlu bir simgeciligi
ifade eder. Ginzburg (2009: 76) temsilin, bir yandan temsil
edilen gercekligin yerine gecerek yoklugu hatirlattigin
diger yandan o gercekligi goriiniir kilarak mevcudiyeti ima
etttigini aktarir. Hediye niteligindeki sembolik nesnelerin
aktarimi seklinde gerceklesen ve ¢ogu zaman karsiliklilik
ilkesinin oldugu deneyimleri ifade eden 6znel gerceklikler
sonucunda hediyelik esya tercihleriyle 6znel bir 6zdesim
kurulabilir. Bu baglamda inang kiiltiiriiniin ve hediyelesme
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geleneginin agkin faili olarak 6zne; paylasilan degerlere,
normlara, anlamlara ve baghliga dayanan eylemler
arasinda hediyelesmeye yonelerek kutsal mekan
deneyimine yeni bir boyut ekler.

3.3. Hatirlama ve Unutma Arasinda Bir Toplumsal
Norm Olarak Hediyelesme

Hediyelik nesneler, 6zneleraras: etkilesimi kapsayan
oznel igerige sahip halkbiliminin kadrolar1 igerisinde
geleneksellik yoniiyle bir sosyal norm 6geleridir. Hatirda
tutma, hatirda kalma insanin bir arada yasama stirecinin bir
geregi olarak pek ¢ok sosyal normun igerisinde yaptirim
derecesine gore cesitlenmekle birlikte bulunmaktadir. Bu
sebeple, topluluk diizleminde toplumsal normlarin
olusumu hediyelesme normunu da dogrudan etkilemistir.
Toplumsal kurumlarin ve onlarin kontrol
mekanizmalariin bireyi ve 6zneyi insa ettikleri goriiliir
(Isik, 1998: 38). Dolayisiyla din kurumu ve bu kurumun
normlar1 kutsal mekan cevresinde Ozneyi insa eder.
Hediyelesme bir norm olarak kisiye bir sorumluluk
ylikleyerek siirdiiriilebilirlik noktasinda bir yiikiimliiliik
kazandirir. Yerine getirilmedigi takdirde normlarin dogasi
geregi cesitli yaptirimlar da s6z konusu olur. Ziyaretlerin
kitleler ~— halinde  gergeklestirildigi  dustiniildiiglinde
sorumluluklar, bireysel veya 0Oznel olmanin yani sira
kolektif bir sorumluluk niteligindedir.

Kisisel bellek ile toplumsal bellek etkilesimli bir yapida
oldugu icin bireyin tekrarlar1 bellegi olusturan ve canh
tutan taninabilirlik, hatirlanabilirlik, ritiiel havasi, rittiel
bagdaslik, 'zaman'sal 'i¢'sellik, takip, canlandirma, kanonik
ag, metin-bagdasim, yer-uzam pekisimi siireglerini igerir
(Yticel, 2009: 102). Kutsal mekan cevresinde paylasim ve
etkilesimlerle hediyelesme kiiltiirtinti olusturan hediyelik
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esyalar, genel olarak kutsal mekan ziyaretleri ¢ercevesinde
birlesme ve birlestirme islevi (Cobanoglu, 2021: 284) saglar.
Inanctan kaynaklanan karsiliklilik ekseninde toplumsal bir
norm olarak hediyelesme, inanca ait simge ve sembollerin
aktarimini saglamasindan dolay: inang odakl1 bir kontrol
siirecine de katki saglar ve Alevi toplumunu birlestirir.
Ozellikle kusaklararasilik baglaminda hediyelerin tagidig
anlamlar, geng kusaklara aktarilir.

Bu gelisim cizgisinde gelenek giiniimiiz sartlarna gore
glincellendiginden hediyelesme kiiltiirii, ritiiellerin ve
anlatilarin hatirda kalmasini sagladig: icin inancin ritiiel ve
anlati temelinde siirekliligine katkida bulunur. Hediye
cesitliligi ise inang dairesindeki bireylerin ihtiyaglarma ve
tepkilerine gore degismekte, hediyelesme kiltiirii so6z
konusu bu ihtiyaglara cevap verebildigi siirece bu degisim
igerisinde inang kiiltiirtiniin stirekliligi saglanmaktadar.

Hediyelik esya, kisinin diisiinceliligin bir ifadesi, olarak
kurulan yakinhklari, iligkileri simgeler araciligiyla
glclendirir. Bireyler arasinda giindelik akis igerisinde
zamanla nostalji tavri sekillenir ve hatirlama normatif bir
eylem olarak yer alir. Unutma ise c¢agrisimlarin
sontimlenmesi bireydeki etkisinin azalmasidir. Hatirlama
ve unutma arasinda hediyelesme kiiltiirii, bilissel bir siireg
oldugu kadar duygusal bir alandir. Duygusal baghlik ve
duygusal yatirim, hediyelik esya tizerinde insa edilerek bir
arag haline getirilir. Hediyelik esyalarin bir hatirlatma araci
olarak kullanilmas:1 ile inan¢ kiltiiri yeni kiiltiirel
baglamlara uyum saglayabilme firsatina erisir.

Hediyelesme Kkiiltiirii esasinda Ongoriilecegi iizere
paylasma kiiltiirii ile dogrudan iligkilidir ve bir toplumsal
norm olarak yogun iliski aglarini igerir. Bu iliski aglari,
kutsal degerleri yansitacak sekilde ziyaret firsati bulamamus
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kisilerce kutsal mekédna temsil eden unsurlarla c¢evrili
hediyeyi alarak s6z konusu deneyimi yasayabilmelerini
saglar. Hediyelesme kiiltiirti, hem bir sosyal norm olmasi
ayrica kutsal mekan ziyaretlerinde de yogun bir basvuru
alan1 olmasindan dolay1 inang turizminin, kiilt sahsiyetlerin
anlasilmasi kapsaminda dikkate deger bir sahadir.

Geleneksel olarak hediye verme, halk katinda itibar
olan bir davranis bi¢imidir. Dolayistyla toplumsal sonuglar:
cok cesitli bicimde goriilebilir. Alinan bu hediyeler,
ozellikle yakin cevrelerde hatir1 olmay1 miimkiin kilar. Bu
tarz hediyeler kisinin i¢ine dokunabilir. Manevi anlamda
kisinin gonliine bir yol bulur ve bu yol giiclenerek pekisir.
Goniil bollugunun bir ifadesi olan hediye verme, kisinin
gonliinii genisletir, zenginlestirir (KK-2). Bir toplumsal
norm olarak inang turizminin ve kutsal mekan ziyaretleri
adab1 igerisinde olan hediyelesme kiiltiiriine uyulmadig:
takdirde kisinin basima olumsuz olaylar ve durumlar
gelecegine dair inamnislar da s6z konusudur (KK-9). Bu
noktada kutsal mekan ziyaretinin hediyelesme kiiltiirii ile
sonuglandirilmasi kutsal mekan ziyaretinde 6nemli olan
ziyaret kurallarindandir. Bu durum bir anlamda mekana
atfedilen kutsalligin tutum ve davraniglarla vurgulanmasi
ve ortaya konulmasidir.

Ozellikle Hacibektas Veli Dergahi'mi ziyaret etme firsati
bulamayan kisilere gotiiriilen hediyeler, soz konusu kisiler
icin bir gerceklik olusturarak onlarin ziyaret etme isteginin
yerine getirilmesi, bir anlamda s6z konusu arzunun
karsilanma isteginin pratige dokiilmiis halidir. Bu anlamda
hediye verme imkanina sahip olma yani Hacibektas Veli
Dergahi’na yiliz stirmenin nasip olmas: hediye alma
yluktiimligiinii olusturur. Bunun yani sira hediye verme
ozellikle yakin gevrelerin disinda nispeten uzak kisilerle
iliski kurulabilmesinin 6niinii agar. Bu sayede iliski aglar1
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giiclenirken toplumsal biitiinlesme saglanur. Biitiin bu
toplumsal etkilerin yani sira psikolojik olarak hediye verme
kisinin kendisini daha iyi hissetmesini saglar (KK-2; KK-4).

Dolayisiyla her bir hediyelik esya inan¢ unsurlarina
zaman tiinelinden bir bakis imkani saglar. Hatirlama ile
unutma arasinda siireg kopus olarak nitelendirildiginde
hediyelik esyalara yonelme ise kopuslar1 azimsama
suirecleridir. Hediyelesme kiiltiiriinde siireklilik ve kopus,
daha ¢ok kaynak kisilerce zamanlarm artik eski zamanlar
olmadigr yoniiyle ifade edilir. Bir toplumsal norm olarak
hatirlama arzusu seklinde kendini gosterir (KK-11).
Hediyelesme kiiltiirtintin sosyal normlarinin dogas1 geregi
toplumsallik barindirmasina karsin inang merkezinde
tercihler cergevesinde oOznellik barmndirdig1 goriliir.
Dolayisiyla sosyal normun birer pargasi olan ozneler,
egilimleri dogrultusunda failliklerini yapilandirmak igin
hediyelik nesneleri sembolik araglar olarak islevlendirirler.

Ozne, Kkigisel ve Kkiiltiirel anlamlar yiikledigi
hediyelesme siireciyle birlikte kutsal mekan deneyiminde
etkin bir fail olarak yer alir. Sosyal iligkilere bagl olarak
inang kiiltlirtine, kiltiirel ortakliga, toplumsal birlige
gonderme yapan Oznenin samimi duygular ve yakin
iligkiler sonucunda hediye ettigi diisiiniiliir. Ayni zamanda
degerler cercevesinde comertligin de gostergesi olan hediye
degisiminin kisiye bir statii, mertebe kazandirdig: da ifade
edilir.

Hediyelik nesneler, eylem ve duygularin aktariminda
esastir ve ortaklik gercevesinde faillere sunulan bir sosyal
norm olarak paylasma arzusunun somut gostergesidir. Bu
paylasim ortami ise Oznellik kavramiyla ifade edilen
hediyelesme  Gznesine, deneyimin 06znel yanlan
cercevesinde Ozel bir anlam yiiklenir ve tercih ayrimlar
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vurgulanir.  Dolayisiyla  hediyelesme  bir  tercihler
etkilesimini ifade etmesi yoniiyle de 06znel diinyalar
arasindaki iligkilerdir.

Hediye verme eylemi, ¢ok yonlii islevsel baglantilara
sahip Orilintiiler oldugu igin arastirmacilar tarafindan
toplumsal-ekonomik bir kurum olarak ele alinarak bir degis
tokus oOriintiisii seklinde de ifade edilir (Emiroglu, 2013:
414). Dolayisiyla bu toplumsal-ekonomik kurum igerisinde
oznellik, bir anlamda bireylik ve tekil olma durumudur.
Fakat bu durum tercih asamasinda kendini gosterdikten
sonra alan-veren iliskisi, 6znelerarasilik gercevesinde bir
toplumsallasmayi, inang gelenegi icerisinde ise bir biittiniin
parcast olmay1 ifade eder. Eylemsellik acisindan tercihler
cercevesinde alinan kararlarda 6znenin etkisi, hediyelesme
stirecinde bir 6znelligi ortaya cikarir.

3.4. Hediyelesme Cercevesinde Deger, Tutum ve
Eylem Oriintiileri

Hediyelesme oriintii yani dizgelerden olusan sosyal bir
eylem olarak biinyesinde bulundurdugu degerlerle
toplumsal biitiinlesmeyi saglar. Hediyeler, bir yaklasim ve
tutum olarak kisinin toplum igerisindeki yerini belirleyici
role sahip biinyesinde degerleri tasiyan araclardir.
Dolayisiyla bu baslik altinda deger, tutum ve eylem
oriintiilerine odaklanilarak hediyelesme kiiltiirii igerisinde
degerler ve hediyelere yonelik gelistirilen genel tutum,
hediye tercihinden oOznelerarasilik kapsaminda Kkarsi
tarafina sunumuna kadarki gelisen siireg igerisindeki eylem
dizileri ©n plana ¢ikan yonleriyle incelemeye tabi
tutulmustur. Bu dogrultuda hediyelik esyalarin nitelikleri
tizerine gorlislerden hareketle inang temelli hediyelerin
yakin ve uzak cevreye sunumunun faziletleri, toplumsal
biitiinlesme gibi degerleri pekistirmesi ve s6z konusu
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tutum icerisinde olmanin degeri, eylemsellik kapsaminda
fiziksel ve karakteristik nitelikler ortaya konulmustur.

Degerler cercevesinde hediyelesmenin Alevi olmanin
gerekliligi ve dogal sonucu oldugu vurgusu dikkat cekicidir
(KK-2, KK-3). Ayni dogrultuda Hac Bektas Veli
Dergahi’'nin Alevi toplumu igin ¢ok 6nemli bir yer olmasi,
inanca mensup Kisilerin ziyaret etmesini gerektirir. Ziyaret
edilmesinin gerekliligi ayn1 zamanda bu uhrevi ortamu
hatirlatic1 bir hediye almay1 gerekli kilar (KK-2, KK-3).
Hediyelesme kiiltiirii, ge¢miste yasama diisiincesinin ¢ikis
noktasidir. Dolayisiyla so6z konusu hediyelik esyalar,
gecmis kutsal mekan ziyaretlerinin bir hatirlaticisi, kisinin
de inanca ait unsurlar1 yasama noktasinda hediyelik
esyalarin somutlastirdig: esin kaynaklaridir.

Hac1 Bektas Veli'nin 6nemli bir sahsiyet olmasi “ziyaret
etme serefi” olarak da adlandirilan 6nemli bir katilim
motivasyonudur (KK-5). Ayrica manevi iklimini yasayarak
bereketinden, feyzinden yararlanmak, mahrum kalmamak
da 6nemli bir motivasyondur. Inanci yasama niteligi ve
niceligine bagli olarak Hacibektas’a yapilan ziyaretler
boyun borcu olarak nitelendirilir. Bunun yani sira huzura
erme, kavusma gayesiyle ziyaretler gergeklestirilir. Kutsal
mekani1 hatirlatic1 esyalarin hediyelik olarak birincil ve
ikincil akrabalara, komsulara goétiiriilmesindeki bir diger
amag, Haci Bektas Veli'nin timsali olduguna inanilan
insanlik sevgisinin yakin ve uzak cevre ile paylasilmasidir.
Bu kiiltiirel alan islev olarak duygudashik vurgusundan
hareketli toplumsal biitiinlesmeyi saglar. S6z konusu
tutum, hediyelik esya seciminde ve gelenegin
yasatilmasinda 6nemli bir etmen olarak sunulmustur (KK-
3; KK-5; KK-7).
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Ayrica hediyelik esya isletmelerinin birer hafiza
mekanlar1 olmalarinin yaninda birer sosyallesme mekanlari
olduklar1 vurgusuyla inanca dair pek ¢ok unsurun
hatirlanabilecegi ideal bir zaman gegirme mekanlar:
olduklar1  aktarihir  (KK-5; KK-7). Hediyelesme
uygulamalarinin getirdigi ayiric nitelik ise kisiye bir sosyal
alan kazandirarak halk katinda muteber biri haline
getirmesidir. Diger bir ifadeyle hediyelesme cercevesindeki
Oznelerarasilik, kisilerin ve statiilerin belirginlesmesini
saglar. Inan¢ temelli hediyelesmeler ifadesindeki inang
vurgusu, ulu sahsiyetin temsil ettikleri degerler agisindan
hediyelere kaynaklik eder. Degerlerin katilarak 6gretilmesi
agisindan hediyelesme kiiltiirii dikkate degerdir. Inang
turizmi kapsaminda kutsal mekana ziyarette bulunan her
bir kisi, 0znellik baglaminda hediyelik esyasini tercih
ederek kendi deger dizgelerini de ilgililere aktarabilir.
Tutumlar ve davranislarin olusturdugu eylem oriintiileri,
birer hatirlatic1 arac1 olan hediyelik egyalarla sekillendirilir.
Inang degerleri, kamusal alanda hediyelesme gercevesinde
daha goriiniir kilinir ve Alevi bireyler arasinda hatirlama ve
anma islevleriyle canl tutulur.

Kutsal mekan deneyimi igerisinde hediyelerin neler
olabilecegi, nereden almabilecegi seklinde yonlendirmeler
bulunur. Hediyelesme kiltiirii, bireysellik ve 6znellik
barindirmasmin  yaninda ayni zamanda bir grup
etkinligidir. Kitleler halinde gelen ziyaretciler igin kutsal
mekan g¢evresinde hediyelik esya alimi grup etkinligi olarak
gortiliir. Tercih edilmesi gereken hediyelik esyalarda nelere
dikkat edilmesi gerektigi aktarilirken grubun estetik
kaygilarina gore bir yonlendirme igerisinde olunabilir.
Dolayisiyla hediyelesme kiiltiiriiniin  soyundugu ¢ok
boyutlu dinamik ortam, grup igerisindeki kisilerin
gortislerini bildirmelerini ve bu gortisler etrafinda bir araya
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gelmelerini saglar. Sosyallesme etkisinden dolay1 imkanlar
dahilinde kutsal mekanlara gruplar halinde seyahatler
gerceklestirmenin daha cazip olduguna yonelik goriisler
bulunmaktadir (KK-7; KK-9).

Gruplar halinde gergeklestirilen hediye seg¢imi;
paylasim ortamini arttirmasi, yogun bir etkilesime sebep
olmasi, kisilerin birbirlerinin diistincelerini etkileyerek ve
cesitli goriislerden etkilenerek kararlar vermesinden dolay1
onemli bir turizm faaliyetidir. Hediyelik esya ile etkilesime
girecek ziyaretgilerin ilgili kutsal mekana ziyaretler
gerceklestirmesi  olasiik  dahilindedir. Bu  sebeple
hediyelesme kiiltiiri, normlar c¢ercevesinde toplumsal
biitiinlesme noktasinda giliglii bir sosyal imkan olarak
kendini gosterir. S6z konusu duygular ise eylemlerin
nedenlerini, motivasyonlar ise degerleri ifade eder.

Oznel, samimi iliskileri hediyelesme ile kurulurken
toplumsal biitiinlesme hediyelerle yiiksek tutulur.
Taraflarin hediye vermesi suretiyle iligskiler gelistirilir ve
hediye alan hediye veren c¢ercevesinde yakin iligkiler
kurulur. Alevi-Bektasi toplumu igin simgesel yerlerden
birisi olarak kabul goren dergahin goriilmesi gerekli bir
mekan olarak kabul edilmesi buradan hediyelik esyalarin
tasinmasinda 6nemli bir unsurdur.

Biitiin anlamda Hacibektas ilgesinde hediyelesme,
inanca bagh bir gelisim ¢izgisinde sekillenir. Kutsalligin
golgesinde cagrisim ve sembollerle biitiin degerlerin bir
ifadesi ve yasam alani olarak hediyeler dikkat ¢eker. Kutsal
mekan cevresinde hediyeler alinmasi, olumlu bir deneyim
olarak paylasilir. Hediye cesitliliginin sinirli olmasi ise en
¢ok paylasilan deneyimi olumsuz yonde etkileyen
goriislerdendir. Hediye alimina yonelik isletmelerin
yayginlik kazanim ile hediyelesme kiiltiirii de daha fazla
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ziyaret¢i arasinda yerlesiklik kazanir. Bu durum mekan
cevresindeki imkanlarin  gelistirilmesiyle = dogrudan
iligkilidir.

Hediyelesmenin sosyal karakteri ise kisilerin birbirini
diistincelerini etkileyerek etkilesime girmesi yoluyla
gerceklesir. Dolayisiyla hediyelesme degerlerle bezeli
eylem oriintiileridir. Bu kapsamda “Oznellik” baghg
altinda da detayl olarak degerlendirildigi {izere, hediye
alip verme eylemi estetik bir degeri yansitmasindan dolay:
oznelligi ifade etmesinin yaninda degerler cercevesinde
sekillenmesinden dolay1 inang kiiltiiriiniin zenginlesmesine
katkida sunacak eylemler Oriintiisiidiir. Bu alma-verme
eylem Oriintiileri icerisinde hediyelik esyalar, bu 6zne
niteligini saglar ve cagrisimlari temsil ederler.

Manevi hediyeler s6z konusu oldugunda sevgi dostluk
gibi degerlerle inan¢ dairesindeki toplumsal hayata
katilarak kisi tizerine diigen gorevi yerine getirmis olur.
Diger bir ifadeyle ihmalkarlik yapmayarak diger kisilere
dikkatini ve Ozenini sunar. Hacibektag’a yapilan
ziyaretlerde kiginin geri durmamasi, kendini sakinmamasi
cesitli  hediyeler alarak ailesine ve komsularina
gotiirmesiyle gerceklesir. Dolayisiyla Alevi Bektasi
cevrelerde hediye vermek, sosyal hayatin ve inang
yasaminin bir parcasi olarak goriiliir. Inang sistemi
icerisinde manevi bir deger olarak vurgulanir (KK-5; KK-7).
Bu sebeple hediyelik esyalar aracilifiyla insan sevgisi ve
sadakat degerleri vurgulanan 6nemli niteliklerindendir.
Temsil edilen degerleri ifade eden hediyelik nesneler
temelde, yasam degerini arttiran diisiincenin {irtintidiir. Bu
sayede ikili iligkileri gercevesinde failllerin birbirlerini
ylcelttikleri 6znelligi ortaya cikar.
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Esyalarin  akigi,  toplumsalligin  metaforlarmin
gerilmesine karsin toplumsal baglarin bu esyalarin tagidig:
anlamin temeli olarak kaldigim ortaya koyar (Herzfeld,
2012: 151). Dolayisiyla kiiltiirel bir kodun, toplumsal bir
geregin yerine getirilmesini ifade eden hediyelesmeler,
kars1 tarafa verilen sevingle kisinin kendisini iyi hissetmesi
gibi bir islevi de karsilar. Kisi gonliinden geleni yaparak
yani hediye unsurunu secerek 6nemli bir gelenege dahil
olur. Bu durum cevrelerde hediye verebilme mahareti
olarak anilir. Giintimiiz baglaminda hediyelesmeler
belirgin bir 6nem kazanarak halk yasaminda oldukca
dikkat gekici bir konuma ulasmistir. Bu hediyelesmeler
kisiyi inang iklimine hazirlarken inangsal agidan agkinlig:
ve inanca ait unsurlara diigkiinltige karsilik gelir. Hediyeler
ekseninde kurulan iligki, kutsalligin ve kutsallagtirmanin
onemli bir halkasini olusturur. Hediyelesme gelenegine
uygun tercihler ise inang kiiltiirtiniin stirekliligini saglar.

Sonug

Kutsal mekanlar, sinirlarinda yer alan “kut” unsurlar:
ile inan¢ kiltiriinde 6nemli ¢ekim ve cazibe merkezi
konumunda olmus, ulu sahsiyetler ve Kkiiltlerle inang
sistematiginde inanis, anlat1 ve ritiieller cercevesinde yogun
inang turizmi hareketliliginde birer rota ve destinasyon
merkezleri olmuglardir. Etkisini glinden giine attiran kutsal
mekan ziyaretleri ve hediyelesme kiiltiirti, hediyelik
esyanin se¢iminden yakin ve uzak g¢evreye ulastirilmasina
kadar kiltiir igerisinde faillik, 6znellik ve bireyler arasinda
Oznelerarasilik igerir. Biitlinclil olarak kutsal mekan
deneyimini gelistiren anlati, mekan, insan etkilesiminin bir
somut sonucu olarak aktarimi yapilan hediyelik esyalar,
ritiiel ve anlat1 siirekliligini saglamasmin yaninda kutsal
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mekan ziyaretinin ve inang turizminin daha genis kitlelere
ulagsmasinda islevseldir.

Calismada verilerin toplandigr Hacibektas ilgesinde
elde edilen goriismelerden ¢oziimlenen veriler 1s18inda,
hediyelesme kiltiirtintin agirlikli olarak Hac1 Bektas
figirleri  etrafinda  sekillendigi,  hediyelik  esya
unsurlarindan ~ memnuniyet ya da  deneyimin
gelistirilmesine yonelik taleplerin yogun oldugu goriiliir.
Kisiler arasi etkilesim, hediyelik esya tercihleri, sembolik
anlamlar ve deneyim odakli goriislerin cevreledigi faillik,
oznellik ve Oznelerarasiik baglaminda hediyelesme
kiltiirti, kutsal mekan c¢evresinde Alevi toplumunun
onemli yasam bicimlerindendir. Hediyelesme kiiltiir
alaninin kutsal mekanlara yapilan ziyaretlerle canlilig
pekisirken ritiiellerin, anlatilarin, ulu sahsiyetlerin anlam
diinyasinin  taginmasinda da yardimc olur. Inang
turizminin ve kutsal mekan ziyaretlerinin hediyelesme
geleneginden arindirilmasmin  engellenmesi igin  soz
konusu kiiltiirtin yasam alaninin ziyaretgilerin talepleri
dogrultusunda  gelistirilmesi  gerekmektedir. Ciinki
hediyelesme kiiltiirii sadece hediyelik esyalarin paylasimi
olmayip bunun ¢ok daha Otesinde Alevi kimliginin
temsilidir.
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ZAVIYEDEN ZIYARETE HANI'DE UC
ZIYARETGAH:

CAFER-I TAYYAR, SEYYID BEDREDDIN VE
SEYYID (iIMAM) MEHMED ‘ASKERI

Mehmet Salih ERPOLAT*

Giris

Hani, giiniimiizde Diyarbakir il merkezinin 65 km
kuzeyinde, glineyden merkez Sur ve Lice ilgeleri, kuzeyden
Bingol ve Elazig il siurlar1 ve batidan Egil ve Dicle
ilgeleriyle sinuirlar1 olan Diyarbakir iline bagli bir ilge
merkezidir. Dogudan batiya uzanan iki dag silsilesi
arasinda kii¢iik bir ova {iizerindedir. Sehrin bahge ve
bostanlar1 Aynkebir (Biiyiikpinar) ad1 verilen bir kaynak
suyu ile sulanmaktadir.

Hani'nin kimler tarafindan ne zaman kuruldugu
hususunda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Sehrin

* Doc. Dr., Dicle Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii,
msaliherpolat@hotmail.com Orcid Id: 0000 0001 5000 7698.
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kuruldugu yer goz 6niine alindiginda Islam tarihinde sugur
tabir edilen sinir bolgesinde yer aldig1 goriilmektedir.

Hani ve cevresi, Islam ordularmin Hz. Omer
doneminde 639 yilinda Diyarbekir bolgesini fethetmeleri
sonucunda Miisliimanlarin hakimiyetine gecti. Bolge Rasit
halifeler doneminden sonra Emeviler, Abbasiler,
Biiveyhogullari, Biiyiik Selguklular, Anadolu Sel¢uklulari,
Artuklular, Akkoyunlular ve Osmanli Devleti'nin
idaresinde kaldu.

Islam fethinin ilk yillarinda Hani’de yapilan imar
faaliyetleri hakkinda mevsuk bir bilgiye sahip degiliz. Hani
Ulu Camii, Yasin Minaresi ve Hatuniye Medresesi
Artuklularin XIIL yiizyilda sehirde insa ettikleri ve tarihte
zaman zaman gordiikleri tamirlerle giiniimiize kadar
ulasan Onemli eserlerdir. Bunlarin yaninda sehir
merkezinde Cafer-i Tayyar ve Pir Leskeriyan koyiinde
bulunan Seyyid Mehmet Askeri’nin tiirbeleri yo&redeki
diger onemli tarihi eserlerdir.

Diyarbekir Vilayeti Caldiran savasi sonrasinda
Osmanl hakimiyetine gectikten sonra 1518
(Cumhurbaskanligi Osmanl: Arsivi, Tahrir Defteri 64, s. 173
bundan sonra BOA, TD 64: 173 seklinde gosterilecek),1526
(BOA, TD 134: 2) ve 1540’ta (BOA, TD 200: 325) tamamlanan
tahrir (yazim) defterlerinde Amid (Diyarbakir) Sancagi'na
bagli nahiye, 1568’de (Kuyud-i Kadime Arsivi, Tahrir
Defteri 106/51: varak 370b bundan sonra KKA, TD 106/51:
370b-377a seklinde gosterilecektir) tamamlanan tahrir
defterinde ise kaza haline getirilmisti. Hani Osmanh
Devleti'nin hakimiyetine gectikten sonra bazen nahiye
bazen kaza olarak idari bakimdan hep Diyarbekir
Vilayetine bagli bir yonetim birimi olarak varligim
stirdiirmiistiir.
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Cumhuriyet doneminin baslarinda Lice ilgesine
bagli bir nahiye (Dahiliye Vekaleti, 1928: 913-914) iken
1958’de ilge haline getirildi (Sezen, 2017: 328). Bu statiisii
devam etmektedir.

Hani ilgesi yiizol¢limii bakimindan dar bir alana
sahip olmasma ragmen ziyaretgahlar bakimindan zengin
bir bolgedir. Glinlimiizde Hani'de kutsal mekan olarak
kabul goren ve ziyaretgah olan yerlerin basinda Cafer-i
Tayyar, Seyyid Bedreddin ve Seyyid (Imam) Mehmed
Askeri gelmektedir. Bunlar1 Seyyid Ali, Pir Aziz, Seyh
Maksut, Seyh Mahmut, Kuba (Kubbe) Ziyareti (Burada
Seyh Ahmet Efendi ve ogullar1 Seyh Maruf Efendi, Seyh
Riza Efendi ve Seyh Sabri Efendi'nin mezarlari
bulunmaktadir.) (Demirok, 2014: 85), Sahabe-i Migmusir,
Seyh Isbat, Seyh Omer Tiirbesi, Sahabe-i Pil (Biiyiik
Sahabe), Sahabe-i Kumek ve Dag Ziyareti (Demirok, 2014:
78-90); Hac1 Mehdi Ziyareti, Deyduban Ziyareti ve Mezele
Gura Ziyareti (T.C. Hani Kaymakamligi, 2005: 79) gibi
mekanlar takip etmektedir.

Bu calismada Diyarbakir'in Hani ilgesi sinurlar
dahilinde bulunan ziyaretgahlardan gecmiste zaviye
olanlar ele alindi. Boylece Hani ve gevresinde yer alan
ziyaretgahlardan ge¢miste zaviye olan tespit edildi. Bu
mekanlar hakkinda tarihi kaynaklarda yer alan bilgiler
tespit edilerek kamuoyuyla paylasiimaya ¢alisildi. Boylece
tahrir  defterlerinin  kutsal ~mekanlarin  tespitinde
kullanilabilecegini gosterildi ve halk arasinda sayg:
duyulan haklarindaki anlatilarla efsanevi bazi tarihi
sahsiyetlerin = gerceklestirdikleri  faaliyetlerden tespit
edilenler meydana ¢ikarildi.

Benzer bir ¢alisma Siverek’te bulunan Soylemez
Baba Zaviyesi ve Tiirbesi hakkinda da yapilmisti.
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Gilintimtiizde tiirbesi ziyaretgah olan Soylemez Babanin
Hak dostu bir dervis oldugu ve zaviyesinin oldugu tahrir
defterlerinde hakkindaki bilgiler sayesinde meydana
¢ikarilmistt  (Erpolat, 2021: 229-276). Boylece tahrir
defterlerinin bu tiir mahalli tarih ve kutsal mekanlarin
tarihteki durumlarmi aydinlatmada kullanilabilecegi bir
kez daha gosterildi.

Cafer-i Tayyar, Seyit Bedreddin ve Seyyid (Imam)
Mehmed Askeri ziyaretleri daha 6nce de bazi ¢alismalara
konu olmustur (Diyarbekir Salnamesi, 1999: 1V, 209;
Konyar, 1936: 365-366; T.C. Hani Kaymakamligi, 2005: 78-
79; Kalafat, 2004: 816, 817; Yildiz, 2014; 411-412; Ozaydm,
2013:215, 217). Isaret edilen bu calismalarimn hicbirinde Hani
ve cevresinde bu tarihi sahsiyetlerin adina birer zaviye
oldugu bilgisine yer verilmemis ve bunlar hakkinda
Osmanli déneminin 6nemli kaynaklarindan olan tahrir
defterleri ve ahkam defterlerindeki konu ile ilgili bilgiler
kullamilmamistir. Bu ¢alismada konu ile ilgili olan arsiv
belgeleri ve saha arastirmasi yapilarak konu ele alinmistir.

Arsiv  kayitlarinin  yaninda  ziyaretgahlarin
guntiimiizdeki durumlarinin tespiti de onemlidir. Hani’deki
ziyaretgahlar1 yerinde gorebilmek igin Diyarbakir’'dan
Silvan yoluna girerek Karagali (Til Alo) mahallesi i¢inden
sola Hani yoluna saparak Sur ilgesine baglh Biiyiikkads,
Kurugay, Tkikuyu ve Yukar1 Akoren; Hani ilgesine baglh
Sergen ve Cardakli koylerinden gectikten sonra Hani sehir
merkezine varildi. Dicle Universitesi Tarih Boliimii
Ogretim Uyesi Dr. Sungur Dogangay ile birlikte Hani sehir
merkezindeki Cafer-i Tayyar ve Seyyid Bedreddin tiirbe ve
ziyaretlerine gidildi. Seyyid (imam) Mehmed Askeri tiirbe
ve ziyareti ise Hani-Dicle yolu tizerinde Hani'nin batisinda
ve 10 km uzagindadir. Bu ziyareti yerinde gorme ve
inceleme imkanimiz olmadi.
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Bu calismada tahrir defterlerindeki bilgilerin
yaninda konu ile ilgili yayimlanmis g¢alismalar ve yore
halkindan Hani'nin Okur koyiinden 66 yasindaki Emekli
Ogretmen Necati Ekin ve yine Hani halkindan ve Hani
Maliyesinde memur, 53 yasindaki Mahmut Zeren’in
verdikleri sozlii bilgilerden faydalanilmistir. Kendilerine
verdikleri bilgilerden dolay: tesekkiir ederiz.

1. Hani’deki Zaviyeler
1.1. Cafer-i Tayyar Zaviyesi ve Ziyareti

Cafer b. EbGi Talib Miisliimanlig: ilk kabul edenler
arasinda olup Miisliimanlig1 kabul eden 25. veya 32. kisiydi.
Hz. Muhammed’in amcas1 Ebu Talib’in oglu ve Hz. Ali’"den
on yas buiyuiktii. Habesistan’a go¢ etmek zorunda kalan
Miisliimanlar arasindaydi. 629'da gerceklesen Miite
Savasr’'nda sehit oldu (Onkal, 1992: 548-549).

Hani'de metfun olan Cafer-i Tayyar ile Hz. Ali'nin
biiyiik kardesi olan Cafer-i Tayyar'm ayni kisiler olmasi
makul degildir, zira Hani'nin de dahil oldugu Diyarbekir’in
fethi Cafer-i Tayyar'in vefatindan on yil sonra gergeklesti.
Bununla beraber halk arasinda Hani’deki tiirbenin Hz.
Ali'nin btiytik kardesi Cafer-i Tayyar’a ait olduguna
inananlar olmakla beraber yaygin goriis Cafer-i Tayyar'in
torununun naasi ya da uzuvlarindan birinin burada metfun
oldugu seklindedir (Kalafat, 2004: 816).

Hani halk: arasinda Cafer-i Tayyar hakkinda yasayan
bir efsane de nesilden nesile aktarilmaktadir. Hani
halkindan Vehbi Yavuz babasindan Cafer-i Tayyar
hakkinda duyduklarim1 soyle ifade etmistir: Hz. Ali'nin
kardesidir. Din ugruna savasti. Savasta sancagi tasiyan
sehit olunca arkasindaki alirmis. Boylece sira Cafer-i
Tayyar’a gelmis. Cafer-i Tayyar'in elleri, ayaklari, govdesi
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sirastyla parcalanmis, yalmiz basi kalmis. Buna ragmen
sancag1 disleriyle yakalamis ugarak Hani'ye gelmis. Meger
viicudunun diger azalar1 da ugarak burada biitiinleserek
dirilmis, sonra yeniden Olmiis ve Hani'deki tiirbesine
gomiilmiis. $imdi tiirbede sancagy ile ibrigi var (Helimoglu
Yavuz, 2013: 46). Vehbi Yavuz'un Cafer-i Tayyar hakkinda
anlattiklar1 efsane olarak kayitlara geg¢misse de burada
anlatilan din ugrundaki savas, komutanlik gorevinin
sirayla tistlenilmesi, savasta uzuv kayb1 ve ucan anlamina
gelen tayydr lakabi gibi bazi motifler tarihte yasamis olan
Cefer-i Tayyar'in Mute Savasi’'nda yasadiklariyla biiyiik
Ol¢tide oOrtiismektedir. Hz. Muhammed Mite Savasi’'nda
Zeyd b. Harise'yi komutan atamisti. Onun sehit olmasi
durumunda komutanlik goérevi Cafer b. Ebt Talib
gececekti. Onun da sehit olmasi durumunda bu gorevi
Abdurrahman b. Ebu Ravaha tistlenecekti. Mtite Savasi’'nda
once Zeyd b. Harise sehit diistii. Bunun {izerine Cafer b. EbQi
Talib Islam ordusunu komuta etmeye baglad1. Kahramanca
carpisip iki kolunu kaybederek savas meydaninda sehit
diistii. Bunun {izerine Hz. Peygamber, yiice Allah’in
Cafer’in kesilen iki koluna karsilik iki kanat ihsan ettigini ve
onlarla cennete ugtugunu haber vermisti. Bu gelismelerden
sonra kendisi ugan anlaminda “tayyir” ve iki kanath
manasinda “zii’l-cendheyn” lakaplariyla anilir olmustu
(Onkal, 1992: 549). Goriildiigii gibi Islam tarihinde
gerceklesen bir olay ile Hani’de anlatilan bir efsanede
benzer motifler olabilmektedir.

Cafer-i Tayyar hakkinda halk arasinda anlatilan bir
baska keramet ise Kurtulus Savagi ile iligkilendirilmesi
seklindedir. Buna gore Bati Cephesi'nde Yunanllar ile
savasilirken keramet goOstermesidir. Ayse Demirok’tan
alman bilgiye gore Bati Cephesi'ndeki carpismalar
sirasinda bir ara Tiirk birlikleri ¢ekilmek zorunda kalir o
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anda ak sakalli bir kisinin goriindiigli ve yanindaki
ylzbagiya: “Evladim korkma silahini ¢ikar, diismana saldir”
der. Yiizbast duyduklarimni harfiyen yerine getirir ve
diismana biiyiik zayiat verdirir. Yiizbasi daha sonra bu zat1
merak eder kim oldugunu sorar. Ak sakalli, kendisinin
Hani'de metfun olan Cafer-i Tayyar oldugunu soyler.
Zaferden sonra yiizbasi ailesini yanina alarak Hani'ye gelir,
Cafer-i Tayyar Tiirbesi'ni ziyaret eder ve burada iki kog
kurban eder (Demirok, 2014: 79-80).

Halk arasinda isim benzerliginden dolay:r Hani’deki
Cafer-i Tayyar ile karistirilan baska bir ziyaret ve ermis kisi
daha vardir. Onun tiirbe ve ziyareti Diyarbakir'in Ciingiis
ilgesine bagli (Yakin zamanlara kadar Cermik ilgesine
baghydi) Yukariseyhler koytlindedir. Koyiin admin
kaynagr olan Seyh (Seyyid) Cafer icin de Caferi Tayyar
(Helimoglu Yavuz, 2013: 208) ifadesi kullamilmis ise de
tarihi kaynaklar bunu dogrulamamaktadir. Bu koyiin adi
1518’de Seyyid Ca’fer (BOA, TD 64: 521), 1526'da Seyh Cafer
ve bundan bagka bu kdyde yedi seyit yasiyordu (BOA, TD
998; s. 117). Bu koyiin ad1 1540'ta Seyhler Seyh Ca’fer (BOA,
MAD 351: 204) ve 1566'da Seyhler ndm-1 diger Seyh Cafer
(KKA, TD 106/51: v. 360a) seklinde tescil edilmisti. 1568 de
Diyarbekir sehir merkezinde de Mescid-i Yigid Ahmed nd.
Seyh Ca’fer adinda bir mescit ve mahalle vardi (KKA, TD
155, v. 2a; Erpolat, 1999: 26). Cermik Sancagi’'ndaki Seyyid
(Seyh) Ca’fer ve Amid (Diyarbakir) sehir merkezinde ad1 bir
mahalle ve mescide verilen kisiler ile Hani’de metfun olan
zatlar ayni kisiler degildir. Hani’deki Seyyid Ca’fer Osmanh
donemi kayitlarinda hep Seyyid Cafer-i Tayydr seklinde tescil
edilmisti. Diger iki zat icin tayyar sifatinin kullanildig: hig
miisahede edilmemektedir.
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Bu anlatilarda adi gegen kisilerin ayni kisi olmadig:
kuskusuzdur. Bu durum halkin hafizasinda olan bilgilerin
her zaman mutlak dogru olmasa bile birtakim gergekleri
igerebilecegini gostermekle beraber kisilerin
karistirilmasinin - da  miimkiin  olabilecegine isaret
etmektedir.

Cafer-i Tayyar hakkinda Osmanli Devleti donemine ait
ulasabildigimiz en eski kayit 1540 tarihli olup “Zdviye-i
Ca’fer-i Tayydr, zemin-i bir ciftlik der- nefs-i Hini, zikr olan
zdviyede her kim zaviyeddr olursa mezbilr ciftlik mahsuliine
mutasarrif olur dyende ve revendeye hidmet eyleye” (BOA, TD
200, s. 331) seklindedir. Benzer bir kayit 1566’da tutulan
tahrir defterinde de bulunmaktadir. Orada “Ciftlik-i Zaviye-
i Hazret-i Ca'fer-i Tayydr her kim zaviyeddr olursa zikr olan
ciftligin mahsilitin cem’ idiib dyende ve revendeye sarf ede aher
vechle tasarruf olunmaya” (KKA, TD 106/51: 377a) ifadeleri
yer almaktadir. Her iki kayitta da Cafer-i Tayyar
Zaviyesi'nin zaviyedar: i¢in bir ciftlik yerin tahsis edildigi,
bu ciftlik zaviyedar tarafindan tasarruf edilecek ve buradan
elde edilen mahsul gelen-gecen yolcular icin sarf edilmesi
sartina baglanmust.

Cafer-i Tayyar Zaviyesine vakfedilen bir ciftlik yerin
Hani kazasma bagl Tilye (Kalya) mezrasinda oldugu
anlasilmaktadir. Tilye (1540'ta mezra, 1566’da koy idi.)
koytiniin ~ vakfedilmis oldugu tahrir defterlerindeki
“mezra’a-y1 Tilye vakf-1 zdviye-i Hazret-i Ca’fer-i Tayydr isbu
1620 akce yazar mezra’a mukaddemd pddisih-1 ‘dlem-penih
haledallahu te‘ala ve miilkuhu hazretleri caniblerinden Ca’fer-i
Tayyadr hazretleri zaviyesine vakf olunub 934 senesinde dergdh-1
mu’‘allimdan vakifndme gayb olunmus imis sabikan vildyet-i
Diyarbekir miicededen yazilub defter olundukda mezbiir mezra
biitiiniiyle defter-i cedide-i hakaniye yazilub kaldugr Diydrbekir
beylerbegisi atabe-i ‘ulydya arz idiigi ecilden defter-i cedide kayd
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olunmamak buyrulmagim mu’arefe mefdhirii’l-viizerdil ‘izdm
hazret-i Riistem Pasa, hazret-i Mehmed Pasa ve hazret-i Hiisrev
Pasa eddmallahu te’ald sebt olundu tahriren fi evidhir-i sehr-i
Saferii’l-muzaffer sene 949” (BOA, TD 200, s. 354) kaydindan
anlagilmaktadir.

Bu kayitta adlar1 gegen Riistem Pasa 1540’ta (Bulduk,
2007: 18), Mehmet Pasa 4 Kasim 1515’te (GOytiing, 1997: 468)
ve Hiisrev Pasa 1521-1528 (Bulduk, 2007: 14) yillar1 arasinda
Diyarbekir Eyaletinde valilik yapmus kisilerdi.

Bunun yaninda 1540 tarihli bu kayitta vakfin kurulus
tarihine 11k tutacak ipucu vardir. Buna gore 1540’tan 6nce
Osmanli Devleti'nin padisah1 (Ad1 verilmemekle beraber
Kanuni Sultan Siileyman oldugu Hicri 934 yilinin Miladi
1527/1528 yillarina tekabiil etmesinden anlasilmaktadir.)
tarafindan vakfedildigi anlasilmaktadir. Bu kayittan verilen
ilk vakif belgesinin kaybedildigi ve 1540'ta vilayet yeniden
tahrir edildigi sirada kayip belgenin yerine yenisinin
verildigi ve donemin valisinin Riistem Pasa oldugu
belirtilmektedir. Belirtilen bu durum tarihi gergeklere
uygundur.

Tilye mezrasinin seneldigi ve Cafer-i Tayyar
Zaviyesinin  vakfi oldugu 1566'da tutulan tahrir
defterindeki “karye-i Tilye vakf-1 zdviye-i Ca'fer-i Tayydr”
(KKA, TD 106/51: v. 382a) ifadelerden anlasilmaktadir. Ad:
gecen tarihte koyde 28 hane ve dort miicerred vergi
miikellefi kayitliydi. Bu kisiler: Sultan Ahmed b. Hiiseyin,
Seyyid Ahmed, Nasreddin b. Ali, Ali (Nasreddin’in oglu),
Seyh Ali b. Melik, Stileyman b. Melik, Ali b. Nur Veli, Seydi
b. Nasreddin, Yusufb. Seydi, Han Ahmed b. Nur Veli, Seydi
[brahim b. Kasim, Abdal b. Sah Budak, Ibrahim b. Halil,
Seyh Ali b. Iskender, Mehmed b. Seyh Ali, Hiiseyin b.
Cebrail, ilyas b. Hiiseyin, Hasan b. Maksud, Seyfeddin b.
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Maksud, Safer b. Sahab, Abdal b. Ali, Hasan b. Alj, [brahim
b. Ali, Hizir b. Ali, Seyfeddin b. Han Ahmed, Necmeddin b.
Nasreddin, Yusuf b. Ahmed, Seyh Mehmed b. Pir Mezid
(Ferid?), Han Ali b. Pir Mezid (Ferid?), Abdiilaziz b.
Ahmed, ... b. Kasim, Eytb veledes. Kbyii seneltenlerin
adlarmna ve sifatlarina dikkat edilirse Sultan Ahmed, Seyyid
Ahmed, Seyh Ali ve Abdal gibi tasavvufi hayati hatirlatan
kisi adlar1 oldugu dikkat ¢ekmektedir.

Tahrir defterindeki bir kayittan 1566’da zaviyedarhik
yapanlardan birinin adi tespit edilebilmektedir. Bunun
Dervis Mehmed’in oglu Yusuf oldugu defterdeki “Yusuf b.
Dervis Mehmed zaviyeddr, birdderi Yar Ali nd'ibii’s-ser”
ifadelerinden anlasilmaktadir. Tahrir defterindeki bu
kayittan 1566'da Dervis Mehmed’in Yusuf adindaki
oglunun zaviyedar, Yar Ali'nin ise kadi vekili oldugu
goriilmektedir (KKA, TD 106/51: v. 371b).

Tilye'nin 1540’ta mezra, 1566'da koy oldugu bilgisine
vakif olmamiza ragmen giiniimiizde tekabiil ettigi yerin
tam olarak neresi oldugu tespit edilemedi. Sergen koytiniin
mezralar1 arasinda yer alan Tilan'm (T.C. Hani
Kaymakamligi, 2005: 104) Tilye ile alakali olabilecegi
adlarindaki ses benzerliginden hareketle ileri siiriilebilirse
de bu konuda kesin bir kanaate varilamada.

Ciftlik-i Vakf1 Zaviye-i Cafer-i Tayyar basligimnin
devamindaki notlarin da yorenin inang¢ diinyasmin
tarihinin aydinlatilmasinda ve vakfin akarmin miktarina
151k tutmas agisindan kiymettar olabilecegi diistincesiyle
burada ifade edilmesinde yarar goriilmektedir. “Zemin-i
Seyyid Hasan 1 kita 48 doniim,1 kita 19 doniim, 2 kita bag 4
doniim”; “ Zemin-i Seyid Yusuf 3 kita 21 doniim”; Zemini Seyyid
Omer 1 kita 9 doniim, 2 kita 12 doniim”; ve “zemin-i Seyyid Ali
2 kita 9 doniim” hasil hinta (bugday) 62 keyl kiymet 744; 6sr-
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1 penbe (pamuk) 30 menn kiymet 480; 6sr-i yonca 100; dsr-1
bag 50 akge olmak {izere zaviyenin bu ciftlikten yektin 1374
akge geliri vardi (KKA, TD 106/51: 377a). Bu bilgiler Cafer-i
Tayyar Vakfi ile ilgili olarak Diyarbekir Ahkam Defterine
yanstyan bir sikdyete konu olan hiikiimde de ge¢mektedir
(D.U. Tlahiyat Fakiiltesi, 2016: 7-8) ancak burada Hani'nin
Cemisgezek’e bagh gosterilmis olmasi1 katip hatasindan
kaynaklanmis olmalidir.)

Iki Numarali Diyarbekir Ahkam Defterindeki bazi
kayitlarda Cafer-i Tayyar Vakfi ile ilgili 6nemli bilgiler yer
almaktadir. Agustos 1755 tarihli bu belgeden anlagildigina
gore Cafer-i Tayyar Vakfi evladiyet tarzinda kurulmus bir
vakift. Bu tarihte Cafer-i Tayyar Vakfi'min tevliyet
makaminda Cafer-i Tayyar'mn soyundan Seyyid Seyh
Ahmed adinda bir zat bulunmaktaydi. Bayram adli bir
kisinin sahte belge diizenleyerek vakfin miitevelliligini ele
gecirip giinliik ii¢ akge imamet ciheti ve senede bir miid
bugday Abdiilvahhab’dan bosalan yere kaydolup Seyyid
Mahmud adma du’agliy (dua okuyan) ciheti ve yillik bir
miid bugday Seyyid Mustafa adina nezaret ve yillik bir
miid bugday Seyyid Ahmed adina kitabet ve yillik bir miid
bugday Seyyid Ahmed adma du’agiiy cihetlerini ihdas
ettigi belirtilmistir. Cafer-i Tayyar Vakfi'min gelirleri az,
masraflar1  fazlaydi. Bayram adhi  kisinin  vakfa
miidahalesinin engellenmis ve diizenlemis oldugu berat
hiikiimsiiz kilinarak ruznamgeye yazilmisti. Bayram
tarafindan diizenlenen belge giiniin Anadolu kazaskeri
Seyh Mehmed Said’in ilam1 geregince ilga edilmisti (D. U.
[lahiyat Fakiiltesi, 2016: 74-75).

Bu belgeden Cafer-1 Tayyar Zaviyesi'nde diizenli
olarak dua okumakla gorevli birinin oldugu, kitabet,
nazirlik ve tevliyetle gorevlinin oldugu, tevliyet gorevinin
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Cafer-i Tayyar soyundan olan Seyyid Seyh Ahmed’in
uhdesinde oldugu anlasilmaktadir. Basri Konyar'in 1936’da
yayimladigr Diyarbekir Yilligi'nin 3. Cildinde ifade ettigi
Cafer-i Tayyar'im soyundan gelenlerden bazilarmin
tiirbesinin etrafinda meskin olduklar1 ve iki koyiin
zemininin burasi i¢in mevkuf oldugu bilgisinin tarihi
bilgilerle ortiistiigii miisahede edilmektedir.

Diyarbekir Salnamesi'nde Cafer-1 Tayyar ve tiirbesi
hakkinda “Ibn-1 amm-1 Resul-1 Kibriya Cafer-i Tayyar radiye
anhii’l-gaffar  hazretleri Lice kazastmn Hani kasabasinda
medfiindur. Tiirbe-i serifeleri ma'milr mefrils ve miizeyyen
idiigii” (Diyarbekir Salnamesi IV, 1999: 208) Diyarbekir
Salnamesinin bagka bir yerinde de “Vilayete Aid Imarét ve
Icraat-1 Hayriye-i Ahire” (DS V, 1999: 208) bashg1 altinda
“Yine Diydrbekir sancainda Lice Kazasmma Tabi Hani
nahiyesinde vakf-1 Cafer-i Tayyar radiyallahu anhu’l-gaffdr
hazretlerinin muhtag-1 tamir olan tiirbe-i saadetleri viriddt-1
vakfiyesinden tamir ve tezyin ile tefris ettirilmistir” (DS'V, 1999:
210) seklinde bilgiler yer almaktadar.

Bu iki notun ilkinde Cafer-i Tayyar'mm Hz.
Muhammed’in amcasinin oglu oldugu, Hani'de metfun
oldugu ve tiirbesinin bayindir, doseli ve miizeyyen (stiislii)
oldugu; ikincisinde ise tiirbesinin tamire muhtag oldugu bu
ihtiyacin tiirbeye ait vakfin geliriyle tamir edilerek tezyinat
ve dosemesinin yapildig1 belirtilmistir.

Basri Konyar tiirbenin yeri icin “Kasabanin gimal
tarafinda kiiciik bir mescidde (Caferi Tayydr) medfundur.
Torunlart  merkadin  etrafindaki evlerde otururlar. Yakin
zamanlara kadar bir iki koyle kasabadaki baz: evlerin zemini isbu
yatirin evkafindan idi” ifadelerini kullanmistir (Konyar, 1936:
366).
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Basri Konyar'in bu ifadelerinin vakifla ilgili kismi tarihi
kayitlarla uygunluk gostermektedir. Konu ile ilgili olarak
bilgisine miiracaat ettigimiz Necati Ekin ve Mahmut
Zeren'in verdikleri bilgilere gore giliniimiizde Hani'de
Cafer-i Tayyar'in soyundan gelen kimse kalmamuistir.
Necati Ekin’in ifadesine gore burada tiirbedarlik yapanin
soyundan olanlar Yildiz soyadini tagimaktadirlar. Bu
durumda Basri Konyar'in ifade ettigi Cafer-i Tayyarin
yakinlar1 sonraki tarihlerde Hani’den tasinmis olabilirler ya
da burada tiirbedarin soyundan gelenlerle karistirilmis
olabilir.

Tiirbe 1939’da Kazim Baykal tarafindan da ziyaret
edilmis ve mescidin harap halde oldugunu belirtmistir.
Tirbenin bas kisminda bulunan alemde Allah ve
Muhammed lafizlarinin oldugunu beyan ederek bunun
Alevilik alameti oldugunu ileri stirmiistiir. Bunun yaninda
Hani’de kendilerine siislii ve sanat degeri olan bir kupa
gosterildigini ve {izerinde birka¢ ayet, on iki imam ve
Ashab-1 Kehf'in adlarmin yer aldigi bir muhabbet tilsimi1
olabilecegini ifade etmistir (T.C. Hani Kaymakamligi, 2005:
26). Kazim Baykal'in 1939’da gordiigii bu maddi kiiltiir
varliginin akibeti ve glintimiizdeki durumu hakkinda bir
bilgiye sahip degiliz.

Tirbe ve caminin insa tarihi bilinmemektedir.
Diyarbekir Valisi Kurt Ismail Paga’'nin valiligi déneminde
ve 1975'te meydana gelen Lice depremi sirasinda zarar
goren tiirbe ve caminin tamirat1 Vakiflar Genel Miidiirliigii
tarafindan 1978’de tamamlandi. Tiirbe glintimiizde etrafi
ihata duvari ile gevrili bir bahge igerisindedir. Biri kibleye
(gliney) digeri dogu tarafinda olmak tizere iki kapis1 vardir.
Dogu kapis1 mezarliga, giiney kapisi sehre acilmaktadir.
Tiirbenin bati kisminda cami yer almaktadir. Cami ve
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tiirbenin bahgesinde ¢am ve ¢inar agaclar1 vardir. Bahgesi
temiz ve bakimlidir. Tiirbenin bitisiginde tiirbe ile ayni ad1
tasiyan cami ibadete agiktir. Tiirbe, sehrin kuzey yoniindeki
son binasidir. Bundan sonra mezarlik ve sehrin sirtini
dayadig1 dag bulunmaktadir.

Tiirbeyi 10 Agustos 2022 Carsamba giinii ikindiden
sonra ziyaret ettigimizde kapisi kilitliydi. Gorevliyle irtibat
kuramadigimiz icin i¢ mekanini gérme ve goriintiileme
imkanimiz olmadi. Tiirbe ve caminin dis kismini inceleme
ve goriintiilemeyle yetinildi. Bunun icin Tiirbenin i¢ mekan
fotograflar1 Dicle Universitesi Sanat ve Tasarim Fakiiltesi
Dekani Prof. Dr. Irfan Yildiz’dan temin edildi.

Cafer-i Tayyar XVI. ylizyilda zaviye iken giiniimiizde
cami ve tiirbe olarak mevcuttur. Yore halki tarafindan
kutsal mekan olarak goriilmekte ve Ozellikle persembe
giinleri ziyaret edilmektedir. Burada Kur'an-1 Kerim
okunur ve dua edilir. Emekli 6gretmen Necati Ekin’in
verdigi bilgiye gore halk arasinda Ozellikle konusma
glicliigii  cekenlerin  burayr ziyaretlerinden sonra
iyilestiklerine inanuldig1 ifade edildi.

1.2. Seyyid Bedreddin Zaviyesi ve Ziyareti

Seyyid Bedreddin Zaviyesi'nin binasindan giintimiize
ulasan bir bakiye bulunmamaktadir. Giintimiizde
ziyaretgah olarak ragbet goren tiirbesi Hani ilgesinin Dereli
mahallesindedir. Baz1 ¢calismalarda sehven Develi (Kalafat,
2004: 817), Dogan mahallesinde (Demir, 2007: 114) oldugu
yazilidir. Tiirbenin inga tarihi hakkinda kesin ve mevsuk bir
bilgi bulunmamaktadir. Tiirbenin kuzeybatisinda 45 adim
uzaklikta Artuklulardan kalma (Konyar, 1936: 366), kismen
yikilmis olan Yasin Minaresi buraya en yakin yapidir.
Minarenin oldugu yerde camiden geriye herhangi bir iz
kalmamistir. Yasin Minaresi ile zaviyenin bir baglantisi
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hakkinda tarihi kaynaklar suskun kalmakla beraber yerinde
yaptigimiz incelemede tiirbe ve minarenin birbirine olan
yakinlig ve tarihte bir de zaviyenin oldugu bilgisi bir arada
degerlendirildigi zaman buranin tarihte cami, zaviye ve
tiirbeden olusan bir kiilliye olabilecegi tahmin edilelebilir.

Tiirbe dogu-bati  dogrultusunda dikdortgen
seklindedir. Tki boliim halinde insa edilen yap1 revaklidir.
Tiirbenin kapilar1 giineybati ve dogu tarafindadir. Tiirbe
daha onceden diiz toprak daml iken tamir edildikten sonra
cat1 ile Ortiilmiistiir (Bkz. Ek: 10). Tiirbenin binasi sariya
calan renkte ve diizgiin beyaz kalkerli taslarla oriilmiistiir.

Tiirbe sehrin giineybat1 yoniinde olup etrafi bahgeliktir.
Burada kavak, kayisi, ceviz, kusburnu, bogiirtlen, visne ve
kiraz agaclar1 bulunmaktadir.

Tiirbede yatan Seyyid Bedreddin’in hayat hikayesi
hakkinda belgeye dayal1 kesin bilgilere ulasilamadi.
Kaynak ve delil belirtilmeksizin babasmin Hz. Hasan
oldugu ifade edilmigse de bu ifadeyi dogrulayan kesin bir
belge ve bilgi bulunmamaktadir (Helimoglu Yavuz,
2013:190), ancak Hz. Hasan'mn 13 oglu arasinda Bedreddin
admi tasiyan biri yoktur (Figlal, 1997: 282). Seyyid
Bedreddin’in babasinin ad1 Hasan olabilir, ancak Hz. Hasan
olmasi mevcut bilgilere gére miimkiin gortinmemektedir.
Belki soyu Hz. Hasan’a dayanabilir. Bu ihtimal zamanla
halkin hafizasinda Hz. Hasan'in oglu seklini almis olabilir.

Tespitlerimize gore Seyyid Bedreddin’in adinin gectigi
en eski belge 1540 tarihlidir. Bu belgede “Zdviye-i Seyyid
Bedreddin, zemin-i bir ¢iftlik der-nefs-i Hini, zikr olan zdviyede
her kim zaviyeddr olursa mezbiir ¢iftli§in mahsilliine mutasarrif
olub dyende ve revendeye sarf eyleye” (BOA, TD 200, s. 332)
ibareleri yer almaktadir. Bu ifadelerden Hani'de Seyyid
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Bedreddin adini tasiyan bir zaviyenin oldugu, bu zaviyenin
masraflarinin  karsilanmasi igin bir iftlik yerin tahsis
edildigi, bu ciftligin isletme hakkinin zaviyedara ait oldugu,
zaviyedarin buradan elde edecegi geliri yolcularin iage ve
ibatesi icin harcayacagi belirtilmistir.

Bu zaviye hakkinda 1566 tarihli Tahrir Defterindeki
notta “Zaviye-i Seyyid Bedreddin der-nefs-i Hani zikr olunan
zaviyede her kim zdviyeddr olursa mezbilr ¢iftligin mahsilitina
mutasarrif olub dyende ve revendeye hidmet eder” (KKA, TD
106/51: 377a) ifadeleri yer almaktadir. Bu notta Seyyid
Bedreddin Zaviyesi'nin Hani'nin merkezinde bulundugu,
bir ciftlik yerin gelirinin zaviyedara birakildig1 ve bunun
karsihiginda zaviyedarin ise buradan gegen yolcularin
ihtiyaglarin1  gidermesi gerektigi belirtilmistir. Tahrir
defterlerinde  ciftligin  geliri hakkinda bir bilgi
verilmemisgtir.

Diyarbekir Salnamesi'nde Seyyid Bedreddin igin
“Eizze-i kiramdan Seyyid Bedreddin kuddise sirruhu hazretleri
Hani kasabasinda medfiindur. Variddt-1 seneviyesi 680. Kurd-y1
mevkiife a‘sar bedelidir” (Diyarbekir Salnamesi IV, 1999: 209)
ifadeleri kullanilmistir. Buna goére Seyyid Bedreddin
Tiirbesi vakfinin yillik gelirinin 680 (akge/kurus) oldugu ve
gelirinin buras: igin vakfedilen koylerin osiirlerinin bedeli
oldugu belirtilmistir.

Basri Konyar Seyyid Bedreddin yatir1 i¢in su bilgiler:
“Bu minarenin (Yasin Minaresi) biraz ilerisinde Seyit Bedreddin
yatirt vardir. Vaktiyle cocugu olmayan kadinlarin, hastali$a
tutulanlarin, miiskiil vaziyette kalanlarin sifa ve necat umduklar:
bir makam imis. Sik sik vaki olan ziyaretlerde kurbanlar kesilir,
hep gelenlere helva ve ekmek dagitilir.” (Konyar, 1936: 366)
seklindedir.
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Seyyid Bedreddin Zaviyesi'nin oldugu yer mesai
arkadagim Dr. Ogr. Uyesi Sungur Dogangay ile beraber 10
Agustos 2022’de ziyaret edildi. Glintimiizde zaviyeden eser
kalmamis ancak yakin zamanlarda tamir edildigi anlagilan
tirbe ayakta olup bu mekanin yore halkinin Onemli
ziyaretgahlarindan biri oldugu anlasilmaktadar.

Tiirbe, genelde persembe giinleri ziyaret edilir. Biz ise
10 Agustos 2022 Carsamba giinii ikindi vakti incelemelerde
bulunduk. Arastirmamiz esnasinda aymi aileden beg-alt1
carsafli kadin ve ¢ocuklarin oldugu ziyaretci grubun sekiz
aylik bir bebegin hedigini c¢ikarmak igin tiirbenin
bahgesinde bulunduklarina sahit olduk. Tiirbe ve ziyaret
hakkinda bazi sorular yoneltmek istedigimizde cevap
vermekten imtina ederek bizi carsida sarkiiteri isleten ve
enisteleri oldugunu belirttikleri fhsan Yasar adli esnafa
yonlendirdiler.

Yorenin kiiltiirel o6zelliklerine vakif oldugumuz igin
tirbe ve ziyaret konusunda kadinlara soru sorma
konusunda 1srarci olmadigimiz gibi fotograflarin1 da
cekmedik. Tkram ettikleri hedik ve dolmadan yedik. Ayran
ve cayl ictik. Biz de hedigi ¢ikarilan bebege harcanmak
tizere bir miktar paray1 verdik.

Buradan ayrildiktan sonra Ulu Camii'ne gidildi. Ikindi
namazini burada eda ettikten sonra Cafer-i Tayyar Tiirbe ve
Ziyaretine gidildi. Incelememizi tamamladiktan sonra
aksama dogru (1.Y.) Bey ile isyerinin karsindaki ¢ayhanede
bulusuldu. Tath dille ve hos karsilandik, ancak yolda iken
Dr. Sungur Dogancay’a aktardigim endisemi yasadik. Bu
tir arastirmalara ¢ikilmadan Once yore halkindan
birilerinin araciligina ihtiya¢ vardir. Halk tanimadig:
insanlara bilgi vermeyebilir demistim. Nitekim bizi hos
kargilayan (1.Y.) Bey is ziyaret ve tiirbeler hakkinda
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bildiklerini anlatmaya gelince imtina etti. Aksam daha gok
bilgi edinerek telefonla bildirecegini soyledi, ancak aradan
neredeyse bir y1l gegmesine ragmen hala aramadi. Bu arada
yanindaki yash adamin bazi bilgiler vermesine de kibarca
engel oldu. Biz de bu durumu anlayisla karsilayarak fazla
1srarct olunmadan ve karanhiga kalmadan Diyarbakir’a
ulasmak istedigimizi belirterek miisaade istedik.

Yasglh adamin yarim kalan anlattiminda Seyyid
Bedreddin Camisinde bulunan minberin Ulu Camiye
tasindigini ifade etti. Elimizde bunu dogrulayacak bir bilgi
bulunmamaktadir.

Yore halki persembe giinleri toplu halde tiirbeyi ziyaret
eder; maruz kaldiklar1 musibetlerin defi, yuva kurma,
cocuk sahibi olma gibi dileklerin yerine gelmesi i¢in dualar
edilir.

1.3. Seyyid (imam) Mehmed Askeri Zaviyesi ve
Ziyareti

Pir Legkeri koyiinii ve Seyyid (Imam) Mehmed Askeri
Ziyareti'ni yerinde gorme ve tetkik etme imkanimiz olmadu.
Bundan dolay1 konu ile ilgili olarak burada Osmanl: arsiv
belgelerinden, arastirma eserlerinden ve yore halkindan
derledigimiz bilgileri bulacaksmiz.

Bu ziyaretin konumu ve burada metfun olan zat
hakkinda Basri Konyar su ifadeleri kullanmaistir: “Kasabanin
iki saat garbi cenubisinde (glineybat1) (Piri Leskeriyan)
(Ordulu) kdyiinde Peygamber ogullarindan Mehmed Askeri'nin
kabri vardir. Bu da vaktiyle ¢ok ziyaret edilen makam imis”
(Konyar, 1936: 366).

Seyyid Mehmed Askeri Zaviyesinin adi Diyarbekir
Vilayetinin yapilan ilk tahrir kayitlarini iceren 1518 tarihli
Mufassal Tahrir Defteri (BOA, TD 64) ve Evkaf Defterinde
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(BOA, Maliyeden Miidevver Defter (MAD) ve 1526'da
tamamlanan tahrirde (BOA, TD 998) ge¢cmemektedir.

Seyyid Muhammed Askerl Zaviyesi hakkinda
ulasabildigimiz en eski belge 1540 yilinda tutulan
Diyarbekir Vilayetinin Mufassal Tahrir Defteri’dir. Bu
defterin 323. sayfasinda “Vakf-1 Ziviye-i Seyyid Mehmed
‘Askeri, der Hini (Hani), mahsul-1 zeminhi 20 kit’a, fi sene 300,
yagina ve hasirina ve vdki’ olduk¢a merremitina sarf oluna”
(BOA, TD 200, s. 323; [Than, 1994; 83) notu yer almaktadir.
1540’taki tahrir defterinde zaviyenin bulundugu koyiin ad:
gecmemektedir. Muhtemelen zaviye tizerinde yer aldig:
yolun giivenligini saglama ve Islam anlayism yorede
yayma ve diri tutma amacma yonelik olarak faaliyet
gosteriyordu.

Bu vakif hakkinda elde edilen ikinci not ise 1566’da
tutulan Mufassal Tahrir Defterinde “Karye-i Pir Leskeri vakf-
1 Imém Mehmed *Askeri ‘aleyhi rahme” (KKA, TD 106/51: 386a)
seklindedir, ancak bu vakfin ad1 ve gelirleri konusunda
1564’te tamamlanan Diyarbekir Vilayetinin mufassal evkaf
tahriri niteligimde olan 552 eski, 376 yeni Numarali Tahrir
Defterinde herhangi bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Bunun
yaninda 1518 tarihli MAD 100 Numarali Diyarbekir Vilayeti
Evkaf Defteri ve Alpay Bizbirlik tarafindan kaleme alinan
16. Yiizyil Ortalarinda Diyarbekir Beylerbeyligi'nde Vakiflar adlx
kitapta da bu zaviyelerin adina tesadiif edilmemektedir.

Adi gegen tarihte Pir Legkeri kdyiinde Molla Ibrahim b.
Halil, kardesi Adem ve Cuma, Zeyni? b. Cemal, Ismail b.
Semseddin ve kardesi Ibrahim olmak {izere alt1 kisinin
seyyid olduklar1 belirtilmistir (KKA. TD 106/51: v. 382ab).
Bunun yaninda ayni tahrir defterinde adi yer alan Hani
Kazasi'na bagh Kadisti (Kirim) koyiinde yasayanlardan 68
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kisinin seyyid oldugu belirtilmistir (KKA, TD 106/51:
387ab).

Dikkat edilecek olursa vakfin adi 1540'ta Seyyid
Muhammed Askeri, 1566’da Imam Muhammed Askeri
seklinde yazilmistir. Vakfin adinin bu sekilde farkh
yazilmis olmasindan hareketle biz de bu zaviye ve
ziyaretgah igin Seyyid (Imam) Muhammed Askeri baghgmi
tercih ettik. Buranin halk arasindaki yaygin ad1 ise Mehmet
Askeri Ziyareti ve Tiirbesi seklindedir.

Diyarbekir Salnamesi'nde “Dahil-i vilayette defin-i hik-1
itirndk olan ve kuvve-i kudsiye ve fuyilzdt-1 maneviyeleriyle
vilayetimiz ahalisini miistefid eden enbiyd-y1 izdm ve sahabe-i
kiram ve e’izze-i zevi'l-ihtirdm efendimiz hazerdtimin tiirbe ve
makam-1  saadetleriyle merdkid-1 serifelerinin  bulunduklar:
mahallerin ve miisariin ileyhime merbut evkdf-1 serifenin
cedvelidir” (DS IV, 1999: 208) bashg altinda “E‘izze-i
kirdamdan (buyuk azizlerden) Muhammed el-Askeri Lice
kazasinda” notu yer almaktadir (DS IV, 1999: 211)

Bu ziyaretin zaviye kism1 zamanla tahrip oldugu igin
guniimiize ulasmamustir. Bu yiizden zaviyenin orijinal
fiziki yapis1 hakkinda herhangi bir bilgiye sahip degiliz.
Necati Ekin’in ifadesine gore tiirbe (ziyaret) koyiin
glineyinde ve bir tepenin {izerinde bulunmaktadir. Yore
halki tiirbede metfun bulunan zatin hatirasina saygida
kusur etmemektedir.

Ziyaret hakkinda yore halkindan Necati Ekin (Haninin
Okur/Comayik koytinden, 66 yasinda, emekli 6gretmen)
vasitasiyla telefonla bilgisine basvurdugumuz Mahmut
Zeren (Hani Maliyesi'nde memur, 53 yasinda) yore halkinin
Seyyid Mehmed Askeri'nin kimligi hakkinda kesin bir
bilgilerinin olmadigini, tiirbesinin genelde persembe
glinleri ziyaret edildigini, Allah’in sevgili kullarindan ermis
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bir kisi olduguna inanildigini ve giiniimiizde eskiye gore
ziyaretgilerinin azaldigini ifade etti.

Burada eskiden bir zaviye oldugunu hatirlattigimizda
ise bu konu ile ilgili olarak bilgilerinin olmadigini bunu ilk
defa bizden duydugunu belirtti.

Kerametiyle ilgili olarak ise “Seyyid Muhammed
Askeri'nin Hani’den Piran’a dogru giderken simdi tiirbesinin
bulundugu tepenin kendisine refakat ettigini, irsat faaliyeti icin
burammm uygun bir yer oldugunu kanaat getirerek durmasiyla
beraber tepenin de durdugunu ve bunun Muhammed Askeri
hazretlerinin kerametinin tezahiirii olduguna inanildigini” ifade
etti.

Ermis kisilerin kerametleri arasinda dag, kaya ve agag
gibi sabit nesneleri ya da ejder, yilan, aslan ve geyik gibi
vahsi hayvanlara binme; turna, giivercin, dogan ve kartal
gibi u¢gma motifleri menkibelerde sik Kkarsilasilan bir
durumdur. Diyarbakir-Mardin yolu tizerinde bulunan Seyh
Musa ez-Zoli'nin kerameti olarak kayaya binme motifinin
kullanildig: bilinmektedir (Beysanoglu, 1992: 106-107). Tas,
duvar, kaya yiiriitme motifi tasavvuf gevrelerinde sik
goriilmektedir. Bunlari igeren menkibelerin bir kismi yaziya
dokilmiisken bir kismi halkin hafizasinda sozlii olarak
yasamaktadir (Akin, 2020a: 193-222).

Hani Kaymakamligi adina 2005 yilinda tiirbede
arastirma ve inceleme yapan heyet tiirbe hakkinda su
bilgileri kaydetmisti. Tiirbede zamanla zarar gormiis ve
tahrip olmus bir sancak vardir. Tiirbenin 22 parcadan
olusan tas kitabesi baklava dilimi seklinde 6n duvarin giris
kismina gelisigiizel konulmustur. Levha igerisinde, dort
parca halinde bir secere bulunmaktadir (T.C. Hani
Kaymakamligi, 2005: 79). Burada tiirbenin kitabesindeki
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yazinin mabhiyeti ve okunup okunamadig1 konusunda bir
bilgi verilmemistir. Benzer sekilde tiirbedeki sancagin
maddi Ozellikleri; rengi, {izerindeki yazi, tarihi ve kim
tarafindan verildigi gibi hususlara agiklanmamustr.

Hani halki arasinda Seyyid (imam) Mehmed Askeri'nin
Hani'ye bagli Siislii koylinde bulunan Eyni Pil ve Anil
koytindeki Sahabe-i Pil tiirbelerinde metfun olan kisilerle
akraba oldugu kanaati vardir. Eyni Pil'de Seyyid Mehmed
Asker'nin kiz kardesi, Sahabe-i Pil Tiirbesi'nde Sehit Cafer
adini tasiyan ve Seyyid Mehmed Askeri'nin biiyiik kardesi
oldugu belirtilmistir (Demirok, 2014: 87, 89). Halk arasinda
kabul goren bu bilgileri mevcut yazili kaynaklarla teyit
edemedik.

Pir Legkeri koytiniin halk arasindaki adi Pirleskeran
olup resmi adi Ordulu’dur, halkinin gog¢ etmesi sonucu
koyltin niifusu azalmig ve giliniimiizde mezraya
dontismiistiir. Bu koy Osmanh Devleti doneminde Hani'ye
bagliydi. Hani’'ye daha yakin olmasina ragmen giiniimiizde
idari bakimdan Diyarbakir ilinin Dicle ilgesine baglidir. Pir
Leskeri koytii Dicle-Hani yolunun giineyinde Ar1 koytiniin
kuzeydogusunda, Tepe koytiiniin kuzeyinde ve Ar1 kdyiine
bagli mezra konumundadr.

Sonug

Halk arasinda mabhiyeti veya tarihi hakkinda belgeye
dayal1 bilgi bulunmayan baz1 kutsal mekanlar hala vardair.
Bu kutsal mekanlarin tarihlerinin kismen de olsa
aydinlatilmasi i¢in bunlarin bulunduklar1 beldelere ait
Osmanli Devleti doneminden kalma arsiv belgelerinin
incelenmesi ise yarayabilir. Nitekim bu c¢alismada
guniimiizde Hani ilgesinde bulunan ve Hani’de yasayan
hemen herkesce bilinen {i¢ =ziyaretgahin bulundugu
mekanin tarihte birer zaviye oldugu Osmanli arsiv
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belgeleriyle ispatlanmistir. Benzer bir calismanin
Anadolu’daki herhangi bir beldesi icgin yapilmasi
durumunda oradaki ziyaretgahlar icin de benzer bir sonug
¢tkmas1 mimkiindir.

Bu ¢alismada Seyyid Cafer-i Tayyar, Seyyid Bedreddin
ve Seyyid Mehmed Askeri’nin yasadiklari zaman araligy,
varsa yazdiklar eserler, bagh bulunduklar: ya da onctilitk
ettikleri tasavvuf ekolii hakkinda bir bilgiye ulasilamad.
Bununla beraber bu kisilerin Osmanli Devleti'nin bolgedeki
hakimiyetinden  6nce  yoreye  yerlestikleri, irsat
faaliyetlerinde bulunduklar1 ve bu gilizergahta yolculuk
yapanlarin yeme-igme ve barinma ihtiyaglarinin zaviyeler
marifetiyle gerceklestirildigi ifade edilebilir.

Seyyid Cafer-i Tayyar, Seyyid Bedreddin ve Seyyid
Mehmed Askeri'nin birer seyyid olduklari, Osmanl arsiv
belgelerinde adlarini tasiyan birer zaviyelerinin oldugu bu
zaviyeler araciligiyla yore halkina hizmet ettikleri ve bunun
sonucunda yore halkinin gonliinde taht kurduklarn
anlasilmaktadir.

Seyyid Cafer-i Tayyar, Seyyid Bedreddin ve Seyyid
Mehmed Askeri zaviyelerinin izleri zamanla silinmistir,
ancak tiirbeleri birer ziyaretgah halini almistir ve bu durum
hala siirmektedir.

Hani'de XVI. yiizyilda Seyyid Cafer-i Tayyar, Seyyid
Bedreddin ve Seyyid Mehmed Askeri adlarinda birer
zaviye vardi. Bunlardan Seyyid Cafer-i Tayyar ve Seyyid
Bedreddin Hani’'nin merkezinde ve Seyyid Mehmed Askeri
ise gliniimiizde Hani-Dicle yolu {izerinde Dicle ilgesine
bagh Pir Leskeran (Ordulu) mezrasinda bulunmaktadir.
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Bu sahsiyetlerin izleri yore halkinin kisi adlarinda
Tayyar, Bedreddin ve Askeri ya da Mehmet Askeri seklinde
yasamaktadir.
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Ek: 1 Seyyid Cafer-i Tayyar, Seyyid Bedreddin Zaviyeleri'nin
Adlarinin Gegtigi Sayfa (1540)
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Ek: 2 Tilye Mezrasinin Cafer-i Tayyar Vakfi Oldugunu Gosteren
1540 Tarihli Not
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Mehmet Salih ERPOLAT

Ek: 3 Seyyid Mehmed Askeri Zaviyesi'nin Hani’de Oldugunu
Gosteren Sayfa
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Zaviyeden Ziyarete Hani’de Ug Ziyaretgah: Cafer-I Tayyar, Seyyid
Bedreddin ve Seyyid (Imam) Mehmed ‘Askeri

Ek: 4 Seyyid Cafer-i Tayyar, Seyyid Bedreddin Zaviyeleri'nin
Adlarinin Gegtigi Sayfa (1566)
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Mehmet Salih ERPOLAT

Ek: 5 Pir Legkeri Koyiiniin fmam Mehmed Askeri Vakfi
Oldugunu Gosteren Sayfa (1566)
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Zaviyeden Ziyarete Hani’de Ug Ziyaretgah: Cafer-1 Tayyar, Seyyid
Bedreddin ve Seyyid (Imam) Mehmed ‘Askeri

- = ‘ AR

Ek: 7 Seyyid Cafer-i Tayyar Tiirbe ve Camii Kuzey Taraf1
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Mehmet Salih ERPOLAT

Ek: 8 Tiirbenin Onarim Tarihini GOsteren Levha
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Zaviyeden Ziyarete Hani’de Ug Ziyaretgah: Cafer-1 Tayyar, Seyyid
Bedreddin ve Seyyid (Imam) Mehmed ‘Askeri
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Ek: 9 Cafer-i Tayyar Tiirbesi. Bu Fotograf Prof. Dr. frfan
Yildiz’dan Temin Edilmistir.
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Mehmet Salih ERPOLAT

& .

Ek: 10 Seyyid Bedreddin Tiirbesi'nin Bat1 Taraftan Dis
Gortintisii

Ek: 11 Seyyid Bedreddin Tiirbesi'nin ogu Taraftan Dig
Gorliniisii
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Zaviyeden Ziyarete Hani’de Ug Ziyaretgah: Cafer-1 Tayyar, Seyyid
Bedreddin ve Seyyid (Imam) Mehmed ‘Askeri

Ek: 12 Seyyid Bedreddin Tiirbesi'nin Giiney Taraftan Dis Goriiniisii

= .

Ek: 13 Seyyid Bedreddin Tiirbesi'nin Bahgesi'nde Dr.
Sungur Dogangay ikram edilen hedik, dolma, salata ve
ayran.
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Mehmet Salih ERPOLAT

Ek: 14 Mehmet Salih Erpolat Seyyid Bedreddin Tiirbesi’nin Bahgesi’nde
ikram edilen hedik, dolma, salata ve ayran.

Ek: 15 Yasin (Seyyid Bedreddin) Minaresi 10 Agustos 2022
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SAGALTICI MEKANLAR: KUTSAL
MEKANLARDA UYUMA RITUELI

Fatos YALCINKAYA*

Giris

Uyumak, insanoglunun ihtiya¢ duydugu temel
fizyolojik ihtiyaglarindan biridir. Fizyolojik uyuma ile
ritielik uyuma ise birbirinden tamamen farkli iki
durumdur. Kutsal mekanlarda fizyolojik ihtiyaci gidermek
disinda uyumak, ritiielik bir durumdur. Bu durum
fizyolojik ihtiyaci gidermek disinda bir isleve sahiptir. Bu
calismada,  Giineydogu  Anadolu’da  (Diyarbakir,
Gaziantep, Mardin ve Siirt'te) kutsal kabul edilen
mekanlarin bélgede yasayan dini ve etnik gruplarca uyuma
amacgh ziyaret edilmesi konu edinmistir. Segilen biitiin
ornekler Miisliimanlara aittir. Kutsal mekanlar! (ziyaret,

* Dr., Uzman, Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Bagkanligi, fatos-
yalcinkaya@hotmail.com, ORCID No: 0000-0002-8864-1608.

" Calismada yatir, tiirbe ve ziyaret yerleri i¢in kutsal mekan terimi
kullanilacaktir.
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yatir, tiirbe) halk hekimliginde genellikle dinsel-btiytisel
sagaltma uygulamalari icin kullanilan mekanlardir. Birgok
fiziksel ve ruhsal hastaliklar i¢in insanlarin ziyaret ettigi bu
mekanlar giintimiize kadar varligimi korumustur. Kutsal
mekanlarda uyuma ritiieli eskiden oldukc¢a yaygin bir
durumdu. Bu durum bir¢ok halk anlatisinda kendine yer
bulmustur. Masallarda, efsanelerde, destanlarda ve
menkibelerde oldukga sik karsilasilan bir motif olmustur.
Genellikle riiya motifiyle baglantihidir. Burada riiya
motifine yer verilmeyecektir. Kutsal mekan ziyaretlerinde
bircok ritiiel sergilenmektedir. Fakat calismamizda sadece
kutsal mekanda uyuma ritiieli (ritiielik uyuma) ele alinip
incelenmigtir. Kutsal mekanda kimler, nicin, ne zaman, ne
kadar ve neden uyur sorularina cevap aranmistir. Calismada
biitlin kutsal mekanlara yer verilmeyecektir. Sadece
sagaltma amaciyla uyunan 6rnek mekanlar ele alinacaktir.

Kutsal mekanda uyuma iki bi¢cimde olur. Birinci grupta
yer alanlar yaptig1 eylemin bilincinde olanlardir. Bu grupta
yer alanlar eger sagaltma amaciyla uyuyorlarsa bunlar
genellikle fiziksel rahatsizliklar1 olan kisilerdir. Ayrica
gelecekten haber alma amaciyla kisa siireligine uyuyan
kisiler de bu gruba dahil edilebilir. Ikinci grupta yer alan
kisiler ise yapilan eylemin bilincinde olmayanlardir. Bunlar
agir ruhsal hastalig1 olan kisilerdir. Aileleri tarafindan sifa
bulma amaciyla kutsal mekana getirilmis, uyutulmus
kisilerdir. Kismen cevresinde olup bitenleri goriip anlayan
ruhsal hastalar da bu grubun i¢inde yer alir. Kisacas1 kutsal
mekanda uyuma;

1. Bilingli olarak uyuma (Riiya gormek ve hastalig:
sagaltmak i¢in uyuma)
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Sagaltici Mekanlar: Kutsal Mekanlarda Uyuma Ritiieli

2. Uyutulma (Aile tarafinda ruhsal hastalif1 olan
kisinin sagaltma amagh uyutulmasi) seklinde iki gruba
ayrilabilir.

Birbiriyle higbir iliskisi olmayan bir¢ok toplulukta da
sagaltim amagli uyuma ritiieli gerceklestirilmektedir.
Eliade'nin tespitine gore Ugor kavimleri de hastalig:
iyilestirmek i¢in uyuma ritiieline basvurmuslardir. Ugorlar
ancak bu yolla ruhlarla iletisime gegebileceklerine
inanmuslardir (Eliade, 1999: 251). Bilingli olarak uyuyan
kisinin ilk istegi uyandiginda sagligina kavusmus olmaktir.
Bu kisiler uyandiklarinda ya sagliklarina kavusmus olurlar
ya da gordiikleri riiyadan elde ettikleri bilgi ile sagaltma
islemini nasil yapacaklarini Ogrenip ona gore hareket
ederler. Bu grup tipinde riiya 6nemli bir isleve sahiptir.
Sorun rityada ¢ozuliir.?

Cukgiler riiyalar1 ruhlarla temasa ge¢gmenin bir yolu
olarak goriirler (Eliade, 1999: 288). Riiya3, insanoglunun
bilinmeyen yerler ve olaganiistii kuvvetlerle kurdugu
iletisim kanalidir. Islam alimlerine gore riiyada goriilenler,

2 Riiyada bir sorunu ¢ozme girisimi vardiwr. Riiyalar bilincaltindan ¢ikar
(Geng, 2011: 14). Riiya goriiyorken beyindeki duyussal girdi kesilir.
Riiya esnasinda birey gormez, duymaz ve hissetmez. Riiya goren kisi
biiyiik olglide felcli gibidir ve riiya gordiigii sirada kisi hareket
edemez. Riiya gormek izole bir beyin faaliyetidir, riiya goriiyorken
beyin kendisi disindaki olaylar1 hissedemez... Riiyalar hayatta kalma
degerlerimizi ve kokenlerimizi besleyerek tiirler icin gobek kordonu niteligi
tasir (Geng, 2011:15-16).

3 Edwart B. Tylor'a gore insanlik ruh inancmna riiya araciligiyla
varmugtir. Insan riiyasinda gesitli olaylar yasamakta, uzak ve degisik
yerlere gitmek, tanimadig; kisilerle karsilasmak... oysa riiyay1 géren
kisi, biitiin bunlar olurken kuliibesinde yataktadir. O halde uyuyan
kisi terk edip giden sey ruhtur. Ayni durum o6liim i¢in de s6z
konusudur. Ruh, riiyada insami belli bir siireligine oliimde ise
tamamen terk eder (Ornek, 1995: 24).
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Allah’in melekleri vasitasiyla kullarma direkt ya da
sembolik ifadeler kullanarak ilettigi mesajlardir. Riiya, cogu
Miisliiman alime gore Levh-i Mahfuz’dan gelen bilgiler ve
gortintiilerdir. Riiya, ruhani bir olaydir. Ruhani olaylardan
olusan riiyalari ise {i¢ grupta degerlendirmek miimkiindtir:
Bunlar; Rahman’i, nefsani ve seytani riiyalardir. Allah
tarafindan ya da melekler araciigiyla kulun kalbine
yanslyan ve gayba ait anlamlarin verildigi riiyalar igin
sadik, salih, rahmani ya da ruhani riiya terimleri de
kullanilmistir. Rahmant riiyalarin peygamberler, veliler ve
temiz inanch kisiler tarafindan gorildigiine inanilir.
Bunlar ilahi kaynakli oldugundan riiyada goriilen her sey
aynen gerceklesir. Ayrica ¢ocuklar ve peygamberler
disindaki insanlar da bu tiir riiyalar: gorebilir (Yalginkaya,
2021: 897- 901).4 Insanlar salih riiya gérmek igin kutsal
mekanda uyurlar. Ayrica her kutsal mekanda uyuma ritiieli
gerceklestirilmez. Uyumak icin segilen belli basli mekanlar
vardir. Tipki Anadolu’daki sagaltim ocaklar1 gibi®. Mutlu

4 Ayrintih bilgi igin bk. Taner Ciicii, Islam’da Riiya Amel liskisi,
Diyanet Dergisi. S. XVI, 92- 100, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 1977; Kadriye Yilmaz; Kamile Cetin, Riiyalar ve Niyazi-i
Misri’'nin Tab’biratii’l-Vakr’at Adli Eserinde Riiyalarin Dili, Turkish
Studies, 2007, S. 2/4 Fall, 1066-1076; Sevda Yiicesoy, Uykudaki Bilgelik
Riiyalar, Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 2001; Niliifer Evginer,
Psikolojik ve Dini Bir Fenomen Olarak Riiya, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), 2010;
Osman Nuri Kiigiik, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’ye Gére Riiya ve Tabiri,
Marife Dini Aragtirmalar Dergisi, 2014, S. 3, 31-56; Erdem Sarikaya,
Eski Tiirk Edebiyatinda Riiya (Baslangictan XV. Asra Kadar), Cilt L
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), 2014; Murat Kayaci, Tasavvuf Geleneginde Riiya
(Psikolojik Bir Yaklasim), Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii (Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi), 2018.

5 Tirk halk kiiltiirtinde yer alan ocaklar kokleri mitolojik déneme
dayanan, giliniimiizde de islevsel bir bigimde yasayan, kiiltiirel
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Ozgen bu tiir yerler icin ssnanmis yerler kavramim kullanr.
Anadolu’da bu kavram bazi yatirlarin halkin zihninde
“smanmis” olarak yer edinerek nesilden nesile degismeden
aktarilmasma sebep olmustur. Bu mekanlar icin siklikla
“Denedim faydasinm gordiim. Sinadim karsiligin1 buldum”
(Ozgen, 2019: 104) ifadelerinin kullanildigim soyler. Tuba
Ozkan Saltik’in tespitlerine gore hastay1 sagaltim amaciyla
bu tiir yerlere yonlendiren, iyilesme hikayeleridir. Doktor
doktor gezip iyilesemeyen hasta, bir yakinindan ya da
tanidig1 birinden, bir iyiles(tir)me hikayesi duyar, duydugu
bu hikaye tizerine sifa bulmak icin ocak, tiirbe ya da diger
uygulamaya basvurur (2012: 310-311). Smnanmus yerlerle
ilgili anlatilan sinanmislik anlatilar1 halkin ¢are bulmak igin
bu mekanlar1 tercih etmesini saglar. Bu smanmishk
anlatilarinin bir kismin1 da memoratlar olusturmaktadir.
Ahmet Yasar Ocak’a gore Kur’an-1 Kerim’'de gecen
peygamberler, Hz. Muhammed ve cevresindekiler
hakkinda rivayet edilen olaganiistii olaylar sebebiyle,
keramet telakkisi halk arasinda ¢ok c¢abuk ve kolay
yayilmistir. Bu durum popiiler bir mahiyet kazanarak
tasavvufun resmi telakkisinden apayr1 bir kiliga
biirtinmiistiir. Bunda Arap toplumunda mevcut eski
devirlere ait efsane ve mitlerin, Yahudi ve Hiristiyan
kaynakli menkibelerin o6nemli Ol¢iide rolii olmustur.
Tasavvufun yayildigi halk muhitlerinde 9. yiizyildan
itibaren anlatilanlar evliya menkibelerine doniismiistiir.
Dini esaslara aykiri olmamasina dikkat edilerek anlatilan

stireklilik agisindan son derece 6nemli olan kurumlardir. Ocaklar baz1
hastaliklar1 sagaltma islevine de sahiptirler. Ocaklardaki sagaltma
islemleri olaganiistii nitelikler tasir (Cobanoglu, 2003: 70-71). Anadolu
Tiirk halk hekimliginde 6ne ¢ikan bir¢ok sagaltim ocagi mevcuttur.
Ayrintil bilgi igin bk. Sat1 Kumartashoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve
Ocak Kiiltii. Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Doktora
Tezi), 2012.
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veli kerametli anlatilar folklor kaynaklarindan beslenerek
yeni keramet anlatilarinin olusmasina sebep olmustur.
Boylece tegekkiil eden menkibeler giderek biitiin Islam
diinyasinda c¢ogalip zenginlesmeye baslamistir (1992: 30-
31). Smanmislik kavrami ocaklar igin de gegerlidir. Ozkul
Cobanoglu'na gore ocaklardaki sagaltma islemleri
olaganiistii nitelikler tagir. Bu olaganiistiiliikler ise
memoratlagmalara® yol agar. Yatir veya evliya kiiltlerine
baglanarak anlatilan memoratlar bu tiir kurumlarin
gercekligine, dogruluguna, iliskin en 6nemli deliller olarak
kabul edilir. Bunlar bir yandan efsane ve menkibelere
inandiriciik  katarken bir yandan da bu kurumlarin
islevselligini muhafaza etmesini saglar (2003: 70-71). Kutsal
mekanlarda yatan ulu zatlar hakkinda anlatilan anlatilar
kutsalliga gii¢ katar. Yasarken gosterilen kerametleri
oldiikten sonra da gosterdigine dair anlatilan kutsal
anlatilar ritiielin devam etmesini sebep olmustur. Efsane,
menkibe ve memorat gibi anlatilar toplum tarafindan
dogruluklar1  sorgulanmadan kabul goren kutsal
anlatilardir. Bu da ziyaret mekaninin kutsalligina giic katar.
Bu anlatilar ritiiellerin canliligini kaybetmeden giiniimiize
kadar gelmesini saglar. Kutsal mekanda uyuma ritiielinin
temelinde keramet ve kutsal anlatilar olduk¢a giiclii rol
stlenir.

Kutsal anlatilar bir yandan mekana kutsallik katarken
diger yandan da mekanin sagaltim merkezi haline
gelmesine sebep olur. Buradaki sagaltim ise dinsel-biiytisel
bir sagaltim seklidir. Boratav'in tespitlerine gore halk
geleneginde sagligr koruma ve hastaliklar1 sagaltma islem
ve yontemlerinin bir kismi sadece biiyiisel 6zellige sahiptir.

8 Memorat, tabiatiistii ferdi bir tecriibenin yasayan veya ondan dinlemis
birisi tarafindan anlatilan sahsa bagh hikdye (Cobanoglu, 2003: 22).
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Hastaligin sagaltilmasi i¢in bagvurulan yatirlar, ocaklar ve
kutlu mekanlar vardir. Adli adsiz evliya yatirlarina halk,
hastaliklarin sagaltmasi i¢in basvurur. Kimi yatirlarin bir
tek hastaligi, kimilerinin birkag hastalig1 bazilarmin ise tiim
hastaliklar1 sagaltma giicli olduguna inanilir. Baz1 ocaklar
da hastaligin sagaltma merkezi haline doniismiistiir. Biitiin
bunlar disinda kalan baz1 kutsal mekanlar mevcuttur. Her
tirlti hastalik igin basvurulan, ziyaret edilen kayalar,
daglar, agaclar, pmarla ve 1ilicalar vardir. Hizir'in
ugradigina inanilan yerler de kutsal mekanlar iginde yer alir
ve sagaltma icin ziyaret edilir (Boratav, 2013: 140-144).
Kutsal mekénlarin olusmasinda atalar kiilti inana da
oldukca etkili olmustur. Giliniimiizde veli tarbeleri
etrafinda icra edilen ritiiellerin kaynag: eski atalar kiiltii
inancina dayanur.

Ahmet Yasar Ocak’a gore atalar kiiltii inanc1 atanin
Oldiikten sonra birtalkim giliclerle donatildigi, bu sayede
ailesine yardim edebilecegi inancini dogurmustur. Bu
sebepten atalarin mezarlar1 kutsal sayilmistir. Bu inang da
veli kiltiiniin” temelini olusturmaktadir (1992: 12). Sedat
Veyis Ornek’in bu konudaki tespitlerini ise su sekilde
ozetlemek miimkiin. Ornek’e gore; atalar ibadeti, 5liimden
sonra hayatin devam etti§i inancina, atalarin bagh
bulunduklar: cemaatle iligkilerini koparmadig1
diistincesine  dayanmaktadir.  Atalar inanc  olan
toplumlarda yaygin inams insan oldiigiinde sadece
bedenini kaybeder. Fakat ruhu yani manevi varligi
yeryiiziinde kalir. Bu ruh geride kalanlarin hayatin etkiler.
Oliim aslinda hayatin bitisi degildir. Atalar ibadetinde belli

7 Veli kiltuni su sekilde 6zetlemek miimkiin; olaganiistii kuvvet ve
kudrete sahip Tanr1'ya yakin kabul edilen bir sahsiyetin herhangi bir
konuda, sag veya 6lii iken, yardiminin dokunulacagina inanilan ve bu
temin igin ritiiel yollara bagvurulmasidir (Ocak, 1992: 6).

217



Fatos YALCINKAYA

kisiler, ozellikle kabile atasi, tinlii savascilar, din adamlar1
vb. kisiler tapilmaya, kurbana ve duaya hak
kazanmaktadir. Ciinkii bunlar yasarken de toplumda
biiylik ve onemli isler gormiislerdir. Onlar1 otekilerden
aywran insaniistii Ozellikleri Oliimlerinden sonra da
kaybolmaz. Atalar, dinsel ve toplumsal buyruklarin,
gelenek ve adetlerin koruyucusu olarak kabul edilir (1995:
94-95). Veli, pir gibi din ulularmin yasarken ve ¢ldiikten
sonra insana yardim ettigine ve sifa dagittigina
inanilmaktadir. Bu kutlu kisilerin yatirlar1 veya makamlari
her tiirli derde deva olmakta ve bu amagla ziyaret
edilmektedir (Dag1, 2020: 200). Oliimii yok olus olarak
gormeyen toplumlarda ulu zatlarin mekanlarini ziyaret
etme oldukca yaygin bir durumdur. Bunun temelinde
oldiikten sonra yasamin oldugu inanci yatmaktadir. Bu
ylizden bunlar birer sagalticc ya da aract olarak
gortilmiistiir. Sagalticilari, yasayanlar ve mekanin otesine
gecenler (atalar) olmak tizere iki gruba ayirabiliriz. Her iki
durumda da bu sagalticilar birer aracidir.

Tirbe ve yatir etrafinda tesekkiill eden inang¢ ve
pratiklerde, tiirbede yatan veya yatirda var olduguna
inanilan ulu kisinin ruhu ile temasa gecip, onun sahsz ile
biitiinlesecegine inanan ihtiya¢ sahipleri, bu ulularin
manevi kuvvet ve kudretlerine teslimiyet gostererek
Tanri'dan, ctimle sikintilarinin son bulmasi, dileklerinin
kabul gormesi ve hastaliklarinin iyilesmesi hususunda
yardim bekler (Araz, 1996: 823). Radloff’a gore aracilik igin
en uykun kisilerin baginda Samanlar gelir. Insanlar, en cok
Yer-su tanrilarina yakin bulunmakta, onlarin iyiliginden
dogrudan dogruya yararlanmakta ve bu nedenle aracisiz
onlarla baglanti kurarak kurban sunumunda bulunmaya
cesaret etmektedirler. Zayif insan, en yiiksekteki gok
tanrilar1 ile karanligin ruhlarina dogrudan dogruya
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basvurmaya cesaret edemez. O, bunun igin bir araciya gerek
duyar; bu aracilar, onun cennette yasayan atalaridir. Insan,
bu atalar araciligiyla gokteki yiiksek tanrilara dileklerini
bildirir ve onlardan yardim ister. Fakat herkes etkili bir
sekilde atalarina bagvuramaz ya da daha dogrusu, her ataya
etkili bir sekilde yardim etmek giicii verilmemistir. Bu giig,
ancak samanlardan olan pek az soyda bulunur (Radloff,
2008: 23). Kutsal mekanlarda yatan ya da sir olan ulu
zatlarin yardimiyla hastaligin sagaltilmas: amaglanmasgtir.
Bu mekdnin sahibi tipki saman gibi araci olarak
kullanilmaktadir. “Ulularin, evliyalarin, velilerin®
pirlerin... yiizii suyu hiirmetine...” diye baslayan duanin
bu ritiielin yapilmasinda kismen etkili oldugu
kanaatindeyiz. Insanoglu genellikle Tanr1 ile arasina bir
aract koyma egiliminde olmustur. Mekan sahipleri araci
olarak goriilmiislerdir. Ciinkii onlar secilmis kisilerdir.
Insanlar, secilmis kisiler araciligiyla yardim istemenin daha
dogru olduguna inandiklari i¢in bu yola basvurmuslardir.

1. Sagalticilar

Tarih boyunca insanlarin gesitli nedenlerle maruz
kaldiklar1 hastaliklardan kurtulmak igin denedikleri ve
basvurduklar1 uygulamalarin “sagaltic1” kimligiyle bilinen
ve tanimnan kisiler tarafindan icra edildigi goriilmektedir.
Halk hekimliginde “sagaltic1”, her tiirlii hastalig1 tedavi
etme giicline ve yetenegine sahip olduguna inanilan kisiye
denilmektedir. Toplum nazarinda genellikle {istiin
yeteneklere sahip oldugu kabul edilen ve bu 6zelliklerinden

8 Veli, Kur'an1 Kerimde “Allah’1t seven, dost edinen ve O’nun
tarafindan dost edinen” kisi anlamindayken zamanla “benligini
Allah’ta yok etmek suretiyle bir takim istiin vasiflar kazanarak
olaganiistii seyler sergileyen biiylik insan” seklinde anlam
genislemesine ugramistir (Ocak, 1992: 1).
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dolayr da konumu itibariyle kiiltlestirilen bu Kkisiler,
insanlarin hastaliklardan kurtulmalarini saglamaktadir
(Tekel, 2020: 819). Hastaliklardan korunma, hastaliklarin
iyilestirilmesi, sik tekrar eden olaylar neticesinde kazanilan
tecriibeler, dinsel-biiyiisel yorumlamalarla birlikte bunlarin
kusaktan kusaga aktarilmas: geleneksel halk hekimliginin
dogmasina neden olmustur. Geleneksel hekimlik bir kiiltiir
trtintidtir. Farkli toplumlar ve farkli kiltiirler farkh
geleneksel hekim tipleri olusturmustur (Konak, 1992: 90).
H.E. Sigerist'e® sagalticilar i¢in geleneksel iyilestiriciler
ifadesini kullanilir. Ona gore geleneksel iyilestiriciler hem
dogada bulunan otlardan ve bitkilerden ilag yapan hem de
biliylik Olciide biiyii, sihir, dinsel inan¢ ve degerlerden
yararlanarak hastaliklari tedavi eden kisilerdir. {lk caglarda
insanlar hastaliklar1 dogaiistii gliclere bagladiklar1 igin
basvurduklari kisiler, sihirbazlar, biiyticiiler ve samanlardir
(Kizilgelik, 1995: 72-74).

Ik sagalticilar Samanlardir. Samanin baslica iki gorevi
vardir. Hastalar1 sagaltmak ve ruhlarinin Gte-diinyaya
gidislerine eslik etmek (Ornek, 1995: 54-55). Tiirk
Samanlarmin en O6nemli vazifelerinden biri hastalarin
viicuduna giren cinleri ve kotii ruhlar: kovmaktir. Samanist
inanca gore insan viicudundaki ruh, kotii ruhlarin etkisiyle
viicudu terk ettigi zaman hastalik meydana gelir. Ruh ugar
gider ve cogu zaman kotii ruhlarin esiri olur. Eger cok uzun
zaman viicuttan ayri kalirsa 6liir. Oliimii engellemenin tek
yolu ise ruhu viicuda geri sokmaktir. Bunu ise ancak bir
Saman yapabilir. Ciinkii hastay: iyilestirmek i¢in ruhun
nereye gittigini bilmek ve onu kétii ruhlarin etkisinden
kurtarmak gerekir. Bunun igin kotii ruhlarla savagsmay iyi

9 Daha fazla bilgi i¢in bk. H.E. Sigerist (1980). On the History of
Medicine, New York: MD Publications, Inc.
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bilmek gerekir (Ocak, 2002: 148-150). Samanist inang
sisteminde ruhun kacirilmas: hastalik sebebi olarak
gorilmiistiir.

Orta ve Kuzey Asya’da samanin baslica gorevi sihirle
hastaliklar1 iyilestirmektir. Bu bolgelerde hastaligin baslica
sebebi olarak ruhun/canin kagirilmas1 goriisti  agir
basmistir. Bu goriise gore hastalik, ruhun ¢alinmas1 veya
kaybolmasi olayidir. Sagaltilmasi ise kaybolan ruhu arayip
bularak hastanin bedenine geri getirmekle miimkiin
olacaktir. Asya’nin bazi1 bolgelerinde hastaligin nedeni
hastanin viicuduna sihirli bir nesnenin girmesi veya
hastanin  kotii ruhlar tarafindan c¢arpilmasidir. Bu
durumlarda sagaltim zararli nesnenin c¢ikarilmas: veya
ifritlerin kovulmasiyla olur. Bazen ruh ¢alinmis ve kotii
ruhlar tarafindan ele gecirilmistir. Bu durumda iyilestirme
siireci canin aranmasi ve kotii ruhlarin kovulmasin
kapsayacaktir. Bu hastaligi bir tek Saman sagaltabilir.
Cinkii ruhlar1  goren, onlar1 nasil etkisiz hale
getirebilecegini bilen, kagirilan cani bulup bedene geri
getirebilen kisi odur (Eliade, 1999: 247- 248). Giintimiizde
hastalik tedavisinde uygulanan samanist islemler Islami bir
kilikta devam etmektedir. Okuyup iifleme, muska yazma
vs. usullerle hastalig1 tedavi etmeye calisan ve halk arasinda
hoca diye taninan sahislar Samanin giiniimiizdeki tipidir.
Bu tip ayrica Anadolu’da cindar adiyla bilenen hastalarin
viicuduna girdigine inamnilan cinleri kovan, bunu da
emrindeki cinlerden yardim alarak yapan kisidir (Ocak,
2002: 148-150). Kotii ruhun tesiri altina girdigine inanilan ve
ruhi bozukluklarla akil hastaliklar1 gibi sebebi bilinmeyen
rahatsizliklari olan kimselerin tedavilerini de “kam, saman”
ve Islami devirdeki adiyla “baksilar” {istlenmistir. Orta
Asya kamliginin bugtine ulasmais sekli olan ve Anadolunun
hemen hemen her yerinde bulunan “ocak” adh
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sagalticilarsa dinsel-biiyiisel yontemlerle birlikte ilaglar1 da
kullanarak sahip olduklar: yetilere gore hastaliklar: tedavi
etmislerdir ve hala da etmektedirler (Tekel, 2020: 819-820).
Tarih icinde kamlarin iistlendigi gorevler giintimiizde hoca
ve seyhlere ge¢mistir. Ruh giidiicii olan kamlar gibi bugiin
de Anadolu’da ve Tiirk diinyasinda cin, peri gibi
olaganiistii varliklar1 yo6nlendirip kovarak bunlardan
kaynaklanan hastaliklar1 sagaltan hocalar, seyhler vardir
(Dag1, 2020: 201-202). Sagaltict samanin giiniimiizdeki
roliinti ~ veliler, evliyalar, seyhler, pirler, hocalar
{istlenmistir. Insanlar biiyiilii giiglerin eline diisen ruhlarini
eski saghgma kavusturmak igin bu wulu zatlara
basvurmustur. Bu sebepten onlarin yatmis oldugu
mekanlarin da kutsal olduguna inanmuslardir. Her ne kadar
bu zatlar farkli bir aleme go¢ etmis olsa da onlardaki
kutsalin yattiklar1 yerlere, dokunduklar1 nesnelere kisacasi
bir zamanlar temasta olduklar1 her seye sirayet ettigine
inanilmistir. Atalar kiiltii ve temas biiytisii inanci bugiin bu
mekanlar1 ziyaret edilmesine ve belli basgh ritiiellerin
sergilemesine sebep olmustur.

Binlerce yillik bir gegmise sahip olan geleneksel halk
hekimligi uygulamalari, ilk caglardan giintimiize kadar
geliserek ve degiserek gelmistir. Ge¢misin inang dgeleriyle
birlikte hala uygulanmaya devam eden bu sagaltma
yontemleri, eski Tiirk toplumlarinda samanlar tarafindan
uygulanirken, Anadolu’da farkli isimler verilen halk
hekimleri tarafindan icra edilmeye baslanmstir.
Gilintimtizde modern tibbin tiim imkanlarina ragmen
hastaliklardan kurtulmak icin bilgisine giivenilen, soziine
itimat edilen, atalarindan el almus, tecriibeli ve saygin kisiler
olarak kabul edilen sagalticilara hala basvurulmaktadir
(Tekel, 2020: 835). Anadolu’daki sagalticilardan bazilar: ise
ocak mensuplaridir. Ocak kavraminin bir¢ok anlami vardir.
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Tirk Dil Kurumu sozliiglinde ocak igin on bir tanim
kullanilmistir. Burada sadece konumuzla ilgili olan tanima
yer verecegiz. Halk hekimligiyle ilgili olan ocak tanimi ise
sOyledir: Halk hekimliginde bir 6nceki kusaktan el verme
suretiyle aktarilan bilgileri kullanarak belirli bir sikayeti
veya hastalig1 iyilestirdigine inamilan aile (TDK, 2021)
ifadesi kullanilmustir. Pertev Naili Boratav’ gore ocak
kelimesinin anlamlarindan biri belirli veya birka¢ hastalig:
sagaltma giicii olan, bu isi uzmanhk edinmis kisidir.
Bunlara ayn: zamanda ocakli’® da denir. Ocaklilarin
hastaliklar1 sagaltma yontemleri ise ¢cogu zaman biiyiisel
islemler igerir. Bazi ocaklar tek bir hastaligin
sagaltilmasinda uzmanlasirken bazilar1 ise birkag hastaligin
sagaltmasinda uzmanlasmistir (2013: 130-131). Ocaklarin
as1l iyilestirme giicii, ocagin manevi giicii ile insanlarin bu
glice olan inanglarinda saklidir (Bekki, 2017: 208). Ocak"!

10 Birtakim hastaliklara sifa verme yetileri olan ocaklar, bu yetilerine degisik
sekillerde sahip olmaktadirlar. Bazi ocaklar, herhangi bir sey yapmaksizin
yalnizca bir ocak soyuna tabi olduklar: i¢cin hastalar: tedavi ederken, bazilar:
ise hasta tedavi etmek icin ocaklardan degisik sekillerde izin almaktadirlar.
Ocaklilarin cogu ya bir ocak soyundan gelerek ya da bir ocaklidan izin alarak
hastalara sifa vermektedirler...Ocakli olmanin ¢esitli yollar: vardir. Bazi
ocaklilar bir ocak siilalesinden olduklar: i¢cin dogustan ocakli sayilirlar;
bazilart ocakli kimselerden el aldiklar icin ocaklidirlar; bazilariin ise ocakli
sayimalarimin ¢ok degisik hikdyeleri vardir. Hikdyeleri ne olursa olsun her
ocaklinin tedavi ettigi bir hastalik vardir. Ancak bazi ocaklilar birden fazla
hastaligr tedavi etmektedirler. Birden fazla hastali§a bakan ocaklar bu
hastaliklary iyilestirmek icin ayni ocaktan el alabildikleri gibi farkl
ocaklardan da el alabilmektedirler. Bazi durumlarda bir ocakl bir hastaliga
sifa verme yetisini soyundan alirken, baska bir hastaliga sifa vermek icin ise
baska bir ocaktan el alabilmekte ya da degisik sekillerde ocaklr olabilmektedir
(Kumartashoglu, 2012: 215; 231-232).

" Ocak kavrami i¢in bk. Abdiilkadir inan (1976), Eski Tiirk Dini Tarihi,
Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari; ; Nejat Birdogan (1992), Anadolu
ve Balkanlarda Alevi Yerlesmesi: Ocaklar-Dedeler Soyagaglari,
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kavraminda bir aileye mensup olma anlami da vardir.
Ozellikle dini hiiviyete sahip aile ocaklari oldukca fazla
saygl gormustiir. Aile tyelerinin gostermis oldugu
kerametler ocag1 ve ocagin mensuplarmi toplum iginde
farkli bir noktaya koymustur. Ocaktan sifa bulanlarin
anlattiklar1 halk arasinda bu ocaklarin zamanla birer
sagaltma mekanina doniismesine sebep olmustur. Oyle ki
ocakzadelerin (ocaklilarin) 6lmiis olmasi bile bu sonucu
degistirmemistir. Keramet sahibi ocakzadenin oOliimiiyle
rittieller artik onun yatir1 etrafinda icra edilir hale doniistir.

2. Hastaligin Tanimlanmasinda Kiiltiirel Etki

Kutsal mekanlarin toplumca neden tercih edildigine
gecmeden once toplumun hastalik ve saghk kavramana
nasil baktigi, bu kavramlarin sekillenmesinde neyin etkili
oldugu tizerinde durmak yerinde olacaktir. Hastalik ve saglik
kavramlarima yiiklenen anlamlar kiiltiivden kiiltiire farklilik
goOstermektedir. Hastali§in  giderilmesi, onu ortaya c¢ikaran
nedenle iliskiliyken bu nedenleri bicimleyen de kiiltiirel yapidir.
Her toplumda hastaliklarin tamimlanmasinda ve sagaltiminda,
sozel yolla aktarilarak gecmisten devralinan, geleneksel bilgiye ve
tecriibeye dayali uygulamalar mevcuttur (Ozkan Saltik, 2012:

Istanbul: Alev Yayinlars; Piri Er (1998), Geleneksel Anadolu Aleviligi,
Ankara, Ervak Yaymnlar; Ahmet Yasar Ocak (1999), Aleviligin
Tarihsel, Sosyal Tabaru ile Teolojisi Arasindaki {liski Problemine Dair,
Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler ve
Nusayriler, fstanbul: Ensar Nesriyat, ss. 385-398; Ali Yaman (2001),
Anadolu Aleviliginde Ocak Sistemi ve Dedelik Kurumu, Uluslararasi
Anadolu 1nanglar1 Kongresi Bildirileri, (23-28 Ekim 2000,
Urgﬁp/NeV§ehir), Ankara: Ervak Yayinlari, ss. 849-887; Mehmet Ersal
(2009), Alevi inan¢-Dede Ocaklar1 Uzerine Bir Orneklem: Veli Baba
Sultan Ocag1, Malberg: Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii; Biilent Akin
(2020), Kizilbas Oguzlar ve Sah Ismail’in Anayurdu Diyarbakir- Tarih,
1nang, Kimlik, Ocak ve Ritiieller-, Kitabevi.
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308). Saglik ve hastalik her ne kadar tibbi siirecleri ve kavramlar
cagristirsa da sonucta tibbi oldugu kadar sosyal ve kiiltiirel bir
olgudur. Bu bakimdan toplumsal ve kiiltiirel olarak da sekillenen
bir olgu oldugu icin sosyolojik bakis agisina ihtiyag duymaktadir.
Geleneksel biyomedikal modele gire hastalik, disaridan gelen ve
bedenin fizyolojik yapisini ve ruhsal dengesini bozan bir etkidir ve
tamamen fizyolojik siireclerle agiklanir. Oysa saglik ve hastalik
ayni zamanda sosyal yapt iginde meydana gelir ve sosyal yapi
tarafindan sekillendirilir. Bu yiizden saglik ve hastalik toplumsal
ve cevresel iiriinlerin bir sonucudur. Saglik ve hastali§a anlamin
veren toplum ve toplumun onu algilayis bicimidir. Bu yiizden
bazi semptomlarin hastalik olup olmadi$i tarihsel siireg icinde ve
toplumdan topluma farkhilik gOstermektedir. Saglik-hastaligin
algilanmasinda inang, egilim, tutum ve delerler de etkilidir.
Hastalik karsisindaki tutum ve davranslar icinde bulunulan
kiiltiiriin bir yansimasidir. Bireyin hastalik belirtileri durumunda
QoOsterecegi  tepki  wve  tutum,  killtir  tarafindan
sekillendirilmektedir. Bu bakimdan hangi semptomlarim hastalik
belirtisi sayilip  sayilmadigr, saglikly olmanin  kriterleri ve
hastaliklarin tedavileri kiiltiirden kiiltiire degismektedir. Sonucta
bireyin toplumsallasma siirecinde edindigi hastalik algis1 icinde
bulundugu toplum tarafindan  diizenlenmektedir (Aytag;
Kurtdas, 2015: 247). Giiniimiizde hastalik etmenlerinin mikrop
teorisiyle aciklanmasi kabul goren ve bilinen bir durumdur ancak
halk hekimligi acisindan birtakum hastaliklarin sebebi biiyiisel ve
dogaiistii olaylara dayandirilir. Bu mnedenle halk hekimligi
uygulamalarinda, halen devam eden fakat kokeni cok eski
uygarliklara kadar dayanan ¢ok cesitli biiyiisel ve majik islemleri
de gormekteyiz. Hig siiphesiz bu tip pratiklerin temelinde inang
unsuru yatmaktadir. Modern tibba ve olanaklarina ulasmanin
ge¢mise  nazaran  kolaylasti§im  diisiindiigiimiizde,  halen
“kocakart” ve “kocakart ilaclart” olarak da adlandirilan aslinda
birer “halk hekimi” olan bu kisilere ve tedavi sekillerine olan
ragbeti ancak bu konudaki inang unsurunun son derece kuvvetli
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ve koklii olmast seklinde aciklayabiliriz (Sol, 2007: 177). Kisaca
toparlamak gerekirse toplumlarin hastaligi tanimlama sekli
ve hastalig1 sagaltma'? yontemlerinde kiiltiirel birikimler ve
inanglar etkili olmustur.

3. Kutsal Mekanlarin Tercih Edilme Sebepleri

Modern tibbin yetersiz kaldigi noktada'’ insanlar
alternatif yol arayisina girmislerdir. Bu yollardan biri kutsal
mekan ziyaretleridir. Bu tiir uygulamalar dinsel-biiytiisel
sagaltma grubunda yer alir. Modern tibbin bulamadig:
sorunun kaynagi o halde biiyiisel olmalidir inanci, insani bu
mekanlara gitmeye tesvik etmistir. Eski inancin izlerini
tasiyan bu diisiince kutsal mekanlarin sagaltma amach
kullanilmasina sebep olmustur. Kutsal mekanda yatan veya
sir olan atalar, birer sifaci olarak kabul edilmistir. Yagsarken
sagaltma islemi yapanlarin ziyaretleri daha fazla ragbet
gormiistiir. Yasarken keramet gosteren bu zatlarin 6ldiikten
sonra da keramet gosterdiklerine dair anlatilar giiniimiizde
bu tiir ritiiellerin kutsal mekéanlarda canli bir sekilde devam
etmesine zemin hazirlamigtir. Anlatilar  (efsaneler,
menkibeler, memoratlar) mekani, mekansa anlatilari stirekli
besleyip durmustur.

2. Orhan Acipayamli sagaltma yoOntemlerini su sekilde
smiflandirmistir: Irvasa yoluyla yapilan sagaltmalar, parpilama
yoluyla yapilan sagaltmalar, dinsel yolla yapilan sagaltmalar, bitki
kokenli em’lerle yapilan sagaltmalar, hayvan kdkenli em’lerle yapilan
sagaltmalar, maden kokenli em’lerle yapilan sagaltmalar
(Acipayamli, 1989: 2). Kutsal mekanlarda sagaltim amach
gerceklestirilen ritiielik uyuma dinsel yolla yapilan sagaltmalar i¢inde
yer alir. Kutsal mekanlarda uyuma temelinde saglatma amach
yapilan bir ritiieldir.

13 Bazen de bazi inan¢ ve tutumdan dolayr moderne tibba hig
bagvurmadan da direk kutsal mekéanlar tercih edenler de olmustur.
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Giineydogu Anadolu etnik ve dini (Alevi, Siinni,
Yezidi, Hristiyan) yap1 bakimindan gesitlilik arz
etmektedir. Farkli inanglara mensup bireylerin ayr1 ayri
ziyaret ettigi kutsal mekanlar olmasina ragmen her inanca
mensup bireylerin ortak olarak sifa bulmak amaciyla
ziyaret ettigi kutsal mekanlar da vardir. Dogu ve Giineydogu
Anadolu’da ziyaret edilen ata mezarlari, tiirbe ve yatirlar,
baslangicta oldugu gibi, giiniimiizde de caresiz insanlarin
sigimagt ve umut kapist olma fonksiyonlarint devam ettirmektedir
(Araz, 1996: 783; 818). Aymi durum Hristiyan inancina
mensup bireyler icin de gecerlidir. Hristiyan geleneginde
gecmiste bir kisi hastalandiinda, manastir kompleksi iginde
bulunan hastaneye basvurur ya da kutsal emanetleri kilisede
korunmakta olan bir azizin mezarina giderek sifa bulmaya
calisirdr. Bu anlayis giintimiizde de devam etmektedir. Mardin'de
bulunan Deyrulzafaran Manastiri, Midyat'taki Deyrul Umur
Manastiri,  Diyarbakir'daki  Meryem Ana Manastir1 = sifa
arayisinda olan pek ok kisi tarafindan ziyaret edilmektedir
(Uygur, 2020: 46-47). Ziyaretgilerin tamami Hristiyan
degildir. Farkli inan¢ gruplarma mensup kisiler de bu
mekanlari sagaltim amagh ziyaret etmektedirler.

Tekkeler; evliya, dede, seyh, hoca gibi kisilerin ibadet
ettikleri, yattiklari, zaviyeler, tiirbeler ve dergahlardir.
Anadolu’da insanlar bazi hastaliklar1 dinsel-biiytisel
metotlarla tedavi etmeye calismislardir. Bu amagla yatr,
tekke ve zaviyeleri ziyaret etmislerdir. Ozellikle akil ve ruh
hastaliklar1 icin kutsal saydiklari yerleri ziyaret etmislerdir.
Bunun temelinde ise hastaligin tabiatiistii gli¢lerin etkisiyle
meydana geldigi inanc1 yatmaktadir. Bu inangtan dolay1
tekke, tiirbe, yatir vb. kutsal mekanlarda uygulanan dini ve
sihri yollardan medet ummuslardir. Halk arasinda akil
hastaliklarinin temelinde cin ¢arpma, peri kizina tutulma,
cin ve perilerin tiizerine basmak, pis sular1 cinlerin
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bulundugu yerlere dokmek, kutsak kabul edilen piar
baslarina saygisizlik etmek vb. nedenler yatmaktadir
(Bayat, 1989: 59-82). Kirsal kesimde yasayanlarin, ruhsal
hastalarin ve genel olarak halkin ruhsal hastalik ve hastaya
kars1 olumsuz inang, tutum ve damgalamaya sahip oldugu
tespit edilmistir. Hasta yakinlarinin ailedeki ruhsal hastalig1
olandan  utandiklari, hasta  yakinlar1  toplumun
damgalamasindan dolay1 hastalik tanisini gizledigi ve hatta
ruhsal hastalik nedeniyle evlilik igin tercih edilmeyecegini
diistindiikleri tespit edilmistir. Ruhsal hastalik ne olursa
olsun olumsuz inang, tutum ve damgalanma kaygisi hasta
ve yakininin tedaviden kagmasina sebep olmaktadir (Cam;
Bilge, 2013: 94-99). Ziibeyde Erdogan (1997: 215-126)
insanlarin  modern tibba karsi halk hekimligine
yonelmesinin on sebebini maddeler halinde siralamstir.
Burada konumuzla ilgili olan maddelere yer verecegiz.
Bunlar: Ekonomik nedenler, caresizlik, gelenekgilik, dini
inanglardir. Toplumsal davranislar bize kutsal mekanlarin,
Ozellikle ruhsal rahatsizliklar igin, tercih edilmesinin asil
sebebini toplumda kisinin “deli/akil hastasi” damgasin
yeme kaygisindan oldugunu gostermektedir.

Giintimiizde kutsal mekanlarin birer sagaltim yeri
olarak ziyaret edilmesinin bir¢ok sebebi vardir. Bunlardan
biri hastaliklarin kotii ruhlar tarafindan insana musallat
edildigi inancidir. Ziyaretin bir digeri sebebi ise modern
tibbin ¢oztimsiiz kalmasidir. Coziim arayanlar son care
olarak kutsal mekanlar1 ziyaret eder. Ozellikle agir ruhsal
hastaliklar1 olanlar ile fiziki hastaliklar1 olanlar kutsal
mekanda bir gece uyurlar. Kisa stireli uyuyanlar da vardir.
Bunlarin uyuma amaci ise genellikle riiya gormek. Bu
riiyalar araciligiyla gelecekten haberdar olmak, gelecekte
nasil davranmasi gerektigini Ogrenmektir. Bu ikinci
durumda hastaligin sagaltilmasiyla ilgili bir durum yoktur.
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Burada daha ¢ok ruhsal bir doyum vardir. Oysa ruhsal ve

bedensel hasatlarin uyuma ritiieli bu durumdan tamamen
farklidur.

Yatirda yatan evliyanin kimligi yatir1 ziyaret edenler
i¢in ¢ok onemli degildir. Ziyaretgiler yatan kisinin ulu bir
zat, Allah dostu olduguna inandiklar1 igin kimlik
sorgulamasina girismezler. Ziyaret amaclar1 sifa bulmaktir.
Yatirda yatan evliya yatir1 ziyaret edenler icin Allah’a
ulasmalarin1 saglayacak bir aracidir. Evliyayr siradan
insandan ayiran 6zellik onun yasarken segilmis olmasidir.
Bu sebepten insanlar Tanri'ya direkt ulasmaktansa bu
secilmis ulu zatlarin araciligina basvururlar. Hatice Kiibra
Uygur'un tespitlerine gore Giineydogu Anadolu’da inang
fark etmeksizin garesiz kalindiginda ziyaret edilen bazi
kutsal mekanlar vardir. Bu mekanlardan bazilar:
Diyarbakir Bismil Balcilar (Caferi) Koyii Cafer-i Sadik
(Caferi) Ziyareti, Sanlurfa Viransehir Sergen Koyii Arslan
Baba Ziyareti Reginesi Sifali Agag, Arslan Baba ziyareti,
Deyrul Zafaran Manastir;, Mor Gabriel Manastiry, Seyh
Cabuk Camisi, Sultan Seyhmus Tiirbesi, Siirt Tillo Tiirbesi
bunlardan sadece birkagidir. Diyarbakir'in Balcilar
koytinde bulunan Cafer-i Sadik (Caferi) Ziyareti yoredeki
Alevi ve Siinni her kesimden insan tarafindan ziyaret
edilmektedir (2020: 57).

4. Kutsal Mekanin Islevi

Kutsal mekanlarin (yatir, tiirbe, ziyaret) bircok islevi
vardir. Bunlardan biri de hastaligin sagaltilmasidir. Dinsel-
biiyiisel uygulamalarin igerisinde tiirbe, yatir veya ziyaret
yeri etrafinda uygulanan sagaltma islemlerinin énemli bir
yeri vardir. Insanoglu, yasamin siirdiirebilmek igin ruhsal/
fiziksel sagligini korumaya ve tedavi etmeye calisir. Bunu
yaparken de cesitli kutsallardan yardim alir. Tiirbe ve
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ziyaret gibi mekanlara hastaliklarin sagaltilmasina yonelik
ziyaretler — gergeklestirilmekte,  ¢esitli  uygulamalar
yapilmaktadir. Hastanin bu uygulamalar sirasinda tasidig:
inang, sagaltmanin bir parcasi olarak gorev yapar
(Mollaibrahimoglu 2014: 101). Mehmet Yardimci'ya gore
insanoglu i¢in inanmanin mantig1 degil, inanmanin verdigi
mutluluk hep 6n planda olmustur. Bu nedenle inanmalara
dayali halk sagaltmacili§1 o denli énem kazanmustir ki her
tas parcas1 bir deva kapisi, her kuru ot bir ilag, her doga
olay1 bir isaret olarak belleklerde yer etmis ve Anadolu
insaninin hayatina onun kopmaz bir parcas: gibi girmistir”
(1999: 381-402). Hastaya herhangi bir cerrahi miidahale
yapilmadig1 halde hastanin bu mekanlar ziyaret ettikten
sonra sagligina kavusmus olmasi psikolojik bir etkidir.

Kutsal mekan ziyaretlerinin bir diger islevi ise toplumu
birlestirmektir. Farkli dinlerden ¢ok sayida inanca ve inang
mekdnmina ev sahipligi yapan bélgede bulunan ziyaret yerleri,
kiiltiirel mirasin sadece amitsal degil aymi zamanda islevsel
yapilaridir. Inang mekdnlari, inananlarni bir catr altinda
toplayan birlestirici ozelli§e sahip yapilar olmanin yam sira
toplulugun dinini ve kimligini koruyan dolayisiyla kimi zaman da
ayirict, koruyucu ozellige sahiptir. Birlestirici Ozellikleri ele alacak
olursak inang mekinlar1 sadece o dinin mensuplarini degil
mekdnmin kutsiyetine inanan pek cok kisiyi bir araya getirmesi
acisindan onem kazanmaktadir (Uygur, 2020: 39-40). Aym
dertten mustarip bireylerin kutsal mekanda bir arada
olmalar1 onlarda yalniz olmadig: duygusu
uyandirdigindan bireyin bir nebze de olsa mutlu olmasina
sebep olur. Aymi duyguyu aymi aciy1 tasiyan bireyler
birbirine yakinlik hisseder. Bu da aymi amagla kutsal yeri
ziyaret eden bireyler arasinda birlik olma duygusunu
gelistirir. Kutsal mekanlar insanlari bir araya getirme
islevini sahiptir.
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5. Giineydogu Anadolu’da Uyuma Ritiielinin
Gerceklestigi Kutsal Mekanlar

Mircea Eliade derin uyku igin “ritiiel 6lim” (1999: 258)
ifadesini kullanmistir. Eski Tiirk anlatilarinda da buna
benzer ifadeler kullanilmaktadir. Dede Korkut'ta uyku igin
kiigiik 6liim ifadesi kullanilmistir. Bunlardan yola ¢ikarak
sunu sdyleyebiliriz. Ozellikle uzun veya derin uyku farkl
bir aleme veya boyuta agilan kap1 veya kisa siireli gegistir.
Yatir ve tiirbelerde uyuma ritiielinin temelinde yatan bu
olmalidir. Normal sartlar altinda bedenin bir alemden
digerine gecis yapmasi, yolculuk etmesi pek miimkiin
degildir. Fakat uyku veya 6liim halinde serbest kalan ruhun
sinirlarin Stesine gegtigi inanct mevcuttur. Insan uyurken
bedeni terk eden ruhun gezip gordiikleri oldugu inanci
bir¢ok inang tarafindan kabul gormiistiir. Rittielik uyku bir
nevi kaybolan sagligi arayip bulma yolculugudur.
Hastalarin ritiiel yolculuga ¢ikmak igin kutsal mekanlar
se¢mis olmasi bir tesadiif degildir. Bu bilgi kusaktan kusaga
uygulanarak aktarilmis tecriibenin tirtiniid{ir.

Anadolu’nun her yerinde bir zamanlar kutsal mekanda
uyuma ritiieli gergeklestirilirken gilintimiizde baz1
sebeplerden dolayr bu ritiiel yok denecek kadar az
uygulanmaktadir. Giineydogu Anadolu’da bir zamanlar
hastalar iyilesmek icin kutsal mekanda bir gece uyurlarmas.
Bu kutsal mekanlardan bazilari ise sunlardir:

Gaziantep’in Nurdag: ilgesinde bulunan Okke§iye
Hazretleri (Ukkase bin Hasene) yatirinda her tiirlii hastaliga
sifa aranmaktadir. Yatir1 ziyaret edenler maddi
durumlarma gore tavuk, koyun, keci gibi hayvanlar
kurban ettikten sonra bir gece yatirda gecelerler (Dag1, 2020:
207). Eskiden yatir tizerinde basit bir yap:1 mevcutken simdi
olduk¢a modern ve kompleks bir yap1 insa edilmistir. 2017
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yilinda baglayan restorasyon c¢alismasi sona ermek
tizeredir. Ukkase Hazretleri'nin mezar1 disinda her sey
restore edilmistir. Cami yenilenmis, c¢arsi, kafeterya
ylriiytis yollar: ve piknik alanlar1 eklenmistir. Ziyaretci say1
artan, ziyaretin belli kurallara bagh oldugu tiirbede
hastalarin sagaltim amagl bir gece uyumalarinin artik
miimkiin olmayacag1 ve zamanla Ukkase Hazretleri'nin
tiirbesindeki ritiielik uyumanin da ortadan kalkacag:
kanaatindeyim. Diger bircok yatir ve tiirbede oldugu gibi.

Diyarbakir’da yakin zamana kadar sagaltim amach
ritiielik uyumanin gergeklestigi bircok kutsal mekan kayda
gecirilmistir. Bunlar; Hasan Mansur tiirbesi, Seyh Omer
tiirbesi, Seyh Zeydin tiirbesi, Sultan Seymus tiirbesidir.

Hasan Mansur tiirbesi  Diyarbakir'mm  Bismil
ilgesindedir. Bu tiirbeye akli dengesi bozuk kisiler getirilir.
AKkli dengesi bozuk hastalar agacin altinda uyutulur. Seyh
Omer tiirbesi Diyarbakir'm Egil ilgesine bagli Babalar
(Harziyan) koyiindedir. Siirekli bayilan kisiler bu tiirbeyi
ziyaret ederler. Hastalar, Seyh Omer’e ait oldugu rivayet
edilen tespihi boyunlarina asarak uyurlar. Uyuma ritiielinin
gerceklestirildigi bir diger tiirbe ise Diyarbakir'in Silvan
ilgesine bagli Boyunlu koytindeki Seyh Zeydin tiirbesidir.
AKli dengesi bozuk olan hastalar persembe giinii tiirbeye
gotiirilip Seyh Zeydinin mezarmmin ayak kisminda
uyutulur (Karakas, 2020: 108;112;114-115). Diyarbakir-
Mardin karayolu tizerindeki Sultan Seyhmus tiirbesi,
genellikle ruh ve akil hastalari, ¢ocugu olmayan veya
¢ocugu yasamayan kadinlarca ziyaret edilir. Cocuklarin
erken yiirtimesi, vaktinde konusmasi, felgli ve hirgin
¢ocuklarin iyilesmesi inanci ile Seyh Muhammed Tiirbesi
(Araz, 1996: 820) ziyaret edilir.
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Mardin’de de ritiielik uyumanin gerceklestigi bazi
kutsal mekanlar tespit edilmistir. Bunlar; Sin u Seydos
Hazretleri tiirbesi, Seyh Seyit Sin Hazretleri tiirbesi, Seyh
Seyid Osman Hazretleri tiirbesi ve Sultan Seyh Musa
tlirbesi (Sultan Seyhmus).

Seyid Sey Seydos Hazretleri tiirbesi, Mardin’in Derik
ilgesi ve Dumluca koytiindedir. Tiirbede Seyid Seyh Seydos
ve kiz kardesi Zeytune Hatun yatmaktadir. Tiirbede bir
kilim, yatak ve kap kacak vardir. Seyh Seyit Sin Hazretleri
tiirbesi, Mardin’in Derik ilcesi ve Derinsu koytindedir.
Tiirbede Sin Hazretleri yatmaktadir. Tiirbede birkac kilim,
hali, yatak ve kap kacak vardir. Buray1 daha ziyade akil
hastas1 olan kisiler sifa bulmak icin ziyaret eder. Kalafat’a
gore yatak veya yatilacak oda bulunan tiirbeler genellikle
psikolojik rahatsizliklar1 olan insanlarin ziyaret ettigi
yerlerdir. Bu tiirden tiirbelerde ziyaretten sonra tiirbede bir
gece veya daha fazla kalinir. Seyh Seyid Osman Hazretleri
tirbesi Mardin’in Derik ilgesi Cevizpinar Mahallesi Asag1
Mezarlik’tadir. Burada Seyh Seyid Osman ile agabeyi Seyh
Sait Halim yatmaktadir. Tiirbe mescitlidir. Bu tiirbede de
yatak ve birkag kilim vardir. Buraya genellikle akil hastalig1
olanlar gelir/getirilir. Sultan Seyh Musa tiirbesi Mardin’in
Mazidag1 ilgesine bagh Ozliice koyiindedir. Ozliice
mezarhigindaki tiirbede; Sultan Seyh Musa, Seyh Isa, Seyh
Omer, Seyh Davut, Seyh M. Sait, Seyh Hasan, Seyh Yusuf,
Seyh Muhammed, Sultan Yertak, Sultan Mansur
yatmaktadir. Tiirbenin etrafinda cami, misafirhane gibi
yapilar vardir. Bu tiirbe de akil hastalar1 tarafindan ziyaret
edilir (Kalafat, 2007: 409- 411).
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Fotograf—: OdaSehldi (Sehidin Odas1'4

Uyuma ritiielinin gergeklestirildigi yatirlar oldukga
sadedir. icerde en az bir mezar, zeminde halilar ve hastanin
yatirilacagl yatak vardir. Bu tiir mekanlar uyumak igin
uygun olduklarindan uyuma siiresi buna bagli olarak uzar.
Genellikle hasta gece igeride uyurken ailesi disarida bekler.

Mir Yusuf Ziyareti de ritiielik uyumanin gerceklestigi
kutsal mekanlardan biridir. Mir Yusuf ziyaretini
digerlerinden ayiran yonii ise uyumanin acik alanda bir
agag altinda gerceklestiriliyor olmasidir.

Mir Yusuf Ziyareti Siirt merkeze bagli Mir Yusuf
koytindedir. Mir Yusuf adli evliyanin mezarmin yaninda
bir aga¢ bulunmaktadir. Mir Yusuf Ziyareti'ne genellikle
felcli hastalar gider. Hasta kisi, ziyareti tavaf ettikten sonra
orada bulunan biiyiik bir agacin altinda uyur (Karakas,
2014: 175). Burada herhangi bir yap1 yoktur. Hastalar agag
altinda uyur. Agik alanda uyuma ritiieli nadiren bir gecelik
olabilir. Sartlar uzun siire uyumak igin elverisli

4 Bu fotograf 2007 yilinda Mus’ta yapmis oldugumuz saha ¢alismasi
sirasinda ¢ekilmistir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin 6rnek
olarak verilmistir.
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olmadigindan genellikle ritiielik uyuma kisa siireligine
olur. Fakat kapali mekanlardaki ritiielik uyku bir gecelik
olabilir.

Sonug¢

Kutsal mekan ziyaretleri Atalar/ Veli Kiiltiiyle yakin
iligki icindedir. Bu tiir mekanlar kutsal kabul edilmis ve
etrafinda c¢esitli ritiieller icra edilmistir. Ritiieller
insanoglunun ihtiyaglarina goére sekillenirler. Ihtiyaca
cevap verdikleri siirece icra edilmeye devam ederler.
Ihtiyaclar ritiielleri ritiieller ise insan davranislarini
sekillendirir.

Yatirlar, tiirbeler, ziyaretler, cami, kilise vb. kutsal
mekanlar sadece birer ibadet mekanlar1 degildir. Bunlarin
farkli islevleri vardir. Bu mekanlar zaman zaman sagaltma
amaciyla kullanilmiglardir. Bu mekanlar ayni zamanda
gelenegin gelecege aktarildigi mekanlardir. Bu mekanlar
yeni anlatilarin yaratilmasina eskiden anlatilan anlatilarin
tekrarlanmasina ya da giincellenmesine imkan saglarlar.
Birlik, beraberlik ve aidiyet duygusunu asilarlar. Ayrica
farkl kiiltiir, etnik yap1 ve dini inanca mensup bireyleri bir
araya getirme giicline sahip bu mekanlar ortak hafiza ve
birlik olma duygusuna zemin hazirlar. Acilari, ¢aresizlikleri
ayni1 olan insanlar bu mekanlarda birbirine daha fazla
yakinlik duyarlar.

Calismamizda ela aldigimiz kutsal mekanlarin ruhsal
ve bedensel rahatsizliklara sifa bulmak amaciyla ziyaret
edildigi tespit edilmistir. $ifa bulmak amaciyla hastalar
yakinlarinin yardimiyla kutsal mekana gelip uyurlar. Bir
gece uyuyup uyandiktan sonra saghgma kavusan
hastalarin  ve yakimlarmmin anlatilar1  dilden dile
dolastigindan bu mekanlar giiniimiizde de derdine deva
arayanlarin umut kapisi olmustur.
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Hastanin iyilesmesi her ne kadar bireysel olsa da gozle
gortiliir bir degisim, iyilesme varsa bu durum bireysellikten
¢ikip toplumsallasir. Toplumun kutsalla bagini giiclendirir.
Bireysel rahatlama toplumsal rahatlamaya doner. Boylece
toplum kendini daha giivende hisseder.

Konusamayan c¢ocuklar, yiirtiyemeyen hastalar, sara
nobeti geciren veya gesitli ruh ve sinir hastalig1 olan kisiler
evliya, seyh, veli, pir vb. ulu zatlarin yatirlarinin oldugu
yerdeki kiigiik odalarda ya da birebir yatirin yan1 basinda
uyutulur. Bu uyuma isi birkag saat ya da bir gece de
stirebilir.

Biitiin kutsal mekanlar fiziksel olarak ayni yapiya sahip
degildir. Baz1 mekanlarda herhangi bir yap1 yokken bazi
mekanlarda ise basit ya da modern yapilar insa edilmistir.
Uzerine oda inga edilen mekanlarda uyuma ritiieli daha
rahat bir sekilde uygulanabilmektedir. Uzerinde yap1 inga
edilen mekanlar ile {iizerinde herhangi bir yapr insa
edilmemis mekanlar arasinda uyuma siiresi farklilik
gostermektedir. Odal1 olan yatir/tiirbelerde uyuma siiresi
bir giinliikken {tizerinde herhangi bir yap1 olmayan
yatir/tiirbelerde ise bu siire 0zel durumlar disinda
genellikle birka¢ saatle smirlandirilmistir. Bu durum
tamamen giivenlikle alakali bir durumdur.

Kutsal mekanlarin giintimiizde sagaltim amaciyla
secilmesinde toplumun hastaligi tanimlama sekli, dini
inanglari, gelenekleri, ekonomik durumu, kiiltiirel birikimi,
toplumdan ¢ekinme duygusu (Deli damgasi yeme, bu
ylizden evlenememek veya is bulamamak vb. korkular ve
¢ekinceler) etkili olmustur. Buralar1 birer cazibe mekani ve
umut kapisi haline getiren bir diger 6nemli unsur ise
iyilesenlerin anlatmis oldugu hikayelerdir. Bu tiir anlatilar
mekana un katar. Mekan anlatilari, anlatilar ise mekani
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besleyip durdugundan ritiielik uyma giiniimiizde bile bazi
yerlerde uygulanmaktadir. Sonug olarak kutsal mekanda
icra edilen ritiielik uyuma sagaltma amacli yapilan bir
eylemdir.
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BAGLAMDA ANLAM: GELENEKSEL
BAGLAMINDA SULTAN NEVRUZ
CEMI'NE DiYALOJIiK YAKLASIM

Erdem AKIN*

Giris

Sosyal bir varlik olarak her daim iletisim igerisinde olan
birey; halk yasamin her alaninda oldugu gibi ibadet
mekanlar;, kutsal mekanlar c¢evresinde de inang
dairesindeki kimselerle yogun bir iletisim ve etkilesim
halindedir.  Kisileraras1  aktarim  yoluyla iletisim
sekillenirken iletisimin boyutlar1 ve hangi kanalda
gerceklestigi iletilerin alimlanmasi agisindan Snemlidir.
Alevi-Bektasi geleneginde ibadet mekanlarla kurulan iliski
de siirekli bir degisim igerisinde sekillenmekte
katilimcilarin birbirleri ile kurduklar: etkilesim Cemlerde
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devam etmektedir. Bu ortam kisileri sarip sarmalayan bir
ritiiel mekani olarak bircok etkilesimin yasandig bir kiiltiir
ortami olmasiyla dikkat c¢eker. Glintimiizde Alevi
toplumunun c¢ogunlugu bu ortami1 dogasi geregi
kaniksamis ve icsellestirmistir. Oyle ki giindelik hayatta
yasanan etkilesimin daha yogunu bir sekilde zaman ve
mekan birlikteligi ile cemevlerinde gerceklesebilmektedir.
Dolayisiyla boylesine etkili bir etkilesim alani olan
cemevlerinin 6zellikle yilin belirli donemlerinde yapilan
sosyal yonii olan Cemlerde Onemli bir goriiniim alam
olmasi kacginilmazdir. 19 Mart 2023 tarihinde Nevsehir-
Avanos-Ayhanlar Koyt Cemevi'nde gergeklestirilen
“Geleneksel Baglaminda Sultan Nevruz Cemi: Icra ve
Bilim” adli etkinligi kapsaminda gerceklestirilen Sultan
Nevruz Cemi yogun bir katihmla gerceklestirilmistir.
Baslangici ve sonlandirilist itibariyla inang dairesinden ve
disarisindan yogun bir iletisim ve etkilesime tanik
olunmustur.

Katilimci-mekan diyalojisi toplumsallik igerisinde dil,
canli bir ifade bigimi olarak her tiirlii mekan ve sosyal
etkinligi kusatir. Diyalojinin  sosyolojik  bir olgu,
kabuliinden hareketle sosyallesmenin temelinde bulunan
katilimin, iletisimin ve etkilesimin besledigi dil, diyalojide
her zaman belirleyicidir. Bu ¢alismada ibadet boyunca
katilimcr gozlem ve gortismeler yapilarak anlamlandirma
siireglerine ve etkilesimlere odaklanilarak Cemin diyalojik
boyutu ele alinmistir. Bakhtin’in diyalog sozciigiinden
tiirettigi diyaloji kavrami, felsefesini yansitacak sekilde
farkli disiplinler gercevesinde gelistirilmistir. Dolayisiyla
etkilesimin niteligini ortaya koymak adma islevsel bir
yontem olan diyalojik yaklasim, ¢ok yonlii bakis agisi
sunarak farkli gorme bigimlerinin gelistirilmesi ve
hakkinda diisiinme firsatlar1 vermesi acisindan énemlidir.
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Bu sebeple ¢ok yonlii bakis agist da diyalojik unsurlar
arasinda yer alir.

Bu cercevede diyalojik yaklasimda diisiince, eylem ve
tutum agisindan etkilesimsel bir alan yaratimi soz
konusudur. Metodolojik bir ara¢ olarak Bakhtin'in
“diyaloji” kavrami, mekan ile 6znenin iliskisini arastirma
stirecinde oldukca elverigli bir aractir (Ertiirk, 2013: 15).
Temelde diyalojik yaklagim, deneyim iizerinde derin ve
dikkatlice diisiinmedir (Atay, 2017: 200). Cagdas
yaklasimlardan olan diyalojik bakis ile gesitli prensiplerin
yerlesmesi ile iletisim ¢ok yonlii ve ¢ok sesli olmaya
baslamustir. Cesitli  amaclarla  belirli  siirelerde
gerceklestirilen kaynaginda ve hedefinde 6znenin oldugu
diyalojik iletisim ritiiel ortamina uyarlandiginda agik ve
dogru bir iletisim tavrinin temsil edildigi, diyalojik kanala
yaklasildik¢a yargilarin ortadan kalktig1 goriiliir.

Karsilikli ve ikili iligkiler dizgesinde diyalojik baglamin
etkin olarak yer almasi anlamlandirma siireclerinde de
olumlu bir sekilde uzamsal olarak ortaya ¢ikar. Diyalojik
yaklasimin  konumlandirilmas: ise Sultan Nevruz
baglaminda bu noktada 6nemli olmaktadir. Baglamlarin ve
siireglerin 6nemini gosteren diyalojik iletisim, stireclerin
analizinde bu sebeple 6nemlidir. Uzun ve kalicr saglikl
iletisimde s6z konusu prensiplerin diyalojik iliskide
sekillenmesi  esastir. Katilimcailarin  ritiiel — mekam
igerisindeki konumlanisi ve aralarindaki iliskinin niteligi ve
niceligi diyalojik bir etkilesim siirecinde belirleyicidir.
Gecmisle simdi arasinda baglanti kurulmasi, iletisime
diyalojik islevsellik kazandirir. Kendi blinyesinde anlamsal
bir dontisiimii ifaden eden siire¢ diyalojik baglant1 ile
gerceklesir.
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Ritiiel anlayis1 otekiyle iliski gercevesinde sekillenir.
Diyalojik yaklasim ise karsilikli anlayisi gelistirmeye
yonelik gereklilikler ve sinirhiliklar: ifade eder. Calismada
Nevruz Cemi diyalojik ilkeler kapsaminda ele alinarak
incelenmistir. Calismanin veri toplama alanini 19 Mart 2023
tarihinde Nevsehir-Avanos-Ayhanlar Koyii Cemevi'nde
gerceklestirilen “Geleneksel Baglaminda Sultan Nevruz
Cemi: Icra ve Bilim” adl etkinligi kapsaminda
gerceklestirilen Sultan Nevruz Cemi olusturmaktadir.
Diyalojik yaklagim, Sultan Nevruz kutlamalarina ve
Nevruz Cemine igeriden bakmay1 miimkiin kilar. Diyalojik
yaklasimin islevselligi icerisinde, kisitlamalar kaldirilmasi
sonucu birliktelik olusturarak bilgi ve deneyim aktarimi
gerceklestirilebilir. Bu sebeple diyalojik baglamda cemevi
bir ibadet mekani1 olarak 6nemli bir ileti ortamidir. Ritiiel ve
anlat1 merkezli aktarim, anlatim, paylasim, eylemlerin bir
arada bulundugu cemevlerinde bilgi deneyim ve paylasim
ibadet mekaninda belirleyici olan olgularin basinda gelir.
Incelemede Cem ibadetinin Oncesi, sirasi ve sonrasimdaki
iletisim ve etkilesim Oriintiileri dikkate alinmistir. Diyalojik
yoOnelimlerin ortaya konulmasina elverisli olan cemevleri,
Ozellikle incelenmenin de konusu olusturan Nevruz Cemi
ile iletisim yapis1 ortaya konulabilmektedir.

Bir iletisim ve etkilesim ortami olarak cemevleri, ileti
ortami meydana getirmistir. Inang kiiltiiriiniin sekillendigi
ve sekillendirdigi ortam; aktarim, anlatim, paylasim, eylem
ve stireglerinin kesistigi devinimsel bir mekandir. Diyalojik
baglamda 6nemli olan bu mekanda bu iletisim yaklasim
bi¢imiyle her bir unsur baglaminda anlamlandirilabilmekte
ve iletisim var olabilmektedir. Bunun sayesinde bilgi ve
deneyimi de kapsayan inang unsurlari, iletisim ve etkilesim
ortaminda yanlis veya eksik anlamlandirmalara mahal
vermeden kamusal alanda var olabilir. Katiimecilarin
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bicimlendirdigi  ritiiel ~mekani,  diyalojik agidan
incelendiginde deneyime dayal1 diyalojik bir stiregtir.

Bu ¢alismada s6z konusu ritiiel ortam, diyalojik ilkeler
kapsaminda ele alinarak incelenmistir. Ayrica etkinlikte 6
Subat Kahramanmaras merkezli depremlerinde Hakk’a
ylriiyen canlar icin dualar edilmistir. Cem icrasinda
kurbanlar tiglanarak lokmalar dagitilmistir. Sultan Nevruz
Cemi ile ilgili olarak alaninda uzman akademisyenlerin
yaptig1 konusmalarin islevselligi, katilimcilar tarafindan
ozellikle vurgulanmistir (KK-7, KK-8). Cem Oncesi ve
sonrasinda Alevi bireylerin birbirleriyle ibadet ve gelenekle
ilgili yaptiklar1 anlati, ritiiel, inanis ve deneyim paylasimlar1
genel olarak goriisleri, diyalojik gelisimi ele alirken konuya
belli  bir cerceveyle vyaklasilarak,  Orneklemekte
kullanilmustir.

Cemevinde her bir Alevi birey paylasim ve etkilesim
ortami igerisinde inang diinyasina agilir. Cemevi igerisinde
ritiiel merkezli paylasim ortamlarmin kisiye etkisi
anlamlandirma stiregleri ile kendini gosterir. Bireyin
saglikli  anlamlandirma  stiregleri, ritiiel —merkezli
etkilesimlerle ve diyalojik yaklasimla miimkiin olur.
Dolayisiyla anlamlandirma siireglerinde ritiiel
performanslar1 kutsal mekanin nitelikleri, ritiiel evreni, dini
karizmatik sahsiyet ve diger Alevi bireylerle kurulan
iligkiler dikkat ceker.

Calismada da bayram inang, kiiltiir, bolluk bereket gibi
inaniglarin  kesistigi noktada olusan kiltiir alanim
aragtirmaya ve anlamaya odaklanilmistir. Bu sayede Sultan
Nevruz'un toplum agisindan tasidigi onem ve rol, bizzat
katihmcilarin  goriislerinden hareketle vurgulanmisgtir.
Sultan Nevruz Ceminin sosyal cemlerden olup toplumsallik
yoniiniin  kuvvetli olmasi dolayisiyla Sultan Nevruz
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merkezli inanis, ritiiel ve anlatilarin durum analizi, Cemevi
simirlarinda gerceklesen yogun etkilesim ve paylasim
ortami esas alinarak degerlendirilmistir. Bolluk ve bereket
inanigt Sultan Nevruz iizerinden okundugunda Cem
katilimcilari, ibadete istirak ederek ilgili yilin bereket
igerisinde ge¢mesini dilerler (KK-6; KK-10).

Gergeklestirilen ritiieller ve aktarilan anlatilar,
hatirlama ve hatirlatma araglar1 olarak benzesim kurma
yontemiyle anlamlandirilirken inang dairesindeki diger
kimselerle etkilesime girilerek doniitlere yer verilir. Boylece
inang dairesindeki inarus, anlati, ritiiel gibi unsurlarla bag
kurma miimkiin hale gelir."

Diyalojik yaklagimla birlikte farkliliklar ortaya
konularak ocaklar? aras: farkli uygulamalar neticesinde
diglayic1 bir tutumun oOniine gegilebilir. Bu noktada
iletisimin  olumlu anlamda gelistirilmesine yonelik
anlamlandirma stireclerine odaklanilarak inang yapismin
inan¢ dairesindeki kimselerce kavranilmasi gerekliligi
gozlerden ka¢mamalidir. Diyalojik bakista, etkilesim
diizeyinin smirli olmasini ortadan kaldirarak doniitlere yer
verilir ve tek yonliiliige karsin ¢ok yonli bir boyut ekler.
Anlamlandirma siireglerini, iletisim ve etkilesimi ifade eden
yonleriyle Cem katihmailarinin goriislerinden hareketle
Cem deneyimi aktarilmis, farklar ve benzerlikler {izerinden
kurgulanmustir. Diyalojik iletisim gercevesinde gerceklesen

' Sanal ortamda, kutsal mekan ve veli kiiltii baglaminda ritiieller ve
anlatilarla inang¢ dairesindeki kimselerin doniitler cergevesinde
etkilesim ve paylasim ortamina girmesi hakkinda bk. Akin, 2021.

2 Alevi inang sisteminin tizerine kurulu oldugu ocak sistemi ve
ocaklarin baslarinda soy esasli aktarimla yer alan kut sahibi dini
karizmatik sahsiyetler hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ersal, 2016;
Akin, 2020; Baharlu 2020.
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aktarim, etkilesim, iletisim bigimi diyalojik yaklasim
calismanin ana izlegini olusturmaktadir.

Aciklik, seffaflik, onay gibi unsurlar1 barindiran
diyalojik iletisim, iletisimin dogas1 geregi cift yonliiliik
cercevesinde calisir. Ritiiel dolayiminda diyalojik bildirim,
ritiiel bellegi ve bilgisi gercevesinde sekillenir. Diyalojik
iletisimin diizeyini ise diyalojik kanali olusturan unsurlarin
gerceklesme niteligi ve niceligi belirler. Diyalojik ¢ercevede
katilimcilarin Cem toreniyle baglantili olarak kendilerini
nasil konumlandirdiklar: 6nemli bir soru olarak yer alir. Bu
baglamda calismada Cem ritiielinde diyalojik iliski
oriintiisii agiga ¢ikarilmis ve degerlendirilmistir.

1. Tiirk-Islam  Topluluklarinda  ve Dogu
Halklarinda Nevruz

Biitiin Tiirk-Islam topluluklarinda ve Dogu halklarinda
canli bir sekilde yasayan kutlamalardan olan Nevruz;
Noroz, Nevriz, Ergenekon Bayrami, Bozkurt, Cogan gibi
cesitli adlandirmalarla (Stimer, 1998: 69) ritiiel ve anlatilarla
halkin inang¢ diinyasimni sekillendirmistir. Tiirk boylarinda
mitik diinyanin tasavvurunda onemli bir kirilma ani olan
Tiirklerin Ergenekon'dan ¢ikarak diinyaya 21 Mart Nevruz
gini yayilldigr inamsi, bugline 0Ozel gerceklestirilen
ritiiellerde de kendini gostermektedir. Ayrica On Iki
Hayvanh Tiirk Takvimi'nde de 21 Mart’ta kutlanan yilin ilk
giinii ve ilkbaharin gelmesiyle doganin canlanmas: siireci,
topraga siki sikiya bagl kiiltiir ekolojisinde s6z konusu
giinii, 6zel ritiiel kutlamalariyla gegirmeyi bir gereklilik
olarak kilmaktadir.

Nevruz'la ilgili ilk bahislerin Iran kaynaklarinda
olmasina kargmn Tiirk-Islam topluluklarinda Nevruz
cevresinde gelisen inanislar; Hz. Adem’in yaratilisina, Hz.
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Havva ile Arafat'ta bulusmasina kadar gitmektedir. Yine
peygamberlerin yasami g¢evresinde Nevruz giiniiyle ilgili
halk inamislarinin = gesitliligi dikkat c¢ekmektedir. Hz.
[brahim’in putlar1 yakmasi, Hz. Nuh'un karaya ayak
basmasi, Hz. Yusuf'un kuyudan kurtulmasi ve Misir'a
Sultan olmasi, Hz. Musa'nin Kizildenizi geg¢mesi, Hz.
Yunus'un baligin karnindan c¢ikmast séz konusu
inaniglardan bazilaridir (Giindiiz, 2007: 61; Atalay 2011: 13).

Esasinda Orta Dogu’dan Asya’ya kadar genis bir
bolgede Iran ve Tiirk kiiltiiriiniin egemen oldugu sosyal
gruplar tarafindan, bahar bayrami, Hz. Ali'nin, Hz.
Hiiseyin'in dogum giinii veya kiiltiirel yayi1lma anlaminda
kullanilmig, milli kiiltiirlerinin  bir sembolii haline
getirilmistir (Aksoy, 1996: 20). Dolayisiyla mitik donemden
giiniimiize kadar gecirdigi degisim ve doniisiimlerle bir
kiilttirel siireklilik arz eden Nevruz kutlamalarinda gesitli
ritiieller gerceklestirilmeye devam edilmis, yasaklanan
davraniglardan (tabu) kac¢inilmis ve ruhlar memnun
edilmeye calisilmistir. Dolayisiyla birlik ve beraberligin
sembolii olarak manevi Kkiiltiir geleneginde anlatilara
kaynaklik etmis, ritiielleri sekillendirmis, halk inanislarina
yansimistir. Kimiz, yumurta, Nevruz macunu gibi kanli ve
kansiz kurbanlarin sunulmasi, at kosusu, giires, cirit gibi
halk sporlarinin gerceklestirilmesi, sarkilar ve danslarin
yapilmasi, komsular ve akrabalar ziyaret edilerek
geleneksel uygulamalarla sosyal normlarin yerine
getirilmesi yoluyla cesitli ritiieller cercevesinde manevi
anlamda kutsal olanla iletisime ge¢gmek amaglanir.

2. Alevilikte Sultan Nevruz

Biitiin Turk topluluklarinda ve Dogu halklarinda
oldugu gibi ayni kiiltiir cevresi paylasimindan dolay:
Anadolu'nun cgesitli yerlesim birimlerindeki Alevi-Bektasi
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topluluklarin1  canliigmni  korumaktadir. Yine diger
boylardaki Nevruz kapsamindaki halk inanmislarmim Alevi-
Bektasi topluluklarinda inang¢ gelene§i cevresinde
sekillendigi goriiliir. Ornegin Hz. Ali'nin 21 Mart Nevruz
glinii diinyaya gelmesi, Hz. Ali ile Hz. Fatma'nin Nevruz
glinii evlenmesi, Hz. Muhammed’in Hz. Ali'yi Nevruz
giinii halife ilan etmesi, Hz. Muhammed’in son Hac doniisii
"Ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir" soziinii
Nevruz giinii sOylemesi, Hz. Muhammed'in Niibiivvetinin
meydana konuldugu giin olarak bilinmesi gibi inamislarin
varlig1 soz konusudur (Noyan, 1995: 58; Stimer, 1998: 70;
Onarly, 2013: 44).

Dariissafaka’da hekimlik yapmis, Merkez Efendi
tarafindan yaptirilarak Manisa’da sifa olarak dagitilan
Nevruz macununa, Merkez Efendi'nin macunu 12
fmam’dan Hz. Imam Zeynel Abidin soyundan gelen Seyyid
Nizamoglu'ndan 6grenmesinden hareketle Alevi Bektasi
geleneginde de hiirmet edilir (Noyan, 1995: 186; Siimer,
1998: 71). Tahtac1 Tiirkmenlerinde de Nevruz giinii 6liilerin
yedirilip i¢ildigi giin olarak kabul edilerek mezarlar ziyaret
edilir, kahveler pisirilerek sohbetler edilir (Stimer, 1998: 71-
72). Ayrica Alevilikte Sultan Nevruz; ocakzadelere,
taliplere, Zakirlere, asiklara ad olmasi yoniiyle onomastik
acidan da degerlidir (Noyan, 1995: 58; Gedik, 2020).

Sultan Nevruz Cem erkaninda yoreye degismekle
birlikte Hac1 Bektas'la 6zdeslesen goniil agikligi, genisligi
gibi degerleri sembollestiren siit, yumurta, tuz, piring pilavi
gibi beyaz yiyecekleri bulundurmaya 6zen gosterdikleri
sofra acilir. Cem’de cerag (mum) yandirilir, giilbanklar,
nevruziyeler okunur, semah doniiliir. Sonrasinda ¢orekler
kesilir, lokma dagitilir (Noyan, 1995: 190-199; Stimer, 1998:
72; Glindiizoz, 2015: 143; Yolcu; Celepoglu, 2020).

249



Erdem AKIN

Alev ve Bektasi camiasinda Ayin-i Cem ritiieli olarak
Nevruz; Nizami Gencevi, Nesimi, Pir Sultan Abdal gibi yol
ulularmmin siirlerine de konu olmus, Cem ritliellerinde
musikiye yansiyan yaraticiligt Nevruziye Nefesleri olarak
icra edilmektedir (Cengiz, 2021: 129). Cem rittielleri adap ve
erkan mekani olmanin yani sira pek ¢ok sosyal ve kiiltiirel
etkinligin yerine getirildigi bir bakima kimlik de
kazanmilmasini saglayan merkezler konumundadir (Uger,
2018: 76). Dolayisiyla biitiinciil olarak Sultan Nevruz Cemi,

Dini, manevi, mistik ve ruhani giidiilerle kutsal
mekana dahil olmalar1 Alevilerin yapisal dayanag: olan
cemevleri, etkilesim ile iletisimin ¢ercevesinde birer kimlik
alanlaridir. Inang kaygis1 ve motivasyonuyla, maneviyat
temelli olan manevi doyum amaciyla inang kiiltiirii
igerisindeki kutsal mekan deneyimini ifade eder. Alevi-
Bektagi inan¢ sistemi igerisinde Cemevleri inang
sistematigini ve etrafinda gelisen kiiltlirii arastiran
halkbilimciler icin énemli derleme alanlaridir. Iletisimin
sekillenis bigimini ortaya koymak adina Cemde yapilan
paylasimlarla ritiiel, anlati, inanig ve deneyim noktasinda
farkliliklarin ~ ve  benzerliklerin  ortaya konulmasi
amaglanmis anlati, ritiiel ve deneyim boyutu etrafinda
analiz edilmistir.

Boyutlardan her birisi biitiinciil yapimn igerisinde
onemli bir unsur olarak yer alirken Iletisim kanalinda her
bir unsur ile etkilesim ortami sekillenir. S6z konusu ortam
ise etkilesimlerle sekillenerek degismekte ve degismeye
devam etmektedir. Diyalojik yaklasim ise Degisim ve
dontistime asamalarinda sik¢a bagvurulan ve takibi yapilan
bir iletisim seklidir. insanlarin birbirleriyle iletisim ve
etkilesim igerisinde olmasi1 saglanarak inang¢ biitiin
unsurlariyla daha genis kitlelere ulastirilabilir.
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S6z konusu kiiltiirel paylasimin en net okunabilecegi
alanlardan bir tanesi de Sultan Nevruz Cemleridir.
Diyalojik iletisim, etkilesim odakh bir iletisim sekli
olmasindan dolay1 temelde etkilesim ile ilgilidir. Inang
dairesindeki kisilerin eylemlerini anlamlandirma siiregleri
ile  ilgilenirken daha giiclii = bag  kurulmasmi
saglayabilmektedir. S6z konusu paylagim ortami, sinurlar
belli bir alam igerdiginden bir mekansallik barindirir. Bu
deneyim, kimlik ve Kkisiligin sunumuna firsat verir. Bu
cercevede Sultan Nevruz Cemi diyalojik baglaminda
analize tabi tutularak s6z konusu inan¢ ortaminda
gerceklesen  iletisim  ve  etkilesim  gercevesinde
degerlendirmeler  yapilmis, gerceklestirilen iletisim
kanallarinin niteliginin tespiti amaglanmistir. Nihayetinde
diyalojik iletisim, bireylerin iletisim becerilerini bir araya
getirerek  inang dairesinde saglikli  iletisimin
gerceklestirmesinde 6nemli bir kanaldir.

S6z konusu etkinlik kapsaminda oldugu tizere dini
vazifelerini yerine getirmek amaciyla manevi agidan kutsal
bir 6neme sahip yapilara seyahat eden kisiler (Murray ve
Graham, 1997: 524), tapinak ve tiirbeler gibi dini cazibeleri
ziyaret ederler (Nolan ve Nolan, 1992: 4). Inanc odakli bu
seyahatlerin Alevilik inang sistemi igerisinde tiirbeler gibi
kutsal mekanlara olanlar1 6zellikle Nevruz giinleri Ocak
kurucularinin dedelerin tiirbelerine gerceklestirilir. Bunun
disinda Cemler gerceklestirmek amaciyla farkli yerlesim
smirlari icerisindeki cemevlerine seyhatler de s6z konusu
olabilmektedir. Bu kapsamda arastirmanin konusu
olusturan Nevsehir’'de gerceklestirilen Sultan Nevruz Cemi,
kisinin duygu, diisiince deneyimlerini diyalojik bir
kanaldan aktarmasi, kendini ifade etme big¢imi olmasi
yoniiyle onemlidir. Bu tespit dogrultusunda diyalojik bakis
agisiyla bireyin kendini ifade etmesinin imkanin1 arttirdigs,
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goriislerin genis bir alana yayilmasini miimkiin kildigim
boylece kimlik ve ritiiel siirekliligini saglamas1 dikkat ceker.
Nevruz Cemi'ne katilmak amaciyla yurt ici ve yurt dist
bircok farkli bolgeden inang sahiplere gelerek Ceme
katilmiglardir. Dolayisiyla bdylesine genis katiliml
etkinligin diyalojik baglamda ele almmasi Onemli
durmaktadir.

Ozellikle Cemde goriisler cergevesinde iletisim bigimi
dikkatlerden ka¢gmamali iletigim kanallarma
odaklanilmalidir. Diyalojik iletisim, fikirleri goriisleri daha
gortintir kildigr icin inang¢ dairesindeki Dbireylerin
goriislerden hareketle inan¢ yapisimi aydinlatmaktadir.
Ciinkii Cemlerde insanlarin yogun bir etkilesime girdigi ve
birbirlerinin diigiincelerini etkiledikleri ve diigiincelerden
etkilendikleri bilinmektedir. Ritiiel Oncesi ve sonrasi
paylasimlarin  yapildigi ve sosyallesmenin yasandig:
goriilmektedir. Daha Once de deginildigi tizere Sultan
Nevruz Cemi inang igerisinde sosyal niteliginin 6n planda
oldugu cemlerdendir. = Dolayisiyla  anlamlandirma
siireclerinin merkeze alindig1 bir iletisim bi¢iminin
yerlesmesi esastir.

Inang anlatilarindan, ritiiellerden ve halk inanislardan
olusan biiyiik bir yap1 olan inang kiiltiiri, ritiiel alanlarinda
deneyimlenir. Dolayisiyla soz konusu ritiiellerde diyalojik
bakis agisinin yani katilmeilarin goriisleri dogrultusunda
anlamlandirma siireglerinin  yiiriitiilmesi esastir. Bu
cercevede, ritiiellere katilimi ve gozlemleri deneyimi
biitiincil anlamda inang yapisin1 aktaran gortisler
mevcuttur. Katilmclarin = soézlii  gelenekteki  inang
anlatilarina ve ritiiel evrenine hakim oldugunu gosteren
paylasimlar, inan¢ dairesini gozler Oniine sermesi
bakimindan énemlidir.
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Kiiltiirel ihtiyaglara ve tepkilere gore sekillenen
iletisimde  hicbir  kisitlama  olmaksizin  herkesin
paylasimlarda bulunabilmesi anlati, inarus, ritiiel izerinde
bilgi saglayabilecegi gibi kendi pratiksel dizgelerini de
aktarabilmektedir. Anlati ve uygulamalarin sonraki
kusaklara aktarilmasi ve yasatilmasi soz konusu iletisim
bicimiyle miimkiin olurken etkilesim ve paylagim
ortaminda canli kilinir ve devingenlik kazanilir. Mekanin
niteliklerine ve mekan: kusatan her unsura diyalojik
iletisimde yer verilir. Dolayisiyla diyalojik iletisim bir digsa
acilma araci olarak da dikkat ceker.

Gortisler genel olarak degerlendirildiginde kutsal
mekan deneyiminin ©6zel bir alanma veya genel olarak
niteliklerine tamik olunur. Ayrica bu goriisler ritiielin
deneyimlenmesinde diyalojik bakis agisinin 6nemli bir
yoniidiir.  Manevi duygular en ¢ok 6n plana c¢kan
deneyimdir. Sultan Nevruzla ilgili yapilan paylasimlarda
mekanla birlikte ulu sahsiyetlerin ve cgesitli ritiiellerin
ortaya cikarildigr goriiliir. Halk arasinda Sultan Nevruzun
ozellikle bolluk bereket getirecegi inanis1 yaygindir (KK-5;
KK-7).

Diyalojik yaklasim, iletisim biciminde kendine yer
bulur ve bir farkindalik olusturma siirecinin baslangicidir.
Mekanin faziletleri, fiziksel ve karakteristik Ozellikleri ve
estetik boyutlar1 iletisime konu edinilebilir. Iletisim ve
etkilesimleri temelde deneyim iizerine insa edilir. Boylece
goriisler genis bir sekilde ilgili kitleye sunmasinin yaninda
dini tecriibe acisindan her bir katiimciya mekanin ziyaret
usul ve adaby, ritiiel, anlati, inanis ve katilim motivasyonu
vb. her bir boyutuyla deneyimlenmesi saglar ve zaman ve
mekan birlikteligini miimkiin kilar. Ritiiel ve mekan
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deneyimi zengin kilarak bilgi boyutunu arttirir ve deneyim
etkilesimi gerceklesir.

3. Diyalojik Perspektif: Bilgi, Anlam ve iletisim
Cercevesinde Sultan Nevruz Cemi

Dil toplumu kusatan toplumsal ve diyalojik bir
meseledir (Eagleton, 2014: 125). Oznelerden ziyade dil
sistemi merkezli bir etkilesimi merkeze alan Bakhtin,
anlamlandirmanin ancak ve ancak dil odakli sekillendigini,
anlam tiiretme siireglerinin dil ekseninde sekillendigini
ifade eder (2001: 337). Ayrica sosyal etkilesim siirecinde
olusan dilin her g¢esit kullaniminin giindelik yasam, sanat,
bilim, is gibi diyalojik iligkilere sizdigini belirtir (2004: 254)
Dolayisiyla Bakhtin’in diyaloji kavrami, tarihsel alan
icerisinde sozsel ve toplumsal etkilesimi ifade eder
(Aktulum, 2000: 13, 34). Soylemin dogas1 geregi diyalojik
oldugunu aktaran Bakhtin, diyalojik iligkiyi saglayan
otekiyle kurulan iligkide goriis ve soylemlerin kisiye has
olsa da ayn1 zamanda diyalojik oldugunu belirtir (2004: 254-
255).

fletisimin ve dilin diyalojik oldugunu savunan
kuramini edebi incelemelerle ortaya koyan Bakhtin,
perspektifleri aktarirken iletilerin farkli goriislerden
olmasma katki saglayacagina diisiintir.  Literatiir
taramalarinda goriilebilecegi {izere Bahtinyen terminoloji
calisma alani itibariyla dilbilimini asarak sosyal bilimlerin
her alaninda goriilmeye baslanmistir. Bu ¢alisma
alanlarinin yogunlastigi bir diger alanda kiiltiir bilimi
calismalaridir. Diyalojik perspektife gore, sosyal yaps, ifade
bigimleri ve tarihsel olgular, anlam insasinda belirleyicidir.
Bu ifadelerin 1s181inda, ritiiel mekanmin etkilesim ortamu
olmasindan dolay ritiielin kendine ait dinamik yapisi,
iletisimsel yaklasimlarla irdelenmelidir.
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Oz bir sekilde bir konusmadan 6tesi (Alexander, 2005)
ve iletisim halindeki taraflarin anlasma zorunlulugunun
olmadigi, taraflarin agik olarak, ortak faydada bulusma
istegi (Kent; Taylor, 1998) olan felsefeyi yorumlarda
diyalojik tutum, yasamin kendisinden hareket etmeyi
gerekli kilar (Tatar, 2004: 43). Kisiler arasinda gerceklesen
duygu ve diisiince alisverisinin kuramsal bir cercevede
incelemesini iceren diyaloji, farkli perspektiflerle bilginin
nasil paylasildigl, anlamlandirildig izerine gergeklestirilen
degerlendirmelere ve bu sayede iiretilen yeni anlam ve
anlayislara karsilik gelir. Dahas: kisinin kendisini iletisime
dahil etmesi, yeni bir iletisim dili gelistirilmesi olarak ifade
edilebilir.

Diyaloji, karnaval kavramlar: ¢ergevesinde (ilim, 2015)
adindan sik¢a bahsettiren Bakhtin’in (1895-1975) calismalari
yani sira diyaloji kavrami o6gretim gercevesinde (Akis,
2012), halkla iligkiler, ilahiyat (Grimell, 2018), iletisim
(Giirel; Tat; Ozsenler, 2018) cercevesinde tizerine calismalar
yapilan 6nemli kavramlardan olmustur. Bakhtin'in igten
ikna edici olarak nitelendirdigi diyaloji kavramu,
oznelerdeki 0zgiin seslere odaklanir ve anlam gelisir
(Bakhtin, 1981: 270). Temelde gelistirdigi kavram, sozlii
diyalojik folklorik gec¢mis tizerine insa edilmistir (Bakhtin,
1981: 227). Ayrica diyaloji kuraminin 1929-1960 dénem
araliginda, halk kiiltiiri arastirmalarinda kullanilacak
sekilde revize edildigi goriiliir (Ilim, 2015: 103).

Insanin dogasi, yasami ve bilinci geregi diyalojik
oldugunu aktaran Bakhtin’in (2004: diyaloji yaklasiminda
O0zne goz ardi edilmez ve hatta merkezde yer alarak
anlayisi, 6znelerarasi etkilesime dayanir (Ergec, 2018: 43).
Diyalojik iletisimde 6nemli bir unsur olan dinleme siireci
konusmac ve dinleyici arasindaki karsiliklilik iliskisine ve
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sinerjik etkilesime dayanur. Diyalojik dinleme siirecinin en
dikkat ¢eken niteligi olarak dinleme siirecinin taraflarim
temsil eden konusmaci-dinleyici, siirecine birbirinin ardili
olarak dahil olmayarak kendi rollerinin yani sira kars:
tarafin roliinii de tstlenirler. Bu baglamda ‘konusmact’
mesaji  verdikten, dinleyici, mesaji aldiktan sonra
konusmaci roliinde yeni rolii geregini yerine getirirler
(Giirel & Tat & Ozsenler, 2018: 26).

Bakhtin diyalojik teorinin kurucusu olmasma karsin
teoriyi internet ortamina adapte eden Kent ve Taylor'a
(2002) gore felsefe ve iliskisel iletisim teorisinde derinden
kok salan diyaloji kavrami, iletisim cercevesinde etik ve
pratik  yaklasimlar1 karsihikli  fikir ve  goriislerin
tartislmasini  ve paylagilmasini, diger bir deyisle
Oznelerarasilig1 ifade eder. Mekan, insan ve ritiiel
arasindaki etkilesimi diyalojik yaklasimla irdelenmesini
esas alan bu c¢alismada, diyalojik etkilesim stireci
katilimcailarin diyalojik bir bag ile birbirlerine baglandiklar1
ortam, diyalojik iligkiler ve ritiieller alami olarak ele
almmustir. Bakhtin’in kavramsallastirmasina dayanmakta
olan bu yaklasim, otekiyle karsilas-tir-ma, anlamlandirma
ve bir tamamlanma halidir. Dolayisiyla kisilerle ve anlamla
kurulan iligkileri kapsar (Bakhtin, 2001: 352). Diger bir
ifadeyle sozel diizlemde goriis birligi-ayriligi, soru-cevap,
olumlama, onaylama, tamamlama vb. unsurlarla iki veya
daha fazla bireyin cift yonli, ikili iletisim bagintilarini esas
alan Bakhtin’in, diyalojik yaklasimi (2001: 246, 260, 288)
iletisimi saglayan aglar dizisidir. Bu sayede anlamlandirma
pratiklerinin diyalojik diizlemde sekillenme bicimine
odaklanilmustir.

flk basta sadece formiil yontemlerle gerceklestirilen
diyaloji tartismasi, Bakhtin’in tarihsel —malzemeyle
calismaya baslamasindan itibaren, diyaloji anlayisinin dil,
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folklor, tarih gibi diger kiiltiir alanlarina da
uygulanabilecegini gormiis ve kuramini revize ederek dil
merkezli ve tarihsel bir yontem gelistirmeye calismistir
(ilim, 2015: 62). Diyalojik yaklagim ayni1 zamanda genellikle
antropoloji, sosyoloji, etnoloji, halkbilimi gibi sosyal
bilimlerin cesitli disiplinlerinde ve genel olarak kiiltiir
bilimi kapsaminda kiiltiirel ¢alismalar i¢in kullamlan bir
arastirma yontemidir. Bir kiiltiir dairesiyle derinlemesine
etkilesime gecmek, felsefi bir yaklasimla nasil goriindiigii
ve anlamlandirildig1 {izerinde durmak biitiin nitelikleriyle
anlasilmasi, degerlendirilmesi, kapsamli ve derinlemesine
anlasilmas1 s6z konusu olur. Nihayetinde 6z olarak
kavrayista derinlemesine bir anlayisin esas olmasi
amaclanir. fletisim dinamikleri cercevesinde onyargilarin,
varsayimlarin ortadan kaldirilmasiyla acik iletisim ve seffaf
yaklagimla etkilesim temellendirilir.

Diyalojik yaklasim dahil olunan kiiltiirel alanda
etkilesime girildigi andan itibaren inang¢ kiltiiriine, bu
kiltiirii olusturan unsurlara saygi gosterilmesi ve ilerde
daha detayli olarak goriilecegi tizere s6z konusu
anlamlandirma stirecini anlam katmanlarinin derinlerine
inilerek  gerceklestirilmesini ifade eder. Diyalojik
yaklasimda ritiiel deneyimi seffaf ve agik bir iletisim
kanalinda gergeklestiginden amacima ulasir. Disaridan
katilimlarda s6z konusu islevsellik s6z konusu iken inang
dairesi icerisinde ise diyalojik yaklasim inang gelenegi
icerisindeki kutsal mekan baglaminda gerceklestirilen
ritiiellerin, anlatilarin, inaniglarin canliliini koruyarak
ayakta kalmasina katki saglamaktadir. Gelenekten kopus
olarak adlandirabilecek anlam kayiplar1 engellenir. Bu
[letisim kanali ile hatirlanir ve hatirlatilir. Ritiiel mekani
smirlars, iletisim ve etkilesim dahilinde maneviyati diger bir
ifadeyle kisisel bir alam ifade eder. Inang icerisinde sinirli
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bir alanda sekillenen deneyim, iletisime ve geleneksel bir
baglama ihtiya¢ duyar.

Inang ortami olarak cemevi, ritiiel baglaminda grup
iligkilerinin kuruldugu mekandir. Katilim motivasyonu ile
gerceklesen birlikteliklerde etkilesimcilerin bilgi boyutunu
ylikselttigi goriiliir. Dolayisiyla diyalojik baglam, ifadelerin
alisilmis ve yerlesik kullanim bigimlerinin Gtesini ifade
eder. Bu cercevede diyalojik yaklasimin 6zii geregi anlam
katmanlarimin ¢oziimlenmesini ifade eden anlamlandirma
stireci ele alindiktan sonra ayni iletisim kanalinda olunarak
gerceklestirilen ortaklik hali ve tiim bunlarin sonucu olarak
kutsalin deneyimlenmesi ele alinmistir.

Inancin dogasi geregi kisisel bir alani ifade ederek
monolojik bir diisiince tarzi olmasma karsin ritiiel
mekanina girildigi andan itibaren diger katilimcilarla
etkilesime girilerek diyalojik bir yaninin oldugu bir
gercektir. Bu sebeple ritiiel mekaninin iletisim ve etkilesim
bi¢iminin ve disiince tarzimin diyalojik tarzda
sekillenmesini gerekli kilar. Alevi Bektasi inang sisteminin
diistinsel zenginligini ortaya konulmasi icin s6z konusu
iletisim  biciminin sekillendirilmesi gerekir. Tletisim
siirecinin evrelerinin ¢oziimlemesi diyalojik yaklagimi
gerektirir. Ritiiel diizeni, 6z diizleme gecerek diyalojik
acidan tartismali alanlar1 ortadan kaldirir. Dolayisiyla
diyalojik yaklasim, bir iletisim dilidir ve uzlasimsal yola
kargilik gelir.

Bu iletisim kanaliyla anlamlandirma siiregleri
araciligiyla farkliik soylemlerinin ortada kaldirilmas: ve
bireyin kendisini inancin etrafinda konumlandirmak
isteyen bir irade ortaya koymas:i mimkiin olur.
Farkliliklarin kavranmasi noktasinda ihtiyath ve elestirel
bir alan acar. Zihnin kapanmasma engel olur.
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Smirlastirmanin gergeklesmemesini yani smirlarin ortadan
kalkmasim1 saglar. Boylece kabullenisler ve reddiyeler,
diyalojik iletisimle yeniden sekillenir. Diyalojik iletigim,
orlintiistinde agiklik ve anlamlandirma siireglerinin hakim
oldugu goriiliir. Bu iletisim seklinde karsilikli etkilesim
esastir. Bakis acilarim1 anlamlandirilmast ortakliklarin
kurularak duygularin anlasilmas: amaclamr. Tutum ve
davraniglara anlam vermek ve anlamlandirma siiregleri,
i¢sellestirmesiyle gerceklesir. Bu sebeple diyalojik iletisim,
anlamin esiginde olma halidir. Dolayisiyla saglikli bir
iletisimin kurulmasinda ve anlamlandirma siireclerinde
diyalojik yaklagimin gerekliligi kendini gosterir.

Ibadet mekanlar1 iletisim ve etkilesimin icerisinde
katilimailarin is birligi yaptiklari, paylasimlar igerisinde
bulunduklari, diisiince ve duyusla aidiyet hissettikleri,
geleneksel iliski dinamikleri {izerine kurulu bir ortamdar.
Bu aidiyet ve baglilik dahilinde inang ve kiiltiir odagindaki
etkilesimler, iligkiler ve iletisim Oriintiileri dahilinde ortaya
cikar. fletisim ve etkilesim dolayiminda, diyalojik yaklasim;
diistince ifade ve duyarliligin ve genel itibariyla kisilerin
kendilerinin anlam yiikledigi bir iletisim bigimine kapi
aralar. Dolayisiyla bireyler arasi iletisim ve etkilesim,
cemevi gibi ibadet mekanlarinda daha yogundur. Boylece
diyalojik baglam, biitiinciil bir perspektif olusturulmasina
imkan saglar. Bireysel duyum ve tecriibelerin aktariminda
diyalojik baglam esastir. Bu sayede hassas bir denge
kurulabilmektedir. Dolayisiyla diyaloji, olayin
anlatilmasinda ve duygunun yasanmasinda belirleyici bir
baglamdir.

Ibadet mekanlariyla kurulan iligki, siirekli bir degisim
icerisinde sekillenmekte ve bu etkilesim ve iletisim
Cemlerde devam etmektedir. Bu ortam kisileri sarip
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sarmalayan bir ibadet ortami olarak bircok etkilesimin
yasandig1 bir kiiltiir ortami olmasiyla dikkat c¢eker.
Gilintimiizde Alevi toplumunun ¢ogunlugu bu ortamu
igsellestirmistir. Modern hayatin getirdigi yogunluga bagh
olarak bazen kutsal mekan smirlar1 igerisinde yasanan
etkilesim yogun bir sekilde zaman ve mekan birlikteligi ile
cemevinde gerceklesmektedir. Dolayisiyla boylesine etkili
bir etkilesim alan1 olan cemevleri Ozellikle yilin belirli
donemlerinde yapilan sosyallesme Cemlerinde 6nemli bir
goriiniim alan1 olmas1 kaginilmazdir.

Cem torenleri halk gruplarinn ilgisine ve tevecciihiine
sahip sosyal tOrenlerdir ve inancin temelini olusturur.
Mekana atfedilen kutsalligin tutum ve davranislarla
vurgulanmasi ve ortaya konulmas: iletisim bigimiyle
mimkiin  olur. Alevi c¢evrelerde Sultan Nevruz
kutlamalarmin yayginligi, bolluk bereket inanislarmin
surekliligi diyalojik bir yaklasimla ortaya konulmustur.
Inanislar gercevesinde iradenin birligi, diyalojik baglamda
iletisim ag1 olusturarak soz ve eylem birlikteligini saglar.
Elbette diyalojik iletisim duygu sOylemlerini de igerir.
Ozellikle orada olmak isteyenlerin paylagimlari da énemli
bir iletisim kanalidir. Bilgi edinilmesi mekanda maneviyati
daha iyi anlamak igin daha iyi olacagina da deginilir (KK-4;
KK-6). Bu goriisler diyalojik bir yaklagimla bagdastirilabilir.
Diyalojik nitelikleri ortaya konulan ¢alismada, iceriden bir
bakisla anlamlandirma siiregleri ve katmanlarmin yani sira
ayn iletisim kanalinda olmak degerlendirilmistir.

Bu sebeple arastirmaya konu edinilen Nevruz Cemi,
Siinni daireden katilimcilarla Alevi bireylerin etkilesimleri
sonucu diyalojik baglantilar tasiyan bir gortiniime sahip
olmaktadir. Rittiel ortamini diyalojik diizleme tasiyacag:
varsayilan prensipler, ritiiel katimcilar1 arasinda onemli
gostergelerdir. S6z konusu prensipler ise diyalojik iliskinin
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kurulmasina firsat saglayan iletisim ortamlaridir. Bununla
birlikte, Cem ibadeti oncesi, siras1 ve sonrasinda diyalojiye
odaklanmak, katibmin  kolayligi,  ritiiel bilgisine
hakimiyetin bir sonucu olarak anlamlandirmanin ¢ok yonlii
bir perspektifte degerlendirilebilmesini saglar. Hakikatin
aktarildig1 diyalojik katmanlarin artirlldifn yogun bir
etkilesime olanak tanir.

Oznelligin  diyalojik insasinda (McCallum, 1999)
geleneksel referanslarin temel alindig1 goriiliir. Tarihsellik
ve geleneksellik olgularinin diger bir ifade ile geleneksel
baglamin diyalojik yapisim1 olusturur. Kiiltiir tarihinin
herhangi bir unsuru ya da sorunsal, igerisinde gelistigi
toplumsal ve tarihsel kosullardan bagimsiz olarak ele
alinamaz (flim, 2015: 202). Bu kapsamda geleneksel
baglaminda incelenen Cem ritlielinin diyalojik bir
anlamlandirma zemininde incelenmesi, katilimcilarin bakis
agilarinin gesitliligine uygun olarak sabit, smirh ve tekil bir
anlamlandirma stireglerinden, dinamik, devingen ve ¢ok
yonlii bir anlamlandirma siirecine uymaktadir. S6z konusu
etkinlikteki diyalojik yonelimini agiga c¢ikarmak adina
gerceklestirilen bu ¢alismada, diyalojik olarak birbirleri ile
etkilesim halinde olan katilimcilar merkeze alinarak
degerlendirmeler  yapilmistir.  Diyalojik  diizlemden
yararlanilarak bilinyesinde bulunan unsurlar
degerlendirilmistir.

3.1. Anlamlandirma Siirecleri ve Anlam Katmanlar

Anlamlandirma siiregleri, bilissel, duygusal ve sosyal
boyutlariyla deneyimlerini, diisiincelerini ve duygularmi
yorumlanmasini ifade eder. Anlamlandirma siireglerinin
isleyisi, edinilen bilgiler cercevesinde gerceklestirilen
yorumlarin bir sonucu olarak sekillenir. Iletisim ve
etkilesim kanallarmin cesitliliginin bir sonucu olarak farklh
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kiltiirel ve sosyal faktorlerin sebep oldugu cesitliligin
anlamlandirilmasi ve gelenek dahilinde cevaplar aranmasi
esas iken anlamlandirma siireglerini etkileyen ve
sekillendiren bilesenler dikkate alinir. Deneyimler ve
diisiinceler bu gerceve degerlendirilir. Inancin getirdigi
duygu durumu ve duyarlhlik, diyalojik baglamda dikkate
alinir. Kutsalin deneyimlenmesi noktasinda ortakligin
kurularak biitiinlesmenin saglanmasi1 ve diyalojik bir
yaklasimla kolektif bellegin yeniden insa edilmesiyle
ge¢mis deneyimlerin yan1i sira yeni Ogrenmeler
gerceklestirilebilir. Boylece ritiiel belleginin olugsmasinda
esas olan ritiiel siirekliligi saglanarak inang belleginin
zayiflamasina neden olan ritiiel kesintilerinin oniine
gecilmis olur.

Iletisimin sosyal temelinin diyalojik bir yapida gegtigi
savunan Bakhtin’in (1981) felsefesinde yeni anlamlarin
tiretilmesi  sonucunda  farkli  fikirlerin  toplanarak
degerlendirilmesi seklinde kendini gosteren yaklagim,
Bakhtin’in bir diger ¢alismasinda (2016) vurguladig: tizere
anlamlandirma siireglerine onem vererek derin sorularin
soruldugu bir diyalojik yaklasim biciminde kiiltiir ve
deneyimlerin de dnemli oldugu bir ¢ercevede sekillenir.

Bakhtin’e gore (1981, 2005) kiiltiirel alanda anlam — 6z
bir ifadeyle- ¢ok katmanli bir yapidir ve diyaloglar i¢inde
dogup, bilinmeyen kelimelerle etkileserek sekillenir. Farklh
cevrelerle etkilesime imkan tanimasi sebebiyle sosyal
yasamin niteliklerinden birisi de kendi icerisinde diyalojik
bir yap1 barindirmasidir. Farkli kiiltiir cevrelerinden
karsitlik iliskisi igerisinde bulunan ifadelerin, konularin,
kisilerin  gerceklestirdigi  diyalojik iliski, diyalojik
yaklasimdaki prensiplerle anlam gesitlenmesi ve tiretimiyle
sonuglanir.
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Kisilerarasi iletisimlerin anlamli sylemler oldugundan
bahseden Bakhtin (1981) bu iletisimlerin hem ortak
anlamlara hem de karsit bakis acilarina bagli oldugunu
vurgulayarak anlam olusturmanin farkl fikirlerin bir araya
getirilmesiyle olusan diyalojik bir siire¢ olduguna deginir
(Bakhtin, 1981). Su halde, diyalojik ortamin kisilerarasi
iletisim cercevesinde kurulan anlam iliskisi oldugunun
altim1 ¢izen Bakhtin (2016) kaynak kisinin niyetinin soézciik
secimleri ve tercih ettigi iletisim bicimi c¢ercevesinde
kendini gosterdigini aktarir. Anlam iligkilerine, anlam
siireglerine ve anlamlarin ortaya g¢ikarilmasina odaklanan
bir kavram olan diyaloji, degisken ve dinamik yapisiyla
icerige, zengin ve cesitli aktarim imkanlari ele almuir.
Nihayetinde diyalojik olma, bir anlamda Bakhtin’in ifade
ettigi izere bagka bir varolus alanina dahil olmaktir (2004:
255).

Toplumsal algiy1 bicimlendiren kodlara hakimiyet ve
bu kodlarin kullanilmas:1 (Hartley, 2010: 199, 225)
anlamlandirma stireclerine baghdir. Anlamin katmanlarin
derinliklerine inildik¢e s6z konusu kodlarin hakimiyeti de
artar. S6z konusu yaklasim anlam diinyasmi olusturur.
Anlam katmanlarinin derinliklerine inilmesini ve ¢ok
boyutlu yapisina hakim olunmasini saglar. Bu sayede farkl
goriisler kavranarak gelenek icerisinden ¢oziimler
sunulabilir. Boylece inan¢ dairesi icerisinden veya
disarisindan herhangi bir birey ya da grup “Gteki”
konumuna siiriiklense de 6nyargiyla yaklasilmamis olur.

Bireylerin, diisiincelerini, deneyimlerini, duygularinm
yorumlamak, anlamak igin kullandiklar: biligsel ve sosyal
stireclere karsilik gelen anlamlandirma pratikleri, giindelik
yasamda, algilar1 ve degerleri sekillendiren faktorlerdir.
Anlamlandirma siiregleri, duyularin sekillendirdigi algilar,
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bireysel ve kolektif bellekler, kiiltiirel etmenler ve
nihayetinde diyalojinin de merkezinde oldugu dil ve
iletisim ¢ercevesinde sekillenir. Olaylar ve olgular
karsisindaki tepkileri belirlenirken anlam iligkisinin ortaya
¢ikmas: toplumsal ve tarihsel baglamda iletisimsel olarak
gerceklesir.

Diyalojik karakterli bir iletisim bic¢iminin sekillenmesi
hakikate wulasma giidiisiiyle tanima, anlama odakl,
etkilesimsel ve diyalojiktir. Temelde soylem anlam
belirleyici ve anlam c¢ogaltict unsurlardan diisiincesi,
tutumu ve algilama tarziyla 6zneyi, beklentisi, konumu ve
yaklasimiyla muhatabi, katmanlastirici bir etkiye sahip
olma yoniiyle baglami ve diyalojik baglant1 gergevesinde
etkilesimi &n plana g¢ikarir (Toprak, 2017: 21). Insan
hayatinin anlamliliginin  temelleri, sosyal iligkilerin
anlamliligi, anlam birligi ve anlam krizlerinin genel
kosullari, alisilmis anlamin ortaya konulmas: gercevesinde
sekillenir (Berger; Luckmann, 2015: 31). Bakhtin ise bu
noktada anlamin dogrulanmas: icin diyalojik iletisimin
gerekliligi, dogrunun tek bir bireyde dogmadigini, kisinin
zihninde bulunmadigimi, dogruyu arayan bireyler
arasindaki etkilesim siirecinde, bireylerin is birligi
icerisinde gercegin aramasiyla ortaya ¢iktigini ifade eder
(2004: 110, 171).

Anlam arastirmalarini tek yonliilitk ve tekillikten
cikarak ¢ok yonlii ve ¢ok sesli halen getiren Bakhtin’in
diyalojik yaklasimi, “anlam”1 postmodern diistinceye
uygun sekilde birden ¢ok boyuta refere ederek biitiinctil bir
olarak tasiyarak iletisimin bu ¢ercevede anlam ve cevap
arasindaki stirecte sekillendigini ortaya koyar. Dolayisiyla
diyalojik anlamlandirma siireglerinin iki veya daha fazla
kisi arasinda gergeklesen ve katiimcilarin birbirlerinin
deneyimlerini, diisiincelerini ve duygularini yorumlamak,
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anlamak ve anlam katmak icin Dbirlikte c¢alistig
anlamlandirma  stirecleri oldugu goriiliir. Diyalojik
anlamlandirma, karsilikhi 6grenme ve anlayisi tesvik etmeyi
amaglar ve iletisim siirecinde dnemli bir rol oynar.

Diyalojik anlamlandirma stireclerinin temel 6zellikleri
sunlardir: Diyalojik anlamlandirma stiregleri, katihimcilarin
diistincelerini, deneyimlerini ve duygularini birbirleriyle
paylasarak ve is birligi iginde galisarak gergeklesir. Inang
dairesindeki kimselerin diisiincelerinin, deneyimlerinin ve
farkli bakis agillarmin anlamlandirilmas:  diyalojik
anlamlandirma siireclerinin temelidir. Aktif dinleme
gerceklestirilmesi, empati kurulmasi ayni iletisim
kanalinda olmanin gereklerindendir. Karsilikli saygiy1 ve
seffaflig1 iceren acik iletisim 6nemlidir. Inancmn sekillendigi
sembolik dile hakimiyet bu iletisimin geregidir.
Katilmailar, kendi diisiincelerini ve deneyimlerini ifade
etmesi, bu dil aracilifiyla gerceklesir. S6z konusu bu
siireglerde geleneksel baglam dikkate alinarak anlam
katmanlarmin ¢oziimlenmesi ve siirecin gerceklestirilmesi
saglanir. Deneyimlerin ve diistincelerin yorumlanmasi ve
degerlendirilmesi bu cercevede gergeklestirilir.

Bahtinci bakis agisindan hareketle, anlamlandirma
stireclerinde ritiiel mekanlarinin kendine 6zgii diyalojik
yapisi ortaya ¢itkmaktadir. Etik, 6teki, 6zne, etkilesim anlam
¢oziimlemelerinde yaygin olarak kullanilan kavramlar
olarak dikkat ¢eker. Anlamin imkanini ise baglam belirler.
Zihinsel, s6zel Imgelerin ve imgelerin giiciiniin kavranmasi
ise yine anlam katmalarmin c¢oziimlenmesi siirecinin
sonunda gerceklesir (Tiirkoglu, 2000: 52-54). Igtenlikle, agik
bir sekilde duygu ve diislincelerin anlasilmaya calisilmasi,
geri bildirimde bulunmak, karsilikli anlayisin insa edilmesi
temel 6geleri, Gnemli rol oynar. Anlam katmanlar arasinda
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derin  baglantilar  kurulmasi, anlamli iligkilerin
gelistirilmesine tesvik eder. Anlamlandirma siiregleri diger
bir ifadeyle derin diisiinme, anlam insasina yol agarak ortak
bir zeminin pekistirilmesi amacglanir. Dahasi
anlamlandirma stireglerini gelistirmeye yonelik
uygulamalar hedeflenir.

Diyalojik anlamlandirma siirecinde diyalojik iletisim
kriterlerinin ve ritiiel mekanmin diyalojik dogasinin
farkinda olunarak gergeklesen olayin igerisine dogal bir
sekilde dahil olunur. Anlama ¢abasi lizerinde durularak
ritiiel atmosferinin bigimlenmesindeki diyalojik vurguya
dikkat ¢ekilir. Bu durum ise Bakhtin'in diyalojik felsefesinin
toplumsal yoniinii ortaya koyar. Anlamlandirma siirecinde,
geleneksel baglam ve tarihsellik diyalojik yaklasim i¢in esas
teskil eder. Oteki gergevesinde diyalojik yapilanim, yeni
anlamlarin iiretilmesinde bir igsellik barmndirir. Dahasi
Bakhtinci diyalojizm, anlamin ve dolayisiyla 6znenin agik
bir sekilde stirekli bicimde yeniden iiretilmesine olanak
tanir. Ritiiel mekaninda deneyime yonelik katilimci-
tamamlayict gozlem ve degerlendirmeler, diyalojik
mekanizmanin islerligini gosterir. Katilimcilarin iligkileri
gliclendikce anlamsal baglantilar kurularak diyalojik zemin
de saglamlagsir. Diger bir ifadeyle 6zne ve oteki ¢ok sesli
sekilde etkilesimsel olarak birbirini inga eder.

Geleneksel baglamda anlamlandirma siireglerinde
diyalojik yaklasimin c¢okseslilik temelinde catismalarin
ortadan kaldirilmasina yonelik bir anlam zemininde
tarihsellige dayandigi goriiliir (flim, 2015: 4). Diisiinme
siireci ve kisinin digeriyle arasindaki anlam akismni ifade
eden diyalojik iliski (Ulukiitiik, 2011: 100), Bakhtin’in var
olmanin hakikatini diyalojik temele oturtmasiyla her tiirlii
bilmenin o6nkosulu olarak diyalojik yaklasim sunulur
(Yildirim, 2012: 111). Diyalojik iletisim ortamu ile karsilikli
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anlayisa ulasilmasi, Cem ritiieline biitiinciil anlamda
diyalojik bir yap1 kazandirir.

Kisilerin anlamlandirma stirecleriyle gesitli baglamlarla
kurduklar diyalojik etkilesimler, stirekli ve karsilikli bir
etkilesim siireci sonucu insa olunan sosyal iliskilerin
merkezindeki evrilen ve genisleyen anlam diinyasina
karsiik gelir. Bireysel ve kolektif anlam yaratma
siireglerinde iletisimin prensipleri gercevesinde anlamin
agiga  c¢ikarilmast  amaglanur.  Diyalojik  sdylemin
gelistirildigi, diyalojik soylem tiplerinin s6z konusu
prensipler cercevesinde olustugu goriiliir. Diyalojik temelli
soylemde iletisim ilkeleriyle diyalojik yonelime sahip
ortamlar, anlasilir, biitlinciil bir yapr olarak ritiel
mekanlarinin anlamlandirilmasinda 6nemli bir kuramsal
dayanaktir.

Kiilttir bilimi ¢aligmalari, tiyelerinin seslerini igeren,
¢ok sesli ve “diyalojik” bir alan olarak (Atay, 2017: 199)
kisilerarasindaki anlam iligskilerine odaklanir. Bir bagka
deyisle; diyaloji, karsilikli etkilesim tizerine kurulu bir
anlamlastirmadir. Bu anlam iligkisi de diyalojik baglamda
kendini gosterir. Diyaloji temelinde yeni bir anlayisin
gelistirilmesi (Sennett, 2012: 17) iliski aglar1 sonucunda
iletisimin gelistirilmesi ile miimk{indiir. Bu anlamlandirma
stirecinin 6nemli bir boyutunu ise ritiiel eylemlerin
anlamlarina tizerine diistinme olusturur. Boylece toplumsal
iliskilerdeki c¢esitli gercekliklere isaret edilerek tasinan
anlamlar goriiniir kilinir.

Geleneksel baglamina oturtulmus Cem ritiieli, diyalojik
anlamlandirma stirecinde islevsel, etkili, saglikli ve anlamh
bir iletisimin geregi olarak dikkatli bir anlamlandirma
siireci sonrasi seffaflik, diiriistliik ve ictenligi esas alir. Her
ne kadar 6n yargili, disaridan bakis acisiyla gelenege aykiri
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diistince, duygu ve tutumun sekillenme olasilif1 s6z
konusu ise de geleneksel referanslarla bilgilendirme
yapilmasiin gerekliligi cercevesinde sekillenir. Prensipler,
yontemler, esaslar cergevesinde anlam katmanlarmin
¢ozimlenmesi ve ortakliklarin kurulmasina katki sunar.
Tutum ve davranislary, disiincelerin ve duygularmi
anlamaya yonelik siireci ve bu kapsamda gelistirilen
anlayis1 ifade eder. Bu tiir iletisim, yargillama ve
degerlendirme yerine, empati ve aktif dinleme ile
karakterize edilir. Kisiler arasinda gerceklesen bir anlam
iliskisi ~olan  diyalojik yaklasimda anlamlandirma
siireclerinin esas olacak sekilde dogrudan iletisim ve
engelsiz etkilesim, iletiyi ve aliciyr dikkate alma, anlama
odaklanma esas unsurlardir. Acgik ve seffaf bir iletisim
kanalimi saglayacak saygi, diiriistliik, giivenilirlik, empati
temel 6zelliklerdir.

Diyalojik cercevede sekillenen iliski, katihimci-ritiiel
etkilesimine yeni bir anlam katar. Ritiiel temelli sembolik
iletisim kanali diyalojik yaklasimi gerektirir. Sembolik
unsurlar ve anlamlarla yiiklii olan ritiiellerin kavranmasi,
geleneksel baglam farkindaligi ile miimkiindiir. Inang
dairesindeki bireylerle ve daha da Onemlisi inang
onderleriyle s6z konusu ¢oziimlemeleri kavrayabilmek
adina iletisime ge¢mek gerekmektedir. Dini karizmatik
otoritelerin tistlendikleri rollerle geleneksellik baglaminda
inga ettikleri diyalojik iletisim kanalina dahil olunur. Bu
sayede inan¢ dairesinde, inang sisteminin ve geleneksel
bilginin yeniden kesfini saglanir. Geleneksel referanslarla
kavramlastirilan inan¢ unsurlarmin tekrardan kullanimi,
gizil anlamin ortaya ¢ikmasini miimkiin kilar.

Diyalojik yaklasim; Alevi toplumuna yabancilasmanin
ortadan kaldirilmasi, farkliliklar merkezli 6n yargili, dis
kaynakli bakis acilariin ortadan kaldirilmas1 durumudur.
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Negatif farkliligin bicimlerinin {izerine gidilmesi ve
anlamlandirma girisimleridir. Etkilesim stirecinde sadece
iletilerin/mesajlarin  gonderilmesi, etkilesimin  kisith
olmaktan siyrilarak c¢ok yonlii olmasinmi saglar. Diyalojik
bakis, genelde inang sisteminin Ozelde ritiiel evrenin
igeriden bakis acisini ifade eder. Ritiiel dahilinde iletigimi
sekillendiren birikim, cemevi smirlar1t c¢ergevesinde
sekillenir. Diger kisilerin inan¢ temelinde bireylere
atfettikleri gorev, yiikiimliiliik, sorumluluk, vb. yargilar
diyalojik bir anlayis temelinde kavranabilir. Diyalojik
iletisim aracilifiyla bireyde, iletisim kanalim1 olumsuz
etkileyen bellege ve birikime elestiri gerceklesir. Bu sayede,
yeni bir yaratim ve yeniden yaratim imkani dogar.

Smuirlar belli bir mekanda yasam sekillenirken ayni
zamanda hikayeler de baslangic noktas: itibariyla
kurgulanir (Assman, 2001: 43). Bu gercevede mekana dahil
olmak mekanin hikayesini paylasmak olacag: igin kutsal
mekan simrlarma girildiginde mekanin mitik kokenini
olusturan anlatilar ve gevresindeki deneyimler diyalojik bir
etkilesimle kisiyi kendisine g¢eker. Dolayisiyla diyalojik
olmayan bir iletisim ortamu, ritiiel katilimcisini pasif hale
getireceginden anlatilanlar kalic1 olmayacak, etkilesimciler
yeni anlamlar {iiretemeyecegi soyut bir ifadeden ileri
gidemeyecektir (Bakhtin, 2001). Baska bir ifadeyle
anlamlandirma stiregleri sekteye ugrayacak ve yeni
anlamlar iiretilemeyecektir.

Anlam, Bakhtin’in diyalojik perspektifinde tekil bir
boyutta, biitiinciil olarak sabitlenememekte ve sozce
boyutunda irdelenmektedir. Ayrica her sdzce kendisinden
oncekiyle etkilesim igerisinde anlamlandirilmaktadir
(Atamer, 2019: 259). Dolayisiyla anlamin dinamik ve cok
yonliliigii sabit ve tekil olandan uzaklagsmay: ifade eder.
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Diyalojik boyutlarmin disavurumu ise deneyim odakl1 ¢ok
yonliiliigli ortaya ¢ikarmaktadir. Bu kapsamda diyaloji,
kutsal mekan deneyiminde yiicelik, uhrevi atmosfer,
vurgulanan yoOnleriyle anlama ve anlasilmay1 arttirirken
yanlis anlasilmalarin da oniine geger. Dolayisiyla iletisim,
olumlu bir deneyim olarak paylasilir. Diyalojik iletisim,
etkilesimli yani interaktif yapi, kutsal mekanda odaginda
ise deneyim paylagimudir.

Maneviyatin yiiksekligi, manevi dolu bir ortamin
yeterliligi cesitli ifadelerle vurgulanir. Cemevi sinirlar1 ve
cevresinde Cem hizmetleri ile olusan toplumsal
biitiinlesme, diyalojik bir iletisim olarak paylasimlarin bir
yoniinii olusturmaktadir. Maneviyatin yogunlugu ve inang
sistematigine uygunlugu {izerine yapilan yorumlar genis
bir alana sahip iken nevruz kutlamalarinin diger bir ifade
ile ritiiel stirekliliginin 6nemine deginilir. Ayni iletisim
kanalinda olmak ise nihayetinde diyalojik bir yaklagimla
kutsal mekan gevresindeki paylasimlarla inang kiiltiiriinii
olusturan 6geler, birlesme ve birlestirme islevi (Cobanoglu,
2021: 284) saglayabilir.

Deyisleri, ritiielleri, inanislari ile Nevruzun koklii
olmasi sebebiyle degerli oldugu paylasimlar inanis ve
maneviyatin birlikteligine vurgular (KK-2, KK-3). Cem
esnasindaki  ritiiellerin  tarihselligi ~ vurgulanirken
kutlamalarin tarihsel yonii de 6ne cikarilir. Ayrica Sultan
Nevruz kutlamalarinin kdy, kasaba gibi yerel halk arasinda
kokli bir gecmise dayandigi da sik sik ifade edilir (KK-1).
Ayrica bolluk ve bereketin Nevruz kutlamalariyla hanelere
dagildigr sekillenmesine paylasimlarda deginilir. Aym
sekilde bolluk ve berekete dikkat cekilirken saghk ve
huzuru hanelere dagitmasi vurgulanir (KK-4; KK-5).
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3.2. Aymi lletisim Kanalinda Olmak: Ortaklik ve
Kutsalin Deneyimi

Cem ibadetinin diyalojik yapr baglaminda ele
alimdiginda iletisim odakl ve inang kiiltiiriiniin olusmasi
agisindan incelenmesi dikkate degerdir. Kutsal mekan
cevresinde goriisler arasindaki benzesimin artmasi,
gerceklesen iletisim kanalina bagh olusu detayli olarak
irdelenmelidir. Ayn1  duyarhiligin  saglanmasi  ve
duygudashigin gerceklestirilmesi, diyalojik yaklasim diger
bir ifade ile ayni iletisim kanalinda bulunma ile
gerceklestirilir. Diyalojik anlamlandirma stiregleri, gelenek
igerisinde derin anlayislara hakimiyeti, inang igerisinde
bireylerin ve topluluklarin karsilikli olarak anlam
tiretmelerine ve daha etkili ve anlaml toplumsal iligkilerin
kurulmasini saglar.

Eylem {izerine diisiinme, eylem ile anlam arasindaki
baglantinin degerlendirilme stirecidir. Tiim dinamikleri ile
kavranarak diyalojik bir yaklasimla yeni anlamlandirma
siireglerine hazirlanilmas1 hedeflenir. Boylece bilginin
edinimini miimkiin kilinarak iletisimin a¢ik olmamasi
sorunu ortadan kaldirilir, smirli ve kisith bilgilerle yapilan
degerlendirmelerin oniine gecer. Bu yaklasimla, diyalojik
etkilesim sonucunda, anlamimin kegfedilmesi igin
gerceklestirilen iletisim big¢iminde ortamin diyalojik bir
alana dontigsmesi i¢in katilimei tutumlari esastir. Bakhtin’in
diyalojik bakis acisindan hareketle anlamlandirma
stireclerinde dinamik, diyalojik temelde olumsuz, dislayici
tutumdan uzak bir sekilde geffaflik esastir.

Etkinlik siirecine dahil olmus her bir katiimcr aym
zamanda aym iletisim kanalina dahil olur. Etkilesimdeki
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taraflar, karsilikli anlayis ve bilgi aligverisi igerisinde
fikirlerini iletmis ve fikirlerine karsilik almistir. Dolayisiyla
ben-6teki arasindaki diyalojik iliski, dinleme odakli cift
yonlii bir kanalda yiritildigi takdirde anlamlidir.
Ortakliklar {izerinden hareket edilerek yogunlasmasi
hedeflenen ¢ok yonlii iletisimde (Ispir; Erdogan, 2014: 47,
57) katilmailarin ritiiel atmosferi ile iliskisinin seffaf, acgik
uclu diyalojik boyuta odaklanmasi beklenir. Farkh
toplumsal smif ve sesler arasindaki iliskilerin diyalojik
zemini diger bir ifadeyle kendi gelenegi disinda bir
gelenekle etkilesim igerisinde olan kisi ve gruplarin,
cogulcu ve diyalojik bir bakis agisiyla farkli inang
dairelerinin varliginm1 kabul ederek etkilesim ve iletisimi
diyalojik zeminde kurgulayip temelde cift yonlii, seffaflik,
etik ve diristlitk degerlerinin birer ilke olarak kabul
etmeleri, bu iletisim bi¢iminin ayirt edici unsurlarindandir.
Taylor, ahlak teorisini ortaya koyarken toplumsal iliskilerin
rasyonalitesini insa ederek ortak olgiit ve anlamlara dayal
bir toplumsal yapinin temelini atar (Tiirkmen Birlik, 2021:
71). Dolayisiyla diyalojik iletisimin ayirt edici Ozellikleri
cercevesinde zikredilen ilkelerle bir etkilesim igerisinde
bulunmak diyaloji i¢cin uygun bir yontem olarak
degerlendirilir.

Bakhtin’in (1981, 1984) felsefik yaklasimindan hareketle
bir ortaklik cercevesinde etkilesimin kurulumu ve diyalojik
iliskilere acik bir zeminin hazirlanmasi, farkli cevreler
arasinda diyalojik bir iletisime imkan tanir. Katihmcilarin
ritiiel mekanina diyalojik ilkelerle bagli olmasi, bahsedilen
prensiplere uyum ile miimkiindiir. Diyalojik boyut ise
boylesi bir baglanma sonucunda ortaya ¢ikar. Bu baglanim
cercevesinde  katillm  motivasyonu,  bereketlenme,
feyizlenme vb. motivasyonlar sonucunda gerceklesir. Rittiel
alanina dahil olmak biiyiik nimet olarak kabul edilir (KK-
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9). Diyalojik iletisimde ayni iletisim kanalinda kalarak
inarus, anlati ve ritiiellerle sekillenen mitik kokenin ortaya
cikardigi mitsel bir ortakligi paylasmalarini miimkiin
kilmir. Bunun bir sonucu olarak duygudaslik gelisir (KK-7).
Diyalojik yaklasim acik bir iletisimin olusumuna imkan
verirken Ozellikle kimlik baglaminda, gelenek igerisinde
“Yol bir siirek binbir” olarak ifade edilen deneyimin farkl
zeminlerde ve farkli bigimlerine ifade alan1 agar.

Diyalojik iletisim, dogas1 geregi iki yanl1 bir yapilanim
sergiler, nedensellik iligkisi olusturarak anlamlandirma
sireclerinin islemesini saglar ve iletisimin esitlik¢i
boyutlarda sekillenmesine yardimci olur. Karsilikli
bagimhiligin gerceklesmesini saglayarak bireyler arasi
uyuma, toplumsal biitiinlesmeye katki sunar. Dedelik
kurumu merkezinde, Geleneksel bilgiinin aktarimiyla
biitiinsel yapi ritiiele uyum c¢ercevesinde gerceklesir ve
merkez cevre iligkisinin saglikli bir sekilde olugmasini
saglar. Inanci yasama bicimindeki farkliliklarin sebep
oldugu sosyal gerilimlerin azaltilmasinda, kimlik
pekistirme ve (yeni) anlamlandirma siireglerinde diyalojik
yaklagimin 6nemi biiytiktiir.

Bakhtin’in diyaloji literatiiriiyle ritiiel mekaninin “gok
sesli” ve “birlestirici” oldugu goriiliir. Ritiiel atmosferinin
diyalojik boyutunun goéz ardi edilmesi, cesitli onyarg:
sorunlarim1  sekillendirmektedir. Bakhtin (2004: 40),
coksesliligin yer aldig1 demokratik bir dilin hakim oldugu
diyaloji kavraminda dilin etkilesim alanlarina odaklanarak
kiiltiir igeresindeki gesitliligini vurgular. Mikhail Bakhtin’in
diyalojik felsefesi, ¢ok yonliiliik ve cokseslilikten giic alir.
Onyargilarm, tek yanliligin, monologun ortadan
kaldirildig bir ritiiel atmosferi igerisinde, giiglii ve kanon
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niteligindeki her bir 6n yargi yikilmadan gercek bir
diyalojiden s6z edilemez (Bakhtin, 1984: 11).

Diyalojik bir tarzda agiklanarak verimli bir siirece
dontisen  ben-oOteki iligkisi, iletisimin  monologa
dontismesine yani Otekilestirmeye engel olarak Gtekinin
otantikliginin (kendine 6zgiiliigiiniin) sarsilmasina ve ben
ve Otekinin varligmin ciddi bir gerilime ve soruna
doniismesine engel olur (ilim, 2015: 4; Efil, 2016: 51).
Diyalojiye diger bir ifadeyle ¢okseslilige odaklanan kiiltiir
calismalar1 igerisinde (Rubel; Rosman, 1994) iletisim ve
etkilesimin temelinde bilgiye odaklanma s6z konusudur.
S6z konusu bilgi ise 6nyargilardan arinmis sekilde otekiyle
iletisim kurulmasi ve tanimlanmasiyla ortaya c¢ikan -
geleneksel- bilgidir (Crick, 1982: 15-16). Diyalojik bir
anlamlandirma zemininde ritiiel katihmcilary; dinleyen,
tartisan fakat yargilamayan, fikirleri Onemseyen, yeni
fikirler i¢in cesaretlendiren kisidir.

Farkliliklar iligkisi igerisinde olusturulan soylem,
dogast geregi diyalojik yapisiyla anlam {iretmeye ve
duyumsamaya “6teki”nin konumunu belirlemeye yardimai
olur. Boylece nesnesine yonelmis sOylem, bireysel ve
toplumsal etkilesimle iletisini zengin ve farkl kilar (Toprak,
2017: 21). Farkhiliklar temelinde cesitli bilesenlerle ortaya
konulan iletisim kanali, ben-0teki cercevesinde ¢oksesli bir
uzlasma sonucu catisarak diyalojik iliskilerin ortaya
¢ikmasina olanak saglar.

Cogulcu anlayisla benimsenen yeni siiregler ve yeni
anlam tiretimleri, tek yonliiliik yerine etkilesime agik bir
ortama ihtiya¢ duyar. Boylece katihmcilarla toplumun
diyalojik yapis1 birlesir. Buna karsin diyalojik yaklasim,
tez-antitez-sentez iligkilerine girmez (Bahtin, 2004: 66).
Dolayisiyla diyalojik yaklasim Gtekine benzesme, ayni
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anlama ulagsma ya da ortakligin kalic1 olarak kurulmasi bir
iliski ~ olarak  yer almaz. Diyaloji  kuraminn
“nihailestirilemezlik” ilkesi geregi (Ilim, 2015: 201)
anlamlandirmanin bir “son” barindirmadig1 bir siireg
oldugu dolayisiyla nihai bir beklenti, diyaloji ile bagdasan
bir yaklagim sayilmaz. Ciinkii farkli goriislerin ¢evreledigi
bir etkilesim tamamlanmis, nihai bir son igermeyerek
kabullenis, ayrilis, 6zdeslesme gibi siirecleri igeren diyalojik
bir kanalda sekillenir. Kiiltiirel farklilik sdylemleri
cercevesinde, farkliliklar1 anlamlandirma cagrisimnin
bicimleridir. Diger bir ifadeyle negatif bir farklilik
cagrisimlarmin ortadan kaldirilmasi ve iletisim kanallarmin
incelikle ele alinmasi, diyalojik bir yaklasimi gerekli kilar.

Toplumun farkli inang kesimlerinden ya da farkli ocak
merkezli yapilanimlarindan katihmcilarin ritiiel mekanina
(cemevi) dahil olmasi s6z konusu ibadete diyalojik bir yap1
kazandirir. Katilimcilarin iletisim ve etkisimleri, karsitlik
edimleri ve bakis agilar1 bir kavramsal arag olarak diyalojik
alan saglayan oOrtinttidiir. Rittieller araciligryla katilimcinin
kendini “6teki’nde diyalojik baglamda deneyimledigi,
ritiiel deneyimini diyalojik bagla yasadigr gorilir.
Nihayetinde katilimcilarin diyalojiklestirdigi bir ritiiel
mekan1 s6z konusu olur. Her ne kadar diyalojik yaklasim
bir karsithgr ayni gerceklik diizlemine tasisa da
yonlendirici, dislayici, olumsuz tutum ve eylemleri iletisim
ortamindan kaldirir.

Diyalojik etkilesim sonucunda katilimcilarin kendine
yonelerek elestirel bir diisiinceye kapilmasi, c¢atismalarin
bireysel boyutunu gosterir. Diyalojik ve dinamik tutum ve
eylemler sonucunda bir igsellik ve karsitlik ortaya gikar. Oz
elestiri biciminde diyalojik tepkiler, siireg igerisinde bir akis
icerisinde sekillenir ve etkilesimin diyalojik dogasini ortaya
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koyar. Bakhtin de (2016: 128) kisinin kendisiyle diyalojik bir
iliskiye girebilmesinin kendisini asarak disaridan kendisine
bakmasiyla gerceklesebilecegini belirtir. Bu durum ise
kisiyi 0zelestiri neticesinde geleneksel referanslarla (kutlu
sahsiyetlerin 0gretileri, buyruklar vb.) ayni kanala tasir.

Bu iletisim bigiminde manevi atmosfer vurgusu 6n
plandadir. Efsunlu, ruhani tasavvufi, mistik, otantik ve
huzur verici havasiyla maneviyat dolu bir mekan olarak
nitelendirilir ve manevi atmosferi hissetmenin miimkiin
oldugu aktarilir. Elestirel bir yaklasimla iletisime 6zen
gosterilmesi gerektiginin alti gizilir. Ornegin yakin
zamanlarda ibadet ruhuna uymayacak tutum ve
davranislarin iletisimi zedeledigi ifade edilir (KK-8).

Diyalojik baglam ise ozellikle etkilesimler noktasinda,
katilim1 ve saglikli iletisim aglarini, erisim imkanini ifade
eder. Etkilesimlerin esas alindig1 bir yapida, aymni iletisim
kanalinda bulunma; carpitmalardan etkilesim
engellerinden kaginmanin 6nemli bir yoludur. [letisim
Ogeleriyle kurulan anlam iliskisinde ben ve otekinin
catismasi, seffaf acik bir iletisim kanali ile diyalojik bir
yaklagimla ortadan kaldirilir ve deneyim baglaminda yeni
anlamlar kazandirilir. Dolayisiyla birbirinden ayrilmis olan
ve birbiri hakkinda hicbir bilgi barindirmayan iki sozce,
anlamsal olarak karsilastiklarinda sayet aralarinda
herhangi bir anlamsal yakinlasma varsa, diyalojik
baglantilarini agiga cikarmaktadir (Bakhtin, 2001: 361).

Anlamlandirma stiregleri etkilesim ortamlarina bagh
olarak gelisen rittiel merkezli inan¢ diinyas: ile kisiyi
kusatmakta, bir etkilesim igerisinde inang dairesine mensup
kisilerle sekillenmeye devam etmektedir. Karsilikli
etkilesim sonucunda karsilikli 6grenme, daha etkili iletisim
ve etkilesimin kurulmasi amaciyla 6nyargilarin kaldirilmasi
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ve anlayisin gelistirilmesi s6z konusudur. Kapsamli ve
derinlemesine bilgi sonucunda kisilerin konumlarinin
kavranmasi, iletisim dinamiklerini anlagilmasi konumlar1
iizerine diisiiniilerek konular: agikliga kavusturulmasi s6z
konusudur.

Katilmalarin anlamlandirma pratiklerini etkileyen
diyalojik yaklasim, zikredilen ilkeler c¢ercevesinde
sekillenmektedir. Bu gergevede diyalojik yaklasimin imkan
sundugu yeni anlamlandirmalar, geleneksel referanslarla
kutsal deneyimini zenginlestirmekte ve farkli algilama
diizeylerini  baglamindan  koparmadan  miimkiin
kilmaktadir. Diyalojik iletisim odakli zikredilen kriterlerin
benimsenmesi rittiel mekanmi diyalojik bir ortama
yaklagtirir.

Seffaf ve agik iletisim cergevesinde inanci yasama
noktasinda Ozelestiri mahiyetinde i¢ konusmalarin ve
yetersiz goriilen alanlarin zaman zaman yakin gevreye
“itiraf” niteliginde aktarimi s6z konusudur. Bu baglamda
kisinin Ozelestiri olarak kendini asarak degerlendirmesi
kendisiyle kurdugu diyalojik iliskide 6nemli bir prensiptir
(Bakhtin, 2016: 128). Taylor’a gore (1985: 23-6) birey iliskiler
ve Ozdeslesmeler cercevesinde diyalojik karakteri
araciligiyla degerli ve iyi olani belirleyebilir (akt. Tiirkmen
Birlik, 2021: 71). Cesitli sinirlari, esikleri asarken diyalojik
etkilesimin tagiyicisi olarak anlamlarin yeniden tiretilmesini
ve temsilini saglayabilir.

Diyalojik iletisimin islevsel yapis1 ve isleyisi, iligkiler
agimna, dolayisiyla bir iletisim ve etkilesim ortamina sahip
birbirini doniistiiren ve tamamlayan bir siire¢ olarak
etkilesimlere bagl olarak catisi1 kurmaktadir. Diyalojik
baglamda herkesin kendi kendisiyle kalmasmin &tesinde
kutsal mekan igerisinde kutsal merkezli bir iletisimin
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saglandig1 goriliir. Diyalojik iletisim, katilimcilarin
birbirlerini yanlis okumalarnin Oniine geger. Diyalojik
iletisimin kimligin tanimlanmasma ve Otekiye Kkarsi
ifadesinde sinirlar1 ortadan kaldirdig: igin biitiinlestirici bir
tavir oldugu goriliir.

Hac1 Bektas Velinin goniil egitimi ve genis insan sevgisi
diisiintildigiinde diyalojik yaklasimin inang ikliminin
ayrilmaz unsuru oldugu goriiliir. Temelde akiskan,
dinamik ve esnek bir yaklasim gerektiren diyalojik anlayis,
icerige odaklanarak anlamaya dayali duyarli ve anlayisin
hakim kilindig1 bir felsefedir. Toplumsalligin kokeninde
bulunan diyalojik iletisim alani, halk yasami igerisinde
katiimciligin ve etkilesimin besledigi dil alanini ifade eder.
Diyalojik bir yaklasim gelistirilerek karsilikli bir etkilesim
igerisinde aynu iletisim kanalinda olarak yakinlik kurulmasi
ve empati esasli sekillenir. Tletisimin karsilikli anlayisa,
tanimaya ve ortakliklara dayali olmasi ile diyalojik yap1
sekillenerek iletisimin etkisi artar. Boylece farkli ¢evreler
arasindaki diyaloji imkani gelisir. Diyalojik iletisim
diizeyleri ise iletisim igerisinde s6z konusu prensiplere
verilen 6nemle dogru orantilidir ve bu sayede diyalojik bir
iletisime kapr1 aralanir.

Ritiielin tasidigr sembolik anlamlar, icinde bulundugu
baglamda sekillenir. Bu sebeple etkilesimli ortamda
diyalojik soylemin hakim kilinmasiyla anlamlandirma
cercevesinde diyalojik bir iligki kurulur. Gelistirilen bu
diyalojik yaklasim sonucunda iletisim  kiiltiirtintin
olusturulmasi ve siirdiiriilmesi s6z konusu olur. Diyalojik
yaklasimla katilimcilar arasinda etkilesimli bir soylesim
diizlemi gergeklesir. Disaridan bakis acgilarma kars:
diyalojik iletisimin giicii, sOylem ve eylem ¢ok yonliiliigii ile
siireg olarak genis bir perspektifte sekillenir.
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Cem  ritiielleri,  diyalojik iletisim  kurammin
bilesenlerine sahip bir yap1 olarak kuraminin genel gizgileri
cercevesinde aymi iletisim kanalinda olmayr gerektirir.
Diyalojik iletisim islevselligiyle on yargilar ve disaridan
bakis acilar1 sonucunda bir araya gelemeyecek gruplari
bilgi ve deneyim aktarimini gercevesinde bir araya getirir.
Dolayistyla bu yaklasimin gerekliligi en ¢ok eksik iletisim
alanlarinda kendini gosterir. Diyalojik yaklasim ¢ok
boyutlu iletisim ve etkilesim ¢ercevesinde katilimcilara bir
diistince, duyus gercevesinde aidiyet hissettirir. Bu baglilik
iletisim Oriintiilerinde diistince, tutum, eylem birlikteligiyle
sekillenen ve gelisen yapida ortaya c¢ikar. Bu sebeple
diyalojik iletisim, sosyal biitiinlesme ve degerlerin katilarak
ogretilmesi acisindan dikkate degerdir.

Sonug

Kutsal mekan deneyiminin imkanini ortaya koymasi
agisindan 6nemli olan diyalojik iletisim; anlati, mekan,
insan etkilesiminin ortaya konulmasi, kutsal mekan
siirekliliginin saglanmasinda, aktarilmasinda ve 6gretilerin
anlamlandirilmasinda islevseldir. Diyalojik yaklasim
iletisim kanallar1 icerisinde her zaman Onemli bir
konumunda olmus, ritiiel alanlarinda anlati, inanis, ritiiel
deneyim ve motivasyon boyutlarinin aktarilmasinda
yiiksek bir potansiyeline sahip olmustur.

Sosyal yapiy1 olusturan biitiin ortamlarda oldugu gibi
kutsal mekan sinirlarinda da bireyler arasinda seffaflik,
samimiyet vb. degerlerin esas olmasiyla diyalojik iletisimin
varlig1 s6z konusu olur. Calismada Sultan Nevruz Ceminde
iletisim oOriintiileri dikkate alinarak yapilan goézlem ve
goriismeler 15181nda, anlamlandirma stireclerinde diyalojik
yaklastmin  varligt  ve hakim kilinmasi iizerine
degerlendirmeler yapilmistir. Kaynak kisilerin agirlikh
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olarak bir anlasilma problemi yasandigina dair goriisleri,
gelenek icerisinden yapilacak anlamdirmalarla bunun
asilabilecegine dikkat ¢eker. S6z konusu etkinlikte de farkh
inan¢ dairesinden kisilerin anlamlandirmaya yonelik
sorulari, inang dairesinden kisilerin goriisleri ile cevap
bularak anlamlandirma siiregleri diyalojik iletisim
prensipleri dahilinde gelisme imkani bulmustur. Iletisim
ortamma biitiinciil olarak bakildiginda inang¢ dairesi
tizerine goriislerin aktarildigi, deneyimler cercevesinde
bilgilerin sunuldugu ve yogun bir sekilde anlatilara yer
verildigi gortlmiistiir.
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