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Editorden,

Kadim kentleri bir arada tutan, Firat ve Dicle nehirleriyle
sarmalanan Gilineydogu Anadolu Bolgesi, tarih boyunca birgok
dini lidere ev sahipligi yapmustir. Farkli inang¢lar1 ve kimlikleri
ortak paydada bulusturan bu cografyanin unutulmaz, karizmatik
ve Onder sahsiyetleri; bariscil, adil ve insani duruslariyla yore
halkin1 tek bir merkezde bulusturmayr basarmustir. Bu 6zel

insanlar, ge¢misten giinlimiize miras kalan “kutsal mekan” odakl1
ziyaret fenomeninin de kaynagini, arketipini olugturmustur.

Hemen her tiir niyetle ziyaret edilen kutsal mekanlar, aym
zamanda giindelik yasamin da bir pargasini olustururlar. Cogu,
yorede yasayan “peygamber, sahabe, veli, seyh, pir, dede”
adlariyla amlan kutsal insan figiiriinden ilham alan bu kutsal
mekanlar, sira dis1 anlati ve ritiiellerin merkezidir. Dini 6nderlerin
yasamuyla, yani veli kiiltii ile sinirh kalmayan bu 6zel alanlar, ayni
zamanda su, agag, ates, toprak, tag, demir gibi kiiltler odaginda
gerceklesen ziyaretlere de ev sahipligi yaparlar.

Halk tefekkiiriinde kutsal mekanlar, tim asinmisliklarin ve
yipranmisliklarin tedavi edilebilecegi merkezler olarak algilanir.
Bu tiirden mekanlar, bireyde var olan eksikligin giderilmesinde ve
hastaligin iyilestirilmesinde bir ara¢ olarak kullanilir. Hemen
herkese agik olmalar1 yoniiyle aym zamanda kamusal bir alan
olarak da hizmet géren bu mekanlar, glinlimiiz insaninin gegmisle
bag kurmalarina olanak sunar. Bu baglamda kutsal mekanlar, bazi
0zel durum, beklenti ve ihtiyaglar dogrultusunda ziyaret
edilmenin 6tesinde aym zamanda bir hatirla(tyma mekam olarak
da iglev goriir. Sosyal hayatin kalbinde yer alan, dinamik yapisiyla
gelenege simsiki bagli olmakla beraber degisen toplumsal yapiyla
ayni zamanda kendini giincelleyen kutsal mekéan algisi, yore
insanlarint bir arada tutan, canlandiran ve insanogluna giiven
veren yapisiyla da etkili bir gii¢tiir. Siinni, Alevi, Siliryani ve
Yezidi topluluklarin yasadigi cografyada insanlar “Cografya



kaderdir.” s6ziinii de dogrularcasma asirlardir ortak kaderi
paylasmus, benzer problemlerle miicadele etmislerdir. Farkli din
ve inanglara mensup bireylerin sosyal ve ticarl hayattaki
etkilesimleri bu baglamda dikkate degerdir. Kiz alip vermelerden
kirvelige dayanan kadim dostluklar elde eden bu toplumlarin
kutsal mekanlar1 da hemen her kesim tarafindan saygi duyulan
0zel alanlar olarak kabul edilmistir.

Bu kitapta degisen, doniigen, kimi zaman ayaklar altinda
kalan, unutulan tarihi ve kiiltiirel kutsal mekénlarin diinii ve
bugiinii mercek altina alinmig; bu mekanlarla toplum arasindaki
iliski ve etkilesim sekilleri irdelenmis, kutsalin biitlinlestirici,
birlestirici ve tamamlayici giicii olduguna vurgu yapilmstir.
Kutsal mekan folklorunun degisim ve doniisiimiiniin hikdyesinin
de sunuldugu eserde farkli dil ve dinlerin aym potada eridigi
mekanlarin ge¢misin s6zIlii yasamindan simdinin ve gelecegin
dijital hayatina evrildigi de gozler 6niine serilmistir.

Editorliigiinii proje arastirmacilarimizdan Dog. Dr. Biilent
Akin’in yaptigr “Ritiielleri ve Anlatilariyla Kutsal Mekanlar
(Giineydogu Anadolu Bélgesi Ornegi) 17 adhi kitabin devamu
niteliginde olan bu eserde kutsal mekanlar; tarih, sozlii tarih,
folklor, ilahiyat ve psikoloji bilimlerinin sundugu yontem ve
yaklagimlar baglaminda ele alinmustir.

“Ocaktan Cemevine Doniistim Siirecinde Alevilikte Kutsal
Mekdn ve Ibadethdne Anlayisimin Bir Arada Tasavvuru” adli
birinci boliimde “ocak”, “tekke”, “dergah” ve “cemevi” seklinde
adlandirilan  kutsal mekanlar mercek altina almmustir.
Arastirmada gliniimiizde cemevi olarak isimlendirilen bu
mekanlari Alevi inancina mensup topluluklarinin ibadethanesi
olmasiin yan sira kutsalin tezahiir ettigi alanlar olarak kabul
edildigine ve kiilt merkezli ¢esitli inanis ve pratiklere ev sahipligi
yaptigina deginilmistir.



Kitabin ikinci ve {igiincii boliimlerinde su kiiltliniin tezahiiri
olan ¢esmeler ve kuyular mercek altina alnmustir. “Kutsalin Iki
Yiizii: Sifa Veren ve Korku Salan Yonleriyle Cesmeler” ile
“Kutsaln Iki Yiizii: Sifa Veren ve Korku Salan Yonleriyle
Kuyular” adlarmi tasiyan bu caligmalarda giindelik yasamin
vazgecilmezi olan suyun kiiltiirel hayatta, “kutsal mekan”
perspektifindeki izdiistimleri, anlati ve ritiiel dongiisii dikkate
alarak irdelenmistir.

“Yitmeye Yiiz Tutan Bir Yezidi Ritiieli: Meyraf Ziyareti” adl
boliimde anlati, inanig ve ritiiel boyutuyla Yezidilik; 6zel olarak
da Mardin’in Midyat ilgesinin Giiven (Baciné) koylinde bulunan
“Merava Seyh Adi” adli Yezidi tiirbesi hakkinda ayrintili bilgiler
verilmistir. Arastirmada bu kutsal mekanin kdyden kente/yurt
disina gogen ancak gegmisleriyle baglarim koparmak istemeyen
Yezidiler i¢in 6zel bir yere sahip oldugu vurgulanmustir.

“XVI. VYizydda Diyarbekir  Beylerbeyligi’'ne  Bagh
Sancaklarda Ziyaret Adli Koy ve Mezralar” basgh@m tasiyan
caligma, tahrir defterlerinin incelenmesi ve analiz edilmesiyle
hazirlanmistir. Bu aragtirmada Diyarbekir Beylerbeyligi’ne bagh
Amid (Diyarbakir), Ruha (Sanlurfa), Mardin, Siverek, Ergani,
Nusaybin sancaklarina bagli “Ziyaret” adli kdy ve mezralar tespit
edilmis, kutsal mekanlara yonelik inanig unsurlarimin bazi yer
adlarma kaynaklik ettigine vurgu yapilmistir.

Gilineydogu Anadolu’daki ziyaret mekanlarindan edebi
tiirlerden biri olan seyahatnamelerde de siklikla s6z edilir. “XIX.
Yiizyilda Yazilan Farsga Seyahatnamelerde Giineydogu Anadolu
Boélgesi” adli boliim yazisinda Iranl seyyahlar tarafindan kaleme
alian seyahatnamelerden yola ¢ikilmig, donemin dini ve kiiltiirel
yapisi hakkinda ayrintili bilgiler verilmistir.

Tiirk halk anlatilarinda “kesik bag motifi”nin hususi bir yeri
vardir. Keramet icerikli bu motifin hakim oldugu anlatilarda bas1



kesilen anlati1 kahramani, diigmanlariyla savagmaya devam eder.
“Giineydogu Anadolu Anlatilarinda Kesik Bas Motifi” adh
bolimde, bu motifin Gilineydogu Anadolu Bolgesi’ndeki
yansimalart ele alinmistir. Caligmada giiniimiiz toplumunda
islevselligini koruyan ve bazi kutsal mekéanlarin neden kutsal
olduklarim agiklayan kesik bas anlatilarimin toplumun dini
degerlerini temsil ettigine, aym zamanda giincelliklerini
koruduguna deginilmistir.

“Inangsal Yapilarin Yeme-Igme Kiiltiirii Olusumundaki
Rolii: Siirt, Diyarbakir ve Mardin’de Ziyaret Fenomeni” baglikl
yazida ise Siirt, Diyarbakir ve Mardin’de inangsal yapi icerisinde
ziyaret fenomeni c¢evresindeki yeme-igme kiiltliirii 6zellikle
olusum agisindan ele alinmig, sembolik anlam ve yemek kiiltiirii
merkezli ritiielistik yap1 izerinde durulmustur.

“Siverek Soylemez Baba Zaviye ve Ziyareti” adli yazida,
Sanliurfa ilinin Siverek ilgesinin S6ylemez koyilinde bulunan yore
halki arasinda Soylemez Baba veya Sultan Soylemez olarak bilinen
kutsal mekanin tarih ve sozlii tarih yontemiyle analizi yapilmstir.
Caligmada “Baba” veya “Sultan” lakapli karizmatik kimligin
1518, 1526 ve 1568 tarihlerinde tutulan tahrir defterlerindeki
kayitlardan hareketle tarihi sahsiyeti, yasadigi donemde
gerceklestirdigi faaliyetler acikliga kavusturulmustur. Boylelikle
bu arastirma ile kutsal mekan fenomeninin tarihin derinliklerine
uzanan bir gegmisinin oldugunun da alt1 ¢izilmistir.

Gilindelik yasamin kendisi, yam sira bir¢ok halk bilimi
unsuru sézden yaziya ve daha otesine, dijital kiiltiire, evrilmistir.
Kutsal mekan ziyaretlerinde de benzer bir durum s6z konusudur.
Kitabin “Kiiltiirel Bellegin Kutsal Mekdni: Zeynel Abidin
Tiirbesi” adli bolimiinde dijital ortamda yer alan Zeynel Abidin
tiirbesine yonelik paylasim ve yorumlara yer verilerek dini mekan
ziyaretlerinin gliniimiiz toplumundaki degisim ve doniisiimiine
151k tutulmustur. “fnancsal Yapilarin Yeme-Icme Kiiltiiriiniin
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Olusumundaki Rolii: Ziyaret Fenomeni Ornegi” adh arastirmada
ise ziyaret fenomeni cergevesinde olusan yeme-igme kiiltiirli ele
almmugtir.

Yukarida belirttigimiz ¢aligmalar, kitap igerisinde 10 (on)
ayri bolim hélinde yer almustir. Tim bu c¢aligmalarda da
gOriildiigii lizere 14. ylizyildan glinlimiize uzanan tarihsel siirecte
yore cografyasinin hemen her karig topragini sarmalayan, ¢ogu
ulu zatlarin yasam Oykiisiinden ilham alan kutsal mekanlar; farkl
disiplinlerin bakis agilariyla muhtelif boyutlarda irdelenmis,
boylece bir¢ok dinl mekanin portresi ¢izilmistir.

Bu kitap; Prof. Dr. Rezan Karakas, Dog. Dr. Biilent Akin, Dr.
Ogr. Uyesi Hatice Kiibra Uygur, Dog. Dr. M. Salih Erpolat, Dog.
Dr. Esra Dogan Turay, Dr. Fatos Yalginkaya ve Ars. Gor. Erdem
Akin’1n igerisinde bulundugu TUBITAK 218K 187 numarali proje
arastirma ekibinin ve Can Cara adli Tiirk halk bilimi yiiksek lisans
Ogrencisinin ¢aligmalarina ait akademik c¢iktilarin iiriinlerinden
olusmustur. Bu baglamda yoredeki kutsal mekan odakli
caligmalarin proje boyutunda desteklenmesini saglayan Tiirkiye
Bilimsel ve Teknolojik Arastirma Kurumuna tesekkiir ederiz.
Saha c¢aligmalar1 sirasinda sokaktaki oyunlarmi birakarak
ictenlikle yardimlarim1 sunan c¢ocuklara, bilhassa da Deniz
Karakig’a, belleklerindeki sakli hazinenin kapilarmi ve de
sofralarin1 acan yore insanina ayrica miitesekkiriz. Bununla
birlikte ¢aligmanin kitaplagsmasimi ve okuyucu ile bulugmasina
saglayan Paradigma Akademi Yayinlarina tesekkiir ederiz.

Prof. Dr. Rezan KARAKAS
Siirt, 2021
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Biilent AKIN

“OCAK”TAN “CEMEVI”NE DONUSUM SURECINDE
ALEVILIKTE KUTSAL MEKAN VE iBADETHANENIN
BiR ARADA TASAVVURU

Biilent AKIN*

Alevi inan¢ sisteminin temel dini yapilanma ve sosyal
orgiitlenme bigimini adlandirmada kullanilan “ocak” kavramu,
ayn1 zamanda tarihin bilinen donemlerinden itibaren Tiirk kiiltiir
dairesi igerisinde ¢esitli anlam igerikleri ve kullamimlariyla
karsimiza ¢ikan bir sozciik olmustur. Kelimenin bilinen ilk
kullanimlarina bakildiginda, “ates yakilan yer” anlaminda ates
sozclgii ile birlikte anlamlandirildigima ve eski Tiirklerde
“ates/ocak kiiltii” seklinde bir kiilt adi olarak kullaniminin
yayginlastigina tanik olunur.! Bunun yam sira, sdzciigiin siireg
icerisinde anlam genislemesine ugrayarak “ev, aile, soy, siilale”
seklinde bir ikincil anlam kazandigi goriiliir. Soézctgin ilk
anlamina ve gelisim silirecine uygun olarak Oncelikli olarak

A0

“mekan” bildiren anlamiyla kullaniminin genisleyerek devam
ettigi, ardindan daha soyut bir anlam kazanarak “aymi ev, cadir,
oba igerisinde yasayan bireyleri” kapsayan bir anlam
genislemesine ugradigi  soylenebilir.? Nihayetinde “ocak”
sOzcuginiin her iki kullaniminda da “mekan” bildiren bir anlam
igerigine sahip oldugu goriilmektedir. Nitekim Tiirk¢ede “ocak”
ve devaminda “ev” sozciiklerinin deyim ve atasozleri i¢erisindeki

kullanimlar1 incelendiginde de s6zctigiin “mekan” bildiren anlami
tizerinden “ailenin” ya da “soyun” ifade edildigini acikca

* Dog. Dr., izmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Tiirk
Dili ve Edebiyati Bolimii, Tirk Halk Edebiyati Anabilim Dali,
bulentakinedb@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0002-7668-8644.

! Tirklerde ocak ve ates kiiltiine dair ayrintili bilgi ve kaynaklar igin bk.
Kumartaglioglu, 2016.

2 Ocak sozciigiinii anlam igerikleri hakkinda ayrintil bilgi igin bk. Tietze, 2018: 105-
107.
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gormemiz miimkiindiir. “Ocak yikmak” deyiminin, giiniimiizde
daha ¢ok “ev yikmak” bigiminde kullamminin yayginlagsmasi
bunun en belirgin 6rneklerindendir. Bagka bir ifadeyle, kelimenin

Asadd

koken olarak sahip oldugu “atesin yakildigi yer/mekan” ya da
“kan bagi olan bireylerin gegmisten beri bir arada yasadiklari
mekan” seklindeki anlam igerikleri; icerisinde maddi ve manevi
bir yagsam belirtisinin oldugu bir mekéam tarif etmektedir. Nitekim
igerisinde yagam belirtisi olmayan mekanlar i¢in “ev” ya da
“hane”, dolayisiyla da “ocak™ kelimeleri yerine “harabe” veya
“virane” gibi s6zciiklerin kullamildig goriiliir. Diger taraftan ocak
sozciigi ile ifade edilmek istenen elbette yalnizca mekan degil,
aynt zamanda s6z konusu mekanin igerisindeki yasamsal ve
manevi belirti olmustur. Ancak burada mekan bildiren anlam
iceriginin, sozciigiin anlam kazanmasinda asli hareket noktasi

oldugunun altin1 ¢izmek gerekir.

Ocak kavraminin Alevi inang sistemi igerisinde de bu anlam
alanina uygun bir bi¢cimde gelisen 6zgiin bir kullanima sahip
oldugunu goérmekteyiz. Alevilige 6zgli bu kavramlagsma siireci
incelendiginde; karizmatik bir pir, ona mensup Peygamber
soyundan (seyyid) olduguna inanilan dede ailesi, bu dede ailesine
bagh talip topluluklari ve bu Orgilitlenmenin hiyerarsik
teskilatlanmasini ve ritiiel evrenini kapsayan cesitli tanimlar
karsimiza ¢ikmaktadir.® Alevilik 6zelinde ocak kavranini ayrintili
olarak inceledigimizde soziinii ettigimiz tanimlarin igerdigi bu
hususlara ilave olarak bir de “mekan” kavramina génderme yapan
bir anlama sahip oldugunun altim ¢izmek gerekir. Bu tespit, ocak
sozciigiiniin Alevilikteki kullanimina ve anlam genislemesine dair
farkli bir bakis agis1 sunmaktadir. Bu ¢ergevede, sozciligiin
Alevilik 6zelindeki kavramlagsma siirecinde, Tiirk¢edeki en eski

3 Alevilikte ocak kavrami hakkinda ayrintili bilgi ve tanimlar i¢in bk. Yaman, 2011:
43-64; Ersal, 2016: 41, 82-93; Akin, 2017: 239-264; 2020a: 59-83.
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Biilent AKIN

anlam igerigindeki “mekan” bildiren genel anlamini korudugu ve
glincelledigi tespitinden hareketle hazirlanan bu ¢aligmada, Alevi
ocaklarina mensup dede ailelerine ait evlerin ve cem ya da ayin-i
cem adi verilen ritlielin gercgeklestirildigi mekanlarin “ocak”,
“tekke”, “dergdh” ve “cemevi” seklinde adlandirilmasi ve birer
kutsal mekdn olarak kabul edilmesi hakkindaki tespit,
degerlendirme ve goriiglere yer verilecektir. Bu kapsamda,
cemevlerinin  ge¢misten giinlimiize geleneksel yapilarim
muhafaza eden Alevi topluluklarin ibadetlerinin yapildig1 inang
mekanlar1 olmasinin yaninda kutsalin tezahiir ettigi ve ates/ocak
kilti, su kiiltli, aga¢ kiltii, atalar/veli kiiltii, kirklar kilti vb.
kiiltlerin ¢esitli inang pratikleri araciligiyla yasatildigi kutsal

mekanlar olma &zellikleri ve islevleri irdelenecektir.*
1. Ocak’tan Cemevi’ne Kutsalin Tezahiir Ettigi Mekén

Alevilikte ocak kavraminin kdkeninin 16. yiizy1l 6ncesine
dayandigina dair kaynaklarda onemli tespitler mevcuttur.® Soz
konusu kaynaklarda, “ocak” sozcligiiniin Alevi inang sistemi
catis1 altinda, dede ailelerini ve talip topluluklarini igerisine alan

4 Cesitli din ve inanislara mensup topluluklarin ibadethane anlayislarindan farkli olarak
geleneksel yapisimt koruyan Alevi ocaklari arasinda cemevlerinde ge¢misten
giiniimiize atalar kiiltii, veli kiltd, kirklar kiiltd, ates/ocak kiilti, su kiiltl, agag kiiltii
vb. gibi kiiltler baglamindaki inanislarin ve inang pratiklerinin sadece ibadetler, yani
cem ritiielleri sirasinda degil ayn1 zamanda ritiiel olmadig1 zamanlarda da mekana
yonelik olarak icra edildigi gozlenmistir. Alan aragtirmalarimizda cemevlerinin Alevi
topluluklar tarafindan birer ibadethane olmanin yaninda tipki ziyaretgah, tiirbe, yatir
vb. mekanlar gibi kiilt merkezli birer kutsal mekan olarak kabul edildigi tespit
edilmistir. Bu ¢ercevede, calismamizda Alevi inanci 6zelinde cemevinin ibadethane ve
halk inamslarinin yasatildigi kiilt merkezli kutsal mekan anlayisini bir arada
barindirdigina ve her iki mekanin islevlerini distlendigine yonelik tespit ve
degerlendirmelere yer verilmistir. Ayrica ¢alismada istifade edilen alan arastirmalari
merkezli derlemeler igerisinden Alevi inancina mensup topluluklarin kolektif anlati,
ritiiel ve icra geleneklerini yansitan temel ogeler ve tespitler disina ¢ikilmamustir. Bu
nedenle goriisme yapilan kanaat onderi niteligindeki kaynak kisiler metin igerisinde
ayr1 ayr1 verilmek yerine g¢aligmanin sonunda yer alan kaynak kisi dizininde
gosterilmistir.

5 Soz konusu tespitler ve Alevilikte “ocak” kavranu hakkinda birtakim yeni goriisler
icin bk. Akin, 2017: 239-264; 2020a: 59-83.
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sosyal ve inangsal bir tegkilatlanma bigiminde bir anlam igerigine
sahip oldugunu goriiriiz. Bunun yaminda, s6zcigiin aym
kaynaklarda, “dergdh” ve “zdviye” anlamim karsilayacak sekilde
her iki anlam icerigiyle birlikte kullanildigina da tamk olunur.

16. ylizyilda kaleme alinan Hdce-i Cihdn ve Netice-i Cdn adli
menakibnadmede, ocak sozciigiiniin Alevilikteki anlam igerigine
uygun olarak her iki anlamda kullanildigini gérmek miimkiindiir.
Eserde yer verilen, “Iy Hace biz diyar-1 Riimdan geliiriiz Seyyid
Gazi Hak katinda gecer ndz1 anun ocagindan sedde vii seccade ii
ceragila Rlim abdallariyuz” (Karabey vd, 2015: 147) seklindeki
satirlarda Seyyid Gazi Ocagi’na mensubiyetin bildirildigi
goriiliirken aym1 metnin devaminda, “Bize ¢lin Ka‘bediir Seyyid
Ocag1 / Anungiin gotiirliriiz bu gerdgr” dizelerinde ise s6zciigiin
ayni zamanda “dergah” anlamimi da kapsayacak bir bigimde
kullanildigina sahit olunur.

Ocak teriminin Alevilige 6zgii bu iki anlam igerigiyle
kullantminin gériildiigii bir bagka kaynak ise 1598’de Gelibolulu
Ali tarafindan kaleme alinan ve 1620 yilinda istinsah edilen
Kiinhii’l-Ahbdr adli tezkiredir. Kiinhii’I-Ahbdr’n Mustafa ‘Isreti
maddesinde gecen, “anlarun ricasi ile Eskisehir kadisi olup
Seyyid Battal Gazi ocagindan isiklarun def‘ine mezbiir ba ‘is
old1” (Isen, 1994: 317) ifadelerinden de aym sekilde hem ocak
(inangsal teskilatlanma) hem de dergdh mensubiyeti anlaminin
¢ikarilabilecegi goriilmektedir. Benzer kullanimlara Asik
Celebi’nin Mesdirii’s-Sudra’smda da rastlamak mimkiindiir.
Yine eserde, Seyyid Gazi Ocagi’ndan soz edilirken, “Seyyid Gazi
Ocagt”nin yam sira “Seyyid Gazi Tekyesi” seklinde kullamimlara
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da tanik olunur.® Her iki kullanimda da hem hiyerarsik ocak
teskilatlanmasina hem de dergiha mensubiyete igaret edilir.

Kaynaklardaki bu kullamimlara benzer olarak Alevi
topluluklarimin ve ocak ailelerinin yogun olarak yasadiklar
yerlesim yerlerinin adlandirmasinda da “ocak™ sdzciigiiniin
kullanildigr 6rneklere sahit oluruz. Hidir Abdal Sultan Ocagi
mensuplarimn yerlesim yeri olan Erzincan’in Kemaliye il¢esine
bagli Ocak koyl tarihi kayitlarda da yeri olan oldukga eski bir
Alevi yerlesim yeri olup adini s6z konusu Alevi ocagindan
almistir.” Ote yandan Malatya’nin Arapgir ilgesine bagli Onar
kdyiinde bulunan 800 yillik bir tarihi ge¢mise sahip oldugu bilinen
“Biiyilk Ocak Cemevi” ocak teriminin, cemevi yerine
kullanildigini gosteren bir bagka mekan 6rnegidir. Nitekim Onar
koyiindeki bu tekke, “Biiyiik Ocak™ olarak bilinmektedir. Cemevi
sOzciigiiniin ise gectigimiz yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
kullanilmaya baglayan bir terim oldugu bilinmektedir. Ayrica
Elaz1g’in Baskil ilgesine bagli Sihhasan kdylinde de en az Biiyiik
Ocak Cemevi kadar eski tekkelerin oldugu ancak koyiin Baraj
suyu altinda kalmasi nedeniyle bu tekkelerden geriye hicbir iz
kalmadig yoredeki saha ¢aligmalarimiz sirasindaki tespitlerimiz
arasinda yer almaktadir. Baraj suyu altinda kalan Sihhasan
koyiinde gegmisi oldukga eski olan Teslim Abdal Tekkesi, Dervis
Ali Tekkesi ve Giil Mustafa Tekkesi gibi tekkelerin oldugu
bilinmektedir. Ayrica tekke kullaniminin Anadolu’nun birgok
yoresinde karsimiza ¢iktiginin altin1 ¢izmek gerekir.

8 Mesdirii’s-Sudra’da “ocak” kavramimin inangsal bir yapilanma ve dergdh
mensubiyetini karsilayan anlam igerikleriyle kullanimlari igin bk. Ocak, 1999: 183.

7 Yoredeki Hidir Abdal Sultan Ocagi dedelerinden Mehmet Yaman Dede’den kalma
Buyruk niishasinda Ocak kdyiiniin 1865 yilinda ayni isimle kayitl oldugunu gosteren
gecen satirlar soyledir: “El-Fakirii'l-muhtic es-Seyyid Ali ibn Baba Mustafa, Kaza-y1
Arabgir, Karye-yi Ocak, Evlad-1 Hidir Abdal Sultan. Fi Receb sene 1282 (Yildirim,
2020: 268).
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Alevilikte ocak kavraminin tekke ve dergdh anlaminda
kullaniminin  giinlimiize kadar devam ettigini gézlemlemek
miimkiindiir. Cemevi teriminin kullammindan  Oncesine
bakildiginda, Alevi ibadet ve ritiiellerinin gerceklestirildigi
mekanlarin “ocak”, “tekke” ve “dergadh” olarak adlandirildigi
goriilmektedir. Bu adlandirmalarin yam sira “Dede Dami”, “Baba
Dami1”, “Cem Dami”, “Dede Evi”, “Pir Evi”, “Seyyid Evi”, “Isik
Evi”, “Cemaat” ve “Mihmanhane” gibi yoresel kullammlara da
rastlamak miimkiindiir. Bunlar igerisinde, “dede dami”, “baba
dam1” ve “cem dami” ozellikle Malatya civarinda ve Elaz1g’in
Baskil ilgesine bagli Sihhasan kdyiinde yerlesik Alevi ocaklarina
mensup topluluklar arasinda rastlamr. Adiyaman ilindeki
Kureysan Ocag1 ve Aguicen Ocagl mensubu topluluklar arasinda
ise “pir evi” kullaniminin mevcut oldugunu goriiriiz. Gaziantep’te
yerlesik Hacim Sultan Ocagi ile Kaygusuz Ocagi mensuplari
arasinda ise “ig1k evi” ve “mihmanhane” kullaniminin yaygin
oldugu goriiliirken Sanliurfa’nin Kisas beldesinde ise gegmis
yillardan “cemaat” teriminin kullamldig1r tespit edilmistir.
Diyarbakir’da ise “tekke” teriminin yani sira yaygin olmasa da
“seyyid evi” seklinde bir kullanim oldugu dikkat ¢ekmistir.

Gilinlimiizde cemevi yerine “ocak’ sdzciligiiniin kullaniminin
oldukca simirh oldugu sdylenebilir. Dogu ve Giineydogu Anadolu
Bolgesi’nde gergeklestirdigimiz saha ¢alismalarinda Adiyaman
iline bagh c¢esitli yerlesim yerlerinde ikamet etmekte olan
Kureysan Ocagi ve Aguigen Ocagl dede ve talip topluluklarinin
yakin bir zamana kadar cemevi yerine, yukarida soziinii etigimiz
“pir evi’nin yan1 sira “ocak” ve “tekke” terimlerini kullandiklari
tespit edilmistir. Yine yorede, bilhassa sofular arasinda “cem”
yerine de “dem” sdzciligiiniin tercih edildigi goriilmiistiir.
Yoredeki saha c¢aligmalarimiz sirasinda, yash sofularin, “ocaga
gidip bir dem yapalim” ya da “ocaga gidip bir muhabbet yapalim”
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seklindeki ifadelerine  ¢ok¢a  sahit olunmustur. Saha
caligmalarimiz sirasinda Mus ve Bingdl gevresinde yerlesik Alevi
ocaklarina mensup topluluklar arasinda da benzer olarak “ocak”
ve “tekke” adlandirmalarinin kullanildigy tespit edilmistir. Yine
Baba Mansur Ocagi’min merkezi olarak bilinen Tunceli’nin
Mazgirt ilgesine bagli Muhundu (Darikent) kéytinde de cemlerin
icra edildigi mekan i¢in “ocak” teriminin kullanildig

gOriilmiistiir.

Anadolu ve Balkanlarin 6nemli bir bolimiinde yasayan
Alevi-Bektasi topluluklar arasinda kisa bir zaman 6ncesine kadar
cemevi teriminin yerine en sik rastlanan terimin “tekke”
oldugunun altim1 ¢izmek gerekir. Bunun yaninda “ocak’ teriminin
de bilhassa Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde yerlesik
Alevi ocaklarina mensup topluluklar arasinda yakin bir zamana
kadar yaygin bir kullanima sahip oldugu goriilmektedir. Dergah
ise daha ziyade Seyyid Battal Gazi, Hac1 Bektas Veli, Abdal Musa
Sultan, Seyyid Ali (Kizil Deli) Sultan vb. gibi yol ulularimin adina
kurulmus daha kapsamli, donanimli ve Ogretinin merkezi
konumunda olan biiylikk mimari yapilar i¢in kullanilmustir.
Dolayistyla smirli  sayidaki  yoresel kullammlar  digarida
tutuldugunda gegmis yillarda cemevi terimini karsilayan
sozctiklerin “ocak” ve “tekke” oldugu goriilmektedir. Diger
taraftan diger yoresel kullanimlarin oldugu Alevi topluluklar
arasinda da ¢ogunlukla bu iki terimden birisinin de ayrica bilindigi
ve kullanildig1 bilinmektedir.

Ocak teriminin Alevilikteki bir diger kullanimi ise cemevi
igerisinde kurbanin ve diger lokmalarin pisirildigi, atesin yandigi
kutsal yer olarak karsimiza c¢ikar. Geleneksel yapisini koruyan
ocaklarin ¢cogunda kurban lokmalarinin pisirildigi ocak, meydanin
tam kargisinda, dede postunun yaninda ve bir anlamda cem
meydanmin merkezinde yer alir. “Cemde yenecek kurban

7
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lokmasinin eti bu ocakta piger. Ocagi yakmakla gorevli hizmetliye
‘Giirgiir Baba’ denir. Dem, kurban lokmasi gibi hizmetlerde ilk
olarak Giirgiir Baba’nin hakki diyerek ocaga sunulur. Inang
sisteminde kutsal bir yere sahip oldugu igin dedeye nasil niyaz
ediliyorsa ocaga da niyaz edilir ve sirt doniilmez” (Ersal, 2016:
40).% Yine Cubuk yéresindeki ocaklara mensup Alevi topluluklar
arasinda, tam car hizmeti sirasinda hizmet sahibi meydani ocaga
dogru siipiirerek siipiirdiiklerinin ateste yanmasimi saglar (Ersal,
2016: 270). Cem ritiielleri sirasinda kurbanin ilk lokmasi ve dem
hizmeti sirasinda demin ilk kadehi ocaga sunulur (Ersal, 2016:
314; Akin, 2020: 313). Kurban lokmalarimin pisirildigi ocagin
cem ritiielinin yapildigi mekanin igerisinde yer almasi ve ilk
lokmalarin ocaga sunulmasi ocak sdzciigiiniin ilk anlamina uygun
olarak kullaniminin Alevilikteki siirekliligini gdstermektedir.
Ritiielin mekanmimin da tarihi siirecte ve bazi yorelerde bu anlam
icerigine uygun olarak “ocak” olarak adlandirilmasi kutsalin
zuhuru ettigi mekana igaret etmesi ile ilgilidir.

2. Kutsal Bir Mekan Olarak Cemevi

Alevi cem ritliellerinin icra edildigi mekanin adlandirmasi
tarihi siire¢ igerisinde ne olursa olsun ya da yorelere gore nasil
degisiklik gosterirse gostersin bu mekan catis altinda icra edilen
ritiellerin ortak adi “Cem”dir. Bu durum, Alevi topluluklarin
gecmisten giiniimiize yasamus olduklar1 kabaca Iran, Irak ve
Suriye’den Anadolu ve Balkanlara kadar uzanan cografyanin
tamaminda aynidir. Yine 1970 ve 1980’11 yillardan itibaren de bu
cografyanin tamamina yakininda cemevi adlandirmasi ortak bir
kullanim olarak yayginlik kazanmustir. Bu tespiti gbz Oniinde

8 Cemevlerinde ocak ve karakazan merkezli icra edilen uygulamalar hakkinda ayrintil
bilgi i¢in bk. Ersal-Gorgiilii, 2017: 139-199.

8
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bulundurarak biz de ¢aligmamizin geri kalan kisminda “cemevi”
adlandirmasini kullanmayi tercih edecegiz.

Alevi inang sistemi igerisinde cem ya da aynii’l cem olarak
adlandirillan ibadet ve ritiiellerin kendi igerisinde ‘“Musahip
Kurbam Cemi”, “Gorgli Kurban1 Cemi”, “Abdal Musa Cemi”,
“Ikrar Cemi”, “Persembelik/Cumalik Cemi”, “Muharrem Cemi”,
“Nevruz Cemi”, “Hizir Cemi” vb. gibi ¢esitlerinin oldugu
bilinmektedir. Geleneksel yapinin devam ettigi Alevi ocaklar
arasinda s6z konusu cem ritiiellerinin icra edildigi mekanlarin i¢
mekan tasariminin biiyiilk Olgiide benzer oldugu goriiliir. Bu
tasarim, ritlielin icrasia gore yapilmistir. Bu ¢ercevede hizmet
sahiplerinin ritiieldeki oturacaklar1 konum da O6nceden
belirlenmistir. Cemevinin i¢ tasarimi incelendiginde kurban
lokmalarinin  pigirildigi  “ocak”m konumu olduk¢a dikkat
cekicidir.

Alevi topluluklar arasinda geleneksel yapinin muhafaza
edildigi yorelerde tekke ya da cemevi mimarileri incelendiginde
cemevlerinin biiyik bir meydan ve ona baglh birimlerden
olustuguna tanik olunur. Cemevinin girisinde “papugluk” vardir.
Papugluk, ayakkabilarin konuldugu alandir. Bu alan, bazen
miistakil kii¢iik bir oda olabilecegi gibi bazen de cemevine girisi
saglayan bir hol seklinde karsimiza ¢ikar. Genellikle iki kapisi
olan cemevlerinin ilk kapisi papucluk ya da diger miistemilata
gecisi, ikinci kapi ise cemevine girisi saglar. “Cemevi Kirklar
(halaka) ve Musava olmak {iizere iki ana bolimden olusur:
“Kirklar” cemevinde dede, baba, asik, saki, carci, sakka,
seccadeci, delilci, yiirekgi gibi hizmetliler ve kOyiin kamil yash
erkeklerinin oturdugu boliimdiir. Halakanin ortasinda kurban
lokmasinin pistigi “ocak” ya da “ocaklik” vardir. Ocagin saginda
dede postu, solunda ise baba postu vardir. Baba postunun
bulundugu tarafta asik postu da yer alir. Dede postunun oldugu
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tarafta ise saki, delilci, carci ve seccadeci gibi hizmet sahipleri
oturur. Cem halkas1 (Kirklar/Halaka) belli bir hiyerarsik oturma
diizenine sahiptir (Ersal-Gorgiilii, 2017: 202). Baba postu
bulunmayan ocaklarda bu posta rehberin oturdugu goriiliir.
Geleneksel yap1 igerisinde, bilhassa eski yillarda adi1 gecen iki post
dede (pir/miirsit) ve rehber/miirebbi hizmetlerine ayrilmgtir.
Nitekim Buyruk niishalarinda da “babalik” ya da “baba postu” yer
almaz.®

Bu mimari ve oturma diizeni elbette ocaklara ve yorelere
bagh birtakim kii¢iik farkliliklar icerebilmektedir. Ancak giris
kapisi, meydan, ocak, hizmet postlar1 ve ¢eragin (delilin) konumu
bliyliik cogunlukla sabittir. Bu geleneksel mimari ve diizen
icerisinde ocagin konumu ise her zaman sabit olmus ve cem
halkasinin merkezinde yer almustir. Ocaktan tekke ve cemevine
evrilen degisim siirecinde “ocak” terimi seyyid olduklarina
inanilan dede ailelerinin yani sira cemevinin en énemli béliimiinii
adlandirmak i¢in kullanilmaya devam etmistir.

Cemevini diger ibadethanelerden ayiran en Onemli
ozelliklerinin basinda siiphesiz ¢ok kapsamli bir dini ritiielin icra
edildigi mekan olmasi gelir. Geg¢miste geleneksel yapinin
stirdiiriildiigii Alevi topluluklar arasinda cem ritiiellerinin bir giine
yakin ya da bir glini askin bir zaman dilimine yayilarak
gerceklestirildigi bilinmektedir. S6z konusu ritiiellerde icra edilen
her hizmetin icracilari, icra alani, icra zamani, icra sekli vb.
hususiyetleri onceden belirlenmis kurallara gore
sekillendirilmistir. Hepsinden 6nemlisi cemdeki icralara topyekun
bakildiginda kutsalin yeniden zuhuruna yonelik biiyiik bir ritiiel
ile karsilasilir.® Haliyle bu ritiiel bir ibadetten ¢ok daha fazlasini

9 Buyruk niishalarindan 6rnekler i¢in bk. Bozkurt, 2013: 31-45; Yildirim, 2020: 271.
10 Su haliyle cemevi, yaratilisin yinelendigi kutsal bir mekan olmasindan dolay:
“mikrokozm” niteliktedir. Kutsal mekanlar bir biitiiniin yansimasi olduklarindan dogal
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icerir. Kokeninin Hz. Muhammed’in mira¢ gecesinde Kirklar ile
birlikte cem olup elest bezminin sarhogluguna erdigi ilk ceme
dayandigina inamilan cem ritiieli, Mirag gecesinin bagindan
sonuna kadar siiren yolculugun tamamim kapsayan bir yeniden
canlandirma girigsimi olarak karsimiza cikar. Ritiieldeki amac,
cemin gerceklestigi ilk anin yeniden zuhur etmesini ya da bagska
bir ifadeyle ilk dna dénmeyi saglamaktir. Cem ritiieli sirasinda
icralar1 gergeklestiren hizmet sahiplerinin mutlak suretle Kirklar
Cemi’nde bir hizmet pirini temsil ettikleri ve ondan himmet
isteyerek hizmetlerini icra ettikleri goriiliir. Burada nefes, hizmeti
gerceklestiren bireyin zahir nefesi degil, o hizmetin Kirklar
Meclisi’ndeki pirinin nefesi olduguna inanilir. Cebrail Kurbani ile
ilme’l-yakin makamim asarak yola girecek olan aday talip, kog
kurban (Burak) ile nefsini yola teslim edecektir. Dolayistyla cem,
talibin miracimin yagsandigi ve Kirklar’in zuhur ettigi ritiiel olarak
kabul edilir.!* Dolayisiyla bu ritiielin icra edildigi mekan da kutsal
bir mekana doniisiir. Ciinkii cemevi kutsalin bizzat tecriibe
edildigi, arinmanin ve olgunlagmanin ger¢eklestigi mekandir.

Boylesine kutsal ile oriilii bir ritiielin icra edildigi mekanin
da kutsanmasi kagmilmaz olmustur. Bu durum, cemevlerini bir
ibadethane olmamin Otesine tasimis ve Cemevinin inang
mensuplar tarafindan tipki veli kiiltii basta olmak tizere gesitli
kiilt merkezli inanislarin yagatildigi ziyaretgah ya da tiirbeler gibi
birer kutsal mekan olarak tasavvur edilmesini saglamugtir.?

manzaray1 tekrar meydana getirerek evrenin en merkezinde yer alirlar. Konu hakkinda
ayrintili bilgi i¢in bk. Eliade, 2005: 320.

11 Cem ritiielinin Mirag¢ ve Kirklar Cemi ile iliskisi hakkinda mitik ve tasavvufi analiz
ve ¢oziimlemeler igin bk. Akin, 2020b: 163-218.

12 Kutsal mekan tasavvuru; kiilt unsurlari, halk inamislari, inang anlatilar, ritiiel evreni
ve maddi kiiltiir unsurlariyla bitiinciil bir yapidadir. Kutsal mekanin simrlari
igerisindeki herhangi bir eylem, kutsalin tezahiir ettigi biitiinii etkiler. Bu sebeple inang
kiiltliriintin stirekliligi, kutsal mekanin siirekliligine sik1 sikiya baglidir (Akin, 2020c:
231, 254, 261). Kutsal mekanin ¢ok yonliiliigiine ve islevselligine bagl olarak gegis
donemlerindeki kriz anlarinda, dinsel-biiyiisel islemlerde ve genel olarak belli bir
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Cemevlerine giris c¢tkisin  dahi  belli ritlieller esliginde
yapilmasimin temel sebebi de bu ozellik ve islevlerinden
kaynaklanmaktadir. Tiirbe, ziyaretgah, yatir vb. kutsal mekanlar
gibi cemevleri de geleneksel Aleviligin yasandigi yorelerde bir¢cok
inanig ve bu inaniglara bagli pratiklerin icra edildigi mekanlar
olarak kargimiza cikar.

Alevi inancinda cemevine giris her zaman belli bir ritliele
sahiptir. Inang mensubu birey cemevine gelisigiizel bir sekilde
girmez. Bu durum, ritiiel zamaninda veya siradan bir giinde
farklilik gostermez. Cemevinin i¢ kapisindan girecek olan inang
mensubu birey ayagim miihiirleyerek esige ve kapiya niyaz etmek
durumundadir. Bu uygulama genellikle su sekilde icra edilir:
Cemevine girecek kisi, kapinin 6niine geldiginde sag ayak bas
parmagini sol ayak bas parmaginin {izerine koyarak ayaklarim
miihiirler’® ve sirastyla kapimin cergevesinin sag, sol ve iist
tarafina sag eliyle dokunduktan sonra egilerek esige dokunup elini
dudagina gotiirerek niyazda bulunur. Bu uygulamamn bazi
yorelerde kapimin sag ¢ercevesinin bulundugu tarafi ve esigi bir
ya da ii¢ defa 6perek niyaz etmek suretiyle gerceklestirildigi de
gOriiliir. Uygulama tamamlandiktan sonra riikki pozisyonunda ve
sag eli sol gogsiin tizerinde tutarak esige basmadan igeri girilir.
Cem ritlieli icrasi s6z konusuysa igeri giren inang mensubu,
meydanin (halkanin) ortasina gelerek Once ayakta Mansur
Dari’nda durup postta oturan dede ya da babayr “Hi” diyerek
selamlar.!* Ardindan diz iistii yere ¢okerek meydana ii¢ defa niyaz

takvime bagl olan ziyaretlerde mekanin (cemevi) kanonlanmis yerlesik 6zellikleri ve
icerisinde gerceklestirilen kaliplasmug davrams Oriintiileriyle “kut”salla olan
iliskinin/iletisimin merkezinde yer aldig1 goriiliir (Akin, 2021: 1019-1020).
13 Ayak miihiirleme uygulamasi, bazi yore ve ocaklarda goriiliirken bazilarin da
goriilmemektedir. Yine esige bagl uygulamalar ocaklara ve yorelere bagli olarak
birtaklm farkliliklar gosterebilmektedir.

4 Baz1 yore ve ocaklarda cemevine giristen sonra yiiriimek yerine emekleme
pOZISyonu nda ya da sol kol iizerine siiriinerek meydana gelindigine de tanik olunur.
Ornegin saha caligmalarimizda iran’in ilhici bolgesinde yerlesik Kirklar Ocagi
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eder ve posta arkasimi donmemek suretiyle yerine gegip oturur.
Baz1 yore ve ocaklarda meydan niyazinin ardindan posta ve ocaga
da niyaz edildigi goriilir. Cemevinde herhangi bir ritiielin icra
edilmedigi ve mekin igerisinde kimsenin bulunmadigi
zamanlarda da igeri giren inang mensuplari kapidan girerken ayni
ya da benzer uygulamalar1 gergeklestirirler. Ritiiel olmadigi
zamanlarda cemevinde dede veya baba bulunmadig i¢in ocaga ve
posta, zaman zaman da ¢eraga (delile) niyaz edilir.

Aleviligin geleneksel yapisimin muhafaza edildigi yore ve
ocaklarda cemevlerinin birer kutsal mekan olarak tasavvur
edildigini gosteren ¢esitli kiiltler merkezli ¢ok sayida halk inanisi
ve pratigi mevcuttur. Saha calismalarimiz sirasinda tipk tiirbe,
yatir ve diger ziyaretgdhlarda oldugu gibi cemevlerine adak
adandigi, kurbanlar kesildigi, bu mekanlarda dilek ve temennilerin
gerceklesmesi i¢in lokma/niyaz dagitildigi, mum dikildigi ve
zaman zaman uyundugu tespit edilmistir. Geleneksel ocak
yapilanmasinin  siirdiiriildiigii  yorelerde kurbanlarin cemevi
igerisinde tiglanip pisirildigi ve artan uzuvlarimin kefenlenerek
yine cemevi igerisinde ya da avlusunda kazilan kuyuya
gomiildiigii bilinmektedir.®® Sagaltma, korunma ya da kagmma
amagcli ocaga ve cemevine adanan kurbanlarin da birgok yore ve
ocakta benzer sekilde tiglanip pisirildigine tanik olunur. Yine bazi
yorelerde benzer iglevler yiiklenen lokma/niyaz adi verilen
yiyecekler de cem giinlerinde ya da persembe giinleri
cemevlerinde dedeye dualatilarak dagitilir.

Alevi inancina mensup topluluklarin yasadiklar1 birgok
yorede, ¢esitli dilek ve temennilerin gergeklesmesi igin

mensuplarinin cemevi ve biiyiik pir dergahlarina girdikten sonra sol taraflar iizerine
stiriinmek suretiyle meydana ve posta geldikleri tespit edilmistir. Yine Diyarbakir ve
Adryaman Alevileri arasinda da esik gegildikten sonra bazi taliplerin meydana ve posta
ayaga kalkmadan geldikleri goriilmiistiir.

15 Ayrintili bilgi igin bk. Akin, 2020a: 270.
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cemevlerinin kapt ya da esik Oniine, pencerelerine ve ocak
kismina mumlar yakildigi ve niyaz edildigi goriilir.
Hastaliklardan ve kétiiliiklerden korunmak ya da eve ugur ve
bereket getirmesi icin cemevinden toprak ya da kiiciik bir tas
pargas1 alinarak eve getirmek de bazi yorelerde rastlanan
uygulamalardandir. Yine benzer amaglarla cemevlerinde uyumayi
da bu inang pratikleri arasinda sayabiliriz. Nadir de olsa bazi
cemevlerinde bulunan kuyu ya da ¢esmelerin sularimin sifa amagh
icildigi ve sigelere konularak evlere gotiiriildiigii bilinmektedir.
Ayrica bazi yorelerde cemevlerinde bulunan tarik/erkan degnegi,
cerag (delil), sah pabucu, Kerbela tasi, secerename ve dlem gibi
ocak ailesine ait kutsal kabul edilen emanetlerin de sagaltim,
korunma ve kaginma gibi islevlerle belli pratikler esliginde ziyaret
edildigi ve kullamildigina tamk olunur. Cemevleri merkezli
gerceklestirilen biitiin bu pratikler bolluk-bereket, sagaltim,
korunma, kaginma ya da kaostan kurtulma gibi bir¢ok isleve
sahiptir.

Cemevlerinin ibadethane olmalarinin yaninda birer kutsal
mekan olarak kabul edilmesini saglayan bir diger ana etken ise
cemevleri merkezli olusan anlati1 gelenegidir. Bu gelenek, ocak
merkezli yapilanma cergevesinde icra edilen cem ritiiellerinin
gerceklestigi mekanlara yonelik ¢cok sayida menkibe, efsane ve
memorat tiiri anlatiin gliniimiize kadar intikal etmesini
saglamustir. Mekanin kutsalligini ¢esitli kiiltler (agag, ocak/ates,
su, tag/kaya, Kirklar) baglaminda isleyen bu anlatilar, mekéan
(cemevi) merkezli ritiiellerin mitik ve tasavvufi kokenini ve arka
planim sembolik bir tarzda aktaran metinlerdir. S6z konusu
anlatilar, mekanin kutsala dayali sagaltim, korunma, kaginma,
bolluk-bereket getirme vb. gibi 6zelliklerinin ve bu ozelliklere
baglt gergeklestirilen pratiklerin kokenini agiklayarak Kkutsal

mekanin canliligint koruma ve siirekliligini saglama islevini
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iistlenirler. Ote yandan gegmis yillarda Haci Bektas Veli Dergahi,
Abdal Musa Dergdhi, Seyyid Ali (Kizildeli) Sultan Dergah,
Erdebil Tekkesi, Harabati Baba Tekkesi, Perisan Baba Tekkesi vb.
gibi 6rneklerde oldugu gibi gilinlimiizde de Haci Bektas Veli
Cemevi, Karacahamet Cemevi, Sah Kulu Cemevi, Pir Sultan
Abdal Cemevi vb. gibi adlandirmalarin da atalar kiiltiiniin devam
niteligindeki veli kiilti merkezli anlatilar (menkibeler)
baglaminda olustugu ya da mekdn adlandirmalarimin ve
kutsiyetinin bu anlatilar ile desteklendigi goriiliir.'®

Cemevlerinin Alevi topluluklar igin birer ibadethane
olmalarinin yaminda kiiltlerin canli olarak yasatildiklart birer
kutsal mekan olma 6zellikleri giinlimiizde kent merkezli yeni insa
edilen cemevlerinin biiylik bir ¢ogunlugu igin gegerli bir durum
olmaktan ¢ikmigtir. Bilhassa gectigimiz yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Alevi sivil toplum kuruluslarinin himayelerinde inga
edilen bu cemevlerinde cem ritiieline yonelik pratikler icra
edilmeye devam etmisse de kutsal mekan merkezli icralar biiyiik
oranda ortadan kalkmustir. Hatta geleneksel ocaklara bagli cem
ritliellerinin icrasi da her gecen giin kaybolmus, icra bigim ve
igerikleri degistirilerek cemevlerinin bagli olduklar sivil toplum
kuruluglar1 tarafindan belirlenen tek tip cemler icra edilmeye
baslanmustir. Bu durum, cemevlerinin i¢ mimari ve tasariminda da
degisiklige yol agmus, ocak ve kara kazanin bulunmadigi ya da
sembolik olarak yer aldig1 yapilar tasarlanmistir. Dolayisiyla da
cem ritlielinin ve cemevinin en Onemli kismu olan, Alevi
topluluklariin ve ritiiel mekanmin en eski ve temel adlandirmasinin
kaynagi konumundaki “ocak” sembolik olarak bile birgok
mekanda yer almamaya baslamistir. Bu nedenle cemevindeki

16 Kutsal mekanlarin veli, eren, aziz vb. gibi kutsal kimliklere sahip kisilerin adlariyla
tesekkiil etmesi, mekamn doniisimii ve yeniden iretimi baglaminda yapilan
¢alismalardan birkagi igin bk. Uygur, 2020: 139-143; Giiltekin, 2016; 2020; Yildiz
Altin, 2019: 710-721.
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ocak ve kara kazan merkezli ritiieller icra edilmemeye baslanmus,
lokmalar  cemevi  disindaki  ashanelerde  hazirlanmaya
baslannugstir. Haliyle kentli yasamla birlikte yeniden imar ve
tasarim siirecine giren cemevlerindeki bu degisiklikler, cem
ritlielinin disinda kalan kiilt ve kutsal mekan merkezli inang
pratiklerinin de uygulamadan kalkmasina yol agmustir.

Sonug

Tarihi siire¢ igerisinde “ocak”, “tekke” wve “dergah”
adlandirmalarinin yani sira yoresel adlandirmalara da sahip olan
cemevleri, geleneksel yapisimi muhafaza eden Alevi topluluklar
arasinda yalmzca birer ibadethane olarak degil, ayn1 zamanda
atalar/veli kiiltiiniin, ocak/ates kiiltliiniin, su kiiltiiniin ve agag
kiiltiiniin canl olarak yasatildig1 ve kutsalin zuhur ettigi mekanlar
olarak tasavvur edilmistir. Bu baglamda cem ritiiellerinin icra
edildigi zamanlar disinda da bu alanlar, Alevi topluluklar
tarafindan birer kutsal mekén olarak kabul gérmiis ve buna bagh
olarak da c¢ok sayida halk inanig1 merkezli ritiielin icra edildigi
yerlere doniigmiistiir. Ziyaretgah, tiirbe, yatir vb. gibi kutsal
mekanlar merkezli icra edilen pratiklerin dnemli bir kisminin
cemevleri i¢in de gecerli oldugu goriilmistir. Dolayisiyla
cemevlerinin, Alevi topluluklarin ibadethanesi olmasinin yaninda
birer ziyaretgah 6zelligine sahip kutsal mekéan olma 6zelligi ayirt
edici bir husus olarak dikkat ¢ekmistir.
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KUTSALIN iKi YUZU: SiFA VEREN VE KORKU SALAN
YONLERIYLE CESMELER

(Giineydogu Anadolu Bolgesi Ornegi)
Rezan KARAKAS*

Gecmis yillarda ¢cesmeler, bulunduklar yerlesim yerlerinde
yasayan insanlarin su ihtiyacini uzun dénem karsilamustir. Bakrac,
giigiim, testi veya bidonlarla tagiman sular sayesinde c¢esme
baglari, aynm1 zamanda bireylerin bulusma mekam haline gelmistir.
Kimi bolgelerde sularin azaldig1 yaz mevsiminde ¢esme alaninda
uzun kuyruklar olusmus; bu kuyruklar zaman zaman sira
kavgalarina dahi neden olmustur.

Yediden yetmise hemen herkesin ugrak yeri olan
cesmelerden su tagima igini ¢ogunlukla kadinlar veya gocuklar
istlenmistir. Cesmeler; cocuklar i¢in bir eglence, kadinlar i¢in
sosyallesme alanm1 olmus; cesme basinda su doldurma sirasi
beklerken yapilan sohbetler, duygu ve diisiincelerin
paylasilmasina olanak sunmustur.

Tiim bunlarin yaninda su, insan yagsamindaki éneminden olsa
gerek, birgok kiiltiirde 6zel bir varlik olarak deger gérmiistiir.
Mitoloji, folklor, sanat ve edebiyat yapitlarinda suya dair bircok
anlati, inanig ve ritiiel de bu yiizden var olmustur.

1. Diinya Mitolojisinde Cesmeler

Su Kkiiltiiniin sembolik goriiniimlerinden biri olan ¢esme
motifi; mitolojik anlatilarda, sanat eserlerinde ve halk kiiltiiriinde
cesitli tezahiirlerle ortaya ¢ikar. Diinya Kkiiltiiriinde “agk”
duygusuyla iligkilendirilen, ebedi genglik veren veya belirli

* Prof. Dr. Siirt Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tiirk¢e ve Sosyal Bilimler Egitimi
Boliimii, rezankarakas@hotmail.com, 56100, Siirt/Tiirkiye. ORCID: 0000-0001-9138-
3825.

23



Ritiielleri ve Anlatilartyla Kutsal Mekanlar-11

hastaliklar1 tedavi ettigi sdylenen cesmeler vardir. Italya’nin
baskenti Roma’da bulunan, ayn1 zamanda filmlere de konu olan
“Ask Cesmesi” lilkenin turistik mekanlarindan biri olarak dikkat
ceker. Bu cesmeye atilan bozuk paralar, iilke ekonomisi i¢in
onemli gelir kaynaklarmdan birini olusturur. “Roma mitolojisinde
muhtesem bir kaynak olan Genglik Cesmesi; ebedi gengligi, bir
baska deyisle uzun yasamm cagristirir” (Gardin vd., 2019: 143).
Yunan mitolojisinde naiad, nais ve naias adi verilen su perileri
vardir. Cesme ve irmaklarin koruyucusu olduguna inanilan bu
periler, Homeros’a gére Zeus un kizlaridir (Hangerlioglu, 2010:
354). Kuzey mitolojisinde Odin, Diinya’nin ekseni olan Y ggdrasil
agacindan akan Bilgi Cesmesi’nin suyundan bir yudum igebilmek
karsiliginda gozlerinden birini vermistir (Gardin vd., 2019: 143).
Yahudilikte Yasam Cesmesi temasi, degistirilemez ve ebedi
kanunu temsil eden kuyu temasiyla cakigir. Hristiyan ve Islam
geleneginde yasam ¢esmesi cennetin merkezinde bir yere sahiptir.
Yeni Ahit’in canli suyu olan Yasam Cesmesi, incil’deki isa’nin
sozlerini sembolize eder (Gardin vd., 2019: 143).

Antik Cag Yunanlilarindan giiniimiize kadar ulagsmig olan
cesme falinda ¢gesmenin yalagina igne atilarak fala bakilir. Akan
sular altindan ignenin aldig1 sekillerden anlamlar ¢ikarilir
(Hangerlioglu, 2010: 104).

2. Tiirk Mitolojisi ve Halk Kiiltiiriinde Cesmeler

Tiirk mitolojisinde “yer-su” anlayigimin bir geregi olarak
nehir, gol, pinar gibi suyun farkli gériiniim alanlar1 kutsal kabul
edilmektedir. “Altaylar ile eski Tiirklerde pinarlara ve sulara sag1
yapilirdr” (Ogel, 2002: 359). Ebli Reyhan el-Birtni, el-Asdri’l-
Bakiye an el-Kurdnii’l-Hdliye adli kitabinda Kimak tilkesinde bir
dagda bulunan ve suyu hi¢ eksilmeyen bir pinarin varligindan ve
ona tapildigindan s6z eder (Sesen, 1998; 195°ten akt.: Coruhlu,
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2006: 33). Tatarlarda ¢esme iyesinin kadin seklinde olduguna ve
onun biilbiile veya sdgiit agacina doniisebilecegine inanilir. Bu
yiizden halk arasinda, su kenarmnda kus avlamak veya agac
kesmek hos karsilanmaz; bunlar1 yapan kisilerin elinin
kuruyacagina, neslinin kesilecegine, bir damla suya hasret kalarak
Olecegine inanilir (Giylmanov, 1996: 139’dan akt. Karimova,
2016: 889). “Tatar Tiirklerinde ¢esmeden su taginirken cenaze ile
karsilagildig1 veya birinin 61diigii duyuldugu zaman kaptaki sular
dokiiliir ve sonra tekrar doldurulur. Dokiilmeyen suyun eve 6lim
getireceginden endise edilir” (Cetin, 2009: 121). Tatarlarda
cesmeler; yagmur yagdirmak, fal bakmak, sifa bulmak maksadiyla

kullanilir.!

“Buryatlarin sura erme torenlerinde saman adayi, usta
Saman tarafindan suyla kutsanir. Bunun i¢in ‘Baba-Saman ile
ogullar1’ diye adlandirilan dokuz geng, ii¢ pinardan su getirirler ve
bu pinarlarin ruhlarina tarasun sagisi kilarlar. Doniiste geng kayin
fidanlar kokiinden sokiiliip eve getirilir. Su kaynatilir ve aritmak
iizere kazana yabani kekik, ardic ve akcam kabugu atilir; bir
tekenin kulagindan kesilmis bir tutam kil da ilave edilir. Ardindan
hayvan kesilir ve kanindan da kazana birka¢ damla akitilir. Baba-
Saman, kaym agacindan yapilmig bir tiir siipiirgeyi kazana
batirdiktan sonra bununla adayin ¢iplak sirtina dokunur” (Eliade,
2009: 145).

Tirk halk kiiltiirtinde ¢esitli anlatilarda “pinar/¢esme”
unsuruna yer verilir. Manas destaninda Yakup Han, kutsal pinara
gidip orada yatmayan ve bir ¢ocuk diinyaya getiremeyen
hatunundan sikdyet eder. Gegmisten giiniimiize edebi metinlerde
pmarlarin periler duragi olduguna dair bilgiler vardir. Dede
Korkut kitabinda Uzun Pinar adli bir pinardan s6z edilir. Basat’in

! Konuyla ilgili ayrintili bilgiler i¢in bk. (Karimova, 2016: 889).
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Tepegoz’ii 6ldiirdiigi hikayede tek gozlii yaratik olan Tepegdz’iin
bir ¢obanin ¢esme baginda karsilastigi ve zorla sahip oldugu bir
peri kizindan dogdugu anlatilir. Bams1 Beyrek hikdyesinde ise on
alt1 y1l boyunca tutsak kalan Beyrek’in tutsakliktan kurtulduktan
sonra kilik degistirerek ailesinin yasadigi yere geldigi ve kiz
kardesleriyle ¢cesme basinda soylastigi anlatilir.

Cesmeler, tiirkiilerde sevgililerin birbirlerini gorebildikleri,
bulugabildikleri mekanlardan biri olarak dizelerdeki yerini alir.
Tiirk halk hikdyelerinde bazi kahramanlar birbirlerini ¢esme
basinda goriirler. Ornegin; “Tufarganli Asik Abbas ve Giilgez Peri
hikayesinde Abbas, daha Once rityasinda gordiigii kizla bir gegme
basinda karsilagir” (Alptekin, 2005: 220). Bilhassa perili cinli
efsanelerin bir boliimii “cesme” unsuruyla kesisir. Menkibe
kahramanmin asasin ya da ayagim vurdugu yerlerde ¢esmeler
meydana gelir.

Senaryosunu Hulki Saner'in, yonetmenligini Temel
Glirsu’nun  yaptigr “Cesme” filminde c¢ocukluktan itibaren
birbirini seven gencler, kendilerinin yaptig1 bir ¢esme basinda
birbirlerini dmiir boyu seveceklerine dair s6z verirler. Filmde aym
zamanda sevenlerin bulusma yeri olarak kullanilan ¢esme
figliriiyle ayn1 zamanda kahramanlarin yasadig1 ask duygusunun
yogunlugu da ifade edilir. Filmin basinda erkek kahramanin
sOyledigi tiirkiide yine ¢esme ve onunla anlam kazanmis ask
duygusunun yarattigi dramatik durum anlatilir.

Anadolu’da sitma, sarilik, romatizma vb. hastaliklarin
tedavisinde kullanilan ¢esme sular1 olduk¢a yaygindir. Malatya
merkez ve ilgelerinde mubhtelif kutsal pinarlardan gifa umulur:
“Merkeze bagli Bahgebasi kasabasinda bir ¢inar agacinin
yanindaki kutlu pinar, Battalgazi ilgesindeki Siit Pinari, Arapgir
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ilcesindeki Sitma Pinar1 vb.” (Oymak, 2010: 45)? cesitli halk
hekimligi uygulamalarinda kullanilir. Elazig'm Degirmenonii
koyiinde Yel Pinar;; Harput’'un Zarfani adindaki yerlesim
bolgesinde Sarilik Pinari, Kurusugozii mevkiinde ise Uguk Pinari
bulunur (Araz, 1995: 160). Elazig’in merkeze bagli Tadim
kdyiinde bulunan bir Kulak Pahar1 (Pinar1), kiigiikk ¢ocuklarin
kulak agrisimin giderilmesinde kullanilir. Bu pinarin suyundan
istifade edilerek hasta ¢ocugun tedavisi gerceklestirilir. Kulagi
agriyan cocugun kulagina evin ilk ¢cocugu tarafindan Kulak Pahar
denilen yerden alinan su damlatilir. Kulag: agriyan ¢ocuk, evin ilk
cocugu ise su damlatma isleminin komsunun ilk c¢ocugu
tarafindan yapilmasi saglanir. Ritiiel, gesme basinda bulunan incir
agacina bez baglanarak ve su gozesine bozuk para atilarak
tamamlanir (Kdseoglu, 2009: 12). Antalya’nin Gazipasa
ilgesindeki Dilan Cesmesi, cilt rahatsizliklarinin tedavisinde
kullanilir (Emen, 2015: 40). Mugla’nin Caybiikil kdyilinde “aydas
cocuk”, Eren Cesmesi’ne gotiiriilerek suyla yikanir (Esmeli, 2015:
109). Balikesir’de ilk bugday mahsuliinden elde edilen unla
yapilan halka seklinde bir ¢orek, ¢esmenin musluguna takilarak
bereket temenni edilir (Boratav, 2014: 96). Van’in Kdosebasi
koyiindeki ¢esmenin sindirime, bobrek tasi diistirmeye yardimei
olduguna dair rivayetler bulunur. “Faruk Suyu” olarak da bilinen
¢esmeden akan asitli suyun yiizii temizledigi soylenir (K14).
Kars’ta yedi ayr1 ¢esmeden topladigi suyla banyo yapan geng
kizin kismetinin agilacagma inamlir (Kalafat, 1990: 45).
Nevsehir’in Hacibektas il¢esinde bulunan Zemzem Cesmesi,
hemen her tiir niyet i¢in ziyaret edilir ve suyundan igilir.

2 Konu ile ilgili ayrintili bilgi igin bk. (Oymak, 2002: 108-113; Oymak, 2010: 45-52).
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3. Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde Cesmelere Yonelik
Anlati, inams ve Ritiieller

Gilineydogu Anadolu Bolgesi’nde anlati, inanis ve ritiiellere
konu olan ¢esitli ¢esmeler bulunmaktadir. Ge¢mis yillardan
giinlimiize mubhtelif ihtiyaglar dogrultusunda belirli giinlerde
ziyaret edilen ¢esmelerin bazilar1 yoredeki tarihi cesmelerdir. Tag
yapili bu ¢esmelerin bir kismi, zamana yenik diismiis; cehalet
veya aymazlik gibi nedenlerle tahrif edilmistir. Bu ¢aligmada
Gilineydogu Anadolu Bolgesi’'nde yer alan ¢esmeler, kutsalin iki
yiizii perspektifinde ele alinmistir. Tiirk halk kiiltiiriinde
gecmisten gliniimiize Onemli islevleriyle karsimiza ¢ikan
cesmeler, bu arastirmada korku salan ve sifa veren yonleriyle

irdelenmistir.

“Ates, toprak, su ve hava” dortliisiiniin insan yagsaminda hem
olumlu hem olumsuz etkileri vardir. Cesmeler, “anasir-1 erbaa”
adi verilen bu dort 6geden biri olan su kiiltiiniin bir tezahiiriidiir.
Cesmelerin tipki madalyonlar gibi iki yiizii vardir. Iki ayr1 yonii
gosteren bu yiizlerden biri, varligin aydinlik, digeri ise karanlik
yamni temsil eder. Aydinlik yiliz, insanoglunun beklenti ve
ihtiyaclarina cevap verdigi i¢in tercih edilen ve ziyaret edilen yone
vurgu yapar. Karanlik yiiz ise bireyleri endise, korku ve hastalik
cagrisimlartyla tedirgin ettigi i¢in kagimlan ve uzak durulan yone
isaret eder. Kisacasi; Kkiiltiirel bellekte ¢esmelerin ya sifa
sunduguna ya da korku saldigina inanilir.

3.1. Sifa Veren Cesmeler

Gilineydogu Anadolu Bolgesi’nde birgok c¢esmeden sifa
amagcli yararlanilir. Bu ¢esmeler, bilhassa ge¢mis yillarda muhtelif
dert, hastalik veya sikintilar1 bertaraf etmek i¢in adeta kutsal bir
mekan gibi ziyaret edilmistir. Yorede inanig ve ritiiel dairesinde

gerceklestirilen bu ziyaretlerin nedenini agiklayan ve onlarin
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kutsiyetlerine olan inanci giiclendiren “cesme efsaneleri”ne de
rastlanir. Ziyaretlere ivme kazandiran bu anlatilar, kutsalin
derecesini arttirmada potansiyel bir etkiye sahiptirler. Kutsal
mekan ziyaretlerinin ¢ogunda goriildiigii lizere “cesme” merkezli
ritliellerde de anlatilarin zihinlerde yer eden simgesel giiclinden
yararlanilir. Bu anlatilarda Tiirk halk kiiltiirinde belirli kodlara
sahip kiilt unsurlarinin da varligina dikkat ¢ekilir.

Gliciinii efsaneden alan cesmelerden biri, Diyarbakir’in
Ergani ilgesinde bulunur.® Anlatiya gére; halk arasinda saygi
duyulan bir ihtiyar olan Vahit Baba, giiniin birinde Oniinde
yiriimekte olan bir kuzunun o civardaki bir suyun gozesine
girerek kayboldugunu gormiis. Yore halki su kaynaginin oldugu
yere ¢cesme yapmisg. Ugurlu sayilan bu ¢esme, sitma hastalarimin
ve c¢ocuk isteyenlerin bagvuru merkezi haline gelmistir
(Helimoglu Yavuz, 2007: 209). Vahit Baba Cesmesi’ne sitma
tedavisi veya ¢ocuk istegi temennisiyle giden kisi, cesmeden su
icer ve ¢esme tagina yumurta ve para birakir (Demir, 2006: 27).

Diyarbakir’in Cermik ve Ciingiis ilgelerinde yer alan iki
pmarin sifa vericilik vasfi kazanmalarinin nedenini agiklayan
efsaneleri vardir. Cermik’te Direkli Magara’da yer alan suyun gifa
vericilik 6zelligi soyle anlatilir: “Cobanin biri, dinlenmek i¢in
Direkli Magara’ya gider ve orada uyur. Uyandiginda ayaklarinin
altinda sularm aktigin1 goriir. Coban, su sayesinde uzun zamandan
beri hissettigi agrilarindan kurtuldugunu fark eder” (Artiirk,
2000: 28). Romatizma hastalari, i¢ cuma tist iiste bu pinara
giderek namaz kilar, dua eder ve gifa umarlar. Bu piarm yedi
yilda bir aktifina inanilir. Ciingiis’teki Osman Pinari’min sitma
tedavisinde kullamilmasinin hikayesi ise soyle aktarilir: “Sitmali
bir adam, atesler i¢inde yanarken riiyasinda Osman Pinari’nda

32020 yilinda yaptigimiz saha ¢alismasinda ¢esmenin yikildigi ve eskiden bulundugu
yerde bina yapildigi tespit edilmistir.

29



Ritiielleri ve Anlatilartyla Kutsal Mekanlar-11

yikandig1 takdirde iyilesecegini gbrmiis. Adam uyanir uyanmaz
cesmeye gidip yikanmus ve iyilesmis.” Iste bu sebepten bu pinar;
sitma tedavisinde kullanilmakta, hasta kisiler pinara gotiiriilerek
tizerlerine aniden su dokiilmekte, ¢cesme basma da ekmek, tuz ve
sogan konulmaktadir (Sezgin, 2000: 52).

Glineydogu Anadolu’da ¢esmeye yonelik inams ve
efsanelerin zaman zaman baz kiilt unsurlariyla kesistigi ve adeta
bir potada eridigi goriiliir. Bunlar arasinda pinar-yilan, pinar-balik
kesigsmelerine siklikla rastlanir. Yilan ve su unsurunun ayni anlati
diizleminde yer aldig1 6rneklerde gerek suyun gerekse yilanin sifa
vericilik vasiflarina vurgu yapilir. Diyarbakir’in Cermik ilgesinde
ve Siirt merkezde anlatilan ve bir yilanin yarali bir yilana su
verdiginin dile getirildigi efsanelerde hasta yilanin iyilestigi
belirtilir. Bu yiizden Cermik’in Dogan koylinde yer alan pinar;
sara, romatizma ve cilt rahatsizliklarindan mustarip olanlarca
ziyaret edilir. Aym efsane Siirt’te tuzlu bir su kaynaginin sifa
vericiliginin nedenini agiklamak i¢in anlatilir.

Yilanla iligkili bir baska pinar, ayn1 zamanda “balik”
figliriinlin varhgiyla da dikkati ¢eker. Diyarbakir’in Ergani
ilgesinin Sesverenpinar (Hilar) kOylinde bulunan Sultanpinari;
korkuyu gidermek, sariligi ve her tiir yarayr iyilestirmek icin
ziyaret edilir (K17). Sarilik olanlar, “Sultanpinari” ya da
“Sarilikpinar1” adi verilen bu suya gotiiriiliir. Bu pinarda melek
kabul edilen siyah bir yilanin oldugu sdylenir. Yilanin goriilmesi,
hastaligin gececeginin isareti sayilir. Yine bu pinarda Sanliurfa’da
bulunan Balikligol’deki gibi baliklar vardir. Sariligin gegmesi i¢in
bu baliklara haglanmug yumurta atilir. Baliklarm yumurtalar
yemesi hastaligin gececegine yorumlanir (Ugak, 2007: 51, 52). Bu
pinarda eskiden beri iki baligin yasadigina, baliklarin sayisi li¢
oldugunda birinin muhakkak 6ldiigiine inanilir. Ad1 gegen pinar,

ozellikle sitmali hastalar tarafindan ziyaret edilir. Kisinin
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iyilesmek i¢in suyla banyo yapmasi tavsiye edilir (Demir, 2006:
28). Diyarbakir’da sariliktan kurtulmak icin Anzele Suyu’na
gidilir, oradaki baliklara bakilir (K8).* Canli bir balik, su dolu
kovaya birakilir; hasta kiginin baliga bakmasi saglanir. Bu sayede
hasta iyilesir ancak balik oliir (Isik, 2000: 27).

Gilineydogu Anadolu Bolgesi’nde gerek anlatis1 olmayan
gerekse bagka bir kiilt unsuru bulundurmayan ¢esmeler de vardir.
Anlatilar1 kolektif hafizada yagsamayan bu ¢esmelerin de -bilhassa
geemis yillarda- sarilik, sitma, romatizma ve bazi1 cilt
rahatsizliklarinin tedavi edilmesinde kullanildig1 goriilmektedir.

Diyarbakir’in Hani ilgesinin {i¢ kilometre giineyindeki Veziri
Mahallesi’nde bulunan Ankaris (Ankeris) Suyu, yan yana bulunan
iki ¢esmenin kiiciik bir havuza akmasindan ibaret “su kiilti”
merkezli kutsal bir mekandir. Ankaris Suyu’nun dért mevsim karlt
oldugu soylenen Beyazdag’dan (Ko Sipi)® gelen suyun ii¢
kolundan biri oldugu rivayet edilir. “Kdkeni aymi zamanda
zemzem suyuna dayandirilan bu su, sarilik basgta olmak {iizere,
karaciger ve bobrek gibi rahatsizliklarin tedavisinde kullanilir. Su,
bilhassa yaz aylarinda persembe, cuma veya cumartesi giinii -giin
dogmadan- ziyaret edilir” (K10, K11, K12, K15; Karakag, 2020:
87). Sarilik hastasi; li¢ cuma suyun aktig1 havuza girer, sonrasinda
kaynaktan aldig1 suyla yikanir (Demirok, 2014: 97). Tedavinin
gerceklesmesi i¢in hastanin bir bagkasi tarafindan aniden havuza
atilmasi gerektigi, ayrica suyun sadece kendisini ziyaret edenlere
sifa verdigi belirtilir (K11, K12).

4 Diyarbakir il merkezinde Dagkapi’da bulunan bu suda baliklar kalmamistir. Anzele
Suyu, yaz aylarinda g¢ocuklarin serinlemek igin girdikleri bir havuz gibi islev
gormektedir.

5 Ko Sipi, Zazaca “Beyazdag” anlamina gelir.
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Ankaris Suyu Diyarbakir/Hani

Sason’un Erdemli ve Tekevler koyleri yakinlarinda bulunan
Kaniya Zeriki (Sarilik Cesmesi) adli su, sarilik tedavisinde
kullanilir. Tedavi, sudan bir miktar igilerek gerceklestirilir
(Karakas, 2020: 89). Cermik’te Hac1t Musa Cesmesi’nden aldiklar1
suyla yikanan sarilik hastalarinin iyilesecegi soylenir (Karakas,
2020: 152).

Cesmeler, halk arasinda “yel” olarak da bilinen, hemen her
yasta goriilebilen kas, eklem ve bag dokusunu etkileyerek agri ve
siztya neden olan romatizmanmin tedavi yollarindan biri olarak
dikkati ¢eker. Diyarbakir’in Cermik il¢esinin Kale Mahallesi’nde
“Asukar Tepesi” adi verilen mevkide yer alan Yel Piyar,
romatizmadan kurtulmak i¢in ziyaret edilir (K3). Ziyaret
esnasinda beyaz tavuk kesilir (K22). Cermik yolunda yer alan
Sabisar koylindeki ¢esmeden akan suyun camuru, agriyan yerlere
siriiliir. Cermik’in Kalkana koyilindeki dagdan gelen suyla
romatizmali yerler yikanir ve agrili alana ¢amur siiriiliir (Akca,
2009: 171). Siirt’in Pervari ilgesinin Narsuyu koylinde bulunan
¢esmenin romatizma ve bel agrisina iyi geldigi sdylenir. Sudan
icilerek ve oradaki havuza girilerek istifade edilir (K13, K18).
Pervari’nin Tosuntarla koyiindeki ¢esmenin su ve g¢amuru,
bilhassa romatizma tedavisinde kullanilir. “Siirt’in Kurtalan
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ilgesine bagli Kayalisu (Usiye) koyiinde sifali oldugu ve
romatizmaya iyi geldigi sOylenen bir ¢esme bulunmaktadir.
Tedavi, bu suyla yapilan banyo ile saglanmaktadir (K19).

Gegmiste bazi gegmelerin sitmay1 tedavi ettigine inamilmustir.
Bu alanda uzmanlasmig olan g¢esmelerin bir kismi, hastaligin
adiyla amilmig ve kolektif hafizadaki yerini almistir. Diyarbakir’in
Bismil ilgesinde Alevi ocaklarina mensup topluluklarin yasadig
Tiirkmenhact ve Seyyithasan kdylerinde Sitma Pinari, ismo
Pmar1, Cumo Pinar1 adlariyla anilan bu tiirden pinarlar bulunur.
Sitma pinarmin suyunun geg¢mis yillarda sitma hastaligina
yakalanan kisilerin tedavisinde kullanildigi bilinmektedir. Bu
pinarlarin suyundan icilerek veya banyo yapilarak yararlanilir.®

0 Sk : t:ﬂﬁ’ "" X
Sitma Pinar1 (Tiirkmenhact Koyii/Bismil/Diyarbakir)

6 Yorede inang bakimindan ayricalikli bir yerde bulunan Diyarbakir yéresi Alevi
ocaklarina mensup topluluklarin tarihi, dini inanglari, ritielleri ve edebiyatlar
hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk. Akin, 2020: 227-446.
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‘ - d

Ismo Pinar1 ve Cumo Pinar1 (Seyyithasan
Koyi/Bismil/Diyarbakir

Diyarbakir’in Ciingiis ilgesinin Ades koylinde yer alan
Hosirik Cesmesi’ne de oOzellikle sitmalilar gotiiriiliir. Ziyaret
yerinde dogal bogiirtlen (mérmor) agaci bulunur. Carsamba
giinleri gelinen ziyarete bozuk para atilir (K16).

Hosirik Cesmesi Mekani (Bogiirtlen Agaci) Ades

Koyti/Ciingilis/Diyarbakir
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Muhtelif cilt hastaliklardan kurtulma istegi de g¢esmelerin
ziyaret edilmesindeki 6nemli nedenlerden birini olusturur. Bu
baglamda o6zellikle ge¢cmiste bircok ¢esme, yore insani igin ilgi
odaglt olmustur: Diyarbakir’in Cermik ilgesinde Sinek Cay1
kenarinda “Kesik Koprii” adi verilen mevkide bulunan “Hosirik
Cesmesi’nin ¢amurlu suyu her tiir yara ve sedef hastaliginin
tedavisinde kullamlir. Diyarbakir’in Ciingiis ilgesine bagli Ades
koyiindeki Hogirik Cesmesi’nin suyu ¢ocuklarin basinda ¢ikan
yaralara stiriiliirdii (K16). Ciingiis’iin Malkaya kdyiindeki Uyuz
Piyari’na ise uyuz olanlar gotiiriiliirdii. Giinlimiizde bu su, bahge
sulamasinda kullamilmaya baglanmis ve uygulama zaman iginde
kaybolmustur. “Adiyaman’da alerji ve kagintidan kurtulmak igin
cesme suyuyla yikanilir” (Cift¢i, 2019: 116). Abdiisselam Efendi
tarafindan kaleme alinan “Mardin Tarihi” adli kitapta Mardin’de
bulanan Bimaristan adindaki ¢esmenin suyundan i¢menin ve
yikanmanin uyuz ve benzeri kagintilara ve sa¢ dokiilmelerine kars1
iyi geldigi belirtilmistir (Giiler, 1998: 182).

Tiirk halk kiiltiirlinde ¢esme ziyaretlerinin gegis donemi
ritlielleriyle de siki bir iligkisi vardir. Cocuk sahibi olamadig1 i¢in
halk nazarinda “hasta” olarak kabul edilen kadin, bu durumdan
kurtulmak icin sifa merkezlerine basvurur.” Cesmeler, dzellikle
cocuk sahibi olmak isteyen kadimin bagvurdugu kutsal
mekanlardan biri olarak dikkati ¢eker.

“Cocugu olmayan kadin, cuma giinii yanina arpa alarak
Siirt’in  Tillo ilgesinde bulunan bir ¢esmeye gider. Arpayi
¢esmenin kenarina birakan kadin, ¢gesme suyuyla banyo yapar ve
dua eder. Inanisa gore ¢esmenin kutsal bir tay1® vardir. Eger tay

7 Saha aragtirmalarimiz sirasinda tamstigimz geng bir kadin iki y1llik evli oldugunu ve
¢ocuk sahibi olmak istedigini belirtmis ve bize kendisi i¢in 6nerebilecegimiz bir ziyaret
mekant olup olmadigini sormustur.

8 “At, mitolojide ve folklorda ¢ok yaygin bir arketiptir. Hayvan oldugu i¢in insan
ruhunu degil, alt-insani, i¢imizdeki hayvani, yani bilingdisi ruhu simgeler. Bu nedenle
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gelip birakilan arpay1 yerse dilekler kabul olur. Kadinlar, ertesi
giin cesmeye gidip bakarlar. Arpanin yesillenmesi, taym arpanin
yanina geldigine, bir miktar arpay1 yedigine ve dilegin kabul
olacagina isaret sayilir” (Karakas, 2012: 2155).

Siirt’in merkez ilgesinin Bati Mahallesi’nde bulunan
Eynselip (Aynsalip) Cesmesi, ¢ocuk sahibi olmak isteyenler
tarafindan ziyaret edilir (Segkin, 2006: 292). Dogurabilme yetisi
kazanabilmek i¢in Diyarbakir’in Cermik ilgesindeki Hac1 Musa
Cesmesi’nin hem suyundan i¢ilir hem de ¢esmede banyo yapilir
(Karakas, 2020: 19). Diyarbakir’da merkeze bagli Sur ilgesinin
Fatih Mabhallesi’nde sur dibinde bulunan Arbedas Cesmesi’ne

gidilerek ¢ocuk istenir ve orada ¢esme suyuyla banyo yapilirdi.

Eynselip (Aynsalip) Cesmesi Arbedas Cesmesi
Siirt/Merkez (Diyarbakir/Merkez)

Dogumdan sonraki siiregte bir bebegin 6zellikle ilk alt1 ay
boyunca anne siitii alarak beslenmesi énem arz eder. Bebegin ilk

folklorda at, ermis, hatta soz yetisine sahiptir. Tasiyict hayvanlar olan atlar, anne
arketipi ile sik1 iliski i¢indedir. insanin {izerine oturdugu hayvan, at, bizi tedirgin eden
rahimi ve iggiidiisel tepileri antya getirir. At, devinim ve aragtir; bir i¢giidii gibi erege
tasir ve i¢glidiiler gibi biling yoklugunda panige kapilir. At, biiyiiniin yakin akrabasidir,
yani akildist etkinligi vardir” (Jung, 2004: 199).
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ve asil gidasi olan anne siitiinii arttirmak icin gegmisten giiniimiize
cesitli uygulamalar yapilmaktadir. Bunlarin bir bdliimiinde
“cesme” unsurundan yararlanilir. “Ornegin; Diyarbakir’in Cermik
ilcesinde yeni dogum yapmus ancak siitii az olan anneler, nohut
haglar ve bu nohutlar1 avuglaria alarak Siit Piyari’na gitmek i¢in
yola koyulur. Lohusa, bu yolculuk sirasinda nohutlar1 bir taraftan
yer bir taraftan da omuzlarimn arkasindan atarak ¢esmeye ulagir”
(K1, K2). Kadimin g¢esmeye gidis ve doniiste hi¢c kimseyle
konusmamasi gerekir (Karakas, 2020: 38). Diyarbakir il
merkezinde eskiden siitii gelmeyen kadinlar, bugday haslayarak
Anzele’ye veya Alipinar’a gider ve oradaki baliklara bugday
atarlardi. “Diyarbakir’in Silvan ilgesinde dogum yapmis kadin;
korkularimi yenmek, kirk basmasini dnlemek ve siitiinii arttirmak
icin herhangi bir ¢cesmeye gider ve bir par¢a ekmegi suya atar”
(Aslan, 2008: 79). Diyarbakir’in Cermik ilgesinde bulunan ancak
giiniimiizde sadece taslar1 kalmis olan Hac1 Musa Cirigi®’nden su
getirilir ve kirk basig1 olan ¢ocuk veya kadin bu suyla yikanirdi
(K22, K23, K24). Mezarliktaki sehitlerin abdest aldiklar1 su ile
dondiigiine inamlan Hact Musa Degirmeni’ne ¢arsamba veya
cuma giinleri gidilirdi (K24).

9 Yore agziyla ¢irig veya cikrih olarak telaffuz edilen kelime “su degirmeni”
karsiliginda kullanilmaktadir.
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Hac1 Musa Degirmeni’ne ait taglar ve su arki
(Diyarbakir/Cermik)

“Diyarbakir’m Cermik ilgesinde Kale Mabhallesi’nde
bulunan “Cir¢ir, Cirgirik veya Citrik” adi verilen suyal® kirk
basigi olan hasta ¢ocuk gotiiriiliir ve orada yikanirdi (K21).
Haburman K&priisii yakinindaki ¢esme, yani1 basindaki incir agaci
ile dikkati ¢ekmektedir.

10 Giiniimiizde yol ¢alismalari nedeniyle tahrif edilmis olan bu g¢esme, yol altinda
kalmis ve suyu kesilmistir. 2021 yili yaz aylarinda yaptifimiz saha calismasinda
¢esmenin yeri tespit edilmis, yol altinda kalan ¢esmenin fotografi giicliikle de olsa
¢ekilmistir.
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Cirgirik Cesmesi (Diyarbakir/Cermik)

Cesme ziyaretleri; ¢cocuk isteginin dile getirilmesi, bebegin,
lohusanmin veya anne siitiiniin korunmasi etkinlikleriyle smirh
kalmaz. Cesmeye dair pratikler, ara ge¢is donemlerinden biri olan
“asker ugurlama/karsilama” torenlerinde de karsimiza c¢ikar:
“Diyarbakir’m Cermik ilgesinde Kale Mabhallesi Kurtulus
Sokak’ta bulunan Ali Dede Piyari’na askere ugurlanan genglerin
annesi ya da yakin akrabalar1 gider ve genglerin askerden sag
salim donmesi i¢in dilek dilerler. Ziyaret¢i, cesmede elini yiiziinii
yikar, mum yakar ve oraya ekmek biraktiktan sonra geri doner”
(K1, K2). Cesmeden su igilir, namaz kilinir, dua edilir ve dilek

dilenir. Ayrica ¢esmenin suyu siselere doldurularak eve gotiiriiliir
(K20).
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Ali Dede Piyar1 (Diyarbakir/Cermik)

Diyarbakir’in Ciingiis ilgesinde eskiden “gorilya” adi
verilen, Kuzey’den geldigine inamilan, oldiiriicii atesli bir
hastaligin tedavi edilmesi i¢in ¢esmelere gidilirdi. Agril yerlerine
¢esme camuru siiriilen ve daha sonra yikanan hastamin
iyilesecegine inanilirdi (Demir, 1985: 36).

Siirt merkezde yer alan Aynselip Cesmesi’nin suyunun
hazimsizliga iyi geldigi belirtilir (Segkin, 2006: 292). Adiyaman
halk hekimliginde -6zellikle de Alevi toplumu arasinda- Kutsal
sayllan ve sifa amaghh kullamlan Zerban ve Dabakhane
¢esmelerinden soz edilir (Ciftei, 2019: 261). Kaniya Taye (Atesli
Humma Cesmesi) ise Tekevler ve Kelhasan kdyleri arasinda yer
alir. Humma olan kisi, bu suyla banyo yapar (Karakas, 2020: 90).
Ziilkiif Dag’mn arkasinda “Oksiiriik Suyu” denilen bir ¢esme
vardir. Uzun siire Oksliren ve Oksiiriigli gegmeyenler buraya
gotiiriiliir (Ugak, 2007: 52).
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Yorede salt bir gesmeden ibaret olan ve birtakim dileklerin
gergeklesmesi arzusuyla ziyaret edilen baska ¢esmeler de vardir.
Ornegin; “Diyarbakir merkezde Ickale’de yer alan tarihi “Aslanh
Cesme” eskiden dilek dilemek i¢in ziyaret edilirdi” (Url 1).

Aslanli Cesme (Diyarbakir/Merkez)

Ciingiis’lin Ades kdyiinde yer alan ve ge¢mis yillarda her
tiirlii hastaligin tedavisi i¢in ziyaret edilen Mogsmam Cesmesi’nde
horoz kesilerek dilek dilenirdi. Giiniimiizde bu uygulama
neredeyse kaybolmustur Cermik’in Cukur Mahallesi’nde bulunan
Hanim Piyari’nda ve Imizar Cesmesi’nde mum yakilarak dilek
dilenirdi. “Bir bahge i¢inde bulunan “Bahgeli Piyar”a her tiir dilek
i¢in gidilir ve ¢esmenin haznesinde mum yakilirdi. 2020 yilinda
yapilan saha caligmasinda bu kutsal mekinda sadece bir incir
agacmin kaldigi, bah¢e ve ¢esmenin olmadigi tespit edilmistir
(K4, K5, K6, K7, K7, K9).
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Imizar Cesmesi Hanim Piyari*!
(Diyarbakir/Cermik) (Diyarbakir/Cermik)

Cermik ilgesinde Asukar Tepesi adi verilen mevkide yer alan
Yel Piyari’nda ¢opten ev veya besik yapilarak ev ve ¢ocuk istenir.
Ziyaret, Uic carsamba ist uste gerceklestirilir (K3). Yagmur
yagdirma torenlerinde ¢esme unsurundan istifade edilir:
Diyarbakir’in Ergani il¢esinde ge¢cmis yillarda yagmur yagdirmak
icin kurban kemikleri cesmeye atilirdi (Ugak 2007: 91).12

Gilineydogu Anadolu Boélgesi’'nde sifa sunan ¢esmelerin
cesitlilik arz ettigi goriilir. Bazi g¢esmelerin sifa vericilik
ozelliklerini anlatan efsaneleri bulunur. Bazi ¢esmelerin balik ve
yilan figiirleriyle kutsalliklarini tamamladiklar1 goriiliir. Baliklara
bakilarak veya ekmek atilarak hastaliktan arinma saglanir. Y 6rede
¢esmelere yonelik inanis, anlati ve ritiieller, kokeni Zemzem
Suyu’na dayandirilan ¢esmelerden sifa verdigi hastaligin adiyla
anilan ¢esmelere degin uzanir.

Yorede c¢esme ziyaretlerinde gergeklestirilen ritiielleri
maddeler halinde soyle 6zetleyebiliriz:

1 Hamm Piyari, bilingsiz yapilan yol yapim calismalari nedeniyle goriinmez héle
gelmistir. Ayrica son birkag yildir gesmeden su akmamaktadir.

12 Yagmur yagdirmak icin Kiitahya’da evin ilk ve tek ¢ocugu elbiseleriyle bir cesme
yalagina batirilip ¢ikarilir (Boratav, 1994: 141).
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10.

Cesme suyu igilir; suyuyla el yiiz yikanir veya banyo
yapulir.

Cesme tagma yumurta, ekmek, tuz, arpa, sogan veya para
brrakalir.

Cesmedeki baliklara yumurta/bugday atilir veya
hastanin baliklara bakmasi saglanir.

Hastanin ¢esme suyunun aktig1 havuza aniden atilmasi
saglanir veya hastaya haberi olmadan su dokiiliir.

Cesmede namaz kilinir, dua edilir.
Cesmede mum yakilir.

Cesme suyunun ¢amuru viicuda siiriiliir.
Cesme suyuna ekmek atilir.

Cesmede horoz kesilir.

Bazi ¢esme ziyaretleri “konugma yasag” kuraliyla
tamamlanir.

3.2. Korku Salan Cesmeler

Gilineydogu Anadolu Boélgesi halk kiiltiiriinde sifa sunan

¢esmelerin yanmi sira tekin olmayan, korku salan ¢esmeler de
bulunur. Ornegin; Diyarbakir’m Cermik ilgesinde Tepe Mahallesi
Harefene Sokak’ta bulunan Harefene Cesmesi ile ilgili korku
uyandiran bir efsane anlatilir. Anlatida lohusalik donemindeki
kadinin 6zenle korunmasi gerektigine yonelik bir hatirlatma
bulunur: Kadin kiliginda bir cin, Harefene Cesmesi’nde bir
lohusanin cigerini yikiyormus. Cesmeye su almaya gelen bir
bagka kadin, kadin kiligindaki bu cine ne yaptigini1 sormus. Bunun
ilizerine cin, suyun gozesine girerek kaybolmus. Kadin, korkmus

ve su almaktan vazge¢mis; gordiiklerini ise komsularina anlatmis.
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Komgsular, kadina yakin bir zamanda yalniz birakilan bir
lohusanin -cigeri, cin tarafindan alindigi igin- vefat ettigini
sOylemisler. Bu anlatidan 6tiirii cuma aksamlari, ¢esme baginda
mum yakilir ve cinlerle karsilasmamak i¢in dua edilir. Inanis ve
ritliellerin ~ birbirini  besleyerek destekledigi bilinmektedir.
Harefene Cesmesi’ne yonelik korku, ilgili ritiieli beslemis; ritiiel
de tekrar edildik¢e anlatimin toplumsal hafizada canli kalmasi
saglanmustir.

Harefene Cesmesi'® (Diyarbakir/Cermik)

Cesmeler ile peri cin iligkisi, Diyarbakir’in Bismil ilgesinde
anlatilan “Kirkpinar” adli efsanede de karsimiza ¢ikar. Efsaneye
gore Ahmet adinda biri, aksamiizeri bu pinarda su soldururken
birdenbire on iki giizel peri ortaya ¢ikar. Sarki sGyleyip oynayan
periler, Ahmet’i de yanlarina alirlar. Geng, bir siire sonra ¢esme

13 Diyarbakir’in Cermik ilgesinde yer alan Harefene ve Cirgirik ¢esmelerinin hemen
lizerinde bir incir agact bulunmaktadir. Bu mekanlarda su kiiltli, ¢gesme baslarinda
bulunan incir agaglar1 sayesinde agag kiiltii ile sentezlenmis adeta kutsallik derecesini
arttirnustir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de incir anlamina gelen bir sure bulunmaktadir.
Bu surenin (Tin suresi) 1. ayetinde Allah incir ve zeytin {izerine yemin etmistir. Bu
yeminle gerek incir gerekse zeytin Miisliiman toplumlarda 6zel bir statii kazanmis ve
adeta dini bir sembole dontismiistiir.
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basindan ayrilarak evine gitmek ister ancak periler buna izin
vermez ve onu doverek bir batakliga atarlar. Tiim zorluklara
ragmen hayatta kalabilen Ahmet’in yasamu, bir daha eskisi gibi
olmaz; cilgin bir sekilde yasamak zorunda kalir’* (Helimoglu
Yavuz, 2007: 212).

Yorede bazi ¢esme sularmin tekin olmadigina yonelik
anlatilar, yukaridakilerle smnirli kalmaz. “Diyarbakir’in Ergani
ilgesindeki Ziilkiif Dagi’nda iki tane suluk vardir. Adi gecen daga
cikilirken son donemegcte yer alan bu suluklar suyla doludur.
Rivayetlere gore bir zamanlar gelin-gériimce bu suluklarin icine
girmis ve bir daha ¢gikamamislardir. Bu sebeple yoredeki insanlar,
gelin-goriimeenin ayni zaman dilimi i¢inde bu suyun yakinina

gitmemeleri gerektigine inanirlar” (Demir, 2006: 20).

Bazi ¢cesme sularinin hastalik yapici 6zellige sahip oldugu
belirtilir: Mardin’de Babusur civarindaki “Ayn-1 Cevze” adi
verilen ¢esmenin sancilara neden oldugu belirtilir (Gtiler, 1998:
182). Tiim bunlara ek olarak ¢esmeye dair inanislarin olusmasinda
giiniin saatleri de belirleyici olmustur. Bunlar arasinda aksam veya
gece saatleri dikkati ¢eker. “Ornegin hane yakinindaki ¢esmenin
gece acik kalmasi, c¢esme basina cinlerin toplanacagina
yorumlanmustir” (Karakas, 2020: 280). Gece ¢esmeye gidilmez;
gece su kenarina meleklerin toplandigina inanilir. Onlari
korkutmanin veya rahatsiz etmenin ise ugursuzluk getirecegi
varsayilir.

Yukarida da goriildigii {izere Giineydogu Anadolu
Bolgesi’nde bazi ¢esmeler, yore halki tarafindan korku unsuru
olarak algilanir. Diyarbakir’in Cermik ilgesindeki Harefene

14 Giresun’un Kale Mahallesi’nde Kadi-Yalagi adli gesmenin suyundan igenlerin de
deli olacagma inamlir; hatta Giresun’da: “Her mahalleden bir deli gelsin, Kale
Mahallesi’nden kim gelirse gelsin!” diye bir s6z vardir (Boratav, 1994: 38).
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Cesmesi ile Bismil ilgesindeki “Kirkpinar”a yonelik anlatilarda
peri/cinlerin sebep oldugu 6lim veya delirme vakalarindan sz
edilir. Yine Diyarbakir’in Ergani ilcesinde Ziilkiif Dagi’ndaki
suluklarin ~ 6zellikle —gelin-goriimcenin  bir arada oldugu
zamanlarda ne derece tehlikeli olduguna vurgu yapilir. Yorede
ayrica belirli saatlerde ¢gesmeye gidilemeyecegine yonelik inaniga
ve bazi ¢gesmelerin hastalik yapici 6zelliklerine de dikkat cekilir.

Sonug

Insanoglu, gegmisten bu yana bireysel sikint1 ve problemler
karsisinda sifa merkezi olarak addedilen ¢esmelere basvurmustur.
Sarilik, sitma, romatizma gibi rahatsizliklar1 tedavi eden,
dermatolog vazifesi goren, kisirlig1 gideren, anne siitlinii arttiran
ve bazilar1 6zellikle iyi geldigine inanilan hastaligin adiyla anilan
yiizlerce ¢esme, bir kismm tarihin tozlu sayfalarinda kalsa da
zihinlerde ve edebi {iriinlerde yerini almustir.

Gegmis donemlerde ¢esmeler, bir tiir kutsal mekan olarak
kabul edilmis ve mubhtelif ihtiyaglar dogrultusunda ziyaret
edilmistir. Cogunlukla c¢arsamba, persembe veya cuma gini
yapilan ziyaretlerin li¢ kez art arda tekrar edilmesi ve ¢esmede
mum yakilmas1 gerektiginin alt1 ¢izilmistir. Bazi ¢esmeler, belirli
hastalig1 tedavi eden merkezler olarak algilanmis ve bilhassa
onlarin adiyla da amilmuslardir. Ornegin; yele iyi geldigi i¢in “Yel
Pimnar1”, anne siitiinii arttirdigi i¢in “Siit Pinar1”, sitmayr tedavi
ettigi icin “Sitma Pinar1”, uyuzu iyilestirdigi i¢in “Uyuz Pinar1”
seklinde adlandirilmuslardir.

Halk anlatilarinda ¢esmeler, bir yandan “sifa” vericilik
vasiflartyla insanoglunun duraklarindan biri olurken 6te yandan
perili cinli anlatilarla insan zihnini korku duygusuyla beslemistir.
Tekin olmayan, peri ve cinlerin yasam alani olarak tasavvur edilen
cesmeler, aksamdan sonra gidilmesi yasak alanlar olarak zihinlere
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kodlanmistir. Bu sebeple cin/perilerin duragi olarak bilinen
cesmeler, tekin olmayan yerler kapsaminda sayilmustir.'
Cesmelerin cin ve peri tiiriinden varliklarla olan ilintisi, halk
arasinda anlatilan muhtelif efsanelerle dile getirilmis; bu efsane ve
inaniglar, aksam saatinden sonra neden cesmelere gidilmemesi

gerektiginin de agiklayicist olmustur.

Ancak degisen yasam kosullarina bagli olarak ydredeki
bircok ¢esmenin tahrif edildigi; ayakta kalanlarin ¢ogunun ise
artik anlati, inanig ve ritliellere konu olmadig: tespit edilmistir.
2021 yili icinde gerceklestirdigimiz bir saha arastirmasinda
kaynak sahislarin ¢ogu, ¢esme sularinin sadece ge¢mis yillarda
evlerin su ihtiyacinin karsilanmasinda kullamildigimi  dile
getirmislerdir. Bu durum, geleneksel olanin zamana ve ona bagh
degisen toplumsal yapiya bagh olarak doniisiim gecirdiginin ve
bazen de islevini kaybettiginin gostergesi sayilmalidir.
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K22: 1960 dogumlu, okuryazar degil, ev hanmimu,
Diyarbakir/Cermik, 23.07.2021

K23: 1961 dogumlu, ilkokul mezunu, ev hanmmu,
Diyarbakir/Cermik, 23.07.2021.

K24: 1965 dogumlu, lise mezunu, emekli muhtar,
Diyarbakir/Cermik, 23.07.2021
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KUTSALIN iKi YUZU: SiFA VEREN VE KORKU SALAN
YONLERIYLE KUYULAR

(Giineydogu Anadolu Bolgesi Ornegi)
Rezan KARAKAS*

Halk anlatilarinda kuyu; dar, karanlik ve derin yapisiyla,
Jung’un anne arketiplerinin tezahiirlerinden biri olarak kargimiza
cikar. Kuyu, bigimsel 6zellikleriyle anlatilarda yeniden dogusun,
erginlenmenin, degisim ve doniisiimiin anlatiminda sembolik bir
mekan olarak kullanilir. Bu yoniiyle bir tiir rahim islevi gbren

kuyu, anlat1 kahramanlarinin diistiikleri veya atildiklar1 bir yerdir.

Kuyu, yeryiiziinden yer altina uzanan yapisi ve barindirdigi
su unsuruyla yasamu 6nceleyen gizemli bir mekandir (Ozdemir,
2019: 361). Kurak iilkelerde bereket ve zenginlik sembolil olan
kuyu; aym zamanda derin, gizemli ve kapali olan1 temsil eder.
Kuyu, bolluk ve refah imajina aracilik eder (Gardin vd. 2019:
390). Suyun koruyucularindan biri olan ve anne rahmi ile
iligkilendirilen kuyunun yagam tehdit eden veya yasam veren iki
yonii vardir (Campbell, 1992: 80).

Fiziki formu sebebiyle dikey boyutlu eksende yer alan kuyu,
eril bir yapidir. Kapali ve dar bir mekan olan kuyu, bilincin ters
cevrilmis formudur. Kuyuya giren, merkeze dogru yol alir.
Diinyanin ¢ekirdegine dogru yapilan bu yolculukta biling disina
ait pek cok oge ile karsilagilir. Kuyunun her katmani yeni bir
diinya ihtiva eder. Bunlar ayrica biling basamaklaridir. Derinlere
inildik¢e yiizlesilmesi gereken korkularla ve asilmasi gereken

* Prof. Dr. Siirt Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tiirkce ve Sosyal Bilimler Egitimi
Boliimil, rezankarakas@hotmail.com, 56100, Siirt/Tiirkiye. ORCID: 0000-0001-9138-
3825.
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engellerle  karsilasilir.  Dolaysiyla  kuyu  giiglii  bir
erginlesme/yeniden dogus mekanidir (Ozdemir, 2019: 361).

Sembolik olarak “kuyu bilingdiginin simgesidir” (Campbell,
2010: 91). Kuyunun bilingalt1 ile 06zdeslestirilmesi onun
derinliginden kaynaklanir. Ciinkii bilingalt1 da tipki kuyu gibi ¢ok
katmanli bir yaprya sahiptir.

Miisliiman toplumlarda Hz. Hacer’in oglu Hz. Ismail i¢in su
arayisiin bir neticesi olarak ortaya ¢iktigia inanilan, Mekke’de
bulunan kirk iki metrelik Zemzem kuyusunun ve suyunun dnemli
bir yeri vardir. Hac ibadetini yerine getiren hacilar, es dost ve
akrabalar i¢in bu suyu hediye ve ikramlik olarak getirirler. “Bazi
hacilar, suyun bereketinin kendilerini kusatmasi temennisiyle
oliince sarilacaklar1 kefenlerini Zemzem Kuyusu’na daldirip
cikartirlar” (Schimmell, 2004: 25).

1. Tiirk Halk Kiiltiiriinde Kuyu

Tiirk halk kiiltiiriinde kuyunun ritiiel mekanlarindan biri
oldugu goriiliir. Bu baglamda kuyular; bir ihtiyacin, beklentinin
ve istegin olugmasi durumunda ziyaret edilir. Cocuk sahibi olma,
baht agma, herhangi bir hastaliktan kurtulma gibi arzularla
kuyulara gidilir ve orada gergeklestirilen birtakim ritiiellerle
yasamin degismesi i¢in ¢aba gosterilir.

Eski Tiirklerde ¢ocugu olmayan kadinlarin bir kuyunun veya
pmarin  yaninda koyun kestikleri takdirde ¢ocuk sahibi
olacaklarma inamilir (Inan, 2006: 168). Manisa’mn Selendi
ilgesinde sarilik olanlar, Karabeyler kdyiinde bulunan sarilik
kuyusuna gider, hasta yetiskinse kuyudan aldigi suyu iger ve orada
iki rekat namaz kilar. Sarilik olan kisi ¢ocuksa kuyu suyunu iger
ve orada yikanir. Kuyuya sogan, yumurta ve ekmekle giden
ziyaretgiler, bunlarm bir kismunt yer, geri kalanim ise orada
birakirlar  (Canli, 2018: 76-77). Sivas’mn Zara ilgesinde
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kismetlerinin  agilmasmm isteyen gen¢ kizlar, Utiikyurdu
bolgesindeki Bahtiyazi kuyusuna gider ve “Bahtim agilsin.”
sOziinii ii¢ kez tekrarlayarak onun suyundan icerler (Kalafat, 1999:
51). Irak’ta Hz. Abbas’n yatir1 yakimindaki kuyudan ¢ikan suyun
kutsal olduguna inanilir (Kalafat, 2011a: 184). Kuraklig1 6nlemek
icin at kafatasindan bir parca kemik, su kuyularina atilir (Kalafat,
2011b: 71).

Tiirk halk kiiltiirtinde kuyunun islevselligi onun sifa verici
olmastyla smirl degildir. Kuyunun bir de “korkutucu” imgelerle
dolu tarafi yani 6te yiizii vardir. Ornegin; “Azerbaycan ve Dogu
Anadolu’da bilinen ‘Kuyu Kiz1’ demonik varligi, ¢ocuklarin
kuyuya yaklagmalarim onlemek ve onlart korkutmak igin
kullanilir (Bayat, 2007: 280-309).

2. Edebi Eserlerde Kuyu

Gilindelik yasamin bir parcasit olan kuyular, ge¢misten
giiniimiize edebiyat, sanat ve sinemada dnemli anlamsal degerlere
sahip olmustur. Kuyunun ge¢mis zamanlara uzanan bu simgesel
anlamlarindan divan siirinde, halk edebiyatinda ve modern
edebiyatta -¢cogunlukla- metinler arasi iligkiler kurularak
yararlanilmigtir. Halk edebiyatinin hikdye, masal, tiirkii, mani ve
atasozli gibi tiirlerinde kuyunun gerek somut gerekse soyut
islevleri s6z konusu edilmistir. Destan, halk hikdyesi, menkibe ve
masallarin bazilari, “kuyuya diisen/atilan kahraman”in maceralari
iizerine kurgulanmustir. Tiva Tirklerinin Kangivay-Mergen
Destani’nda, kahraman Kangivay-Mergen oOldiiriilir ve Sart
Deniz’in igine atilir. Sudan ¢ikarilan Kangivay-Mergen, “arjaan-
kuduk” (kutsal kuyu suyu) ile yikanir ve bu sayede tekrar dirilir
(Ergun, 2006: 97). “Mitolojik yonii agir basan destanlarda hapis
mekanlaridan biri olan kuyu” (Koktiirk, 2006: 383) anlatilarda
islevsel olarak kullanmlir. Dede Korkut hikayelerinde kuyunun bir
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hapishane mekani oldugu goriiliir. Salur Kazan’in tutsak olusunun
anlatildigr hikdyede Salur Kazan, bir av sonrasi uyur ve bu sirada
diismanlari tarafindan yakalanarak bir kalede kuyuya atilir.!

Halk hikayelerinde “Esirler/Kagaklar” motifiyle iliskili
olarak baz1 kahramanlarin kuyuya hapsedildigi goriiliir. Sah
[smail hikdyesinde Sah Ismal, Asuman ile Zeycan hikdyesinde bir
kocakarmin tuzagina diisen Asuman, Tufarganli Asik Abbas ve
Giilgez Peri hikdyesinde Abbas, Ebali Sinan Ebilharis hikdyesinde
deve doniisen Misir Padigah1 kuyuya atilir (Alptekin, 2005). Kirim
Tatarlarmim “Altin Elma” masalinda, bir devi 6ldiirmek icin
kuyudan asagr inen kahraman, masalin sonunda kendini
gerceklestirir (Bakirei, 2019). Kaynagini Kur’an-1 Kerim’den alan
Yusuf ile Zileyha hikdyesinde Yusuf, kendisini kiskanan
kardesleri tarafindan kuyuya atilir. Hz. Ali ve Kesikbag
anlatilarinda Hz. Ali’nin yedi giinliik bir kuyuya inerek bir devin
elinden Kesikbas’in ailesini ve bes yliz Miisliman’1 kurtardig
anlatilir.

“Halk anlatilarinda kuyular -her ne kadar ceza veya hile ile
ilgili tasavvur edilse de- aslinda birer yenilenme ve erginlenme
mekanlaridir. Kahramanin kuyuya atilisi, bu erginlenme ve
yenilenmeyi baglatan siirecin ilk ayagidir. Kuyu motifi ayrica
anlatt ve anlaticiya, olay Orgiisiine kigi kazandirma, iktidar
degistirme, zaman biitiinliigline miidahale etme gibi degisik
firsatlar da sunar” (Balkaya, 2014: 53, 63).

Seyh Galip’in “Hiisn i Ask” adli mesnevisinde “Ask’in
diismiis oldugu kuyu, onun miracin1 tamamlamak iizere mutlaka
ugramasi gereken bir mekan ozelligi gosterir. Ask’in kuyuya
diismesi, esasen onun dis diinyadan i¢ diinyaya gegigini ifade
eder” (Dogan, 2005: 180). Divan siirinde kuyu motifi, genellikle

! Ayrintili bilgi i¢in bk. (Ergin, 1997: 234, 235).
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Harut ve Marut adli meleklerin adiyla anilir. Siirlerde Babil’deki
bir kuyuda saglarindan asili durduklar1 rivayet edilen Harut ile
Marut adli meleklere siklikla telmih yoluyla bagvurulur.
“Sevgilinin as1g1m1 etkilemek, onu hayran etmek, biiyililemek
sifatlar1 s6z konusu oldugunda genellikle Babil kuyusu ile birlikte
Harut ve Marut da amlir” (Ince, 2007: 112).

Orhan Pamuk’un “Kirmizi Sa¢li Kadin adli romanminda kuyu
unsuruna ve kuyuculuk meslegini icra eden roman karakterine yer
verilmistir. Kisacast; “kuyu, ¢agdas yazin ve sinemada “6liimiin,
cinselligin, ge¢cmigin, bilinmeyenin” ve karmasik pek c¢ok
duygunun anlatilmasin1  saglayan bir metafor olarak
kullanilmustir” (Isik, 2020: 282).

3. Giineydogu Anadolu Bélgesi Halk Kiiltiiriinde Kuyu

Arzularin gerceklesmesi, eksikliklerin giderilmesi, siradan
mekanlarla degil olaganiistii olanlarla saglanir. Halk nazarinda
sira digt bir mekan olarak tasavvur edilen kuyu, hem halk
anlatilarinin hem de bir¢ok inanis ve ritlielin duraklarindan biri
olmustur. Bu yiizdendir ki Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde kuyu
sularindan ¢esitli amaclar dogrultusunda istifade edilmigtir.
Bilhassa herhangi bir hastalig1 tedavi etmek, kismet agmak, biiyii
yapmak ve dilek dilemek gibi amaglarla kuyulara gidilmis ve kuyu
sularindan yararlamlmistir. Ote yandan bazi kuyular ise gerek
cocuklar gerekse yetiskinler i¢in gidilmesi yasak alanlar olarak
gosterilmistir.

3.1. Halk Hekimligi Uygulamalarinda Kuyu

Halk hekimligi uygulamalarinin bir boliimii, kutsal mekanlar
diizleminde gergeklestirilir. Bu baglamda bazi kiilt unsurlar1 -
herhangi bir kutsal insan figiirii olmasa da- sifa sunan merkezler

olarak algilanir. Su kiiltiiniin simgesel tezahiirlerinden biri olan
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kuyu sulart da saglikli bir yagama kavusma istegi duyan hasta
bireylerce bu kapsamda kullamlir.?

Kuyulardan sedef, sigil gibi cilt hastaliklari ile kizamik ve
sartligin  tedavisinde islevsel olarak istifade edilir. Cilt
hastaliklarinin tedavisinde dnemli merkezlerden biri olarak kabul
edilen kuyu orneklerinden biri Mardin’in Midyat ilgesinde
bulunur. “Ava Katloyi” (Katil Su) adi verilen kuyu, cilt
hastaliklarin tedavisinde kullanilir. Tedavinin gergeklesmesi
icin sifa arayicimin kuyudan su g¢ektikten sonra sirtin1 kuyuya
donmemesi ve bu sirada da basgkasiyla konusmamasi gerekir.
Kuyu gozden kayboluncaya kadar buna devam edilir. Su, agrili ya
da iltihapl alana siiriildiikten sonra konusulabilir. Aksi halde
suyun etkisini gostermeyecegine inanmilir (K3).

Ava Katloyi (Katil Su) (Mardin/Midyat)

Sigil tedavisinin tamamlanmasi i¢in yine kuyuya ihtiyag
duyulur. Ergani’de eldeki sigillerin ge¢mesi i¢in, hayvan dalagi ve

2 Su kiiltiiniin Siirt, Garzan ve Raman yoresindeki yansimalar ile ilgili olarak bk.
(Karakas: 2012a, Karakas: 2021b).
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bir avug arpa alinarak eli tilsitmli bir kadina gidilir. Ocakl kisi,
avucuna aldigi arpalarin {istiine dua okuduktan sonra arpalar tek
tek dalagin istiine batirir. Sonra dalak, hasta tarafindan hig
islenmemis, kullanilmamig bir kuyuya atilir ya da c¢imlige
gomiiliir ve arkaya hi¢ bakmadan yola devam edilir. Dalak
cliriidiikce eldeki sigillerin de iyilesecegi belirtilir (Akca, 2009:
173). Diyarbakir’da sigil sayis1 miktarinca arpa taneleri iizerine
hoca tarafindan okuma gergeklestirilir. Arpalar, giines 15181
almayan genellikle kiler i¢indeki bir kuyuya atilir (Isik, 2000: 26).
Gaziantep’te sigillerin yok edilmesi i¢in ocakli tarafindan birkag
arpa tanesine okunur. Bu arpalar hasta tarafindan bir kuyuya atilir
(Bozyigit, 2011: 74).

Sariligin tedavisinde de kuyulardan yararlanilir: Siirt’in
Kurtalan ilgesinin Gilirgdze koylinde bulunan kuyuya sarilik
hastalar1 gotiiriiliir. Hastalarin kuyudan alman suyla yikanmasi
saglanir. Ritiiel, “li¢ carsamba” kuralinca gergeklestirilir (K1, K2).
Cocuklarin ruh sagligiyla ilgili yasanan problemlerde de yine
kuyu suyu kullanilir: Adiyaman’da psikolojik sorunlar1 olan
cocuklar, Musalla Mahallesi 1420. Sokak’ta bulunan ve eskiden
derilerin iglendigi Tabakhane bolgesindeki kuyuya gotiiriiliir,
oradaki kuyudan ¢ekilen suyla ¢ocuklarin eli yiizii yikanir, onlara
bir miktar su igirilir. Béylece ¢ocuklarin akillanacagina inanmilir
(Ciftei, 2019: 138).

Insanoglunun kendisinin tamamlamasi, eksik ve zayif
yonlerini taniyarak tedavi etmesi, bir anlamda kendini
gerceklestirmesi, nasil ki bilingaltinin karanlik yollarinda
yiirlimesi ile miimkiinse hasta ruhun ve bedenin iyilesmesi de
ancak ve ancak kutsal alanlara gitmekle miimkiindiir. Bu
baglamda yeryiiziiniin altinda ve karanlik olan kuyular, hasta
bireyin bir anlamda biling yiizeyinde olmayan tarafiyla yani

bilingaltryla ortiisiir. Kutsala giden birey, elbette ki bu boyutta
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diisiinmez. O, ge¢misin ayak izlerini siirerek kuyuya gider.
Atalarinin ayak izlerine basarak yolu takip eder. Ona anlatilan
hikayedeki kahraman gibi olmak ister. Siradan bireyin bu tarz 6zel
mekanlara yonelmesindeki neden, hayatin zorlu imtihanlarina
kars1 gliclii olabilmek, ayakta kalabilmek arzusundan baska bir
sey degildir.

3.2. Gecis Donemlerinde Kuyu

Gecis donemlerinden ilki olan dogum siirecinin ilk kirk
giinliik safthasim kapsayan lohusalik déneminde kuyuya yonelik
biiyiisel yollu bir uygulamamn varligi dikkati ¢eker. Bu baglamda
kuyu, emziren anneler i¢in bir bagvuru merkezidir. “Diyarbakir’da
“kirkl1” oldugu halde disar1 ¢ikan kadinin siitiiniin kesilecegine,
bu durumu yagsayan kadinin bir kuyuya kirk bidon su bosaltmasi
halinde siitiiniin gelecegine inanilir” (Karakas, 2020: 284).

Kuyunun gecis donemleriyle iligkilerinden biri ise ana gecis
donemlerinden ikincisi olan “evlenme” esiginde ortaya cikar.
Kismetinin agilmasini isteyen kisi, kuyudan yararlanir. Mardin’in
Midyat ilgesinin Ak¢akaya Mahallesi’nde yer alan Cala Haklo
adli dort agizli kuyu suyunun sifa verdigine ve kismet actigina
inanitlir. Kuyunun kismet agmayla olan ilgisi ise yasanmus
olduguna inamlan acikli su olayla iliskilendirilir:

Eskiden niganli ¢iftlerin birbirleri ile goriismeleri hos
kargilanmazdi. Giiniin birinde Cala Haklo adli kuyu basindaki
niganl1 bir kiz, nisanlis1 erkegin kendisine yaklastigim goriir. Kiz,
niganlisiyla karsilagmak istemez ve bu yiizden kendisini kuyuya
atar. Bunu goren erkek de kuyuya atlar. Yore halki, tiim aramalara
ragmen her ikisinin de cesedine ulasamaz; o giin bugiindiir
kuyudan diigiin sesleri gelmektedir (K4, Uygur, 2008: 267).

Tiirk halk kiiltiirlinde inanis, anlat1 ve ritliel ti¢lisii, birbirini
tamamlayan, destekleyen Ogeler olarak dikkati ¢eker. Bir inanigin
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varligi veya ritiielin gerekgesi, gecmis yillarda yasandigi
varsayllan/yasanan bir olaya dayandirilir. Cala Haklo 6rnegi de
anlati, inams ve ritliel dgeleriyle ti¢lii bir simgeselligi iizerinde
tasir. Cala Haklo kuyusuna dair efsane, bilhassa Tiirk halk
hikayelerinde karsimiza ¢ikan “birlikte 6limii se¢gme” motifiyle
sekillenir. Efsanenin sonunda yer alan “kuyudan gelen diigiin
sesleri” ifadesiyle sevenlerin kavustuguna dair miijde dinleyiciye
aktarilir. Bu vurgular, kuyunun kismet agma uygulamasinda

kullanilabilecegine dair diislinceyi pekistirir.

Cala Haklo (Mardin/Midyat)

Midyat’ta gegmis donemlerde evlendikten bir hafta sonra
gelin ve arkadaslar1 kuyudan su c¢ekmeye gider; orada testi
icindeki leblebi, iizlim, seker vb. seyleri dagitirlardi (Uygur, 2008:
68).

3.3. Dilek Kuyusu

Tiirk halk kiiltiiriinde agaca caput baglayarak veya suya dilek
yazili kagit atilarak dilek dilenir. Bazi kuyularin da bu tiirden
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islevleri vardir. “Gelecekten veya uzakta olup bitenlerden haber
almak i¢in niyet kuyusuna bakilir” (Boratav, 1994: 100).

Gilineydogu Anadolu’da “kuyu suyu igerek dilek dileme”
seklinde bir 6rnek bulunur. Sanliurfa’nin Viransehir ilgesinde
kuyuda dilenen dileklerin gerceklesecegine olan inamsi
destekleyen ve besleyen bir efsane anlatilir: “Ayntas kuyusu ile
ilgili efsanede bu kuyunun suyunu icen ve diis géren bolge beyinin

kiictik kiz1 Zelal’in riiyasinin gerceklestigi” vurgulanir (Kurtoglu,
2005’ten akt. Celikten, 2020: 118).

3.4. Biiyiisel Uygulamalarda Kuyu

Kuyu, biiyili yapmak i¢in kullanilan alanlardan biridir. Sabun
veya nal, bir kuyuya atilarak biiyii yapilabilir (Karakas, 2020:
285). Yagmur yagdirmak icin yapilan asagidaki uygulamanin da
biiyiisel oldugu goriiliir: Diyarbakir’in Ergani ilgesinde yagmur
yagdirmak i¢in kirk kel adam; kirk tas alir ve her biri, ismini
sOyleyerek tasi kuyuya atar (Akca, 2009: 125). Diyarbakir ve Urfa
cevresinde kuruyan ve kurumaya yiiz tutan su kuyularina kurban
kanm akitilir. Bu sayede onlarin kurumasinin Oniine ge¢mek
amaclanir (Kalafat, 1999: 51).

Yukaridaki uygulamalarda da goriildiigii iizere kuyu hem
bliyli yapma hem de yagmur yagdirma veya kurakligi onleme
kaygilartyla gerceklestirilen biiyiisel uygulamalarda 6zellikle
se¢ilmis bir mekan olarak kullanilir.

3.5. Korku Veren Kuyular

Tiirk halk kiiltiiriinde korku veren kuyular bulunur. Onlar da
cesmeler gibi gece gidilmesi tehlikeli olan yerler arasinda
gosterilir. Ayrica Ozellikle gidilmesi yasak olan kuyular da
bulunur. Bu kuyularda yasayan olaganiistii varliklardan séz edilir.
Yasagin pekismesi igin kotii varliklarin  tehlikeli olduklari
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vurgulanir. Kuyuya gitme yasaginin soz konusu edildigi
anlatilardan biri Siirt yoresinde tespit edilmistir. Anlats;
Sahmeran, magara, kuyu ve su figiirleriyle bezenmistir:

Sahmeran, Siirt baglarimn bulundugu yerde, yiiksek bir
magarada yer alir. Ugsuz bucaksiz bu esrarengiz magarada
binlerce kuyu vardir. Bu canavari bulmak icin magaraya giren
insanlarin hi¢biri geri dénmemistir. Bunun nedeni magaranin
altinda ve {stiinde bulunan kuyularin oraya giren insanlari
yutmasidir (Karakas, 2013: 56).

“Mardin’de kuyuya yanasan cocuklara ‘Oraya giderseniz
Sehe Salabo (Ammo Salabo) ¢engeliyle sizi kuyuya ¢eker.’ denir”
(Uygur, 2008: 115, Karakas, 2020: 285).% Diyarbakir’in Terkan
bolgesinde yer altindaki kotii ruhlarin etkisinden korunmak
amaciyla kuyularin kapaklar1 kapatilir. Bekar kisilerin geceleri
kuyudan su getirmemeleri gerektigine vurgu yapilir (Tanrikulu,
2017: 39, 78). Halk kiiltiiriinde baz1 kuyulara 6zellikle gocuklarin
ve bekar bireylerin geceleyin gitmemesi gerektigine yonelik kesin
uyar1 bulunur. Sanlurfa’da anlatilan “Kizilkuyu” efsanesinde ise
bu uyarinin boyutu genigler ve tiim halki i¢ine alir. Kuyuya gitme
yasagl ve neden tehlikeli oldugu ise asagidaki efsane ile anlatilir:

Atiin giiciiyle dikkatleri {izerinde toplayan Vahakin, bir
yarista kendisine kurulan tuzak yiiziinden yaralanir. Vahakin’in
kaval ustasi babasi, onu Kizilkuyu basinda 6lii bulur. O giinden
sonra baba, bu kuyunun basinda siirekli kavalin1 galar; zamanla
kaval sesine kuyudan ¢ikan giizel bir kiz da eslik eder. Bazi
insanlar, bu kizi yakalamak ister; bu sirada kizin kani taslara
sigrar. Bu elem verici olaydan sonra kuyu, insanlar1 igine ¢ekmeye

3 Cobanoglu da ailelerin, gocuklarini kuyudan uzak tutmak i¢in onlara kuyuya
yaklastiklari takdirde kuyunun ruhunun veya orada yasayan perinin onlar1 ¢ekecegini
sOylediklerini belirtmistir (2003: 40).
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baslar. Zaman zaman kuyudan sesler geldigini belirten yore halki,
oraya fazla yaklagmaktan imtina eder (Kurtoglu, 2005’ten akt.
Celikten, 2020: 117, 118).

Yukaridaki oOrneklerde de goriildigi {izere Giineydogu
Anadolu Bolgesi’nde herhangi bir distiin insan veya baska bir kiilt
unsuruna bagli olmayan bazi kuyular, bireyde korku hissi
uyandirir. Bu korku, vakitlerden gece, bireylerden ¢ocuk olmasi
durumunda o6zellikle artar. Boylece “kuyuya gitme yasagi” ortaya
cikar.

Sonu¢

Her tiir kutsal mekéan ziyaretlerinin temel nedeni, bireyin
kaotik durumdan kurtulma ve kozmosa ulagma ¢abasidir. Gerek
mitolojilerde gerekse Kkiiltiirel zeminde siradan mekanlardan
cesitli nedenlerle ayrilan ve bu ylizden de bir tiir “kutsal alan”
olarak anlam kazanan kuyular da bu baglamda gegmisten
giiniimiize diizeni yeniden kurmak isteyen bireylerin ugrak yeri
olmustur.

Insanoglunun gériinmeyen, karanlkta kalan taraflarinin
sembolik tezahiirii olan kuyu, ritliellerde karanliktan aydinliga
gegmenin bir yolu/esigi olarak kullanilmigtir. Anne arketipinin
tezahiirlerinden biri olan kuyu sayesinde, tekrar yer altimin
rahmine yani kuyuya basvurularak eksikliklerin tamamlanmasi,
arzularin yatistirilmasi saglanmustir. Ote yandan kuyular, yer alti
ile olan irtibatlar1 ile sira digi varliklarin yasam alani olarak
tasavvur edilmis ve bu sebepten “korku” uyandiran yerler olarak
halk tefekkiiriindeki yerini almigtir.
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Hatice Kiibra UYGUR

YiTMEYE YUZ TUTAN BiR YEZIiDi RITUELI:
MEYRAF ZiYARETI

Hatice Kiibra UYGUR*

Bu calismada Mardin’in Midyat il¢esinin Giiven ya da yore
halki arasinda bilinen adiyla Baciné kdyiinde bulunan ve bir
Yezidi tiirbesi olan “Merava Seyh Adi” ya da bir baska ismiyle
“Meyraf” veya “Cim'aya Merave” tlirbesi ele alinacaktir.
Bolgenin, ilin, ilgenin son olarak da koyiin demografik, etnik ve
dini yapis1 gz Oniine almarak yapilacak degerlendirmeyle kutsal
mekanin varlig: ele alinacaktir. Giinlimiizde Yezidiler, yalnizca
kirsalda yasamamaktadirlar. Bu durum sadece kdyden kente gog
seklinde degil yoreden oOzellikle Avrupa’ya gb¢ bigiminde
seyretmistir. Cevrede Yezidilikle ilgili bilinen yanlislar, sahislarin
yasadiklar1 yorelerden en temelde din yliziinden go¢ etme sebebi
olmugtur. Bu durum geg¢misten giiniimiize “sir dinin”
mensuplarimin  farkli iilke ve sehirlerde yasamalarma ve
koylerinden uzaklagirken degisip doniismelerine de neden
olmusgtur. Langer bu durumu net olmamakla birlikte su climlelerle
degerlendirmektedir; “Avrupa toplumu ile etkilesime girme
ihtiyacitmn ~ Yezidiler {izerinde bir doktrin kodlamasin
zorlayacagma dair giiglii bir sans oldugu sonucuna varilabilir
(Langer, 2010: 393). Diinyanin gesitli bolgelerine dagilmis olarak
yasayan Yezidiler 6zellikle Avrupa’ya go¢ etmislerdir. Genellikle
yaz aylarinda izin gilinlerinde memleketlerine donmektedirler.
Ancak gen¢ kusak i¢in bu durum yavas yavas degismektedir.
Kokleri ve memleketleriyle kusaklar arasindaki bag giderek
zayiflamaya baslamaktadir. Bu ifade elbette kesin bir yargi
degildir. Geng kusaklar memleketlerine gelmeseler dahi

* Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, Halk
Edebiyati ABD, uygur_haticekubra@hotmail, ORCID ID: 0000-0001-6549-9218.
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kimliklerine, dinlerine sahip ¢ikmak adina grup bilinciyle hareket
etmektedirler. Ozellikle dernekler, sosyal medya gruplar gibi
platformlarda fiziksel olarak olmasa da teknolojinin sundugu
imkanlardan faydalanarak gruplar1 bulusturmusglar ve ortak bir
kiiltiirel alan olusturmuslardir. Langer, (2010: 340) dagilmis
durumdaki  toplumlarin  ulus  6tesi  sanal  topluluklar
olusturmasindan bahsetmektedir. Bu durum Ermenistan'dan
Rusya'ya, Tiirkiye'den Almanya'ya ve Avrupa'nin bircok iilkesine
dagilan Yezidiler’i de mekansal olarak sanal ortamda
birlestirmistir. Bu sanal topluluklar, kendilerine ait sosyal medya
sayfalarinda ve tartisma gruplarinda 6nemli miktarda yazih bilgi
tiretilmesini saglamistir. Boylece gecmisten giliniimiize “sir din”
olarak bilinen yazili ¢ok az kaynaga sahip olan Yezidilerin
elektronik ortamda argivleri hem yazili hem de gorsel olarak
olusmaya baglamustir. Elektronik ortamin sagladigi bu imkanlari
Aydemir soyle degerlendirmektedir: “Bu siireg kiigiik dini gruplar
icin de ya yok olma ya da radikal degisikliklerle kendini yeniden
kurma ve kurgulama gibi bir siireci beraberinde getirmektedir”
(2010: 12). Yezidiligin bu durumdan nasil etkilendigi de ayrica
tartisilmalidir. Yezidiler bu siiregte yok olmakla mi1, ya da igerik,
bi¢im, fonksiyon degisiklikleri ile bu siirece adapte olmakla mu
kars1 karsiya kalmaktadir? Yasanan hizli toplumsal degisimler
karsisinda din, 6zellikle Yezidiler gibi kapali toplum yapisina
sahip inan¢ mensuplarim nasil etkilemektedir? (Aydemir, 2010:
12). Bu sorular ve yaklasimlar konuyu farkli gorme agilariyla ele
almamuzi1 saglayacak veriler sunmakta ayri bir ¢alismanin da
konusu olmaktadir.

Calismanin Amaci ve Onemi

Caligmanmin temel amaci Midyat’in kokli bir gegmige sahip
Giiven koyiinde bulunan Merava Seyh Adi/Meyraf ziyareti ve
etrafinda tesekkiil eden ritiiel ve geleneklerin derlenip kayit altina
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alinmasidir. Tiirbe ve etrafinda olusan geleneklerle ilgili herhangi
bir ¢alisma yapilmamis olmasi ve 29 Mayis giinii tiirbede kutlanan
giiniin sadece Baciné kdyiinde yasayanlar tarafindan genel olarak
bilinmesi, kutlanmas1 azalan ve hatta yok olan niifus gbz Oniine
alindiginda bir siire sonra bu ritiielin de unutulma ihtimaliyle kars1
karsiya olmasi ¢aligmada ozellikle Meyraf ziyaretinin secilme
sebebidir. Bu bilgilerin de incelenip degerlendirilmesi ¢alismanin

Onemini olusturmaktadir.
Simirhliklar ve Yontem

Caligmamiz Mardin ilinin Midyat il¢gesinin resmi kayitlarda
Giliven, halk arasinda eski adiyla bilinen Baciné koyi ile
smirlandirilmigtir. Ky, Tur Nahiyesi olarak adlandirilan bdlgenin
sinirlart iginde yer almaktadir. Yoérede ve Baciné kdyilinde bulunan
Yezidilerin pek ¢ogunun Almanya, isve¢, Danimarka, Hollanda
gibi Avrupa {ilkelerine go¢ ettigi bilinmektedir. Dolayisiyla
giiniimiizde yapilan bu saha ¢alismasinda kdyde yasayan ¢ok az
sayida insanla gorigmek miimkiin olmustur. Koyiin eski muhtari
Ebuzeyd Atalan’in vefatindan sonra kdyiin muhtar1 Avrupa’dan
goc ederek koye gelip yerlesen Yezidilerden birisi olmustur.
Muhtar’in aktardigi bilgilere gore, kdyde ortalama on kisi
yasamaktadir. Bu durum alanda kaynak kisilerle goriismeyi de
zorlagtirmaktadir. Bunun yani sira kdyde yasayanlarin Tiirkce
bilmemesi, sir dinin mensuplarinin yabancilara karsi mesafeli
olmalar1 gériisme yapmayi zorlastirmaktadir.

Caligmada Mardin ilinin Midyat ilgesinin Baciné kdyiinde
¢ok az sayida kalan Yezidi topluluguna mensup kaynak kisiyle
pandemi sartlarinda goriisiillmeye ¢aligilmistir. Kiiresel capta
yasanan salgin nedeniyle yurtdigsinda yasayan Yezidiler de 2020
yilinin yazinda koylerine gelememislerdir. Koy niifusunun gog
eden Yezidilerden olusmasi bu silirecte saha ¢aligmasini
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zorlagtirmistir. Kapali ve senkretik yapiya sahip Yezidi inang
mensuplar1 Avrupa’ya go¢ etmelerine ragmen ozellikle yaslilar ve
orta yaghlar normal sartlar altinda yaz aylarinda koylerine
gelmeye devam etmektedir. Ancak Yezidi genclerinin yaz aylarini
kdyde gegirmelerine yonelik ¢ok yogun isteklerinin bulunmadig
koylin biiyilikleri tarafindan anlatilmaktadir. Bu durum hem
genglerin hem de yore kiiltlirliniin gelenek ve gdreneklerinin
degisimi ve aktarimi agisindan farkli agilardan ele alinabilir.
Yoreden go¢ edenler oldugu gibi Midyat’ta bulunan Yezidi
miilteci kamp1 ise ayr1 bir calismaya konu olacak derinliktedir.
Dolayisiyla Avrupa’ya go¢ eden Yezidiler bolge niifusunun
azalmasina neden olmustur. Ortadogu’da yasanan olaylar g6z
Oniine alindiginda pek ¢ok kisi din farki gozetmeksizin Avrupa’ya
g0¢ etmek istemektedir. Avrupa’daki akrabalarinin yanina gitmek
isteyen cok sayida Irakli Yezidi ise Tiirkiye’ye go¢ etmis;
kamplarda ve Yezidi kdylerinde yagamaya baglamiglardir. Koyde
cok az sayida kisi kalmis olsa da savagtan kacanlarin Yezidi
koylerine gecici olsa da yerlesmeleri dinlerini ve geleneklerini
yasayip slirdiirebilmelerine gorece olanak tanimaktadir. Ayrica
koylerde bulunan mezarlik ve tiirbelerin Yezidilere ait olmas1 gog
eden Yezidilerin® bu yeni mekanlarinda yasamasii
kolaylagtirmaktadir. Bu durum yoérede Yezidi varligindan so6z
edemez duruma gelmisken Yezidi niifusunun kismen de olsa
canlanmasini saglamustir.

Caligmanmin ~ yontemini alan ve literatiir arastirmasi
olusturmaktadir. Sahaya ¢ikilmadan Once Yezidilikle ilgili

1 Ziilfii Livaneli, Huzursuzluk romaninda Isid zulmiinden kagarak Tiirkiye’ye go¢ eden
Yezidilerin yasadigi dramu anlatir. Livaneli, bu eserinde yogun olarak Yezidilige dair
unsurlara yer vermistir. Murathan Mungan, Mahmut ile Yezida adli tiyatro eserinde de
Yezidilige dair geleneksel uygulamalara ve inanislara deginir. Her iki romanda yer alan
Yezidilige dair gelenek, inanis ve ritiieller igin bkz.: (Karakas, Cetin 2018) iki Yazar
iki Eser: Mungan ve Livaneli de Yezidilik, Ushic 1. Uluslararas: Sosyal Bilimler
Kongresi Bildiri Kitabi.
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literatiir taramast yapilmigtir. Kaynak kisi goriigmelerinde yari
yapilandirilmig goriisme teknigi kullanilmigtir. Sahada goriisme
teknigi disinda gozlem teknigiyle de veriler toplanmistir. Elde
edilen bu veriler aktarilmus ve farkli baghiklar altinda
degerlendirilmistir.

1. Yezidilik

1.1. Yezidilik Adimin Kékeni

Yezidi, Yezid, Ezi, Ezid, Ezdi, Ezidi, izidi, izdi gibi farkli
telaffuzlara sahip olan Yezidi sozctigii farkli etimolojilere ve
sOyleyis farkina gore de farkli goriiglere dayandirilmaktadir. Bu
calismada Yezidi sdzciigiiniin yaziminda atif yapilan ¢calismadaki
kullanimi esas alinmug, metin i¢indeki diger kullanimlarinda ise

yabanci literatiiriin de etkisiyle “Yezidi” seklinde yazimi tercih
edilmistir.

Yezidi dini literatiiriinde Tanri, ilahi sir ya da Tanr1’nin hulul
ettigi varlik icin Ezi, Ezid ve Yezid isimleri yiizlerce kez
geemektedir. Yezidilerde “Yezidi” ismi hem dini bir topluluga
hem de etnik bir topluluga isaret etmektedir. Ezidi ve Yezidi
kavramu son donemlerde ideolojik bakis agisina gore birbirine
karsit olarak kullanilmaktadir. Yezidi ya da Miisliimanlar
tarafindan bu dini gelenek i¢in Ezidi ismini kullanilmaktadir.
Buna karsin kavram Tiirk¢e, Arapca ve Avrupa literatiiriinde
Yezidi seklinde kullanilmaktadir. Ezidi denildiginde bu etno-
dinsel toplulugun Aryani kdkenine, Yezidi denildiginde ise Islami
kokenine isaret edildigi anlasiimaktadir. Yezidi isminin kaynagi
ve Yezidilerin kokeni ile ilgili tartigmalarda ¢ogunlukla
Muaviye’nin oglu Yezid’e bagliliklarindan dolayi onlara bu ismin
verildigi ve Yezidilerin Islam dininin sapkin bir mezhebi oldugu
goriisii ise genel kabul gérmektedir. Bunun yani sira Yezidilere bu

ismin verilisi ile ilgili kendileri tarafindan kullanilan “Tanr1 beni
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i)

yaratt1” olarak agikladiklari “aez” da Huda kdkiinden veya “ezdai’
kokiinden geldigi tezinin de Muaviyenin oglu Yezid’e
bagliliklarna atfedilmesi kadar dikkate alinmalidir.? (Aydemir,
2010: 13). Yezidilere ait kesin ve kitabi bilgilere
ulasilamamasinda toplulugun kapali yapis1 ve sir din anlayisinin
etkili oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

1.2. Yezidiler

Kaynaklarda farkli yazilan Yezidilik XII. yiizyilda kurucusu
oldugu kabul edilen Seyh Adi bin Miisafir’den sonra
kurumsallasan, farkli din ve inan¢ sistemlerinden etkilenmesi
sebebiyle senkretik 6zellikler gosteren bir etno-din’dir. Dinlerini
koruyan Yezidiler, "Ometa Yezi” Yezida'nin takipgileri olarak
bilinirler. Yezida’nin takipgileri bugiin diinyanin ¢esitli yerlerinde
yasamaktadir. Agirhikli olarak Orta Dogu’da bulunan Yezidi
topluluklar Avrupa’ya da ¢ok fazla go¢ vermistir. “Yezidilerin
cogunlugu Kuzey Irak'ta yasarken Suriye, Tiirkiye ve
Transkafkasya devletlerinde daha kiiglik gruplar halinde
bulunabilir. Tiim "yabanc1" unsurlar1 uyarlama ve yeniden
sekillendirme konusunda inanilmaz bir yetenek sergileyen
Yezidiler onlardan tamamen yeni ve orijinal bir sistem
olusturmuglardir” (Spat, 2008: 663). Yezidi inang sisteminde
Yezidiler se¢ilmis bir millet olduklarina inanmaktadirlar. Bu
durum onlarin, neden Adem'in c¢ocuklar1 olmadiklarina

2 (Y)ezid isminin kokeni ile ilgili olarak gesitli fikirler ileri siiriilmiistiir. Bir goriise
gore, bu ismin kokeni Ezda’ya dayanmakta ve bu kelime “ez” (ben) ve “da” (Yaratti,
verdi) kelimelerinin birlesmesinden ortaya ¢ikmis ve “beni yaratan” manasinda Tanr1
i¢in kullanilmistir. Diger bir gériise gore bu isim eski ve orta iran dilinin bir terimi olan
ve melek manasina gelen “Yazata” veya “Yazad” isminden tiiremis ve melege tapanlar
i¢in kullanilmustir. Yine bu ismin Farsca “ized” yani Melek veya modern Fars¢a’daki
“Yezdan” yani Tanr1 kelimesinden tiiredigi de iddia edilmistir. Yezidi isminin mensei
icin bu isimlerin kabul edilmesi bazi Yezidi arastirmacilar tarafindan siipheyle
karsilanmistir. Clinki Yezidi Literatiiriinde Tanr1 igin Ezda, Yezdan vb. isimler yerine
“Xuda- Hiida” ismi kullanildig1 gibi melekler igin de ized, Yazata vb. isimler degil
melek kelimesi kullanilmaktadir (Kaplan, 2016: 3).
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inandiklarini agiklamaktadir. Konunun kutsalligina dair Heard’in
makalesindeki efsaneye gore “Bir giin Adem tiikiirdii ve tiikiirigi,
Yezidiler’in soyundan gelen bir ¢ocuk oldu. Dolayisiyla onlar
"Yedi Tanri'nin huzurunda daha kutsaldirlar” (Heard, 1911: 202).

Senkretik yapiya sahip Yezidiligin izlerini farkli inang
uygulamalarinda da gérmek miimkiindiir. Dinleri, baz1 Altay
kabilelerinin Samanizmine ve Kazaklarim ve Kara-Kirgizlarin
Seytani ibadetleriyle belirli bir temel benzerlik géstermektedir.
Yezidi inanci ile ilgili Siinni kdkene dayandirma gabalarina
ragmen Samanist kokene dayandiran goriigler de mevcuttur.
Seytan’a saygi duyulur ancak iyi huylu bir tanr1 olan Huda'nin da
varligint kabul ederler (Heard, 1911: 201). Yezidiligin Islamiyet
ile iligkisini mezhep tarihgileri acisindan degerlendirmek
miimkiindiir. Philip Kreyenbroek, abarti (ghuluww) kavraminin,
Miisliiman heresiograflar tarafindan, Ozellikle Ortodoks Sii
olanlar i¢cin kullanildigim sdylemektedir. Bu durum Islam'a
uymayan bircok farkli grubu kapsadigindan Yezidilik-islam
hipotezini ikna edici bir sekilde gelistirmistir (Langer, 2010: 394).
Langer, bu kabullenmeyi Yezidi inang uygulamalarinda islamiyet
ile benzer pratiklere sahip oldugu noktasinda karsilagtirir. Bu konu
pek cok kisi tarafindan senkretik ve heretik kabul ettikleri
Yezidilerin ¢evrelerindeki Miisliimanlar tarafindan kismen kabul
edilmesi veya mesrulastirmasi agisindan onemlidir. Yukarida
bahsedilen ortak ozelliklerden bazilari, Islam'm daha Ortodoks
ana akim bi¢imleriyle yan yana veya bunlarin yiizeyinin altinda
var olan kirsal “halk Islam1” ve “heterodoks” dervis kiiltiirii icinde
de oldugundan bahseder. Buna Irak'taki Alevi-Kizilbas inang
sistemi Ornek verilebilir. Bu durumda, en agik baglant1 heterodoks
veya Ozellikle tasavvuf ve dervis dindarligidir, ¢iinkii Yezidiler,
tarihi boyunca birgok kiiltiirel olusumu; Mekke’deki yer isimleri,
sahsiyetler, unvanlar gibi kendi i¢ine entegre etmistir. Modern

75



Ritiielleri ve Anlatilartyla Kutsal Mekanlar-11

Yezidilerin ¢ogu dinleri ile Islam arasindaki herhangi bir
baglanttyr 1srarla reddetse de, tarihsel bir perspektiften
bakildiginda, gelenek, yerel dini kaliplariin bir birlikte
yasamindan ortaya ¢ikmis gibi gériinmektedir. Boylece Yezidiler
“Ortadogu'nun ritiiel deyiminin” bir pargasi olmuslardir (Langer,
2010: 396-398). Ancak son zamanlarda, belirgin bir Yezidi
kimligi ortaya ¢ikarken, dini arastirmalar Yezidiligin bu baglarim
kopararak bagli bagina bir gelenek olarak tanmimlamstir. Tiim bu
iligkilenme bi¢imi Yezidilerin kimlik siyasetinde onemli rol

oynamugtir.

Geleneksel Yezidilikle ilgili ilk goriise gore, “Senkretik
(bagdastirmaci), esoterik (batinigizemci), heretik (sapkin), asketik
(cileci), etnosentrik (soy- klan merkezli) 6zellikler tagryan ve buna
bagli olarak atalar kiiltli, inkarnasyon (hulul), kast sistemi ve
endogaminin (i¢ evlilik) baskin oldugu” (Kaplan, 2016: 788) bir
inang sistemi ve gelenek olarak tanimlanmaktadir. Hem
Yezidilerin kendileri disindaki insanlara kendi dinleri hakkinda
bilgi vermelerinin dini gerekgeler nedeniyle yasak olmasindan
dolay1 haklarinda birgok spekiilatif bilginin olugmasi hem de bu
dini gelenegin igerisinde; Mazdayasna, Zerdiistlilk, Mitraizm,
Sabiilik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islama ait bircok inang
unsurunu barmmdirmasindan dolayr bu dini grubun koékeni
hakkinda farkli goriisler ortaya ¢ikmustir (Kaplan, 2016: 789).

Ikinci goriise gore ise Seyh Adi b. Musafir’den (1074-1162)
once Yezidilikten herhangi bir dini ve tarihi kayit da
bahsedilmemis olmasidir. Yezidiligin nispet edildigi Seyh Adi b.
Musafir, hayali bir kisilik degil tarihi bir sahsiyettir. Seyh Adi b.
Musafir XII. yiizyilin baglarinda Musul ile Hakkari bolgesinin
kesisme noktasinda bulunan Lales adli vadide bir zaviye kurmus
ve Adeviyye olarak bilinen bir Islam tarikat1 olusturmustur. Seyh
Adi ve halifeleri dsneminde yasamus birgok Islam tarihgisi ve alim
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ondan biiyiik bir mutasavvif ve muttaki bir zahit olarak bahsetmig
ve halifelerini de Islami ilkelere siki sikiya bagli insanlar olarak
tanitmuglardir (Kaplan, 2016: 791-792). Seyh Adi Bin Musafir’in
adina daha cok tasavvuf kaynaklarinda rastlanmaktadir. Ozellikle
Ebu’l Vefa Hulvani, Ahmet Rufai ve Abdulkadir Geylani gibi
donemin biiyilk mutasavviflarinin menakibnamelerinde adina
rastlamak miimkiindiir (Tasgm, 2005: 17). Islami kaynaklarda
¢ok iyi bir sofi olarak anlatilan Adi, Islam bilgini Seyh Abdulkadir
Geylani’nin hakkinda sdyledigi ‘eger peygamberlik ¢aligmakla
elde edilseydi onu mutlaka Sultan-ul Evliya Seyh Adi Bin Musafir
elde ederdi’ sozleriyle Seyh Adi’nin de énemli bir Islam biiyiigii
oldugunu ve Yezidilerin de Islamiyet’ten ayrilan bir inan¢ grubu
oldugu vurgusu yapilmaktadir. Seyh’in mucizeleri arasinda
Kur’an-1 her gece iki kez hatmetmesi bir digeri ise Trablus’taki
Hagl kalesinde esir olan kirk Miisliiman’1 kurtararak onlar1 bir
gece igerisinde Nusaybin’e getirdigine inamilmaktadir (Tasgin,
2005: 18-19; Uygur, 2008: 120). Seyh Adi Bin Musafir
onderliginde siirdiiriilen bu inang sistemine sahip toplumun yapisi
ise belirli bir sekilde diizenlenmistir. Yezidi inancinda toplum
kastlara ayirilir. Kastlar aras1 gegis ve evlilik neredeyse
imkansizdir. Bu durum kirvelik miiessesinde farkli din
mensuplarindan veya din adamlarindan Emir, Baba Seyh, Fakir,
Kocgek, Kavval, Pesimam, Baba Gevan ve Baba Cavus’un kirve
olarak secilmesinin de nedenidir. Cilinkii kirve olanlarin bes nesle
kadar evlenmeleri yasaktir. Ahiret Kardesligi; yerine getirilmesi
gereken temel kurallardan biridir. Birbirlerinin her tiirlii halinden
sorumlu olan Ahiret kardesleri de birbirleri ile evlenemezler. Bu
nedenle evlenme yasagi olan siniflar arasindan biri segilir (Tasgin,
2007: 186). Sayilar1 azalan Yezidiler kirvelerini 6zellikle farkli
dinlerden segerek kendi aralarinda evlenme yasagi olusmasini
engellemektedirler. Bu durum bir anlamda farkli dinler arasi
iletisimi de saglamaktadir. Farkli dinden arkadaslarim kirve
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olarak secip birbirlerine “kiriv” diye seslenmeleri bu iletisimin bir
parcasidir. Bu durumun temelinde elbette kirivler arasi evliligin
yasak olmasi yatmaktadir. Farkli dinden biriyle evlenmenin
miimkiin olmadigi Yezidi inancinda kirivlerin farkli dinden
kisilerden se¢ilmesi de bu evlilik yasagindan giinden giine niifusu
azalan Yezidi inan¢ mensuplarinin etkilenmesini 6nlemek temel
sebeptir. Ancak giindelik hayatta bu durum ortiik isleviyle yore
insanlar1 arasinda din farki gézetmeksizin saglikli bir iletisim

kurulmasini da saglamaktadir.

Yezidiler, yakin zamana kadar Tiirkiye, Irak Suriye, Iran,
Ermenistan ve Azerbaycan simirlar iginde yasamaktaydilar.
Yagadiklar1 bolgenin cografi ve jeopolitik 6nemi goz Oniine
alindiginda pek ¢cok medeniyete ve inanca ev sahipligi yapmus bir
bolge oldugu goriiliir. Buna ragmen bu kiiciik sir din inang
sahiplerinin kiiltiirlerini ve inanglarini korumada kapali toplumsal
yapilarinin 6nemli etkisi bulunmaktadir. Bu kapali toplumun
Tiirkiye’de  varhigim  siirdiiriirken  ¢esitli  yillarda gittikge
niifuslarmin azaldigr goriilmiistiir. Tirkiye’de yapilan niifus
sayimi  caligmalarinda  Yezidilerin niifusu tam olarak
bilinmemekteydi. Miisliimanlik, Hristiyanlik ve Yahudilik
disindaki inanca mensup Yezidiler “bilinmeyen veya diger dinler”
kapsaminda degerlendirilmekteydiler. 1980 yilinda Yezidilerle
ilgili Icisleri Bakanligi’nin bir ¢alismasinda Niifus Isleri Genel
Miidiirliigii’niin sorusuna Diyanet Isleri Baskanligi’nin vermis
oldugu cevapta “Yezidilik, Miisliimanlar arasinda Hicri 1. Asirda
ortaya ¢ikan Haricilerin Ibadiye Firkasmin kollarindan biridir.”
denilmektedir (Aydemir, 2010: 13). Bolge cografyasi ve 1984
senesi esas alinacak olursa Irak, Iran, Suriye, Rusya ve Tiirkiye
dahil, tim Ezidi niifusunun 100 bin civarinda oldugu
belirtilmektedir. Bu 100 bin niifusun 50 bininin Diyarbakir,
Mardin, Hakkari, Siirt Urfa, Van, Bitlis, Musul’dan Kafkasya’ya

78



Hatice Kiibra UYGUR

kadar uzanan bir bdlgede yasadiklari tahmin edilmektedir.
Tiirkiye’deki 1927°den 1965 yilina kadar olan niifus sayimlari
dikkate alindiginda ise Yezidi niifusunda garpici bir diisiis oldugu
goriilmektedir. 1927 niifus sayimina goére toplam sayilari
Mardin’de 11.181, Diyarbakir’da 3.496, Siirt’te 2091 olmak iizere
iilke genelinde 20 bini bulmaktaydi. 1965 niifus sayimina
gelindiginde ise bu rakamin iilke genelinde 15 bine diistiigli ve
dagilimin Mardin’de 6.500, Siirt’te 2000 ve Istanbul’da 2000
oldugu belirlenmistir (Ulutiirk, 2013: 843-844; Diindar, 1999: 63).
Ozelde Midyat’in Yezidi niifusuna bakildiginda 1985 ve 2000
yillarindaki verilerine gore degerlendirmek gerekirse 1985 yilinda
Midyat’taki toplam Yezidi niifusu 5600 kisi iken, 2000 yilinda
Giiven koylinde 9, Yenice kdyiinde ise 6 kisi olmak tizere toplam
15 kisi (Turan, 1994: 54) oldugu tahmin edilmektedir.
Tiirkiye’deki Yezidi niifusunun her gegen giin azaldigi, gog ettigi,
genclerin Avrupa’daki akrabalarinin yanina gitmek istedikleri goz
Oniine alindiginda kdyde geng niifusun olmamasinin sebebi daha
anlasilir olacaktir. Ozmen 2006 yilindaki calismasinda Avrupa’da
yasayan bazi Yezidilerin koOylerine donme ¢abasinda
olduklarindan bahsetmektedir (2006: 108-109). Elbette bu durum
Ortadogu siyasetinden ve savaslardan bagimsiz bir seyir
izleyemez. Bu doniis tam olarak gerceklesmemis olsa da
Yezidilerin oOzellikle yaz aylarinda veya emekli olduklar
donemde yilin biiylik bir kismumi gegirmeyi istedikleri kdylerinde
evler insa etmeleri, kokleriyle baglarmi  koparmak
istememeleriyle iligkilidir.

1.3. Yezidilerin Kutsal Kitabi ve inan¢larina Dair

Yezidiligin inang esaslar1 arasinda Tanri, melek, kitap,
peygamber ve tenasiih inanci vardir. Melek inancimin en 6nemli
kismini ise Melek Tavus olusturur. Yezidiler, haklarinda ¢ok sey
bilinmediginden bilinenler de eksik oldugundan halk arasinda
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“seytana tapanlar” olarak adlandirilmaktadirlar. Bu durum
Yezidiligin, ozellikle efsanesi diiskiin melek Lucifer'inkine
kismen benzeyen 'Tavus Kusu Melegi’® ile benzerlik
gostermesinden dolayidir. Ancak, Lucifer'in aksine Melek Tavus,
tovbe ile kurtarilir ve Yezidiligin en 6nemli kutsal varlig1 haline
gelir. Melek Tavus’un bu efsanesi, Yezidilerin yabancilar arasinda
'seytana tapanlar' olarak bilinmesinin sebebidir (Langer, 2010:
396). Yezidiler’in kutsal kitaplarinda Melek Tavus’un bu kavmin
dogusuna sebep olduguyla ilgili bilgiler yer almaktadir. Yiice
Tanr1 meleklere soyle dedi: "Adem ve Havva'y1 ben yarattim ve
onlar1 insan yapacagim. Adem'in 6zii, yeryiiziinde daha sonra
Azrail ulusunu iiretecek bir ulus baslatacak olan Sahd bin Safar'a
diger bir deyisle Melek Tavus, Yezidilerin dogusuna neden
olmustur® (Asatrian ve Arakelova, 2003: 15).

Yezidi Kutsal kitabinda bulunan anlatilarin izlerini Hristiyan
ve Miisliiman inanglarinda da bulmak miimkiindiir. Adem’in
cennetten kovulmasi, diisiigii olarak nitelenen bu mitik anlatiya
yorumsamaci yaklasilmasi miimkiindiir. Kutsal kitaplarda gegen
bu anlati arkaik ozellikler gostermektedir. Tanri'min otuz bin
melegi haykirarak yaratmasi da bu anlatinin bir tezahiiriidiir.
Yezidilerin s6zlii dini geleneginde Adem’in cennetten kovulmasi,
Melek Tavus bir 6vgii ilahisi, duasi olarak gecer. Efsanenin gesitli
versiyonlar1 da vardir (Asatrian ve Arakelova, 2003: 16). Adem'in
yaratiligina iligkin Yezidi mitinin, “diiglisii” ve "cezas1", diger
anlatilardan farkli 6zelliklere sahip olmasi dikkat ¢ekicidir (Spét,
2008: 664). Yezidilerin inancinda; Melek Tavus'a yedi avatar
eslik eder. Bu melekler; Azrail, Dardail, Israfil, Mikail, Jabrail,
Shamnail ve Turail’dir. Melek Tavus, Yakin Dogu dinsel

3 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Asatrian Garnik and Victoria Arakelova (2003), Malak-
Tawus: The Peacock Angel of the Yezidis, Iran & the Caucasus, 2003, Vol. 7, No. 1/2
(2003), pp. 1-36.
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stirekliliginin en egzotik figiirlerinden biridir. Yezidiler Tavus
Kusu’na olumlu anlamlar yiiklemektedirler. Daha 6nce belirtildigi
gibi, Tavus kusu semboliine Yakin Dogu doktrinlerinde
rastlanmasma ragmen Yezidi kiiltiiriindekine benzer bir kiilt
goriilmemistir (Asatrian ve Arakelova, 2003: 22). Dinler tarihi
acisindan bolge degerlendirildiginde bu efsaneyi Ortadogu'nun
mitolojik mirasimin bir pargasi olarak yorumlamak miimkiin
olmaktadir. Bu durum aym zamanda sozli gelenegin bir
ozelligidir.

Yezidilerin kutsal mekani ise Seyh Adi’nin (1073-1162)
mezarmin etrafinda olusturulmus olan Lales’teki hac merkezidir.
Kutsal mekan etrafinda bir cazibe merkezi olusturarak Yezidilerin
etrafinda toplanmasint saglamaktadir (Ac¢ikyildiz, 2009: 303).
Hac merkezi etrafinda toplanilmasinin yam sira Yezidiler’in 6teki
diinya inanc¢larina bakildiginda bu unsurun Yezidi inanglarinda
Islami ritiiellerle benzerlikleri goriiliir. Vefat edenin ardindan
Odenen fidye, 1skat, devir uygulamalari, sirat kdpriisii inanci 6rnek
verilebilir. Bir Yezidi, ancak Ahiret Kardesinin sefaati ile
kopriiden gegebilir (Arekelevo ve Amrian, 2012: 313).

1.4. Yezidilige Dair Anlatilar

Yezidilere ait kanonlastirilmis dogmatik edebiyatin yoklugu,
bize Yezidilerin s6zlii dini kurallarina dayanmaktan bagska
segenck birakmamaktadir. Bununla birlikte, folklorik dini
metinler, 6zellikle daha genis bir analiz baglaminda, arastirma i¢in
oldukga yeterli bir materyal sunar (Asatrian ve Arakelova, 2003:
3). Yakin zamana kadar Yezidilik hakkinda ¢ok az sey
biliniyordu. Bu kismen Ortadogu'daki bircok dini azinligi
gevreleyen zuliim korkusuna dayanirken kismen de Yezidilerin
okuma yazma oranlarinin diisiik olmasindan kaynaklanmaktayd:
(Spét, 2008: 663). Elbette giiniimiizde bu durum degismeye
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baslamustir. Bu kiiltiire ait her sey dini metinler, ilahiler, anlatilar
gibi sadece sozlii yazili degil elektronik ortamda da aktarilmaya
baslanmustir.

Sozlii gelenekler siirekli degisim ve evrim gegirir. Gelenegin
icinde degisim ve doniisiim gegiren unsurlarin yerini zamanla
yenileri alabilir. Kdkensel olarak bakildiginda uygulamalarin
kaynaginda dinin 6nemli bir etken oldugu goriilebilir. "Diinyanin
her yerinden toplanan sozlii gelenekler, kiiltiirler arasinda biiyiik
bir oding alma Ozgirliigiine" (Spat, 2008: 663) olanak
tammaktadir. Spdt, sozlii gelenekte bulunan bircok motifin
kokenini yazili literatiire dayandirmaktadir.* Dini sozlii gelenek
de halk masallar1 ve sekiiler sozlii eserler gibi yazili metinlerden
odiing alinir. Yalmzca so6zli gelenege dayanan yorumlar,
dogrudan veya dolayli olarak unsurlari veya hatta tiim mitleri
Odiing alabilir. Yezidilerin mitolojisinde, 6zellikle de Adem'in
yaratiligim ¢evreleyen mitte, bir dinden gelen ve baska bir dinin
sozlii geleneklerinde yiizeye ¢ikan edebi geleneklerin anlamli ve
simdiye kadar goz ardi edilmis bir 6rnegi bulunabilir (2008: 663).
Yezidiler, temelde sozlii gelenege dayanan dini bir azmliktir.
Yezidiligin kokenine dair farkli goriisler oldugu gibi bunlara ait
de farkli anlatilar mevcuttur. W. B. Heard’in (1911), “Notes on
the Yezidis”, Eszter Spdt’in (2008), “Late Antique Literary Motifs
in Yezidi Oral Tradition: The Yezidi Myth of Adam”, ve Yasar
Kaplan’in (2016), “Ortadogu’da (Y)ezidilik ve (Y)ezidiler” adl
caligmalarinda Yezidi inancinda yer alan anlatilarin, mitolojik
yoniine dair bilgi veren ¢aligmalar arasindadir.

4 Okuma yazma oraninin artmast sozlii gelenegi olay orgiisii, karakterler ve diger
motifler dahil olmak tizere pek ¢ok sekilde etkiler. Elbette, bu tiir 6diing almalar sadece
"cok kotii taklit" olarak degerlendirilmemelidir. Odiing alinan unsurlar, edebi kokenleri
¢oktan unutulmus olsa da, yeni ¢evrelerinde kendi baslarina bir yasam siirerler (Spét,
2008: 663).
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Yezidilik, inang gelenekleri iginde pek ¢ok anlatiy:
barindirir. Bunlardan biri Heard’in “Notes on the Yezidis”
makalesinde yer almaktadir. Bu anlati Yezidilerin, Adem ve
Havva'nin degil, yalmzca Adani'nin ogullar1 olduguna dairdir. Bir
giin Adem ve Havva, cocuklarimn babalarindan mi yoksa
annelerinden mi dogdugu konusunda tartisiyorlarmis. Bunun
tizerine Melek Cebrail gokyiiziinden inip her birinden birer damla
kan alarak onlar1 iki kavanozun i¢ine koymus. Zamanla Adem'in
kam bir erkek cocugu yaratmis, oysa Havva'nin kanindan sinekler
ve zehirli bocekler ortaya ¢ikmis. Bu nedenle Yezidilerin geldigi
bu topraklar “kavanozun oglu” olarak biliniyormus.

Seyh Adi Bin Musafir ile ilgili ise ¢esitli yazili kaynaklarda
bilgiler ~mevcuttur. Musafir’in  seceresini  Miisliimanlara
dayandiran teorilere goére Serf-ef-Din Abu'l-Fazail Suriname adi
verilen eserde Seyh' Adi, Hicretin altinci yiizyilinda Sufi
mezhebine ait olan ¢ok saygi duyulan bir Miisliman aziz gibi
goriinmektedir. Secere Mervan oglu Hasan oglu Mervan oglu
Ismail oglu Musafir'in oglu olarak verilmistir.® Islami temele
dayandirilan bu anlayigin teorisine gore Seyh Adi, dort yil kaldigi
Mekke’ye Seyh Abdulkadir Geylani ile birlikte gitmistir. Onun
yoklugunda Seytan, takipgilerine Seyh gibi goriindii ve onlara
dinlerini 6gretti. Ayrilisindan sonra Seyh Adi donmesine ragmen
Yezidiler onu reddetti ve onun cennette olduguna inandilar. Bu
inangla onu oldiirdiiler ve gomdiiler. Seytan bir kez daha ortaya
¢ikt1 ve hatalarini onlara anlatti, ardindan Seyh Adi igin bir tapinak
inga ettiler. Bu tapinak daha sonra Yezidilerin baglica hac yeri
haline geldi (Heard, 1911: 203).

Yezidi inancinda 6nemli yere sahip olan Adem mitinin ise
birkag farkli versiyonu vardir. Spat makalesinde, Fekir Haci’dan

5 Djelal Noury atalarinin izini on nesil daha geriye gétiiriir, ancak soyagacini tamamen
efsanevi olarak goriir (Heard 1911: 203).
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derlenen versiyonundan bahsetmistir. Fekir Haci'nin anlattigi
efsane, Tanri'min yedi mum yakiyormus gibi yedi melegi kendi
1s181ndan nasil yarattigim, daha sonra diinyayr ve son olarak da
Adem’in viicudunu sekillendiren dort elementten nasil yarattigini
anlatmaktadir. Ruhu olmadig i¢in ilki hareketsiz ve cansizdir.
Yedi Melekten biri olan Seyh Sin, Adem’in cennette yasamasi
kosuluyla goniilsiiz de olsa onun bedenine girmistir. Fekir
Haci'nin Oykiisiiniin bir kismi, on dokuzuncu yilizyilin sonunda
Yezidilerin Kkutsal kitabi Mushaf-1 Res veya Kara Kitap'in
yayimlanmasindan bu yana Batili bilim adamlar tarafindan
bilinmekteydi. Bu metinlerin gerc¢ekligi o zamandan beri ciddi bir
sekilde sorgulanmaktadir. Fekir Haci tarafindan ve Kara Kitap'ta
anlatilan iki varyant, Seyh Sin'in Adem'in bedenindeki
"hapsedilmesi" ile ilgili baz1 noktalarda farklilik gdsterir ancak
carpict bir noktada hemfikirdir. Adem'in cennetten kovulmasi,
ilahi bir plan ve onun hasta olmasim isteyen kotii bir figiliriin
(Seytan) ayartilmasiyla degil, Tanri'nin emriyle hareket eden ilahi
bir varhigin, Tavus kusu meleginin miidahalesiyle ortaya
cikmistir. Efsanenin bu kismu bugiin, Adem'in acilen tuvalete
gitmesi gerektigi i¢in cennetten ayrilmak zorunda kaldigini, ancak
boylesine kirli bir hareketle cenneti kirletemedigini eklemek
isteyen Yezidiler arasinda ¢ok iyi bilinmektedir. Bu nedenle
Melek olan Tavus kusu onu yakaladi ve yardim etmek i¢in geldigi
Adem'i Cennetin disina ¢ikardi. Yezidi inang ve anlatilarinda
Adem'in Cennet'ten kovulmasinin olumlu bir eylem ve insanlik
icin ilahi planin bir pargasi olduguna inamlir. Aksi takdirde
Yezidiler, insanlar nasil ¢ogalmis ve yeryiiziinii doldurmus
olabilirlerdi, ¢linkii sonugta "Cennette evlilik yoktur" (Spit, 2008:
665-666) derler. Bu kesinlikle yeni ve kokten farkli, neredeyse
tersine cevrilmis, Incil'deki Adem'in Diisiisii hikayesini
yorumlamanin bir yoludur. Bununla birlikte, "orijinal giinah" a bu
kadar olumlu bir yorum getiren ilk kisi Yezidiler degildi.
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Gnostikler de® onu insanligin iyiligi igin tasarlanmug, daha biiyiik
bir ilahi planin pargasi olarak gérmiislerdir.

Yezidi Adem tarafindan giyilen ve kaybolan hirka ile
Adem'in Musevi-Hristiyan'a diisiisiinden 6nce giydigi 1s1k giysisi
ve ilgili aligkanliklar arasinda paralellik oldugu diisiiniilebilir.
Yahudi ve Hristiyan geleneklerinde Adem, ilk yaratildiginda
diislisten Onceki yiiksek manevi statiislinii simgeleyen bir 151k
giysisi veya seref ciippesi giyiyordu. Siiryani Hazineler
Magarasi'nin ve belki de Adem'in Gnostik Kiyameti’nin ifadesine
gore, benzer 1s1kl1 giysiler melekler tarafindan da giyilmistir.
Adem, Tanri'min buyrugunu ihlal ettikten sonra 151k giysisini
kaybetti, Cennet'i terk etmek zorunda kaldi ve yiiksek ahlaki ve
manevi statiisiinden ¢ok daha diisiik bir seviyeye diistii. Yezidi
mitinde Adem, cennette iken, tek kaynakta fakirlerin degil
meleklerin kiyafetleri olarak anilan “hirkay1” giyer. Hatta bazi
Yezidi ilahileri, hirkayr giyen Yedi Biiyilk Melekten bahseder,
hatta onlarin yaratilisim veya daha dogrusu ortaya g¢ikmasini,
hirkalarin  yaratilist olarak tamimlayarak onlar1 hirkalarla
ozdeslestirir.” Adem'in hirkasii  gercekten de ge¢ antik
mitolojinin "151k giysisi" ya da "ihtisamli ciippesi"ne geri donerse,
bu ayni zamanda Yezidi ilahilerindeki hirkaya "parlak veya nurani
siyah" olarak yapilan ilging gondermeyi de agiklar (Spéat, 2008:
675-676). Spéat’in makalesinde Yezidi inancindaki Adem mitinin
kokeni Ge¢ Antik donemle iliskilendirilmistir. Adem miti Gnostik
Maniheist yorumla aciklanmaya c¢alisilmigtir. Hirka ile
iliskilendirilen “kiyafet teolojisi” de sozlii dini gelenege ait olan

6 Ge¢ Antik Dénemde Gnostik antropolojinin temel mitlerinden biriydi.

7 Melek Seyh Sin, Adem gibi olmadik¢a Adem'in bedenine girmezdi. Hirkay:
bagislayabilir, boylece bir Melek olarak konumunu koruyabilirdi. Adem Cennet'i terk
ettiginde, meleksi statiisiinii kaybederek ve salt bir insan oldugunda hirkasini ¢ikarmak
zorundadir (Spit, 2008: 675).
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Yezidi Adem mitinin zamanla edebi gelenege gegisinin drnegini
8
sunar.

Mardin, Diyarbakir ve Duhok Miisliimanlar1 arasinda
Adem'in genisleyen midesinin hikayesi gibi bdlge halklar
arasinda benzer mitlerin varhig veya Ehl-i Hakk'ta Adem'in
bedeninde kendi ruhunun bir par¢asim hapseden Tanri efsanesi
gibi mitoloji, bu tiir efsanelerin sadece Ezidi inancina ait
olmadigin1 gosterir.® (Spit, 2008: 677-8). Dolayisiyla Miisliiman
ve Hristiyan dinine mensup insanlarla ayn1 bolgede yasayan
Yezidiler’in dini anlati ve efsanelerinde diger dinlerle farklilik
gosterebilecegi gibi benzerlik oldugu da goriilmektedir.

Yezidi inan¢ ve anlatilarinda Tanr1 diinyayr alti giinde
yaratmigtir. Yedinci glinde dinlenmistir. Tanr1 aym zamanda
melekleri de haftanin giinlerinde yaratmustir. Bu gilinler: Pazar
giinii, Melek Azrail’i yaratti. Azrail, Melek Tavus’tur. Melek
Tavus biitiin meleklerin basidir. Pazartesi giinii, Melek Derdail’i
yaratti. Bu Seyh Hasan’dir. Sali giinii, Melek Israfil’i yaratti. Bu,
Seyh Semsettin’dir (Uygur, 2008: 122). Carsamba giinii, Melek
Mikail’i yaratti. Bu, Seyh Eb’u Bekir’dir. Persembe giinii, Melek
Cebrail’i yaratti. Bu, Seyh Secaattin’dir. Cuma giinii, Melek
Semnail’i yaratti. Bu, Seyh Nasrettin’dir. Cumartesi giinii, Melek
Nurail’i yaratti. Bu Seyh Fahrettin’dir. Hristiyanlarin Pazar,
Miisliimanlarin Cuma giinii olan kutsal giinii Yezidilerde ise
Cargsamba’dir. Yore halki arasinda ortak bir anlayis olarak
Carsamba giiniinde eksik saatler olduguna inanilmakta bu nedenle

8 Ge¢ Antik Dénem ile bugiiniin Yezidileri arasindaki baglantinin izleri mitler
tizerinden siiriilebilir. Adem miti ve digerleri, bugiin genel Bati egitimli izleyici
kitlesine kapilsa da, bir zamanlar Adem figiiriinii ¢evreleyen popiiler mitsel ve dini
bilginin bir pargasini olusturmus olmalidir. Anahtar Yezidilerde degil, genel olarak
Ortadogu'nun gesitli sozlii geleneklerinde olabilir (Spét, 2008: 677).

9 Efsanelerin, mitlerin ve diger motiflerin bir gruptan digerine nasil aktarildigina ve
edebi gelenegin nasil oldugu ve sozlii gelenege nasil donistiriildiigiine dair resmi
yavasca bir araya getirmeye baslayabiliriz. (Spit, 2008: 677-8).
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hem banyo yapmayr hem de c¢amasir yikamayi tercih
etmemektedirler (Tasgin, 2005: 21; Uygur, 2008: 123).

1.5. Yezidi Gelenekleri

Sozlii gelenegin etkisinin ¢ok yogun hissedildigi Yezidiler’in
geleneklerini anlatmadan once gelenek kavramim agiklamak
onemlidir. Gelenek anlamindaki “tradition”, Ingilizce’ye 14.
yy’da Fransizca’dan girer. Kelimenin eski Fransizcadaki karsiligi
olan “tradicion” ise Latince vermek, teslim etmek anlamina gelen
“tradere” kokiinden  tiiretilmis olan “traditionem”e
dayanmaktadir. Kelimenin Latince ashinin igerdigi ve Ingilizcede
de aynen kullanilan anlamlar arasindan ikisi, “bilgiyi aktarma” ve
“bir 6gretiyi agilama”, 17. ylizyildan itibaren gelisir ve ihanet ve
teslim olma anlamlarim golgede birakir. Tradition kelimesi,
babalarindan onlara agizdan agiza aktarilan sarkilar, bilgimizi
baskalarina ifade etme veya aktarma gibi anlamlara gelmektedir.
Babadan ogula aktarilan seyler i¢in kullanilan tradition, zorunlu
saygl ve gorev fikrini de ifade etmeye baglar (Williams, 2005:
385). Yezidi gelenekleri de yakin zamana kadar soz ile
aktarilagelmistir.

Yezidiler’de bayramlar o6nemli geleneksel ve dini
unsurlarindandir. Hemen tiim dinlerde bayramlar inananlarin
birlikteligini ortak suurunu kollektif bellegini giincelleyen ve
koruyan yapisi, siireklilik arz etmesi, gelenegi gelecege tasimasi
acisindan 6nem kazanmaktadir. Bu anlayigla Yezidi kutsal
giinleri; Carsema Sor, Yezid Bayrami, Batizmi, Biilende Bayramu,
Cemai Bayrami, Hac Bayramu, Ida Sesims, ida Ezi, ida Xidir
Ilyas, Kurban Bayramu, Sersal, Cesna Havini (Uygur, 2008: 103)
gibi giinler ve bayramlar sayilabilir. Bu gilinler ayrica tiirbe ve

mezarlik ziyaretlerinin arttigi sOylenebilir. Tiirbe ve mezarlik

87



Ritiielleri ve Anlatilartyla Kutsal Mekanlar-11

ziyaretleri icin de ozellikle bu giinleri Yezidilerde mezarlik
ziyaretleri 6zellikle bayramlarda yapilir (Uygur, 2008: 92).

Dini geleneksel unsurlarin bir par¢asi olan “6liim” kavram
ise, bariz Miisliman unsurlarmmn yani sira, hem yerel popiiler
inanglarin hem de bdlgenin dogmatik olmayan egilimlerinin tipik
unsurlarim  6zlimsemektedir. Bu senkretik yapr aym gelenek
icinde farkli fikirlerin bir arada bulunmasi, kesinlikle merkezi bir
dini kurumun yoklugunun ve dolayisiyla kanonlastirilmisg
yazilarin yoklugunun sonucudur (Arekelevo ve Amrian, 2012:
317). Yezidi inanglarn arasinda yer alan belli bash konularin
hemen tamamiyla 6liim inancinda yeniden karsilasilir. Ozellikle
melek, ahiret, din adami, kurum ve bireyin kisisel sorumluluklari

vb. konularimin tamamu 6liimle iligkilendirilmektedir.

Yezidilige dair tiim bu bilgilerden sonra Mardin’in Midyat
ilgesine bagli Giiven/Baciné koyiinde bulunan yerel bir kutsal
mekan olan Meyraf ziyaretine ait ritiiel ve uygulamalara ait
bilgiler temelde kaybolmaya yiiz tutacagi endisesi ile islevsel bir
yaklagimla ¢aligmada yer almustir.

1.6. Meyraf Ziyareti/ Merava Seyh Adi Ziyareti

Mardin’in Midyat ilgesine bagli Giiven/Baciné koyilinde
bulunan Merava Seyh Adi ziyareti kaynak Kkisilerin sOyleyis
bigimiyle “Cim'aya Merave” veya “Meyraf’ Yezidi inancinda
kutsal kabul edilen Seyh Adi’nin bu kdyde goriindiigiine ya da
konakladigina inanilan ziyaret yeridir. Langer, belirli
kozmolojilerin genellikle, bazen tanrisal ilkelerin veya 'tanrinin'
kendisinin enkarnasyonlar1 olarak goriilen aziz figiirleriyle
baglantili oldugundan bahseder. Farkli aziz figiirlerinin Kur’an
peygamberleri ve Islam'in klasik azizleri; Ornegin Sufi
geleneklerinin kuruculart da dahil olmak iizere ¢esitli tiirbelerde
yerel yillik kutlamalar yapildigindan ve bunlara ve ilgili yerel
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yillik kutlamalar sayesinde (Langer, 2010: 395) kutsal kisiye ve
kutsal mekana saygi siirdiiriilmektedir. Baciné koyii halki
tarafindan her yil 29 Mayis’ta Meyraf ziyaretinde ii¢ giin boyunca
bir bayram/festival olarak torenler diizenlenir kutlamalar yapilir.

Fotograf 1: Meyraf Ziyareti

89



Ritiielleri ve Anlatilartyla Kutsal Mekanlar-11

Fotogaf 3: Tiirbenin bahgesinde bulunan dilek agaci
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Bayramda tiirbede bulunan agaca dilek igin ¢aputlar baglanr,
adaklar adanir. Bu adaklar genellikle koyun kegi gibi kiiclikbag
hayvanlardir.’® Kurban kesilir, ardindan dua edilir; hep birlikte
yemekler yenir, kalabalik bir katilim saglanmmgsa halay g¢ekilir
(KK2, KK3). Boylece bayram coskuyla kutlanir. Sadece Bacin
koyii Yezidileri arasinda kutlanan bu yerel bayram, Giiven
(Bacine) koyiine komsu olan Cayirli (Kevnas) kdyiinde Meri
Harab Ziyaretinde ve Yenice koylinde bulunan Halbub
Ziyaretinde Yezidiler tarafindan kutlanmaz.

Fotograf 4: Giiven koyii

10 Yezidilerde etinin yenilmesi haram olan hayvanlardan bazilari horoz, balik, geyik,
tavsan, katirdir. Koyun ise sadece din adamlarina haramdir (Uygur, 2008: 120).
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Mardin’de sadece Giiven koylinde degil hemen diger tiim
Yezidi koylerinde 6zellikle gengler Avrupa’ya goc¢ etmislerdir.
Giliniimiizde Giiven (Bacin€) Yezidi koyiiniin niifusunun bilyiik
cogunlugu Avrupa’da yasamaktadir. Ozellikle Mayis ayimnda
Meyraf tiirbesini ziyaret etmek ve bayramu kutlamak i¢in kdye
gelinir. Son déonemlerde diger bazi Siiryani kdylerinde oldugu gibi
az sayida Yezidi de olsa evlerini onarip yillik izinlerini kdyde
gecirenler sayesinde yazlar1 kdyiin niifusu artmaktadir. Pandemi
doneminde yurtdigindan gelme ve toplu olarak bir arada bulunma
imkam  olmadigindan 2020 yilinda  tiitbe  ziyareti
gerceklestirilememis dolayisiyla bayram kutlanamamistir. 2021
yilinda ise Avrupa’dan 10 kisiye yakin Yezidi gelmistir.
Koydekilerle birlikte az sayida kisiyle de olsa Meyraf tiirbesi
ziyaret edilmistir (KK1). Boylece ritiielin stirekliligi
saglanmaktadir.
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Fotograf 5: Kdyden bir gériiniim

Ziyaret ritlielleri olarak tiirbenin kapisinin 6ptilmesi, tiirbeye
yalin ayak girilmesi gerekmektedir. Adak ve kurban konusunda
ise ortakliklar devam eder. Nisan ay1 disinda Yezidiler igin kutsal
giin olan Carsambalart tiirbe ziyaret edilmektedir. Persembeleri de
ziyarette mum yakilir. Ziyaretin ‘Miicavir’ adi verilen bir bekgisi
vardir. Her carsamba demledigi ¢ay1, gelenlere ikram eder Ayrica
kaynak kisilerin aksine tiirbenin Seyh Adi’nin soyundan gelen bir
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Mir’in ziyareti oldugu yazmaktadir. Meyraf tiirbesine yapilan
ziyaretin her y1l 29 Mayis’ta yapildig1 kaynak kisiler tarafindan
anlatilmistir. Nisan ayinda “Carsema Sor” Kirmuzi Carsamba adi
verilen biiyiik Yezidi bayramu kutlanir. Yezidiler de 6zel giinlerde
hemen tiim yorede sevilen ve yenilen bulgur ve et yemek olarak
pisirilir (KK1; Uygur, 2008: 127). Bu yemekler tiirbeye gotiiriiliir
ve orada yenir.

Tiirbeye sadece bayram ziyareti i¢in degil her tiirlii dilek ve
istek icin gidilir. Bu isteklerden biri de “sifa arayisi”dir. Sifa
arayan kisiler tiirbede dua eder, adaklar adar. Ornegin, Yezidilerde
konusamayan cocuklar, yoredeki Meyraf ziyaretine gotiiriiliir.
Tiirbenin kubbesine yarim metre uzunlugunda kumas baglanir ve
burada kurban kesilir (KK2; Uygur, 2008: 42). Dolayisiyla tiirbe
sadece Yezidileri bir araya toplayan dini ve kiiltiirel bellegin
hatirlatict mekani degil sagaltict 6zelligiyle de islevsel bir kutsal
mekan 6zelligi sergilemektedir.

Sonu¢

Bu ¢alismada Yezidilik inancina yapilan vurgunun yani sira
koyden goglerle azalan niifusa ragmen tiirbenin ¢ekim merkezi
gorevi gormesiyle oOzellikle yurtdisinda yasayan Yezidilerin
Giliven/Baciné koyline olan ziyaretlerinde inang mekéani olan
Meyraf tiirbesinin etkisi anlatilmistir. Inang olarak Yezidilik ve
kutsal mekan olarak Seyh Adi’nin goriindiigiine veya
konakladigina inanilan Giiven/Baciné koyiiniin Meyraf ziyareti
ele alinmustir. Kutsal mekanin varliginin gé¢ eden halki yilin belli
donemlerinde bir araya getirme giicii oldugu goriilmiigtiir. Meyraf
ziyareti i¢in 6zel olan tarih 29 Mayis’tir. Farkli tilke ve kiiltiirlerde
yasayan Bacinéliler sadece kendi koOylerinde bulunan Meyraf
tiirbesini ziyaret ederek bir araya gelip kutlamalar yapmaktadirlar.
Kutsal mekanin birlestirici, ritiielin tekrar edici giicii ve hatirlatici
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ozelligi kiltiirel bellegi gelecege tasirken kimligi de
korumaktadir. Bu durum inananlarmn kimliklerini, kiiltiirlerini,
geleneklerini dolayisiyla da inanglarim siirdiirmelerine vesile
olmaktadir.
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XVI. YUZYILDA DiYARBEKIR BEYLERBEYLIGI’'NE
BAGLI SANCAKLARDA ZiYARET ADLI KOY VE
MEZRALAR

Mehmet Salih ERPOLAT*

Ziyaret kelimesi, “deger verilen birini, bir yeri gormeye
gitmek” manasinda olup kokii zevr ile aym anlamdadir (Kandemir
2014, 496). Tiirk¢cede bir insanin dldiikten sonra gémiildiigii yer,
kabir i¢in kullanilan mezar adi da “ziyaret edilen yer” anlamina
gelmektedir (Ayverdi 2011, 818). Ziyaretler tarih boyunca birgok
toplum i¢in kutsal kabul edilen mekanlarin basinda olagelmistir.

Anadolu’da en bagta gelen ziyaret yerleri tlirbelerdir. Bunlar
genellikle peygamberlerin kabir ve makamlari, meshur din ve
tasavvuf ulularinin tiirbeleridir. Kéylerde ise ¢ogu zaman kime ait
oldugu bilinmeyen ama halk arasinda sahabe, sehit, eren veya bir
dervige ait oldugu kabul edilen sayis1 bilinmeyecek kadar ziyaret
yerleri bulunmaktadir. Bunlarin mahiyeti hakkinda ¢cogu zaman
bir bilimsel ¢aligma yapmak da akil edilmez. Bunlarin yaminda
bazen bir kaya, pinar, gol, agac, magara, dag, tepe, akarsu veya bir
bitki gibi tabiatta karsilasilan nesnelere de kutsallik atfedilerek
ziyaret yeri kabul edildigi de goriilmektedir. Halk bu tiir yerleri
sikintilarindan kurtulmak amaciyla belli zamanlarda, eskiden beri
sik sik ziyaret etmektedir

Islam diinyasma ait din ulularinin tiirbelerini ziyaret etme
yabancilarin da dikkatini ¢ektigi miisahede edilen bir husustur.
Bunun igin 0zel ¢aba gosteren, program yapan ve masraftan
kaginmayan seyyahlarin oldugunu kitaplardan 6grenebiliyoruz
(Huart 1978, 141-142). Mesela, Clément Huart’in Atezbiz
Veli’nin tiirbesi hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmak i¢in 6zel

* Dog. Dr. Dicle Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii Ogretim Uyesi,
Diyarbakir. msaliherpolat@hotmail.com ORCID 0000 0001 5000 7698.
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araba kiralamasi, yaninda polis komiseriyle ziyaret hakkinda bilgi
toplamaya ¢aligmasi gibi.

Anadolu’nun bir¢ok yerinde yasayan halk, ziyaretlerin yanlis
hareketleri sergileyen kisilere hayatlarinda unutamayacaklar1 bir
yaptirimda bulunacaklaria inanmakta ya da baglarindan gegen bir
olumsuzlugu, felaketi ziyarete karsi islenmis bir suctan dolay1
carptirilan bir ceza olarak kabul edilmektedir. Bu durum halk
hikayelerine, sOylencelere ve tiirkiilere yansiyabilmektedir.
Mesela bir Diyarbakir halk tiirkiistinde;

“Kwrklar Daginmin diizii
Karanlik bast1 bizi
Kor olasin zalim Suzan Suzi

Ziyaret ¢arpti bizi (Evliya ¢arpti bizi) (Beysanoglu-Turhan-
Dokmetag 1996, 65) oldugu gibi. Kirklar Dagi, Diyarbakir’da
sehrin glineydogusunda Dicle Nehri’nin sol tarafinda yer almakta
olup Miislimanlar ve Hristiyanlarca kutsal kabul edilen
mekanlardan olup sit alanidir. Bunu icra eden sanatgilarin bir
kismu son dizesini Ziyaret ¢arpti bizi bir kismu da Evliya ¢arpti
bizi seklinde okumaktadirlar.

Duylin-1 Umimiye’de 1884-1888 yillar1 arasinda miifettis
iken Urfa’dan Diyarbakir’a yolculuk yapan Ali Bey, Urfa halkinin
mezar yerlerine saygi gosterdigini, mezarin oldugu yerlerdeki
agaclara dokunmadigini, belki orada bir sehit gomiiliidiir diye
ziyaret yeri gibi dualar edildigini ve yardim istendigini belirttikten
sonra bunun ¢obanlarin yakinlarinda olan bu tek golgelik yerleri
kaza baltasindan kurtarmanin bir yolu olabilecegini belirtmistir.
Nitekim o bunu bir ara Istanbul’'un eski sokaklarmin kose
baslarinda birer mezar tagmin konulmasindaki gibi benzer bir
davramis olarak gormiistiir (Ali Bey 2019, 16).
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Ziyaretlerin toplumun hayatinda dnemli yer tuttugu yukarida
verdigimiz kisa agiklamalardan anlagilmaktadir. Bu itibarla
Diyarbakir, Mardin ve Sanlurfa illerinin kapsadigi alanda XVI.
yiizyilda adinda ziyaret kelimesinin gectigi kOy ve mezra adlarinin
tespit edilmesinin yararli olacag diistiniilmistiir.

Diyarbekir ziyaretgahlar ile ilgili olarak ilk bilgileri Evliya
Celebi vermektedir. Evliya Celebi Diyarbakir sehir merkezindeki
ziyaretlerden bahseder. Ona gore Igkale’deki sahabe kabirleri,
kalenin disinda Hamza Baba, Rum kapisinin diginda Azerbaycan
kokenli olan Hazret-i Seyh Rumi ziyareti ve Molla Aziz
Muslihiiddin Lari’nin adlarim kaydetmistir. Bunun yaninda Eviya
Celebi’nin Diyarbakir’daki ziyaretler i¢in “Diyarbekr’iin enderiin
u birununda nice ziydret etdik. Ammd meshur-1 dfik bunlar”
(Evliya Celebi 2001, 40-41) ifadesini kullanmasi sehirde
belirtilenden daha ¢ok ziyaretin oldugu anlasilmaktadir. Halk
arasinda Sultan Sehmus olarak bilinen ziyaret i¢in de Ziyaretgah-
1 es-Seyh Hazret-1 Zuli Sultan baghigini yazmis ancak sayfayi bos
birakmus, ziyaret hakkinda bilgi vermemistir (Evliya Celebi 2001,
42). Evliya Celebi, Seyahatnamesinde sadece Diyarbakir’daki
ziyaret yerlerinden bahsetmemistir gordiigii hemen her sehrin
Oonemli ziyaretgahlar1 hakkinda bilgiler vermistir. Bunlarin
icinden Istanbul ziyaretgahlarma genis yer vermistir (Evliya
Celebi 2011 1, 318-326).

Bu c¢alismada Diyarbekir Beylerbeyligine bagli Amid
(Diyarbakir), Ruha (Sanlwurfa), Mardin, Siverek, Ergani,
Nusaybin sancaklarma bagl ziyaret adli kdy ve mezralarim tespiti,
XVI. yiizyilda tutulan tahrir defterlerindeki veriler kullanilarak
gerceklestirilmistir. Tahrir defterlerinde yer alan ziyaret adli otuz
koy ve mezra hakkinda bilgiler verilmistir. Tahrir defterlerinde
ziyaret adli kdy ve mezralardan giliniimiize ulasanlarin hangileri

oldugu belirtilmigtir. Bdylece halkin kutsiyet atfettikleri
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mekanlarin baz1 yer adlarma kaynaklik ettigi arsiv belgeleriyle
ortaya konmustur. Caligmaya kaynaklik eden tahrir defterlerinin
ilgili sayfalarimin fotokopileri ek olarak sunulmustur. Boylece
konu ile ilgileneceklere ¢aligmamzda kullamlan kaynaklarin bir

kisminin fotokopilerini gérmelerine imkan saglanmistir.
Tahrir Defterlerinde Ziyaret Adh Yerlesim Yerleri
Amid Sancag

Amid Sancagi’nda XVI. ylizyilda Ali Ziyareti, Hiiseyin
Ziyareti, li¢ ayr1 Ziyaret kdyii, Mezra‘a-1 Kiime Ziyaret ve Ziyaret-
1 Pogiyan adim tagiyan kdy ve mezralar vardi.

Kisi adlar ile kigi inancimin bir iligkisi olabileceginden
Ziyaret adli koylerde yasayanlarin adlarmi burada vermek
okuyucuda bir kanaat olusturacagindan yararl olacaktir.

Ali Ziyareti: Bu koéy 1518’de bir haneli idi. O kisinin de adi
deftere  yazilmamisti. 1526’da  yapilan tahrirde adina
rastlanilmamaktadir. 1540°da tutulan tahrir defterinde 15 vergi
miikellefinin adi yer almaktadir. 1568’de ise koydeki vergi
miikellefi sayisinda iki nefer azalarak 10 hane, iki miicerred olmak
iizere 12 nefere inmistir. 1540’ta Yahya bin Cafer, Kasim b.
Ramazan, Demir? b. Halife, Bistaim b. Nasir, Durag b. Kog, Receb
b. Hayreddin, Mehmed b. Demir, Mahmud b. Demir, Ahmed b.
Kasim, Hamdan b. Kasim, Kog¢ b. Hasan, Abdullah b. Ramazan,
Davud b. Mehmed, Ali b. Abdullah. (Cumhurbaskanligi Osmanli
Arsivi bundan sonra BOA, Tahrir Defteri bundan sonra TD 64,
60; TD 200, 156 1 hane, 5 ciftlik-i hali, 2000 ak¢e geliri vardi.
Kuyld-1 Kadime Aarsivi bundan sonra KKA, TD 155, 206b
seklinde verilecektir.

Bu ziyaret Sarki-i Amid Nahiyesi’nde idi. Giiniimiizde
tekabiil ettigi yer tespit edilememistir.

102



Mehmet Salih ERPOLAT

Hiiseyin Ziyareti: Bu kdyiin adi sadece 1518°deki tahrir
defterinde gegmektedir. O tarihte kdyde niifus olmadigi i¢in tahrir
defterinde “zeminhd-y1 hali 5 ¢iftlik hdsil der-tahmin 1 000 akge
seklinde kaydedilmisti. Yani koy 1ssizdi ve geliri de tahmini
olarak 1000 akge idi (BOA, TD 64, 77).

Bu koy en ge¢ Akkoyunlular zamaninda kurulan bir kdy
olmalidir.

Ziyaret: Bu kOy Berazi agiretinin koyleri arasinda yer
almaktaydi. 1518’de yapilan tahrirde 27 hanenin oldugu bir
koydii. O tarihte kdyde Seyh Hamza b. Misafir, Seyh Ismail b. Pir
Mehem, Seyh Abbas b. Halil, Seyh b. Misafir, Ali b. Abdullah,
Coban b. Seyh, ‘Amik b. Berat?, Seyh b. Omer, Seyh Hiiseyin b.
Cafer, Timur b. Ilyas, Zeyneddin b. Kes, Idris b. Eyiib, Hac1 b.
Kes, Seyh b. Melik, Hact b. Merem?, Bahaeddin b. Cafer,
Kalender b. Omer, ‘Amik b. Hiiseyin, Suvar b. Ibrahim, Kara b.
Hamza, Hac1 b. Bel?, Halil b. Mehmed, Sadik b. Cir, Bello b.
Bubu, Eyiib b. Seyh Has Mehmed b. Abdullah; 1568’de kdyde
BOA, TD 64, 131. 1518’de 27 haneli bir koy idi. Dokuz kisinin
adinda seyh unvam gegmektedir. 9’u birer ¢ift, 18’1 bennak
statiisiindeydi.

Berazi asireti, Mardin ilinin Savur ilgesi sinirlar1 dahilinde
olduguna gore bu koyiin yerini Savur ilgesi sinirlari igerisinde
aramak lazimdir ancak giiniimiizde tekabiil ettigi yer tespit
edilememistir.

Kiibeysi nd. Ziyaret: Bu koy Garbi-i Amid Nahiyesi’'ne
bagliydi. 1518, 1526 ve 1540 tarihlerinde yapilan tahrirlerde yer
almadig1 goriilmektedir. 1564°te yapilan tahrirde koyde 18 hane
ve 7 miicerred kayd edilmisti. Bunlar: Sah Veli v. Seyh Ahmed,
Sadik birader-i o, Muzaffer v. Mustafa, Bekir veled-i o, Mehmed
v. Sefaat, Mehmed v. Timur, Yunus v. Yunus, Satilmus v. Sefaat,
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Hasan v. Siyami, Turgud v. Piri, Nebi birader-i o, ‘fvaz v. Coban,
Ahmed v. Mahmud, Abdurrahman v. Veled, Ramazan v. o, Seyh
Mehmed v. Sah Veli, Mehmed v. Yari, Hiisam v. Kulu, Tastimur
v. Ibrahim, Orug v. Sahverdi, Giindiiz v. Seyh Mehmed, Mehmed
v. Mustafa, Latif, Kulu ve Mehmed adli kisilerdi. Listenin
sonunda yer alan son ii¢ kisinin babasimin adi belirtilmemistir.
(KKA, TD 155, 72b).

Bu kdyiin glinlimiizde tekabiil ettigi yer tespit edilememistir.

Ziyaret: Bu koy 1564°te Garbi-i Amid Nahiyesine bagl idi.
Belirtilen tarihte koyde; Ferruh v. Hasan, Hact v. Mehmed,
Ahmed v. Saban, Mehmed v. Salih, Siileyman v. Mehmed, Kasim
v. Hamis, Harberi¢ birader-i o, Ali v. Hamis, Feyyaz v. Mehmed,
Ahmed v. Cuma, Ali v. o, Maksud v. Mehmed, Ahmed v. Sah
Veli, Ali Seydi hizmetkér, Seyhi birader-i o, Ali v. Hasan, Seydi
v. Ali adli kisilerin yagadigi anlagilmaktadir. Kayde yasayan 17
vergi miikellefinin 14’i hane, 3’1 miicerred idi (KKA, TD 155,
135b). 1540°ta Ziyaret (BOA, TD 200, 101) adli bir mezra vardi
ancak bunlarin aym ya da farkli yerler oldugu konusunda bir
tespitimiz olmamustir.

Koylin glinlimiizde tekabiil ettigi yer tespit edilememistir.

Mezra‘a-1 Kiime Ziyaret: Bu mezra ve ziyaret hakkinda bir
bilgiye ulagilamadi. Kiime Ziyaret 1518, 1526 ve 1540°ta yapilan
tahrirlerde yer almiyordu. 1564’te yapilan tahrirde Garbi-i Amid
Nahiyesi’ne bagli idi (KKA, TD 155, 143b).

Mezranin giiniimiizde tekabiil ettigi yer tespit edilememistir.

Ziyaret-i Pociyan: Pogiyan Diyarbakir bolgesinde yasayan
bir agsirettir. 1564’de bu agiret adiyla idari birim vardi. Tahrir
defterindeki bilgiye gore kdyde; Kasim b. Mehmed, Kubad b.
Seyh Hasan, Piro b. Zeyneddin, Hasan b. Yakub, Maksud b. Cafer,
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Seyh Hiiseyin birader-i o, Hiiseyinb. Sems, Celebi birader-i o adli
kisiler yasamaktaydi (KKA, TD 155, 348a).

Gilinlimiizdeki yeri tespit edilememistir.
Mardin Sancagi

Mardin Sancagi bashigi altinda verilen ziyaret adli kdyler
Mardin, Savur, Berriyecik ve Nusaybin nahiyelerine bagliydi.
XVI yiizyihn ortalarindan sonra Savur kaza olarak Amid
Sancagi’na, Berriyecik miistakil kaza ve Nusaybin sancak
konumundaydi. Anilan bu idari birimler glinlimiizde Mardin ili
sinirlart dahilinde kaldig1 i¢in Mardin Sancagi bashg altinda

verilmigtir.

Ag Ziyaret: Bu kdy Mardin’in yapilan dort tahririnde de yer
almaktadir. Bukoyde 1518°de; Abdullah b. Mehmed, Ali b. Baba,
Abdiilaziz b. Mehmed, Pir Ahmed b. Polad?, Isa b. Baba, Ahmed
b. Mehmed, Mahmud b. Kasim, Pir Kulu b. Cebrail, Mehmed b.
Ali, Alameddin b. Ramazan, Hasan b. Kalender, Kasim b.
Ramazan, Bekir b. Abdiilaziz, Yusuf b. Kasim adli kisiler (BOA,
TD 64, 251); 1540°ta Hamza b. Abid, Maksud b. Kasim, Sah Kulu
b. Abdiilaziz, Imam Kulu veled-i mezbiir, Maksud b. Inayet,
Sahverdi b. Ali Dost, Ahmed b. Sime?, Isa b. Baba, Islam v.
Mehmed Kiird, Giindiiz b. Mehmed, ‘Ivaz b. Sofu, Abdurrahman
b. Imam Kulu, Kara b. Seyyid, Hizir birader-i 0, Hiiseyin b. Kus,
Aydogmus b. Mehmed Kiird, Halil b. Garib, Sefer b. Hayyat,
Murad b. Garib, Bayad b. Garib, Hamza b. Sah Kara, Hasan b.
Dervis, Haydar b. Mehmed, Allahverdi b. Ahmed, Yusuf v. Garib
(BOA, TD 200, 490) ve 1568’de Sahverdi b. Dervis, Kulu b.
Ihsan, Zerdad b. Sah Kulu, Eyiib b. Islam, Seydi Ahmed b. Imam
Kulu, Asur veled-i 0, Haydar b. Abdullah, Durak b. Hayyat,
Sahverdi veled-i o, Hafiz Acem, Oru¢ b. Suayb adli kisilerin
yasadigr goriilmektedir (KKA, TD 117, v. 57a). Ak Ziyaret
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koylinde 1526°da 13 hane, 8 miicerred kisi kaydedilmisti (BOA,
TD 998, 48).

Ak Ziyaret koyll ile birlikte yazilmis olan Baskesen ile
Kuyrukkesen mezralar1 vardi. Bu mezra adlar1 acaba buradaki
zatin gostermis oldugu kerametle alakali olabilir mi? Diistinmek
gerekir (BOA, TD 998, s. 56).

Kitab-1 Diyarbekriyye’de  “kutbii’l-budala ve tacii’l-
meczubin Baba Abdurrahman” adli bir dervisin Ak Ziyaret
mevkiinde keramet gosterdigini biitlin Akkoyunlularin bildigi
belirtilmektedir (Tihrani 2014, 182). Bu kisi Akkoyunlular
zamaninda Mardin ve Ak Ziyaret kdylinde bulunmustur (Goyiing
1991, 121).

Akziyaret giiniimiizde Kiziltepe ilgesine bagli bir kdydiir
(Nisanyan 2020, 718).

Ak Ziyaret: Bu koy 1564’te 15 haneden ibaretti. Kéyde
yasayan vergi miikellefleri Yusuf b. Hubbeddin, Sultan Sah,
Merik b. Hiiseyin Ali, Allahverdi b. Niyaz, Nazar b. Kara
Mehmed, Kaya b. Kul, Sevindik b. Hiiseyin, Allahverdi b. Nazar,
Imam Kulu b. Kara Ali, Siileyman b. Ahmed, Seyhi b. Eyne Bey?,
Selman, Musa b. izzet, Mehmed b. Kaya adlari tastyordu.

Ak Ziyaret koyii Dihlegi Nahiyesine bagli idi. Tahrir
defterinde kdyde bugday, arpa ve dar yetistirildigine dair bilgi
varsa da koyde dini yapilarin olduguna dair bir kayit yoktur
(KKA, TD 117, 294ab).

Ziyaret-i Zaviye: Bu ziyaret Mardin’in Kabala koyiindeki
zaviyedir. Tahrir defterinde “evkdf-i ziydret-i Seyhabdiilaziz
stirruhu zaviye-i ziyaret der-karye-i Kabala dgr-i zeminhd” (BOA,
TD 998, 34) baslig1 altinda her biri yillik 50 akge geliri olan alti

kita zemin adi verilmistir.
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Kabala giliniimiizde Mardin’in Artuklu ilgesine bagli bir
mahalledir.

Mezra‘a-1 Ziyaret Depesi (BOA, TD 200, 737): 1540°’ta
Turaglu Nahiyesine bagli olan mezramin giinlimiizde nereye
karsilik geldigi tespit edilemedi. Turaclu XVI. yiizyillda Mardin
kazasima bagli bir nahiye idi.

Ziyaret: Bu kOy 1564’te tutulan tahrir defterinde
goriilmektedir. Zerkdn Nahiyesi'ne bagli bir koy idi. Tahrir
defterinde 11 vergi miikellefinin adi1 yer almaktadir. Bunlar:
Budak b. Ali, Atayi b. Nasrullah, Miiflih b. Halife?, Ganim b.
Tabak, Salim b. Gani, Yusuf b. Abdullah, Sahab b. Ahmed,
Muhsin? b. Mansur, Ramazan b. Melal (Hilal), Siilleyman b.
Nasrullah (KKA, TD 117, 271ab).

Mardin ili siirlar1 dahilinde olan bu kdyiin gilinlimiizde
tekabiil ettigi yer tespit edilemedi.

Ziyaret Magara: Bu koy 1518°de Berriyecik Sancagi’na
bagl 6 haneli bir kdy idi. Kdyde Sevidiik b. Omer, Mir Ali b.
‘fvaz, Yar Ali b. ivaz, Ibrahim b. Durmus, Mehmed b. Mii’min ve
Halil b. Mii’'min adli kisiler kayitliydi (BOA, TD 64, 382);
1526°da “timdrhd-y1 zu ‘dmd-y1 sipahiyan der-kazd-y1 Berriyecik
tabi‘-i Mdrdin” baghg altinda yazilmis olan kdyde 2 hane bir de
miicerred kisi kayithydi (BOA, TD 998, s. 55); 1540’ta 8 hane, 7
miicerred niifusu vardi. Bunlar; Yar Ali v. ‘Ivaz, Seyhi v.
Mahmud, Mahmud v. Murad, Hamza veled-i birader, Budak v.
Ali, Budak v. Durmus, Kara Mahmud v. Mii’min, Hizir v.
Sevindiik, Hasan Ali v. Yar Ali, Habib v. Mi’min, Mevlana
Ahmed, Ahmed v. Mehmed, Emir Ali v. ‘Ivaz, Yol Kulu v.
Mii’min, ‘ivaz v. Dur Ali, Ali v. Siileyman, Mansur v. Mehmed,
Seyh Ali v. Dur Ali; 1566’da Seyhi v. Mehmed, Maksud veled-i
0, Mansur v. Mehmed, Gilindogmus v. Seyh Ali, Ali v. Mahmud,
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Kadir Kulu, Ali v. Durmus, Mahmud v. M{i’min, Mehmed v.
Halil, Kadir b. Ibrahim, Ali v. Kadir, Calap Verdi v. Muslu, Sah
Kulu v. Muslu, Kul v. Mansur KKA, TD 117, 330a.

Mezra‘a-1 Ziyaret Magara. Bu mezra Karakecilii
cemaatinin tasarrufunda olup Viransehir Nahiyesi’ne bagliyd:
(KKA, TD 117, v. 331b; Erpolat 2011, 234). Bu mezranin adinin
yer aldig1 sayfanin sonunda “bu zikr olan on dort ‘aded mezra‘a
Karakegilii  tasarrufunda olub  cemd ‘atleriyle mukdta‘a-1
Karakegilii’ye dahildir ki zikr olunur” (KKA, TD 117, 331b)
bilgisi kayda geg¢ilmistir ki mali bakimdan Akkegili cemaatinin
gelirinin Karakegili mukataasi i¢inde yer aldig: bilgisini Osmanli
katibi burada tarihe not diismiistiir.

Ag (AK) Ziyaret; Bu koy Savur Nahiyesine bagliydi.
1518’de 11 hane 2 miicerredin kayitli oldugu bir kdy idi. Ayrica
Seyyid Hasan, b. Yusuf, Osman b. Yusuf, Seyyid Mehmed b.
Abdullah ve Seyh Yakub b. Abdullah adli kisilerin muaf
kaydedildikleri miisahede edilmektedir (BOA, TD 64, s. 322).

Ag Ziyaret koyiinde 1526’da 14 hane, 4 miicerred ve 7
seyyid (saddad) kaydedilmisti. Bu tarihte yapilan tahrir mufassal
olmadig1 i¢in burada yasayanlarin adlar1 hakkinda bilgi sahibi
olamiyoruz (BOA, TD 998, 44). Tahrir kayitlarina gére bu kdyde
Ag Ziyaret adiyla bir de zaviye vardig¢ Defterde “mdlikdine-i
zaviye-i Ag Ziyaret rith -1 hububat 937 ak¢e” mevcuttu.

1540°’ta koyde 91 nefer kayithydi. Bunlarin 36’s1
miicerreddi. Tahrir defterinde koyiin kaydinin oldugu sayfanin
altinda “mezbiirlar emirler ve vacibii'r-re ‘dya kimesneler olub ve
sabikd Ali Celebi Defterinde halki birer ¢iftlik zemini ile mu ‘af
kayd olunmagin Defter-i Cedid-i Hakani’de dahi oli geldiigi iizere
birer ¢iftlik zeminleri ile mu‘af kayd olundular madam ki kayd-1

haydtda olalar birer ¢iftlik zeminlerinden hukik-1 ser ‘iyye ve
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riisum-1 ‘orfiyye virmeyeler amma kendiilerden sonra zikr olan
ciftlikleri her kim tasarruf iderse hukiik-1 ser ‘iyyelerin ve riisum-1
orfiyelerin bi-kusiir edd eyleyeler”

1568’de Abdiisselam veled-i Ibrahim, Halil birader-i o,
Yasin b. Ibrahim, Hiiseyin v. o, Mehmed Han v. Hiiseyin, Omer
v. Halil, isa birader-i o, Mehmed birader-i o, Yusuf v. Semseddin,
Mehmed v. Palu, Mehmed v. Osman, Yusuf'v. Ali, Dervis birader-
i 0, Seydi Ahmed v. Cemaleddin, Mehmed v. Abbas, Mehmed v.
Ali, Mahmud v. o, Ebubekir veled-i diger, Omer v. Hamza,
Ahmed v. Yusuf, Ali v. Seydi Ahmed, Ali v. Seyh Ibrahim, Seydi
Ahmed b. o, Ibrahim v. Nebi Han, Ali birader-i o, Ali birader-i
diger, Musa birader-i diger, Halil v. Ahmed, Ali v. Abdullah,
Hiiseyin v. Ali, ibrahim v. Hasan, Ali v. Abdullah, Yusuf v.
Abdullah, Ahmed birader-i o, Mehmed v. Sofu, Ahmed v. Ali,
Cemaleddin v. Hiiseyin, Mehmed birader-i o, Halo v. Halil,
Dervis Omerce, Halil v. o, Mehmed v. Ahmed, Ahmed v. Maksud,
Mehmed v. Ahmed, Ali v. Mehmed, Hiiseyin v. Hamza, Hamza
V. 0, Nebi Han v. o, Ahmed v. Hiiseyin, Musa b. Mehmed,
Ebubekir b. Halil, Miro v. o, Ali v. Mahmud, Ebubekir birader-i
o, Zekeriya v. Ali, Hiiseyin v. o, Nebi Han v. Hiiseyin, Halil v.
Ali, Hiiseyin birader-i o, Ibrahim v. Yakub, Ismail v. Mehmed,
Abdullcebbar b. Abdullah, Ali b. Mahmud.

Tahrir defterinde kdyde yasayanlarin adlarmin altindaki
notta “isbu bes nefer kimesneler siyddet iddi‘dsin eder” notu
vardir. Ayrica “¢iftlik-i seyyid Musa b. Hasan, ¢ift 1, ¢iftlik-i
Seyyid Cafer b. Ali, ¢ift 1. Defter-i ‘Atik-i Hakani’de Seyyid Musa
Bey ve Seyyid Cafer’in babalari uhdelerine birer cifilik yer
mu ‘dfiyet iizere kayd olunmagin ber-kardr-1 sabik uhdelerine kayd
olundu. Kendiilerden ve evladindan sonra her kim mutasarrif
olursa osrin ve resmin edi eder (KKA, TD 151, v. 269ab) notu
yer almaktadir.
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Savur ilgesi simirlar1 dahilinde Akziyaret veya Ziyaret adinda
bir kdy bulunmamaktadir ancak Midyat ilgesine bagl Ziyaret
adinda bir koy mevcuttur.

Midyat’a baglhi  Ziyaret koyiiniin  halki  Arapca
konusmaktadir. Yo6rede Mahalmi olarak bilinirler. Halk
koylerinde sahabeden Muhammed Salim el-Ensar’in burada
metfun olduguna inanmaktadir. Koylerine ziyaret adimn
verilmesini buna baglamaktadirlar (Gilirhan 2020, 127). Bu
konuda saha arastirmasi yapmadigimiz i¢in kesin bir sey ifade
etmek simdilik miimkiin degildir. Tarihteki Akziyaret koyiiniin
Midyat’a bagli olan Ziyaret koyi ile aym olup olmadigi
konusunda kesin bir kanaate sahip degiliz.

Ziyaret: Bu koyiin adi 1526 tarihli defterde “karye-i Ziydret
benam Abdi Ali tabi‘-i nahiye-i mezbiir” bagh@ altinda Mardin
kazasindaki padisah haslar1 arasinda kaydedilmisti. Kdyiin 8
hanesi ve 2800 akge hasili vardi (BOA, TD 998, 10). Bu koyiin
izine 1518, 1540 ve 1566’da yapilan tahrir defterlerinde
rastlamlmadi.

Koyiin bugiin tekabiil ettigi yer tespit edilemedi.

Mezra‘a-1 Ziyaret (BOA, TD 200, 792): Mardin Kazasinin
Nusaybin Nahiyesi’ne bagli idi. Giinimiizde tekabiil ettigi yer
tespit edilemedi. 1540’ta mezranin gelirleri bugday, arpa ve
kiglakgilardan tahsil edilen resm-i kislak¢rydn ibaretti. Bu
durumda gogebe yasayan halkin bir kisminin hayvanlarini kisin
bu mezrada tuttugu anlasilmaktadir.

Ziyaretdepe nd. Habil: Bu koy XVI. yiizyillda Nusaybin
Sancagi’nin Nehr-i Cali Nahiyesi’ne bagliydi. Son tahrir
defterinde bu kdyde 21 hane, 7 miicerred niifus kayitliydr (KKA,
TD 97, 254ab). 1540°da Ziyaret-i bendm Hiiseyin ... adinda bir
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koy vardi. Bu iki koyiin ayn1 koyler mi yokda farkli koyler mi
oldugu tespit edilemedi.

Giinlimiizde Ziyaretdepe nd. Habil ve Ziyaret-i Benam

Hiiseyin... adl1 kdylerinin izine rastlanilmamaktadir.

Agca Ziyaret: Bu koy 1518, 1526 ve 1540 tarihlerindeki
tahrir kayitlarinda yoktu. 1566°da ise 4 hane, 1 miicerred kaydi
vardi. Agcaziyaret kdyii Nusaybin Sancaginin Kertuvan Nehri
Nahiyesi’ne bagli bir koy idi. 1566’da Mansur v. Reis, Koaraca v.
Riza, Celal v. Hafiz, Agam v. Osman ve Celal v. Ferruh adl1 kisiler
yasamaktaydi (KKA, TD 97, 293a). (Nusaybin Sancagi, Nehr-i
Kertuvan Nahiyesi)

Mezra‘a-1 Ziyaret nd. Bavli (Tavh): Bu mezra 1518- 1526
ve 1540’ta tahrir defterlerinde yer almamaktaydi. 1567°de
Nusaybin Sancagi’nin Nehr-i Kertuvan Nahiyesine bagl oldugu
goriilmektedir (KKA, TD 97, v. 284b; Erpolat 2009, 149)).

Bu ziyaret ile ilgili olarak elimizde daha fazla bir bilgi
bulunmamaktadir.

Mezra‘a-1 Til Ziyaret: Tartab-1 Ulya kdyiindeki bir mezra
idi. Nehr-i Dere Nahiyesi’ne bagliydi (KKA, TD 97, 268a).

Yeri tespit edilemedi.

Seyhan nd. Ziyaret-i Seyh Emiik (Amiig): Bu koyiin adi
1526 tarihli tahrir defterinde “kareye-i Seyhdn ndm-1 diger
Ziyaret-i Seyh Emiik (Amig) ma‘a cemd‘dt-1 Berdzi” bashgi
altinda kdyde 30 hane, ii¢ miicerred, dort muaf (sebebi
belirtilmemis), bir imamin oldugu yazilmistir (BOA, TD 998, 42).
1540°’ta yapilan tahrirde Savur kazasi koyleri arasinda yer
almadig1 goriilmektedir. Bu kOylin ad1 tahrir defterinde 1566°da
Seyhan nd. Seyh Umiik seklinde yazilmistir. Bdylece koyiin
adindaki Ziyaret ibaresi kayitlardan distirilmiistir. 1566°da
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yapilan tahrire gore kdyde 115 hane, 22 miicerred vardi. Bunlarin
icinde Sah Velid veled-i Hizir, Mehmed birader-i o, Seyh Musa v.
Seyh Mehmed, Maksud birader-i o, Mahbub v. Maksud, Nasir
birader-i o, Isa v. Mehmed, Reso birader-o adli kisilerin seyyid
olduklarmna dair adlarinin Ustiine “seyyid” ibaresi agik bir sekilde
yazilmistir (KKA, TD 117, v. 295a). Bahaeddin v. Musa’ min
adindan sonra “mezkir kethiidd olub tahsil-i mdla mu ‘dvenet
eylemegin nim ¢iftlik yere mu ‘df kayd olundu mu ‘dveneti olmazsa

osriin ve resmin vere” notu yer almaktadir.

Mezra‘a-1 Okiiz Ziyareti (KKA, TD 155, 277a): Bu mezra
Kosa Pmar kdyiine bagliydi. Daha 6nceki tahrirlerde kdyiin adi
Kosa Kend olarak yaziliydi (BOA, TD 64, 318; TD 998, 45). Kosa
kelimesi Dede Korkut kitabinda ikiz, ¢ift anlamina gelen bir
kelime olarak ge¢mektedir (Ergin 1997 II, 191). Kosa Pinar
koyiiniin adindaki koga kelimesi, Dede Korkut Kitabi’nda
geemesi itibariyle Dede Korkut’un etkisinin yayildig hinterlandi
gostermesi bakimindan dnemlidir.

Okiiz adli ziyaret Mardin’in Savur ilgesinin smirlari
dahilindedir. Yerini tespit edemedik. Adina bakilacak olursa bir
vadinin i¢inde olmali ya da ¢ay veya dere kenarinda olmalidir
glinkii “okiiz” eski Tirkgede dere, irmak i¢in kullanilan bir
kelimedir (Arat 1979 Ill, 456; Atalay 1972, 52; Ergin 1986, 139).
XVI. yiizyilda Kig1 Sancagi’nda Kurd Okiizii adli bir nahiye vardi.
(Erpolat 2008, 16).

Ergani Sancag

Ergani Sancagi’nda XVI. yiizyilda Ziyaret, Ziyaret-i Davud
ve Ziyareti Timur koyler vardi.

Ziyaret-i Davud (BOA, TD 64, s. 564; KKA, TD 106, v.
242a): Ziyaret-i Davud koyi ile ilgili olarak ii¢ ayri tahrir
defterinde kayit bulunmaktadir. Bunlardan ilki 1518 tarihli olup
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mufassal yani ayrintili olan defterdeki verilere gore kdyde Musa
b. Davud, Hiiseyin b. Davud, Hasan b. Davud, Omer b. Davud,
Mir Ali b. Davud, Sah Kulu b. Davud, Sevindiik b. Ali Nevcan?,
Hizir b. Ibrahim, Saruca b. Sevindiik, Halil b. ibrahim, Cebrail b.
Ibrahim, Mehmed bi Ali Kara Han?, Hamza b. Hasan? Mehmed,
Iskender nam kisiler yasamaktaydi (BOA, TD 64, 564). 1526’da
yapilan tahrirde kOylin niifusunda bir azalma oldugu
goriilmektedir (BOA, TD 998, 107). 1566’da gerceklesen tahrirde
ise Mehmed v. Suvar, Abdal veled-i o, Berk (Tiirk) v. Sati,
Mahmud v. Hasan, Yusuf v. Karakog, Nasir birader-1 o, Hiiseyin
birader-i o, Kalender v. Suvar, Yakub v. Seydi Ali, Dervis v.
Kiiciik Mahmud, Kasim v. Seydi Ali, Merv (Maro) v. Hiiseyin,
Mehmed v. Yakub, Bali, Mehmed v. Timur, Veli v. Abbas,
Mehmed v. Melih, Garib birader-i o, Dirhur? v. Mehmed,
Allahverdi v. Bayram, Pir Ali v. Mahmud, Hasan v. Kiiciik
Mahmud, Zeyneddin v. Sah Kulu, Mehmed v. Maho, Ismail v.
Iskender, Divane veled-i o, Sah Kulu veled-i o, Mehmed Baba,
Ziyal?, Veli v. Seydi Ali kisilerin yasadiklari tespit edilmektedir
(KKA, TD 106, v. 242a).

Koyde sakin olan kisi adlarina bakilacak olursa kdyiin
sakinlerinden olan Musa, Hiiseyin, Hasan, Omer, Mir Ali ve Sah
Kulu adli kisilerin Davud adli kisinin ogullar1 oldugu
anlagilmaktadir. Bu bilgiden hareketle kdyiin adinin kaynagi
Davud adli kisi oldugu ve tahririn yapildigi esnada ¢ocuklar
hayatta olduguna gore koyiin Akkoyunlular zamaninda bu adi
aldig ileri siiriilebilir.

Ziyaret-i Davud’un giliniimiizde hangi koye karsilik geldigi
ya da hangi koyiin topraklar1 dahilinde oldugu tespit
edilememistir.
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Ziyaret: Bukoyiin adina 1518 ve 1526°da yapilan tahrirlerde
rastlanilmaktadir. 1566’da Ziyaret-1 Timur adinda bir kdyiin
oldugu tespit edilmektedir. Bunlarin aym koyler olma ihtimali
vardir ancak bu konuda kesin bir kanaate sahip degiliz. Kdyde
1518’de; Sultan Mahmud b. Ferdi, Gogeri b. Ferdi, Gulam Ali b.
Ferdi, Kasim b. Abbas, Pir Budak b. Timur, Seyh ilyas b. Mam,
Cihangir b. Ilyas, Hizir b. Seydi Ahmed, Yar Ahmed b. Seydi
Ahmed, Pir Ahmed b. Seydi Ahmed, Seyh Emir b. Hizir, Seyh
Mam b. Hizir, Yusuf'b. Halil, Eyiip b. Halil, Seyh Omer b. Nasur,
Hiiseyin b. Seyfi, Isa b. Seyfi, Hasan b. Mehmed, Pir Ahmed b.
Hasan, Cihansa b. Hasan, Bistim b. Hiiseyin, Habib b Bistam,
Hiiseyin b. Diyadin, Zeynullah b. Diyadin, Halil b. Bubu, Omer b.
Bubu adli kisilerin yagadig tespit edilmektedir(BOA, TD 64, 554,
TD 998, 109).

Ziyaret (Ziyaret-i Timur): Bukdyde 1566°da; Timur b. Ali,
Bayram b. Ismail, Eyne Bey b. Haydar, imam Kulu b. Haydar,
Nur b. Hak Kulu, Hiiseyin b. Gégeri, Pir Kulu b. Yusuf, Bayram
b. Ali, Hiiseyin b. Kizkapan, Celebi b. Musa, Seyh emir b. Gogeri,
Durak b. Yusuf, Buldu b. Hiiseyin, Bayram b. Piri adl1 kisilerin
yasadig1 anlagilmaktadir (KKA, TD 106, 248a).

Glinliimiizde Diyarbakir ilinin Ergani ilgesine bagli bir
Ziyaret koyl bulunmaktadir. Bu kdy Ergani-Cermik yolunun
solunda yoldan 4 km uzaklikta olup dagin batiya bakan yakasinda
yer almaktadir. Koydeki ziyaret kdyiin st tarafindaki dagin
istiinde bulunmaktadir. Ziyarete olan saygimin nisanesi olarak
buradaki agaglarin varligi korunmaktadir.

K&yden goriistiigiimiiz Alaattin Akin’in?® verdigi bilgiye gore
ziyarette metfun olan kisi adi bilinmeyen bir sahabedir. Bu

! Alaattin Akin 44 yaginda, Ziyaret koyii sakinidir. Ziyaret hakkinda verdigi bilgiler
i¢in kendisine tesekkiir ederim.
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bilginin dogrulugu yazili kaynaklardan tespit edilememistir. Halk
arasinda buradaki agaglara zarar verenlerin bagina mutlaka bir
musibet gelecegine inanilmaktadir. Kaynak kisinin annesinden
duyduguna gore ziyaretin agaclarimi kesip evine getirenlerin
evlerinde yangin ¢iktigim ve bu agaglardan fayda goremediklerini
duymus. O bakimdan ziyaretin agaclarmma kimse zarar
vermemektedir. Alaattin Akin, Ziyaret’in 6zel bir ziyaret giiniiniin
olmadigini ve eski giinlere gore ziyaretcilerinde azalma oldugunu
ifade etti. Ziyarete gidenlerin dileklerin kabul olmasi i¢in buradaki
agaclara bezler baglamaktadir.

Siverek Sancagi

Siverek Sancagi’ndaki ziyaret adli yerlerden biri zemin ad,
biri kdy adi1 digerleri mezra adi olarak tahrir defterlerinde yer
almaktadir.

Zemin-i Ziyaret: Bu ziyaret ad1 Siverek Sancagi’nin Sehir
Nahiyesine bagli Musahib kdyiindeki Haci Bey, Dede Veli ve
Kalecik zeminleriyle beraber yer almaktadir (KKA, TD 151, 208).

Bu ziyaret Musahib koyiiniin sinirlar1 dahilindedir. Bu kdytiin
yeni ad1 Karpuzcu’dur. Bu ziyaret Siverek Evliya ve Alimleri adl
eserde gegmemektedir (Ozgiiltekin 2006). Kyiin ad, kdyde X V1.
yiizyilda yasayan kisilerin ad1 ve yukarida zikredilen kdydeki
zemin adlar dikkate alindiginda Musahib’in eski bir Tiirkmen-
Alevi yerlesim yeri ya da bu kiiltiiriin yasadig1 yerlerden biri
oldugu anlagilmaktadir (Erpolat 2020b, 545-546). Bugiin halk
arasinda yerinin bilinmemesi ya da unutulmus oldugundan dolay1
halkin hafizasinda yer almamasi buradaki eski sakinlerin
yurtlarim terk etmeleriyle izah edilebilir (Erpolat 2004, 591-598;
2020c, 158-164).

Uzun Ziyaret: Bu kdy XVI. yiizyilda Siverek Sancaginin
Cibikdan (Cubukdan) Nahiyesi’ne bagh bir kdy idi. 1518°de
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yapilan tahrirde Amid Sancag: timarlar1 arasinda yazildig: icin
defterin Siverek Sancagi kisminda yer almadigi miisahede
edilmektedir (BOA, TD 64, 154; Ilhan 2000, 169, 493). Hasan b.
Halil Hiiseyin b. Halil, Ibrahim nam, ‘Ivaz b Halil Timur, Satilmis
b. Timur, Kulaguz b. Timur, Bilmis b. Timur, Ali b. Mehmed,
Mehmed nam, Avil (Evil) b. Mehmed, Ali b. Hamza, Maksud b.
Hamza, Mustafa b. Ismail, Hamza b. Ismail, Yakub b. Ismail,
Hizir b. Ibrahim, Yusuf Fakih nam, Israil birader-i Yusuf (BOA,
TD 64, 154); 1568’de Ahmet Kethiida b. Emir, Emir Kulu veled-
i 0, Zeynel b. Emir, Maksud birader-i o, Mansur birader-i diger,
Hiiseyin b. Pir Nazar (pir-i fani), Iskender b. Yusuf, Abdi biraderi,
Balak (Yavru, ¢cocuk; manda yavrusu; Tavsan, kedi, giivercin
yavrusu anlamma gelen bir addir.) (Dilgin 2014, 45) b. Kaya,
Sevindik b. ‘Ivaz Ali, Idris b. Piri, Cirak b. Ali, Hankulu b. Sah
Ali, Hiiseyin birader-i o, Pir Kulu birader-i o, Tiirkmen Ali, Budak
Kiird, Mehmed Kiird, Musa b. Budak, Muradi b. Mehmed, Kubad
b. Ali, Burhan veled-i o, Emir Han? b. Halil, Giivendik b. Satilmus,
Kuran b. Emir, Sah Kulu b. Dur Ali, Veli veled-i o, Ali birader-i
0, Memi birader-i o, Mehmed b. Satilmus, Giivendik b. Halil,
Hasan b. Ali (KKA, TD 151, 241).

Uzunziyaret koyii giinlimiizde aynmi adla Siverek ilgesine
bagl bir koydiir. Uzunziyaret ¢evresindeki kdylere gore daha
yogun bir niifusa sahiptir. Ancak her gecen sene kdyden sehirlere
olan gocten dolay1 niifusu azalmaktadir.
http://www.nufusune.com elektronik adresteki verilere gore
koyde 2013 yilinda 2251 kisi yasarken 2020 yilinda bu niifus 1334
kisiye gerilemistir ancak giiniimiizde kOyde yasayan kisilerin

niifusunun resmi kayitlarda yer alan miktardan daha az oldugu
anlagilmaktadir. Koyde 11 derslikli, 15 06gretmeni ve 369
ogrencisi olan modern bir ortaokul (http:uzunziyaretoo.meb.k12)

ve bakimli bir camii bulunmaktadir.
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Camgayr Deresi kaynagimi Karacadag’dan alarak bati
yoniinde akar, Firat nehrine dokiilir. Bu dere koyi ikiye
bolmektedir. Kdydeki hanelerin cogu derenin sol yakasinda yani
bati tarafinda yer almaktadir.

Koylin admma kaynaklik eden ziyaret burada bulunan bir
agactan ibaretti. Koyliilerin anlattiklarina gére bu agac meyvesiz
ve dikenli bir agagti. Onceleri kdyiin iginde bulunuyordu.
Koyliilerdeki inanca gore c¢evresi temiz tutulmadigl i¢in agag
kiismiis 15-20 y1l dnce ise kurumus. Kdyden goriistiiglimiiz ikinci
kaynak kisi olan Sami Gezging’in ifadesine gore bu agac
yapraklarim dokmeyen ve yilin her mevsiminde yesilligini
koruyordu. Ancak agacin adimi bilmemesi ve kdyden bilenin

olmamast ilgingtir.

Dilegi olanlar gidip bu agaca ip baglarlardi. Cocugu
olmayanlar evlat sahibi olmak igin ziyaret eserlerdi. Son
zamanlarda hemen hemen hi¢ ziyaret¢isi kalmamg (Kaynak kisi
Veysi-yi Neytullah (Neytullah oglu Veysi)/Veysi Ergen?,
Uzunziyaretli 48 yasinda. Goriisme tarihi 06.07.2021).

Mezra‘a-1 Kizil Ziyaret: Bu mezra ve ziyaret Siverek
Sancagi’nin yapilan ilk tahrirlerinde yer almamaktadir. 1568’de
yapilan tahrirde Soylemez koyii yakininda olduguna dair not
bulunmaktadir. Bu notta Garibce mezrasi ile birlikte yazildig
goriilmektedir. (KKK, TD 151, 245b).

6 Temmuz 2021 tarihinde Soylemez kdyiine yaptigimiz
arastirma esnasinda koy halkinin boyle bir yer ve ziyaret adindan
haberlerinin olmadig miisahede edilmigtir.

2 Verdigi bu bilgiler i¢in Siverek-Uzunziyaretli Veysi Ergen, Sami Gezging ve kdydeki
Ortaokul’un Miidiiric Murat Keklik, Miidiir yardimeist Ali Hilaloglu’na tesekkiir
ederim.
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Alhglu Ziyaret: Bu yer adi 1518 ve 1526’da yapilan
tahrirlerde yer almamisti. 1568’de yapilan tahrirde “Yoluk (Yuluk)
Hact ma‘a Aliglu Ziyéret ve U¢ Dam ve Géletlii” bashg altinda
Murad b. Mehmed, Mansur birader-i o, Bugud? birader-i diger,
[brahim b. Mahmud, Ziilfikir b. Ahmed, Fakih b. Seydi Alj,
Hasan b. Pir Aziz (KKA, TD 151, 256b).

Aliglu Ziyaret Siverek Sancagi’min Cibikdan Nahiyesine
bagli bir yerdi. Bu bakimdan konum olarak Siverek ile Diyarbakir
arasinda kalan alanda yer almaktaydi. Giiniimiizde tekabiil ettigi
yer tespit edemedi.

Mezra‘a-1 Toklucak Baba (Toklu Ziyaret el-meshur
Toklucak): Bu mezra 1518’de tutulan tahrir defterinde yer
almamaktadir. 1526°da mezra olarak kaydedilmisti. Osun
Nabhiyesi’ne bagh idi. (BOA, TD 998, 138). 1568’de Millii
cemaatinden Halil Bey’e bagli bir kdy idi. Anilan tarihte kdyde
Budak b. Hasan, Musa b. Piri, Mikail b. Nazar, Omer b. Davud,
Kalender b. Seyhi, Ahmed b. Seyhi, Halil? b. Budak adli kisiler
yasamaktaydi.

Bu yerlesim yerinin gilinimiizde tekabiil ettigi yer tespit
edilemedi.

Ruha Sancag

Mezra‘a-1 Ag Ziyaret (Ak Ziyaret): Ag Ziyaret mezrasi
1526°dan beri resmi kayitlarda adi yer Imaktadir. XVI. yiizyilda
Ruha Sancagi’min Karacurun Nahiyesine bagli bir mezra idi. Daha
sonra koy haline geldigi anlasiimaktadir (BOA, TD 998, s. 214;
TD 965, 300).

Akziyaret koyii giiniimiizde Sanliurfa iline baglh bir kirsal
mahalledir.
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Diyarbekir Vilayetine bagli sancaklardaki ziyaretler elbette
bunlardan ibaret degildi. Burada tespit ettiklerimiz sadece adinda
ziyaret olan yerlerdir. Mesela Baba Haki, Seyh Dedegi, Seyhan
Dede, Arslanoglu, Dede Garkin, Sultan Seyhmus, Akbas-1 Serif
gibi tahrir defterlerinde gecen ve giiniimiizde birer ziyaretgah olan
yerler de vardir.

Tahrir defterlerinde ziyaret adiyla kaydedilen kdy ve
mezralarin birgogunun varligr gliniimiize ulagsmamustir. Bunun
sebeplerinin  baginda Osmanhi-Safevi miicadelesi sirasinda
bolgedeki demografik yapida meydana gelen degisme, Mardin,
Urfa ve Nusaybin sancaklarinin idari yapisinda 1. Diinya Savasi
sonrasinda ¢izilen yeni sinirlara bagh olarak degigmesi, sosyo-
ekonomik sebeplerden dolay1 kdyliilerin zamanla yurtlari terk
etmig olmalar1 sayilabilir. Nitekim bu durum Moltke’nin 1836-
1839 yillar1 arasinda Tirkiye’de gorev yaparken Urfa-Musul
arasinda yaptig1 yolculuk esnasinda tuttugu seyahat notlarindan,
birgok kdyiin 1ssizlastigi anlasiimaktadir (Moltke 1995, 212-214).

Adinda Meshed, Kubbe, Kubbecik, Tiirbe, Yatir, Evliya,
Seyh gibi kelimelerin yer aldigi yerlesim yerlerinde de bir
ziyaretin olma ihtimali yiliksektir. Bunun yanin da tahrir
defterlerinde seyyid ve seriflerin yasadigina dair notlarin
bulundugu kdylerde de ziyaretin olmasi uzak bir ihtimal degildir.
Tahrir defterleri bu yoniiyle ele alinacak olursa Tiirkiye’de
belgeye dayali tespiti yapilan kutsal mekanlarin sayisinin artacagi
muhakkaktir.

Tiirkiye’de 1946°da ziyaret adim tasiyan, sehir ve kasabalar
harig, 21 yerlesim yeri vard: I¢isleri Bakanligi 1946, 1183). Bu
say1 1968°de 15’e inmistir (Igisleri Bakanligi 1968, 590). Resmi
kayitlarda Akziyaret adini tagiyan biri koy, digeri bucak olmak
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iizere iki meskin yer vardi. Bunlardan biri Urfa iline, digeri
Mardin’in Kiziltepe ilgesine bagliydi (Igisleri Bakanligi 1947, 38).

Sonug¢

Bu boliimde Diyarbekir Eyaletine bagli Amid, Mardin,
Nusaybin, Siverek, Ruha (Sanliurfa) ve Ergani sancaklarina baglh
koy ve mezralardan adinda ziyaret kelimesi gegen yerlerin varlig
tespit edilmistir.

Adinda ziyaret kelimesi gegen yer adlarinda Ali, Hiiseyin,
Davud, Timur ve Toklucak gibi kisi adlar1 ile anilanlar sayica 6ne
cikmaktadir. Kisi adlarini tasiyan ziyaretler muhtemelen tiirbe ya
da eski bir zaviyenin oldugu yerlerdir.

Ziyaretlerin kisilerle iligkili kutsal bir yer olabilecegi gibi
Uzun Ziyaret’te oldugu gibi tabiattan da bir unsurun kutsal
sayilabilecegi goriilmiistiir.

Adinda ziyaret olan XVI. yiizyila ait yer adlarindan ¢ogu
giinimiizde bilinmemektedir. Bu durumun izahi bdlgedeki
demografik yapinin zamanla degismesiyle miimkiindiir.

Amid, Ergani, Siverek ve Mardin sancaklarindaki ziyaret
adli koylerde yasayan kisilerin adlarinda Tiirkge unsurlar,
Nusaybin ve Savur’daki ziyaret adli kdylerde yasayan kisilerin
adlarinda Arapca unsurlarin agir bastigi gortiilmektedir.

Ziyaret adli koylerin bazisinin kisi adlarinda seyyid ve seyh
unvanlt kisilerin oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu 6zellik tasiyan
kOylerdeki ziyaretlerin seyyid veya seyk unvanli kisilerin
biiyiiklerine ait tiirbelerin olabilecegi akla gelmektedir.

Ziyaret adli yerlerin daha ¢ok mezra olmasi bunlarin meskin
mahallerden uzak yerler oldugunu gostermektedir.
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Ziyaret adl1 yerlerden ana yollara yakin olanlar ile sehir gibi
niifusca kalabalik olan yerlere yakin olanlar varliklarim
stirdiiriirken uzak olanlarin unutulmus ya da o cografyada yasayan
halkin hafizasindan silinmis oldugu anlasilmaktadar.

Tahrir defterlerindeki verilerden hareketle gecmiste kutsal
mekan olduklar1 anlagilan yer adlarim tespit etmenin miimkiin
oldugu anlagilmaktadir. Boyle bir ¢alisma Anadolu cografyasina
tesmil edilirse Tiirkiye’de gegmiste yasamus, glinlimiizde
unutulmus ya da bilinmeyen kutsal mekanlarin birgogu giin
yiiziine ¢ikarilabilir.
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Ek: 2 Mardin’e bagh Ak Ziyaret Koyii (1566).

Ek: 3 Nusaybin’e bagli Ziyaret Koyt (1540).
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Ek: 4 Karakegili Asiretine bagli Ziyaret Depesi Mezrasi (1540)
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Ek: 5 Siverek Sancagi’na Aliglu Ziyaret Kdyii (1568).
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Ek: 6 Viransehir’e bagl Ziyaret Magarasi1 Mezrasi (1566).
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Ek: 7 Siverek Sancagi’na Bagli Toklucak Baba el-meshir
Toklucak Koyii (1568)
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Ek: 8 Siverek Sancagi’na bagli Uzun Ziyaret Koyii (1518).
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Ek: 9 Ergani Sancagi’na bagh Ziyaret Kdyii (1518).
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Ek: 10 Ergani Sancagi’na baglh Ziyaret-1 Davud Koyii (1518).
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Ek: 12 Ergani Sancagi’na bagl Ziyaret-i Timur Kdyii (1566).
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XIX. YUZYILDA YAZILAN FARSCA
SEYAHATNAMELERDE GUNEYDOGU ANADOLU
BOLGESI ZIYARET MEKANLARI VE DiNif HAYAT

Esra DOGAN TURAY”

franlilarn  Biiyiik Selguklular ~déneminden itibaren
Anadolu’ya yolculuklar gerceklestirdigi, bu yolculuklardan
bazilarimin kaleme alinarak gliniimiize ulastigi bilinmektedir.
Kagarlar dénemine (1215-1343/1794 -1925) degin Anadolu’ya
yapilan seyahatlerden en dnemlisi siiphesiz Nasir Hiisrev’in (394-
481/1003-1088) 438/1046 yilinda gerceklestirdigi seyahattir.
Anadolu’ya gelen seyyahin Erzurum, Van, Elazig, Diyarbakir
sehirlerinden gecerek Halep’e gittigi, burada sahit olduklarim
“’Seyahatname ” adli meshur eserinde yazdigi bilinmektedir. Nasir
Hiisrev’in  yolculuk hatirati o doneme ait ilk ve tek
seyahatnamedir. Eser okuyucusuna Giineydogu Anadolu’ya dair
essiz bilgiler sunar.

Nasir Hiisrev, bu hatiratinda gegtigi sehirlerdeki 6nemli
mabetlerden bahseder. Seyyah eserinde Meyyafarikin (Silvan)
Kale camisini anlatirken caminin giizelliginin aklim1 basindan
aldigini anlatir. Caminin kirk gézeli sadirvani ve tertemiz sulari
muhtesemdir. Silvan’dan yoluna devam eden seyyah Amid’e
ulagir. Siyah taslarla yapilan Ulu Cami’yi 6ve Gve bitiremez.
Boyle bir camiinin simdiye kadar inga edilmediginden bahseder.
Hatiratinda Ulu Cami’ye yakin olan bir kiliseyi anlatirken Harran
Yahudilerinden de bahseder (Gubadiyani,1369: 121).

Safeviler donemine (1501-1736 ) gelindiginde Osmanli ve
Safevi devletleri arasinda yasanan birtakim siyasi ve mezhepsel

* Dog. Dr. Mardin Artuklu Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, islam Tarihi ve
Sanatlar1 Anabilim Dali, esra_dogan@hotmail.com ORCID 1017-8222-0181-03
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problemlerin bu donemdeki seyahatleri olumsuz etkiledigi
goriiliir. Osmanli topragt sayillan Hicaz’a gidecek Safevi haci
adaylarma mecburi istikamet olarak Anadolu iclerinden gecen
giizergahlar gosterilir. Bu durum sorunu daha da i¢inden ¢ikilmaz
bir hale getirir. Dogu ve Giineydogu vilayetlerinden gegen Acem
yolcular1 bu giizergdhlarda siklikla Arap ve Kiirt asiretlerinin
saldirilarma maruz kalir. Seferler azalir, buna paralel olarak da
seyahatname yazinm durur. Bu olumsuz sartlara ragmen
19.ylizyihn  lgilincli  ¢eyregine kadar bu  gilizergahlarin
kullanilmaya devam ettigi anlasilir. Bu yol sadece Acem haci
adaylarim degil Bagdat iizerinden Irak’taki Imamlarin kabir
ziyaretine giden Atabat yolcularin da yoludur (Dogan, 2011:7).

Safeviler zamanindan gliniimiize ulagabilen tek seyahatname
disinda bolgeye taalluk eden Farsga hatirat mevcut degildir. Bu
eserse Safevi hanedam iiyesi olan Tiirk asilli bir kadina aittir.
Ordubadli olan bu hanimin 1120-1130/1708-1718 yillar1 arasinda
seyahat ettigi tahmin edilmektedir. (Caferiyan, 1390: 5).
Anadolu’dan gecerek kutsal topraklara giden bu hanimin manzum
eseri saheser niteligindedir. Safevi sairesi bu eserinde Sam-Mekke
giizergdhina ulagsan Anadolu baglant1 yollarindan biri olan
Erzurum-Malatya- Antep-Halep yolunu uzun uzun anlatir. Fakat
Gilineydogu Anadolu bolgesindeki ziyaretgdhlara dair bir bilgi
vermez (Turay, 2018: 360).

Afsarlar donemine gelindiginde (1149-1210/1736-1796)
Glineydogu Anadolu bolgesine taalluk eden en Onemli
seyahatname Abdulkadir Kesmiri’ye (6. 1198/1784) ait eserdir.
Bu dénem Osmanli—iran iligkilerinin nispeten iyilestigi bir
zamandir. Nadir Sah’in ¢abalar1 Acemlerin Anadolu iglerindeki
yolculuk sartlarinin iyilesmesinde 6nemli sonuglar dogurmus, bu
donemde yolculuklar daha giivenli bir hale gelmistir (Astiyani,
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1380, 629). Giineydogu Anadolu ‘ya dair essiz bilgiler sunan bu
eser “’Beyan-i Vaki” adin1 alir.

Kesmiri, 1154/1741’de Nadir Sah’in hemen yaninda yer
almig, onun biitiin savaslarina istirak etmis, bir siire sonra da
ordudan ayrilarak hacca gitmeye karar vermistir. Cihanabad’dan
Meshed’e buradan da Kazvin {lizerinden Irak’a gelmistir. Evvela
Atabat ziyaretinde bulunmus, ardindan Bagdat-Musul-Halep-Sam
giizergdhiyla kutsal topraklara dogru yol almustir. Bu seyahat
esnasinda Nusaybin’e ugramig, Mardin Kalesi’'nde agirlanmis,
Urfa’y1 ziyaret etmistir (Ahmad; 2014: 124).

Kesmiri eserinde Urfa’nin Hz. Ibrahim’in atese atildig1 yer
oldugundan bahsetmis, buradaki ziyaretgahla ilgili su ifadeleri

kullanmustir:

Sehrin kenarindaki dagin yukarisina mancinik konulmustu.
Nemrut zamaninda kurulan mancimigin yeri hala duruyordu.
Ibrahim i¢in serin olan su ¢esmesi biiyiik bir berraklik ve tatlilikta
akmakta, hala 1sildamaktaydi. Cesmenin biraz yukarisinda
muazzam bir cdmi yapilmisti. Cesme caminin tam ortasinda
bulunuyordu. Caminin disinda da zevkle dosenmis, saglam
uzunca bir havuz bulunmaktaydi. Cesmeden gelen su burayi
dolduruyordu. I¢inde envai gesit baliklar yiiziiyordu. Ziyaretgiler
nohut biiyiikligiinde yemleri havuza atiyor, biiylik baliklar su
yiiziine ¢ikip yemi yiyorlardi. Sehir hakiminin korkusundan hig
kimse bu baliklara dokunamiyordu. Caminin ve havuzun etrafinda
baglar vard1 (Kesmiri, 1970, 141-143).

1. Kacar Seyyahlarimn Giineydogu Anadolu izlenimleri

Kagarlar donemi iran edebiyati tarihi agisindan seyahatname
yaziminda zirve bir donemdir. Safevi ve Afsarlar donemine
nispetle bu asirlarda daha ¢ok eser insa edilmistir. Bu donemde
¢ok sayida Iranli Anadolu iizerinden Istanbul’a, Sam’a ve
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Bagdat’a gitmistir (Astiyani, 1327: 129). Donemin siyasi
sorunlart Anadolu’dan giizar eyleyen S$ii yolcular etkilese de
Osmanli devlet yetkililerinin yerel yoneticilere miitemadiyen
uyarilarda  bulunmast ve Acem yolcularin  haklarimn
korunmasinin  salik  verilmesi bu yolcularin  kayiplarim
azaltmasma zemin hazirlamistir. Bu ddnemde Acem yolcular can
ve mala gelen ziyanlarim devletten talep eder olmuslardir.
Yolcularin bdlgeden gecisleri sirasinda Diyarbakir ve Urfa basta
olmak iizere tiim Beylerbeyi, Sancak Beyleri ve diger hakimler
ayrica tiim sehbenderlikler teyakkuza gegirilmis, bu da sorunlari
asgari seviyeye diisiirmiistiir. Bu durum Iranlilarin daha sakin ve
huzurlu yolculuklar yapmasini saglamistir. Sehirleri korkusuzca
ve rahatca gezebilmislerdir. Bu sayede eserlerinde sehir yasamlari
hakkinda daha fazla bilgi sunabilmislerdir.

Acem vyolcularin bu dénemde Giineydogu Anadolu’dan
gecen mesirleri birka¢ baglikta toplanabilir. Bunlardan ilki
Istanbul-Konya-Adana-Diyarbakir-Halep yoludur. Diger bir yol
ise Erivan’dan baglayarak Kars-Erzurum-Erzincan-Malatya-
Harput’tan gecerek Diyarbakir’a ve buradan da Urfa {izerinden
Halep’e ulasan gilizergahtir. Tebriz-Urumiye-Van-Tatvan-Ercis-
Diyarbakir-Urfa-Halep giizergdhi bir {igiincii yoldur. Bu ig
Anadolu baglant1 yolu Halep’te birlesir ve Sam yolunu takiple
mukaddes topraklara ulagir.

Konumuzla asil ilgili olan giizergahlar ise Giineydogu
Anadolu baglant1 yollaridir. Bu yollar daha ¢ok Iran’dan hacca ve
Atabat’a giden din ve devlet adamlari tarafindan kullanilir. Bu
giizergahla Basra Bagdat’a baglanir. Bagdat’tan Musul’a ulagan
yolcular Kerkiik {izerinden Nusaybin’e gelir, Diyarbakir ve Urfa
iizerinden Halep’e devam eder. Diyarbakir’dan Musul’a uzanan
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yolda bazi franlilar Dicle nehir yolunu secer ve keleklerle! yola
devam eder.

Gilineydogu Anadolu baglant1 yollarindan biri de Urfa’dan
Bagdat’a giden giizergahtir. Bu yol Firat nehri iizerinden
gergeklesir.  Giineydogu  Anadolu  Fwat  Yolu  olarak
isimlendirilebilecek bu yol Birecik’ten Basra’ya dogrudur (Turay,
2019: 44). Tarihte 6énemli bir misyona sahip olan bu yol biiyiik
capli agir gemi tagimacilifina uygundur. Bu 6zelligi sayesinde
Atabat ziyaretcilerinin siklikla bu yolu tercih ettigi goriiliir
(Giiney, 1990: 324; Inalcik, 2006: 2/610).

Kagarlar doneminde kaleme alinan Farsca hatiratlar arasinda
Gilineydogu Anadolu’ya deginen alt1 seyahatname mevcuttur. Bu
eserler bolgedeki dini yap1 hakkinda kisa ve 6zli bilgiler verir.
Eserlerin bazilar1 halkin ragbet ettigi ziyaretgdhlara deginir.
Elimizde olan bu eserlerin tamami dini amaglarla kaleme
almmugstir. Hedefleri hac ve ziyaret olan eser sahiplerinin
Anadolu’daki ziyaret mekanlarma dikkat ¢ekmeleri pek tabiidir.
Dolayistyla bu eserlerde verilen bilgiler bolgenin dini ve etnik
yapisini inceleyen aragtirmacilar i¢in paha bigilmez degerdedir.

1.1. Mirza Ebu Talip Han’in Giineydogu Anadolu
Seyahati

Kagarlar zamanindan gilinlimiize ulasan seyahatnameler
icinde bazilar1 Giineydogu Anadolu bolgesindeki ziyaret
mekanlarina deginir. Bu eserler bélgenin dini hayatina dair
ipuglar1 sunar. Bu eserlerin en erken tarihli olan1 Mirza Ebu Talip
Han’a (1253/1837) aittir. Hact Muhammet Bey Isfahani
Tebrizi’nin oglu olan seyyah Tiirk asillidir. Tebrizli seyyah
Hindistan’a gb¢ eden bir ailenin liyesidir. Seyyah Londra seyahati

! Nehir tagimaciliginda kullanilan sisirilmis tulumlar iizerine kurulan bir tiir sal.
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ardindan bir miiddet Izmir ve Istanbul’da ikamet etmis, ardindan
Istanbul’dan baslayan ve Bagdat’ta son bulan bir yolculuk
gerceklestirmistir. Bu Anadolu yolculugunu at sirtinda yapmustir.
Bu eser Osmanli menzil sistemiyle ilgili bulunmaz bilgilere
haizdir. Malatya’ya giden seyyah Ergani lizerinden Diyarbakir’a
ulagsmig, buradan Nusaybin’e gecmistir. Seyyahin Nusaybin-
Bagdat yoluna dair dikkatli gézlemleri vardir.

Mirza Ebu Talip Han Diyarbakir’la ilgili olarak burada
birka¢ cami ve kervansarayin bulundugunu, ayrica bu sehirde ilk
halifenin komutan1 ve fatihi olan Halid bin Velid’in kabrinin
bulundugunu sdyler (Ebu Talip Han, 1383: 384) .

>

Seyyah eserinde ‘’Nusaybin Sehrinin Zikri ve Mezarlart’
bashigi altinda buradaki ziyaretgdhlardan kisaca bahsetmistir.
Buradaki mezarlarin tarihiyle ilgili siiphelerini soyle dile
getirmigtir:

Nusaybin namli bir gehirdi. Gegmisten yiizlerce yil once
Rum kayserlerinin Dar’ul miilkii olmus, Islami donemde de
ihtisamla anilmigti. Fakat su an harabe bir kdydii. Burada eskiye
ait glinlerin eserleri goriilebiliyordu. Burada iki kabri ziyaret ettik.
Birisi Seyyit el Sacidin Imam Zeynelabdin’in mezari, digeri de
Siileyman ya da Selman-1 Pak adli sahsin kabri idi. Her ikisine ait
oldugu sdylenen bu kabirlerin asli yoktu. Zira Selman-1 Pak olarak
meshur olan Selman-1 Farisi’nin kabri hi¢ siiphe yok ki Bagdat
sehri civarinda Medayin’dedir. Digerininki ise Medine’dedir. Bu
durum Selman denilen sahsin kabrinin Tevvabin’den olan Emir
Siileyman bin Sard Hazai’ye ait olabilecegini akla getirmektedir.
Hz. Hiiseyin taraftar1 olan bu sahsm intikam igin Ibn Ziyad
askerleriyle beraber gelen ve Abdullah bin Mervan’in ordusuyla
kargilagtigt  sirada  burada gehit diisen kisi  oldugu
diisiiniilmektedir. ikinci kabirde yatan sahsin kim oldugu ise hig
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malum degildi. Seyyid el Sacidin diye okunarak yanlislik yapilmis
olmalidir. Durum boyle bile olsa iki kabir de halk arasinda biiyiik
ragbet gérmekte ve her daim ziyaret edilmekteydi (Terclime,
Turay, 2019: 69).

Mirza Ebu Talip Han eserinde Mardin ve Nusaybin’de
yasayan Sincar agiretinden bahsederken bu agirete mensup olan
Ezidi Kiirtleri anlatir. Seyyah “’Sincar Dagi Sakini Ezidi Kiirt
Kabilelerinin Zikri’’ bashgi altinda su su ifadeleri kullanir:

Glizergahta yagadigimiz tiim bu korku ve alinan tedbirlerin
sebebi ¢oOliin sag tarafindaki bes fersahlik bolgede, alcak
siradaglarda yasayan Sincarlar’di. Etraf koy ve bayindirlikta sakin
bu kabile, Ezidi Kiirtleriydi. Bunlar Islam diismam ve kafir olarak
biliniyordu. Bunlarin ash Arap’ti. Yezid’in ve Beni Umeyye’nin
evlatlarindan olduklar1  sOyleniyordu. Bunlar Abbasilerin
zulmiinden korkup kacarak buraya siginmislardi. Buradaki Kiirt
kabileleri arasinda zamanla Kiirtlesmislerdi. Cezire/Cizre
beldelerinde yasayan bu azinlik, Yezid’i gonderilen kutlu elgi,
Iblisi de gelebi ve imam olarak biliyorlardi. Iblisi riiyasinda géren
“’Seytani’> oluyordu. Bu kisi ziyaret edilerek mukaddes
sayiliyordu. Fakat benim gordiigiim kadariyla bu adamlar
Miisliiman’di. Kabile reisinin adi Hiiseyin idi. Istanbullularin
bunlar1 kétiilemesine bakmayin, ben hi¢ de kotii bir davraniglarini
gormemistim. Bu adamlarin kazanglar1 bir yil boyu kazanglari
topraklarindan gegen kafilelerden alinan haragti. O da yilda bir
kere denk geliyordu. Sanslarina bu sene gelen kafile gece bu
mevkie ulagsmis ve hara¢ vermeden gizlice gegip gitmisti. Hig
hara¢ alamamuslardi. Bu adamlar zararsizdi. En fazla Yezidi suglu
gormeyen Siinni kafileleri kervanbasimin gaflette oldugu
gecelerde soyuyorlardi (Ebu Talip Han, 1383: 389).
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1.2. Zeynelabidin Sirvani’nin Giineydogu Anadolu
Seyahati

Tiirk asilli seyyah-arif Zeynelabidin Sirvani (6.1253/1837)
Kagarlar donemi Giineydogu Anadolu baglant1 yollarindan giizar
eyleyen ikinci seyyahtir. Azerbaycan’in Samahi sehrinde diinyaya
gelen meshur seyyah Sii ve alim bir aileden gelmektedir. iran’da
Kacarlar donemi etkinlik gosteren Nimetullahi tarikati
kutupluguna yiikselmis olan Sirvani, yirmi sekiz yil sliren uzun
yolculuklar gergeklestirmigtir. (Musali, 2014,15) Bu yolculuklar
icinde 1224/1810 yilindaki ii¢lincii Anadolu yolculugu oldukea
onemlidir. Bizim i¢in deger tasiyan bu yolculuk Bagdat’tan
Avrupa’ya uzanmaktadir. Bu seyahati esnasinda Halep-
Diyarbakir-Sivas-Istanbul yolunu kullanan seyyah bir miiddet
Diyarbakir, Antep ve Maras’ta kalmustir. (Nureddin
Keremov,1977) Seyyah Bustdniis’ Seydha adli eserinde
“’Diyarbakir Vilayeti halkinin ¢cogu Hanefi mezhebine mensuptur .
Burada bir miktar Hwristiyan, Aliullahi ve bir miktar da Sii tebaa
yasar’’ seklindeki sozleriyle giiniimiizde tamamen degismis bir
gerceklige isaret etmektedir (Sirvani, 1389: 2/866). Sirvani Amed
alimleri hakkinda da su ifadeleri kullanir:

Amed alimleri Anadolu’nun bir¢ok yerindeki ulemadan daha
faziletli ve ilim sahibidir. Amed’de tasnif sahibi pek ¢ok
ehlisiinnet alimle tanistim. Hiristiyan, Aliullahi, Ezidi ve daha
bir¢ok farkli azinliklarin yasadig1 bu sehirde sayisiz alimle millet,
din ve devlet meseleleri tizerine sonu gelmeyen tartismalarimiz
oldu (Terciime, Turay, 2019,52).

Zeynelabidin Sirvani ayrica bolgede yasayan Ezidi Kiirtleri
ve ziyaretgahlar1 hakkinda su bilgileri verir:

Kiirtlerin ~ ¢ogu  asiretleri ~ Ermenilerin ~ miilkiinde
yasamaktadir. Bilad-i Rebia denilen bolgede yerlesim
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gostermistir. Bunlar arasinda Musul’a bagli Lales’te kabri
bulunan Seyh Adi, Umeyye halifelerindendir. Seyh Adi
baglilara Ezidi Kiirtleri denilir. Kurmang, Belbas, Caf, Miikri
olarak bilinenler ise ¢ogu Siinni ve Safii’dir. Goran Taifesi ve
Fiyli taifesinden bir cemaat, Namekli, Celilvendeler ise
Aliullahidirler. Bahtiyari, Fiyli taifesinden bir grup, Kelhor ve
Zend’lerse Sii Imami’dir (Sirvani, 1389: 2/1417).

1.3. Sehzade Muhammet Veli Mirza Gacar’in
Giineydogu Anadolu Seyahati

Sirvani disinda seyahati esnasinda Giineydogu Anadolu
baglant1 yolunu kullanan énemli bir isim de Fethali Sah’in oglu
olan Sehzade Muhammet Veli Mirza (6.1281) dir. Sehzade
1260/1844 yilinda Bagdat’a gidisi esnasinda Birecik’ten
Diyarbakir’a gelmistir. Sehzade bu giizergahin bir kismim kelekle
nehir iizerinden gitmistir. Seferine Tahran’dan baglamus,
Kirmansah iizerinden Bagdat’a ulagsmug, Atabat ziyareti ardindan
Mekke’ye gelmis, doniiste Osmanli resmi hac kervaniyla Sam’a
gelmigtir. Halep’te Osmanli kervanindan ayrilarak katirlarla
Birecik’e gegmistir. (Mirza Kagar, 1389: 1/534). Buradan
Diyarbakir’a, Batman ve Cizre’ye gelmis, Cizre’den yoluna
devam ederek Mardin ve Nusaybin’e ulagsmistir. Musul tarafindan
yoluna devam eden Sehzade, Muharrem matemini Atabat’ta
gecirdikten sonra tilkesine donmiistiir (Mirza Kagar,1389: 1/495-
551).

Muhammet Veli Mirza Mardin Kale’sini anlatirken kale ve
sehirde yasayan halkin ¢ogunlugunun Hiristiyan oldugunu soyler.
Mardin’den Nusaybin’e gecerek menzil eyleyen Sehzade Hz.
Siileyman’a ait oldugu kabul edilen bir tiirbeden bahseder. Bu
kabuliin yanlis oldugunu diisiinse de buray: ziyaret etmekten geri
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durmaz ve tiirbe miitevellisine bir miktar sadaka bagislar (Mirza
Kagar,1389: 1/541).

1.4. Haaa Ali Han itimadussaltana’mmn Giineydogu
Anadolu Seyahati

Sehzade Veli Mirza disinda Kagarlar doneminde etkin devlet
adamlarindan biri olan Hac1 Ali Han itimadussaltana (6.1285) da
1263/1846 yilinda Anadolu’ya gelmistir. Iran’da uzun bir miiddet
hazine bakanlig1 gorevinde bulunduktan sonra gorevinden alinan
ve Bagdat’a siirgiin edilen Itimadussaltana, burada ikameti
esnasinda bir firsatim bularak Bagdat’tan ayrilmis, hac gorevini
yerine getirmek i¢in Kerkiik’e gelmistir. Erbil ve Zaho {izerinden
Cizre’ye ge¢cmis, Mardin, Diyarbakir ve Urfa sehirlerini gezdikten
sonra Halep ve Sam yoluyla Mekke’ye gitmis, hac vazifesini
yerine getirdikten sonra yine Halep {izerinde Diyarbakir’a
gelmigtir. Burada Nasreddin Sah’in (6.1896) annesi Melik Cihan
Mehdi Ulya Hanim’in (1814-1888) kafilesiyle birlikte hareket
etmig, bu doniis yolculugu esnasinda Diyarbakir’dan Bismil’e
geemis, Bitlis ve Van’1 ardinda birakarak Tebriz’e ulasmigtir
(itimadussaltana, 1379: 31-76).

[timadussaltana eserinde Zaho nun ufak bir kasaba olmasina
ragmen tarihte pek ¢cok ulema yetistiren bir yer oldugunun altini
gizer. Cizre halkinin tamamen Kiirt oldugunu, Safi mezhebine
mensup olduklarini, tiim halkin eskiden Sah Taha Dergahi adinda
bir dergdha bagli oldugunu, buradaki kasaba ve diger bazi
kalelerin eskiden beri Bedirhan Bey ailesinin miilkiyetinde
bulundugunu ifade eder. Halkin Bedirhan Bey ailesini Abbasi
ogullarmdan saydigim belirtir (itimadussaltana, 1379: 44).

Miiellif eserinde Mardin’de on iki cami bulundugundan
bahseder. Sehrin Cezire’ye hakim bir noktada kuruldugunu, bolge
halkinin tamamimin Tiirkce, Arapga, Keldanice ve Kiirtge
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bildigini, fakat genellikle ilk {i¢ dille konustuklarini yazar. Mardin
halkinin {slam, Yakubi ve Asuri dinlerine mensup oldugunu, gayri
Miislim niifusun yiizde yirmi civarinda oldugunu belirtir
(itimadussaltana, 1379: 46). Itimadussaltana Diyarbakir
camilerine olan hayranliginm ise su sozlerle dile getirir:

Diyarbakir Ulu Cami olaganiistii stislemeleri olan bir
camiydi. Tahran’in Sah Mescidinin tipatip aynistydi. Bu cdminin
Tahran Sah Mescidinden iistiinliigii avlusunun daha genis olmasi,
duvarlarimin siyah yontma tastan olusu ve caminin her yamnda
goriilen tag ig¢iligiydi. Bir de cami duvarlarimin alt kismina yarim
arsin eninde ak mermerler dosenmisti. Kuran’in otuz ciizii bu
mermerlerin {izerine hasiye seklinde, géze hitap eden kiifi bir hatla
yazilmigti. Bazilar1 bu caminin eski donemlerden kalma bir
ibadetgah oldugunu diisiiniiyor, bazilar1 ise daha dnceleri buranin
Asurilerin kilisesi oldugunu sdyliiyorlardi (Itimadussaltana, 1379:
55).

Itimadussaltana hatiratinda sehrin en yeni niifus tahririne
dikkat ¢ekerek Diyarbakir’da altmug iki bin kiginin yasadigini,
bunun beste {iclini Miisliimanlar, beste birinin ise farkli
mezhepleriyle Hiristiyanlarin  olusturdugunu  belirtir.  Sehir
halkinin onda birinin de Musevi oldugunu ifade eder. O
Diyarbakir’daki sahabe kabirlerinden bahsederken Siileyman b.
Halid b.Velid’in makberesine deginir. Hatiratinda bolgedeki
Islam fetihleriyle ilgili s6yle bir agiklama yapar:

Diyarbakir Mezopotamya sehirlerinden biri oldugu igin
Rum, Iran ve Yunanhlar arasindaki savaslarda zamanla tahrip
edilmistir. Fakat Dogu Roma Imparatorlugu zamaninda yeniden
inga edilmistir. Sehrin eski Miisliiman halki Arap neslindendir. Bu
yilizden esmerlerdir. Yalmz Ermeniler, Kalenderiler ve Mardin
halki gibi yeni Miisliimanlar kumraldir. 347/957 tarihinde bu
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meshur sehir islam topraklarina dahil olmus ve bugiine kadar
Miisliimanlarin hakimiyetinde kalmigtir. Katip Celebi eserinde
buradaki memleket yOnetiminin hicretten ylizy1l 6nce Sasani
padisahlar tarafindan Arap kabilesi olan Bekr b. Vail’e verildigini
yazar. Hicretten iki yiiz sene once ise Akilu’l-Murar Hucr b. Amr
el-Kindi Diyarbakir’t zapt ederek Beni Kinde Devleti’ni
kurmustur. Bu miilk bazen Kisralarin hakimiyetinde bazen de
Kayserlerin eliyle yonetilmistir. Hicri on yedinci yilda Iyaz b.
Ganem tarafindan fethedilerek Miisliimanlarin eline gegmis ve
boylece, halk cizyeye baglanmistir. Sonra da sehir Abbasilerin
eline gecmistir. Bu topraklar belli bir donem de Kayserlerce
yonetilmistir (Terciime, Turay,2019: 118).

Itimadussaltana  eserinde Ra’su’l-Ayn  denilen yere
ulastiklarinda buramin konar-gdcer Kiirt asiretlerinin menzili
oldugunu, halihazirda harabeye dondiigiinii, halk arasinda dolasan
sOylentiye gére Mecnun’un bu yerde Leyla’y1 goriip kendinden
gectigini anlatir. Urfa’yr sokak sokak gezen miiellif, /brahim
Halilullah Mevlidhanesi seklinde ifade ettigi Mevlid-i Halil
Cami’yi hakkinda ayrinti vermistir. Buranin idaresinin Halep
Valisi’'nden soruldugunu, binanin tekke seklinde yapildigini,
giizel bir imaret oldugunu anlatmistir. Mevlidhane’nin arkasindan
akan iki yiiz metre uzunlugunda bir nehir bulundugunu, nehir
kenarinda ¢ifte avlulu bir cami insa edildigini, camide
ziyaretcilerin dinlendigi genis bir avlunun mevcut oldugunu
belirtmistir ~ (Itimadussaltana, 1379: 358). Yazar sechrin
Miisliimanlar i¢in 6nemini ise su sézlerle vurgulamustir:

Ra’su’l-Ayn’dan ayrilip, ¢ok eski zamanlarda kurulan bir
sehre, bir¢ok tarihi eseri bulunan Urfa’ya gelmistik. Sehir
binalarimin duvar ve tavanlari tagtan yapilmisti. Su siralarda burasi
gelismis bir kasabay1 andirtyordu. Rusya’dan Osmanli topragina
stiriilen Cegenler buraya yerlestirilmisti. Sehre mescit, hamam ve
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medreseler insa edilmisti. Diger sehirler gibi kalesi, pazari,
diikkani, hamami ve camileri vardi. Disaridan yiiksek bir yerden
ya da kaleden bakildiginda sehir olaganiistii bir manzara
sergiliyordu. Merkezi genis ve oval, ortasi toplu, sonu da
uzunlamasina kurulmus oldugu goziikiiyordu. Bunun nasil bir
plan oldugunu merak edip arastirdim. Bdyle bir yerlesim nasil
miimkiin olabilirdi? Sonradan sehrin “’Omer’’ kelimesinin
yaziligina gore inga edildigini anladim. Sehrin baslangic1 genisti
ki bu yuvarlak aym harfine tekabiil ediyordu. Dairesel olan ortasi
mim harfine, dar ve ¢ekik olan son boliimii ise re harfine gore
yapilmis, bdylece Omer ismi olusturulmustu. Sehri yukardan
goriince ben de bunu dogruladim. Hz. Ibrahim’i atese attiklari
Nemrut dagindaki mancimgin kalintisi sehre nazir olan bir dagin
tepesinde yer aliyordu. Bu mancinmik tastan yapilmus, yerinde
oylece duruyordu. Tam Hz. Ibrahim’i bu mancimikla atese
atacaklar1 zaman, Allah’in emri ulagmis, atesin yerinde simdiki
gibi ¢ok biiyiik bir g6l olusmustu. Bu gole simdilerde yirmi seng
su akmaktaydi. GoOliin envai ¢esit baliklar1 vardi. Burasi kutsal
sayiliyordu. Baliklarin avlanmasina iyi bakilmiyordu. Bendeniz
orada Kizilala baligina ¢ok benzer bir balik miisahede ettim. Ama
bu balikla ayni tiirden mi ya da ger¢ekten onunla bir benzerligi var
m1 dogrusu bilmiyorum. Sehrin bahgeleri vardi var olmasina fakat
halk suyun az olmasindan &tiirii ziraatin gelismemesinden dert
yaniyordu (Terciime: Turay,2019:123).

Itimadussaltana Urfa’nin peygamberler tarihindeki énemine
deginirken burada diger dinlere ait ziyaretgdhlardan da
bahsetmektedir:

Bu sehir eski zamanlarda “’Rafya’ diye isimlendirilmisti.
Islam tarihinde ise ismi “Ruha” olarak gegmekteydi. Avrupa tarihi
kitaplarinda *’Zerisu’’ olarak kaydedilmisti. Bu sehirde Ulu Cami,
yani biiyiik cdmi adinda giizel bir mescit vardi. Sehirde Nemrut
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Saray1 olarak bilinen, i¢inde kirk bin niifusun yerlestigi bir kale
vardi. Fakat su an harabe haldeydi. Kalenin altinda Hz. [brahim’e
ait “’Maskatu’r-Re’s’’ diye maruf olan bir magara bulunuyordu.
Ayni magarada o hazretin besigi oldugu sdylenen yesil bir sandik
vardi. Bu magaramin yaninda bulunan mahal “’Kusa’ diye
isimlendirilmisti. Yahudilerin kutsal kitab1 Tevrat’ta burast Hz.
Ibrahim’in ~ Maskatu’r-Re’si  yani  Kusa-kevsas1  olarak
kaydedilmisti. Fakat aslinda Kusa denilen yer Babil kdylerinden
biriydi. Hz. Eyiip, sahabe Cabir el-Ensari, Ebu Ubeyde el-Cerrah
ve daha meshur olan bazi kimseler bu sehirde yatmaktaydi.
Bediu’z-Zaman-1 Hemedani ve Mesud el-Horasani’nin kabri de
burada ziyaretgahti. Eski zamanlarda sehirde Mecusilerin biiyiik
atesgdhi varmmg. Ategperestler her sene ziyaret i¢in akin akin bu
sehre geliyor ve ibadet ediyorlarmis. Sehir Rumlar zamaninda bir
siire bagkent olmus ve milattan yiiz yil 6nce Abgar lakabi ile
meshur olan prensler tarafindan dort yiiz yila yakin yonetilmis.
Islam tarihi kitaplarinda bu sehre Rahba, Rakka ve Ruha da
denildigi goriilmektedir. Halki yigitligi ile meshurdu. Hz. isa’nin
yaymis oldugu dini herkesten 6nce bu memleketin halki, yani Urfa
halki kabul etmisti.

Ayn-1 Halilu’r-Rahman” diye meshur olan suyun kaynagi
kalenin hemen yanindaydi. Su kalenin altindan kayniyordu. Atmis
sekiz metre boyunda ve kirk yedi metre eninde yontma tastan
yapilan biiylik bir havuza dokiiliiyordu. Biitiin bahge ve ziraatlar
bu su ile yapiliyordu. Fakir-dervis ve yolda kalanlar i¢in Kanuni
Sultan Siileyman’in bina ettirdigi dergah bugiin de ayni islevi
gormekteydi. Bu dergahta her giin atmus kigiden fazla insana
yemek veriliyordu. Kalenin bur¢larinin birine tastan iki siitun
dikilmisti. Bu siitunlarin birbiri ile olan mesafesi yaklasik yirmi
metreydi. Halk bu iki siitunu Hz. Ibrahim’i atese atan Nemrut’un
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manciniginin iki siitunu olarak kabul ediyordu (Terciime Turay;
2019:121).

Kutsal topraklardan memleketine donerken yeniden Bismil’i
ziyaret eden Itimadussaltana Batman Cay1’na ulast1g1 esnada, Han
Besiri denilen yere varmus, burada Uveysi Karni’nin mezari olarak
kabul edilen bir ziyaretgdhtan bahsetmistir. Yazar bu kasabada
sadece Kiirtlerin yerlesim gosterdigini belirtmektedir. Tiirbeye
ulastiklarinda mezar1 basinda deli oldugu anlagilan bir sahsin
ziyaretcileri ~ Fatiha  okumaktan men ettigini  anlatan
Itimadussaltana, Uveysi Karni Tiirbesi’nde yatan sahsin gercekte
Veysel Karani olamayacagi, buramin sadece bir makam
olabilecegi iizerinde durmusg, onun mezarinin gercekte baska bir
yerde oldugunu ifade etmistir. Burada yatan Uveys’in bu
havalinin fethinde sehit olmus ve mezkir mekana defnedilmis bir
sahabe olabilecegi hakkinda fikir yiiriitmiistiir (Itimadussaltana,
1379: 358).

1.5. Abdurrahman Gari Semerkandi’nin Giineydogu
Anadolu Seyahati

Kagarlar doneminden giiniimiize ulasan eserler arasinda
Abdurrahman Gari Semerkandi adli sahsa ait olan hatirat,
Gilineydogu Anadolu baglant1 yollarindaki ziyaret mekanlarina
dair bazi bilgiler verir. Semerkandi’nin Musul’dan Halep’e
uzanan yolculugu bizim i¢in énemlidir. Bu eser aym zamanda
Fars¢ca seyahatnameler arasinda Buhara lehgesiyle yazilan tek
hatirat olma 6zelligi gosterir. Bu yolculuk Buhara Emirliklerinden
biri olan Mangit/Magnitiye Devleti (1756-1920) doneminde
gerceklesmistir. Emir Nasrullah Bahadir doneminde (1242-1277)
seyahatine baglayan Semerkandi 1277/1860 yilinda bu yolculugu
tamamlamustir. Aslen Belhli olan bu sahis aymi sehrin Hulm adli
kasabasinda diinyaya gelmistir. Siinni ve Naksibendi tarikati
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mensubu olan miiellifin yolculuk hedefi hac ve ziyarettir. Sufi
eserinde yolu iizerinde bulunan tiim dini mekanlar1 tanitmaya ve
ziyaret etmeye Ozen gostermektedir. Bu 6zen sufilerin seyahat
adabiyla alakalidir.

Buna gére Herat’tan yola ¢ikan Semerkandi Tahran
tizerinden Hemedan tarikiyle Bagdat’a gider. Atabat ziyareti
ardindan Musul iizerinden Sam’a, Kudiis’e, Kahire ve kutsal
topraklara ulagir (Semerkandi, 1392: 52). Bu uzun seyahati
esnasinda Bagdat’tan Kerkiik’e gelerek Musul, Nusaybin,
Mardin, Urfa ve Birecik sehirlerini ardinda birakir. Halep’e geger.
Miiellif eserinde Musul ve Nusaybin’deki ziyaret mekanlari
hakkinda su ifadeleri kullanir:

Kerkiik’ten Musul’a dort menzil vardir. Musul’da ziyaret
edilecek ii¢ peygamber kabri bulunur. Cercis, Sit ve Yunus
Peygamberler burada yatar. Hazreti Cercis’in miibarek tiirbesi
Kerkiik’iin i¢inde yer almaktadir. Bu tiirbe diger li¢ ziyaret
mabhalli arasinda en 6nemlisidir. Diger iki Peygamberin kabirleri
ise sehrin disinda, bin adim uzaklikta yer almaktadir. Halk buraya
ulasmak i¢in biiyiilk bir nehri koprii vasitasiyla gecmek
durumunda kaliyordu. Musul’dan ¢ikilinca Nusaybin diger adiyla
Beyzi sehrine sekiz menzilde gidiliyordu. Nusaybin’de Hz. Imam
Zeynelabidin metfundu. Halk burayr sikga ziyaret ederdi...
(Semerkandi, 1392: 54).

Nusaybin’den Mardin’e gecen Semerkandi Diyarbakir’a
ugrar. Eserinde bu iki sehirdeki ziyaret yerleri hakkinda su kisa
bilgileri verir:

Nusaybin’den Mervin’e (Mardin) ise iki menzille
ulasiliyordu. Mervin dagin tistiinde kurulmus, ¢ok giizel riizgarl

ve havadar bir sehirdi. Bu sehre bakinca boyle bir sehri kurmak
imkansiz gibi goriiniiyordu. Bu sehirden iki biiyilik tefsir alimi

148



Esra DOGAN TURAY

cikmusti. Biri Kessaf adli eserin sahibi Allame Zemahseri, digeri
de Kadi Beyzavi’ydi. Bu miibarek sahislar burada metfundu.
Mervin’den Diyarbakir’a tic menzil vardi. Diyarbakir sehrinde
Hz. Gavsu’l-Azam Abdulkadir Geylani’nin kademgahi mevcuttu.
Bu sehir ¢ok bereketli bir sehirdi. Ulema ve ariflerle doluydu
(Semerkandi, 1392: 54).

Semerkandi Urfa’daki Ibrahim ziyaretgdhim sdyle tasvir
eder:

Diyarbakir’dan Urfa’ya dort menzilde gidiliyordu. Urfa
sehrinde Hz. Ibrahim’in dogdugu makam vardi. Burada
Nemrut’'un kendisini atese attifi mancim@in alameti hala
duruyordu. Nemrut’un atesinin yeri giilistan olmus, bir ¢esmeye
donmiigtii. Mabhallin  etrafi  ¢evrilmis ve bir havuza
doniistiiriilmiistii. Icinde baliklar vardi. Baliklar i¢in her giin sehir
hakimi tarafindan iki bin ekmek verilmesi kararlastirilmisti. Bu
sehirde yiiksek bir minare goriiniiyordu. Bu minare alti bin yil
oOncesine aitti. Minareye yakin bir yerde melun Nemrut’un mabedi
bulunuyordu. Su an bu minarenin bir kismi1 harabe olmustu. Fakat
halen ayaktaydi. Urfa’dan Bijrik (Birecik) sehrine iki menzilde
gidiliyordu. Bu sehirde de bir¢ok ziyaretgahlar vardi. Telhis sahibi
Mevlana Sekkaki burada yatiyordu. Kabrinin bulundugu yerin
istiinden Firat denizi geciyordu. Firat denizi akarak sonunda
Bagdat deryasina kavusuyordu. Bijrik’ten Haleb’e iki menzil
vardi (Terciime, Turay,2019:144).

Semerkandi’nin bahsettigi Imam Sekaki hi¢ siiphesiz
Harezm’de diinyaya gelen Imam Sekaki’dir. Bu sahis 555-
626/1160-1229 tarihleri arsasinda yasamus bir alimdir. Birecik’te
kendi adim alan Imam Sekaki Tiirbesi’nde defnedilmistir. Heratl
bir Sufi olan Semerkandi’nin Birecik’teki Harezmli hemserisini
ziyareti ovgiiye degerdir.
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1.6. Muhammet Mirza Seyfuddevle’nin Giineydogu
Anadolu Seyahati

Gilineydogu Anadolu’da Dicle nehri yoluyla seyahat eden
Iranhlar arasinda Kagar padisahi Fethali Sah’in oglu Muhammet
Mirza Seyfuddevle de (6.1339/1920) en az Semerkandi kadar
bolgeye dair anlatilariyla dikkat ¢eker. Sehzade Nasreddin Sah (0.
1313/1896) doneminin O6nemli simalar1 arasinda yer alir.
Yolculugunu 1862 yilinda yapmustir. Diyarbakir’dan Musul’a
kadar olan giizergdh ve sehirlerle ilgili yorumlar1 degerlidir.

Seyahtnamesi incelendiginde Sehzade’nin hac doniisii
Osmanlt resmi hac kervani olan Surre-i Humaytin’a katilarak
Sam’a geldigi, ardindan Atabat ziyaretlerini ger¢eklestirmek igin
Halep’e gectigi anlagilir. Halep’ten Nizip ve Surug’a gelen
Seyfuddevle Birecik’te bir miiddet karantinada kalmig ardindan da
Diyarbakir’a ulagmustir.  Diyarbakir’dan  kelekle  yaptigi
yolculukta Hasankeyf, Cizre, Nelfis’i gérmiis ve nihayet Musul’a
giderek buradan memleketine donmiistiir (Seyfuddevle, 1364:
193-198).

Muhammet Mirza Sefername-i Seyfuddevle adli eserinde
Nizip’in minareli camisinden bahseder. Nizip halkinin tamaminin
Miisliiman oldugunu, kasabada azinliklarin bulunmadigini
belirtir. Birecik’in tek bir camisi oldugunu yazar. Suru¢ halkimin
tamamunin Kiirt oldugunu, burada da Miisliimanlara ait bir cami
bulundugunu ifade eder. Surug¢’ta bir miktar Hiristiyan ve
Yahudi’nin yasadigimi belirtir. Sehzade eserinde Diyarbakir
sehrinin dini hayatiyla ilgili olarak su ifadeleri kullanir:

Diyarbakir’da sayisiz cami vardi. Bu camilerden on altisinin
yiiksek¢e tag minareleri vardi. Ulu cami ise hepsinden daha
biiyiiktii. Islam dini bu bdlgeye gelmeden 6nce Ulu Cami uzun

zaman Mecusi tapinagi olarak kullanilmus, sonra da bir miiddet
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kilise olarak istifade edilmisti. Gliniimiize kadarsa Allah’a secde
edilen bir mabet olarak gelmisti. Olduke¢a ilging bir mimarisi
vardi. Bu yapida cesitli renklerde tas kullanilmigti. Caminin
iskeleti iki adet tek parca siitunla desteklenmis, iki yanina iki kat
inga edilmisti. Diger iki tarafi tek katliydi. Bu camide, siitunlarda,
koselerde ve kitabede Oyle bir kakma sanati icra edilmisti ki
gorenler hayran kaliyordu. Bu tas isciligi Sam ve Halep’te bile
goriilemezdi.

Diyarbakir’in diger bir cAmisi Osmanl yapisiydi. Kesme tas
kullanilan bu yiice yapinin siitunlari tek parcaydi. Camide iki tiir
tag is¢iligi goriilityordu. Yaptigim yolculuklarda bu denli giizel ve
degisik bir mimari ve hiinere rastlamamistim. Kiimbet kapisindan
girince kapinin iki yaninda bulunan eyvanlarda her biri tahminen
bese ii¢ zer boyutunda iki kat inga edilmisti. Alt katin tavani tek
par¢a siitundan yapilmis olup bu siitunun uzunlugu yarim,
genisligi ise ¢eyrek zer’di. Bu tek parca tas, tavanin tamamini
ortmekteydi. Yapidaki diimdiiz kaymak gibi taslar1 igerden
birbirlerine Oyle maharetle, 6yle siki bir sekilde kilitlemis ve
kapatmiglardi ki goriilmeye degerdi. Bu taslar adeta birbirlerini
koruyor disaridan kesinlikle goriilmiiyordu. Caminin muazzam
bir tag minberi vardi. Fakat minber tastan olsa da tahta oymaciligi
gibi ince ince islenmisti. Insan elini bu esere degdirdigi zaman
tahta m1 tag m1 anlayamiyordu.

Diyarbakir’da bir miktar Hiristiyan ve Yahudi yasamaktaydi.
Sehirde birkag kilise vardi. Fakat 6yle deginilecek bir taraflari
yoktu. Sahabeden Malik bin Ester’in kabri bu sehirde yer aliyordu.
Ayrica Diyarbakir Kalesi’nin fatihi Halit bin Velid’in oglu da
sehir i¢inde bir yerde metfundu (Terciime, Turay, 2019: 103).

Sehzade Seyfuddevle Hasankeyf’te {i¢ cami ve ii¢ minare

gordiigiinii, Cizre’de ise yalnizca birkag cdmi ve minarenin ayakta
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kalabildigini yazar. Sehrin Islami dénemde muazzam bir yapiya
sahip oldugunu, halihazirda ise kale ve tas binalardan bazisinda
bu ihtisamin izlerinin goriildiigiini belirtir (Seyfuddevle, 1364:
197).

Cizre’den sonra Delilat/Delat adli bayindir bir koye
ulastiklarini anlatir. Bu sehrin iki yaminda daglar oldugunu, Kuzey
semtinde yer alan daga Cudi denildigini anlatir. Halkin Nuh’un
gemisinin bu dag iizerine oturdugunu sdyledigini ifade eden
Sehzade, Delat’tan hareket ettikten alt1 saat sonra Dicle kenarinda
tepe iistiinde kurulan bir Kiirt kdyiine ulastiklarini, bura halkinin
tamamnin Hiristiyan ve Yahudi oldugunu, bunlarin dis giyinis ve

goriiniiglerinin mitkemmel oldugunu yazar.

Sehzade buradaki Delat’taki yerlesim yerleri ve ziyaretgdh
hakkinda su bilgileri verir:

Pazartesi aksamu nehir kenarinda Nelfis adl1 bir yere ulastik.
Buranin halki Arap’ti. Bu kdy Musul Vilayeti’nin ilk topragiydi.
Dicle’nin her iki yam1 daglikti. Sagli sollu tim kdyler Kiirt
koyleriydi. Bir kism Ezidi’ydi. Burada Bilal-i Habesi’nin kabri
bulunuyordu. Sahabe burada Dicle’nin sag tarafinda dag iistiinde
bir tiirbede yatiyordu. Suyun sol tarafinda ise beyaz bir tiirbe
vardi. Bu tiirbe Ezidi Kiirtlerin ziyaretgahi idi. Buraya Makam-1
Seytan diyorlardi. Bu daglik yerler muhtesem bir manzaraya
sahipti. Fakat ¢evre kOy ve arazilerin aksine bu ziyaretgah
bakimsiz ve ¢ok pisti (Seyfuddevle, 1364: 198).

1.7. Sair Molla Nazim’1n Giineydogu Anadolu Seyahati

19. yiizyilda yazilan Farsca seyahatnameler arasinda
Giineydogu Anadolu bolgesindeki ziyaret mekanlar1 ve dini
hayata deginen son hatirat Sair Molla Nazim’a aittir. Molla Nazim
Tirk’tiir.  Sultaniyeli oldugu tahmin edilir. 1882 yilinda
Tebriz’den gelerek Osmanli topraklarma giris yapan sair, Van ve
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Diyarbakir yoluyla Halep’e gider. Halep’ten kutsal topraklara
devam eder. Sairin Sefername-i Manzum-i Mekke adli eseri Acem
yolcularmm sikintilarina deginmesi agisindan ayr1 bir deger tasir.
(Sefername-i Manzum-i Mekke, 1389: 4/872-880).

Manzum olarak kaleme alinan seyahat notlarinda sair kiigiik
kervanlarinin Bitlis’e ulastigini, buradan tali bir yolla Bismil’e
geldiklerini belirtir. Sair dizelerinde Bismil kdyiine ulagtiklarinda
burada bir akarsu ile karsilagtiklarini, akarsuyun Firat’a karistigim
ogrendikleri vakit bu mukaddes suyla gusiil abdesti aldiklarim
belirtir (Sefername-i Manzum-i Mekke, 1389: 4/877).

Bismil’den gecerek Diyarbakir’a ulasan sair buradaki
camilerden bahseder. Kendi tabiriyle Sinnilerin Ulu Cami’sini
anlatir. Sehirde iki biiylik cami oldugunu, birinin Safi digerininse
Hanefilere ait oldugunu belirtir.

Molla Nazim seyahat notlarinda Diyarbakir Ermenilerinden
de bahseder. Sairin sehri ziyaret ettigi 1880’li yillar tiim bolgede
Ermeni olaylariin siirdiigii ddnemlerdir. Bir pazar giinii sehrin
kilisesini gormeye gittiklerini anlatan sair Ermeni Kilisenin halini
kahirla izledigini ifade eder. Kiliseden hald ¢an seslerinin
geldigini fakat Kilise kiilliyesi olarak ifade ettigi manastirin
kapilarina tahta cakildigi, buranin islevsiz hale getirildigini
belirtir. Sehirde bulundugu vakit Ermeni olaylarinin bir kismina
sahit oldugunu, kiliseden goge yiikselen sesten feleklerin
titredigini, kadin erkek tiim Ermenilerin buradaki manastirda
toplanarak aglastigim ve sessizce dua ederek aralarinda
fisildastiklarim  siir diliyle yazar. Aym zamanda Vvaziyetin
agirhigindan insanin aklinin basindan gittigini sdyler (Sefername-
i Manzum-i Mekke, 1389: 4/875).
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Sonug¢

Bu ¢alisma Giineydogu Anadolu bolgesinde yer alan ziyaret
mekanlarina dair olup, bélgenin dini hayat: hakkinda Iranlilarin
sahitligine yer verir. Hatiratlar aym1 zamanda Iranlilarin
Selguklular doneminden itibaren bu cografyay1 tamyip bildiginin
bir kamtidir. Mezkir cografyada neredeyse ge¢ilmedik yol
birakmayan Acem yolcularin bu eserleri ne yazik ki dilimize

heniiz kazandirilmamustir.

Iranlilarmn tarihin her déneminde hac éncesi ve sonrasinda
Gilineydogu Anadolu vilayetlerinden gecen baglant1 yollarim
kullandigr bilinmektedir. Ozellikle Atabat ziyaretine giderken
yapilan bu yolculuklar Kacarlar doneminde zirve yapmustir.
Gilineydogu Anadolu cografyasmin dini hayati ve ziyaret
mekanlarma dair ¢arpici ayrintilara deginen bu eserler Diyarbakar,
Mardin, Urfa gibi biiyiik sehirlerin tarihine 151k tutar.

Seyfuddevle, Itimadussaltana, Mirza Veli Kacar gibi
Sehzade ve bakanlarin reislik yaptig1 kafileler bile bu bolgede
donem donem taciz edilmis, Siinni cografyalardan gecen Acem
ziyaretciler silahsiz olmalarina ragmen c¢ogu zaman hak
etmedikleri davramglara muhatap olmuslardir. Fakat yolculuklar
siirekli olarak devam etmistir. Elimizde bulunan bu az sayidaki
eserler 19. Yiizyll bolge tarihiyle ilgili 6nemli noktalara
deginmekte, Giineydogu Anadolu’daki dini hayata dair ipuglar
sunmaktadir.
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GUNEYDOGU ANADOLU ANLATILARINDA
KESIK BAS MOTIFi

Dr. Fatos YALCINKAYA”

Insanoglu uzun zamandan beridir ibadetlerini ve ritiiellerini
kutsal kabul ettigi mekanlarda icra etmeyi tercih etmistir. Bu yolla
kutsal mekan ile kutsal olmayan mekam birbirinden ayirnustir.
Mekanlar hakkinda anlatilan ve kutsallik igeren bazi anlatilar 0
mekana kutsal bir kimlik kazandirir. Efsaneler, menkibeler,
memoratlar bu kutsal anlatilarin baginda gelir. Ziyaretler, tiirbeler,
yatirlar dini kimligi olan kutsal mekanlardir. Calismamizin
konusu toplum iginde dini kimligi olan seyh, hoca, evliya, seyyid
yatir ve tiirbeleri ile ilgili anlatilan kesik bas motifli anlatilardir.
Dini kimligi olan bu zatlarin yatirlar1 etrafinda olusan tiirbe ve
yatir inanci toplumsal yasam tizerinde oldukca etkili olmustur.
Anadolu’da bir¢ok yatir ve tiirbe mevcuttur. Bu yatir ve tiirbeler
etrafinda  birgok ritiiel icra edilmektedir. Yapilan alan
arastirmalar1 Gilineydogu Anadolu’daki bazi yatir ve tiirbelerin
olusmasinda kesik bas anlatilarinin etkili oldugunu gostermistir.
Caligmamin amaci Giineydogu Anadolu’daki kesik bas motifli
anlatilar1, bunlara kaynaklik eden diger anlatilar1 toplu olarak ele
almak, kesik bag anlatilarinin toplum tarafindan kabul gérmesinin
sebeplerini ve iglevlerini incelemektir. Kesikbas anlatilar1 birgok
kutsal mekanin inga edilmesine sebep olmustur. Calismanin giris
kisminda basta yatir ve tiirbeler olmak {izere kutsal mekanlarin
toplum i¢indeki islevinin daha iyi anlagilabilmesi i¢in insanlarin
Olim karsindaki tavri, halk dindarhigi, veli kiiltii hakkinda
kaynaklardan hareketle kisaca bilgi verilmistir. Kesik bas keramet
iceren bir motif oldugundan keramet hakkinda da bilgi verilmigtir.
Tiirkiye’de efsane, menkibe ve memorat hakkinda yapilan

* Dr., E-Mail: fatos-yalcinkaya@hotmail.com. ORCID No: 0000-0002-8864-1608.
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caligmalarda bu ii¢ kavramin birbiri igine gegtigi zaman zaman
metinlerin yanlis basliklar altinda degerlendirildigi tespit
edilmistir. Cok fazla ayrintiya girmeden, alamn disindaki
okuyucular i¢in de hatirlatict olmasi icin efsane, menkibe ve
memorat hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Kesik Bas Anlatilar:
adli kisstmda Giineydogu Anadolu’da yapilan ¢aligmalar taramp
kesik bas motifli anlatilar tespit edilmistir. Fakat hepsine yer
verilmemigtir. Caligmanmin hacmini agmamasi i¢in sadece birkag
ornek kullanilmustir. Secilen 6rnekler evreni temsil etme giicline
sahiptir. Secilen Ornekler Tiirkiye’de yapilan diger kesik bag
motifli caligmalarla karsilagtirilmistir.  Sonug¢ kisminda ise
calismada elde edilen veriler 6zetlenmistir.

Dinler, en ilkellerden en moderne varincaya kadar,
mucizeler, gizemler ve korkular1 iginde barindiran bir takim kutsal
inanglar1 ve degerleri barindirmistir. Kutsalin en fazla hissedildigi
mekanlarin baginda tiirbeler gelir. Ciinkii tiirbeler, maneviyat
arayiginin yani sira, hayata dair sorunlari igeren diinyevi isteklerin
dile getirildigi mekénlardir. Bu yoniiyle, diinya-ahiret
biitiinliigiinii somutlagtiran yerlerdir (Duman; Kimya 2018: 135).
Bu kutsal mekénlar; insanoglunun dliimle ilgili diisiincelerine ve
inanglarma sekil veren, onlarin manevi doyuma ulagmasina
saglayan, kafalarindaki sorulara cevap aradiklar1 yerlerdir. Cevap
ararken sigindiklar1 veya bagvurduklari mekéanlar evliya
yatirlaridir.

Tiirkiye’de halk dindarliginin genis capta tasavvuf etkisi
tagiyan evliya kiiltii merkezli oldugu goriilmektedir. Halk, velileri
istiin kuvvet ve ozelliklere sahip, Allah’a yakin olan bir sahsiyet
olarak gérmekte ve herhangi bir konuda yardiminin dokunacagina
inanmaktadir. Ayrica bu kisilerin Allah’in sevgili kullari, keramet
sahibi, algak goniillii, sikint1 aninda insanlara yardim eden, dualar1

geri ¢cevirmeyen, sefaat eden, gaybi bilen ve hastalari iyilestiren
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ozellikleri olduguna inanilmaktadir. Tirk toplumunda veli
inancinin sadece tarihi kisilikler etrafinda degil, yasayan kisiler
etrafinda da var oldugu goriilmektedir. Evliya/Velilerin sahip
olduguna inanilan s6z konusu yetenekler, tasavvuf
terminolojisinde keramet olarak adlandirilmaktadir (Ak 2018:
95). Oliim diisiincesi insanoglunu her daim {irkiitmiistiir.
Insanoglu yok olma korkusu, 6liimden sonraki bilinmezlik vb.
durumlar karsisinda tutunacak bir dal arayip durmugstur. Velilerin
yagsarken  gosterdikleri kerametleri oldiikten sonra da
gosterdiklerine dair anlatilar insanin ytiregine bir nebze de olsa su
serpmistir. Boylece dliimiin aslinda tam anlamiyla bir yok olus
olmadig diisiincesi insan1 manevi huzura erdirmistir. Bu yiizden

insanlar bu keramet anlatilarina siki sikiya tutunmustur.

Keramet, Allah’a yakin olan kullarda cereyan eden
olaganiistii hadiselerdir. Keramet velinin istegine bagli olarak
gerceklesmez, tamamen Allah’in izni dogrultusunda Allah’in
lutfuyla gergeklesir. Allah’in, kendisine ulasabilme yolunda
basar1 gostermis olan ve diinyevi zevkleri geride birakan kisilere
bahsettigi bir giictiir (Kiling inevi 2019: 18). Veli bu diinyada
yasarken siradan olaganiistiiliikler sergiler. Cesitli kerametler
gosterir. Veli’nin 6ldiikten sonra da hayattayken sahip oldugu
insaniistii giiclin ve kudretin devam ettigine inamlir. Hatta bu gii¢
ve kudret bir gizlilige biiriinerek daha da artar. Bu asamadan sonra
veli etrafinda, velinin kerametlerini anlatan menkibeler ortaya
cikar (Ocak 1992: 8). Insanlar arasinda anlatilan keramet
menkibelerinin temelinde 6liim diisiincesi vardir. Kesik bas motifi
bunun kanitidir.

Kesik bag motifli anlatilara gegmeden 6nce efsane, menkibe
ve memorat terimlerinin tammlarina yer vermenin gerekli oldugu
diistincesindeyiz. Ciinkii yapilan bir¢ok ¢alismada birgok tiir adeta
birbirine ge¢mis bir vaziyettedir. Giirol Pehlivan da tiirlerin
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tanimlanmasinin  sorunlu oldugunu sdyler. Pehlivan’a gore
tiirlerin tanimlanmasi ve birbirinden ayirt edilmesi ile ilgili
yapilan tammlamalar ve simiflandirmalarin bir¢ogu sorunludur.
Yapilan bir¢ok ¢alisma bu siniflandirmalarin artik ihtiyaca cevap
vermedigini gostermistir. Bu yilizden bazi tanimlamalarin ve
smiflandirmalarin  tekrar goézden gecirilmesi gerekmektedir.
Sikintih  tamim  ve siiflandirmalardan  biri  efsanelerdir.
Efsanelerin menkibe ve memoratla iliskisi bu duruma
verilebilecek en gilizel Ornektir. Dini sahsiyetler hakkindaki
anlatilarin hangi grupta yer alacagi net degildir. Bu anlatilarin ne
zaman bir efsane ne zaman bir menkibe ve ne zaman memorat
oldugunu kestirmek olduk¢a giigtiir. Ama biitiin bu anlatilar
genellikle dini sahsiyetler hakkinda anlatilan efsaneler basligi
altinda incelenmistir, dedikten sonra bu incelemelerin kismen
sorunlu oldugunu soyler. Pehlivan dini sahsiyetlerle ilgili {i¢ nesir
anlati tlirlinden sz eder: Menkibe, efsane ve memorat (2009: 88).
Pehlivan burada efsane, menkibe ve memoratin birbirinden ayr1
oldugunu soyler. Burada efsane, menkibe ve memorat icin birkag
tanima yer verecegiz.

Muhsine Helimoglu Yavuz efsaneyi; kisi, yer ve olaylari
konu alan, inandiricilik o6zelligine sahip, ¢ofgu zaman
olaganiistiiliikklere yer veren, belirli bir iisluba ve sekle sahip
olmayan, kaynaklarin1 genellikle ge¢migin derinliklerinden alan,
kisa, yalin, sozlIii olarak aktarilan, anonim halk anlatmalar1 (1993:
10) seklinde tamimlamustir. Giirol Pehlivan’a gore efsane kutsal
kigiler s6z konusu oldugunda, 6zellik bakimindan ve inang
anisindan (memorat) farksizdir. Fakat tecriibeyi yasayan
yoniinden belirsizlesmis, daha uzak bir zamandan bahseden bir
tirdiir. Ayrica kutsal kisiyle ilintilendirilen bir takim mekéan,
nesne gibi seyler hakkinda olugsmus hikayeler de bu tiiriin
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kapsamindadir (2009: 91). Siklikla efsane, menkibe ve memorat

birbirine karigtirilmistir.

Menkibe, tasavvuf tarihinde, sufilerin gostermis olduklari
kerametleri anlatan kii¢iik hikdyelerdir. Menkibenin olmazsa
olmazi1 keramettir (Ocak 1992: 27). Menkibeler; dini sahsiyetlerin
hayatlarinda gosterdikleri kerametler, yasantilarindan sahneler,
evrene bakislarini iceren metinlerdir. Yapisal agidan bakildiginda
menkibelerin 6znesi kutsal kisilerdir. Menkibe, velinin bedenen
diinyada oldugu varsayilan bir doneme ait hikdyedir. Bu da onu
memorat ve efsaneden ayiran bir 6zelliktir (Pehlivan, 2009: 91).

Birbirine en fazla karistirilan anlatilardan biri de memorat ve
menkibedir. Memorat, ‘tabiatiistii ferdi bir tecriibenin yasayan
veya ondan dinlemis birisi tarafindan anlatilan sahsa bagl
hikdaye’ olarak tammlanmaktadir. Bu tamimlamada yer alan
‘tabiatiistii’ ile kastedilen oncelikle ‘Gteki diinya’ ve farkly bir
boyutta olmanmin yam sira insanlarla beraber aymi mekanlari
paylasan cin, peri, alkiz, karabasan veya ¢esitli ruhlardan olusan
ve sosyal bir hayat yasadigina inanmilan varhklarla gorme,
konusma, dokunma, hissetme, riiya veya bunlardan baska bir
volla kurulan bir iletisimdir. Memoratlar da bu sekilde kurulmus
bir iletisimle yasananlarin yasayan veya ondan dinleyen birisi
tarafindan anlatilmasidr (Cobanoglu 2003: 21). Giirol Pehlivan
memorat i¢in inang anist terimini kullanir. Ona gore inang anisi,
veli oldiikten sonra, velinin yagayan canlilarin hayatina girmesi-
miidahale etmesi vs. ile ilgili, bizzat anlatanin bagindan ge¢mis ya
da bir bigimde anlatic tarafindan tecriibeyi bizzat yasayanin adi
verilebildigi siirece, nakledis zincirinin bes alti kisiye kadar
uzanabildigi bir metindir (2009: 91). Fakat bu tanim Hizir ve diger
olaganiistii varliklarla ile ilgili anlatilan memoratlar igin gecerli
degildir. Ciinkii onlar oli degildirler. Bizim bu anlatilar
hakkindaki diisiincemiz ise soyledir:
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Bu ii¢ anlat1 birbirine organik olarak baglidir. Temel unsuru
keramet olan menkibe bir kutsal anlatidir. Burada buna bizzat
sahit olmug ya da sahit olmus birinden aktarilan kutsal bir anlati
vardir. Olagantistii bir duruma sahit olan birinin anlattig1 olay
memorattir. ilk asamada anlatilan kutsallik igeren inang amsi bir
memorattir. Zamanla ilk anlaticisiyla bagi kopan bu inang anisi
artik bir menkibeye doniigmiistiir. Ozel bir mekénla ilgili anlatilan
menkibeler mekam profan olmaktan c¢ikarip kutsallagtirir.
Kutsallasan bu mekanla ilgili anlatilan menkibeler efsanelerin
olusmasina sebep olur. Bu mekanlarda cesitli ritiieller icra edilir.
Efsanelesmis kutsal mekan, ziyaret, yatir etrafinda ritiieller icra
edilirken yeni yeni menkibelerin ve memoratlarin dogmasina
sebep olur. Bu ii¢ anlati siirekli olarak birbirini besleyip durur.
Kutsal mekanda riiya goérmek i¢in uyuyan biri riiyasinda o
mekanda yatan zati goriirse, derdine deva olacak ilact ondan
Ogrenir, uyandiktan sonra bunu uygulayip derdine deva bulursa
bunu anlatmaya baslar. Bu yeni bir memorat olur. Bu memorat o
mekani ziyarete gelenler arasinda agizdan agiza yayilirsa ve ilk
anlatictyla bag1 koparsa menkibeye doniisiir. Bu tiir menkibe ve
memoratlar mekanin kutsalligina kutsallik katar ve bdylece mekan
efsanevi Ozelligini her zaman korur. Yani kutsal bir anlat1 ilk
agizdan duyulursa memorat, farkli kisilerden duyulursa menkibe
olur. Tabi biitiin bunlarin i¢inde mutlak suretle bir kerametin
olmasi sarttir. Insanlarin belli zamanlarda yatir ve ziyaret yerlerine
gidip c¢esitli ritlieller sergileyip dertlerine ¢are aramalari,
hastaliklarim sagaltmalari hem bu anlatilarin devam etmesine hem
de bunlara yenilerinin katilmasina neden olur. Kisacasi mekana
bagli olarak anlatilan memorat ve menkibeler kutsal mekéan
efsanelerin olugmasina ve yasamasina sebep olur. Bu organik
bagin kopmasi miimkiin degil. Koptugu an bir¢ok anlati ve mekan
yok olur.
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Menkibeler veli kiiltiiniin olusmasina sebep olmustur.
Hemen hemen her menkibede keramet gosteren bir veli vardir.
Ahmet Yasar Ocak veli kiiltiiriniin olusmas1 hakkinda sunlari
sOyler:

Veli, insaniistii kuvvet ve kudretlerle donanmis olup Tanr1’ya
yakin kabul edilen bir sahsiyettir. Sag veya o6li iken yardiminin
dokunulacagina inanilir. Bu yardimi elde etmek i¢in bir takim
ritiellere, yollara bagvurulur. Bazi veliler etrafinda kiilt
olusmustur. Kiilt konusu olan velilerin ait olduklar1 toplumun
sosyal, dini veya ahlaki degerlerinin tamaminin veya bir kisminin
temsilcisi olduguna inanilir. Biitiin bu degerleri tagidigina inanilan
veli, kiilt konusu yapilmustir (1992: 6-7). Veli kiiltii Islamiyet’in
kabuliiyle birlikte kismen degisip donlismiistiir. Bu kiilt, Tiirkler
arasindaki alp tipinin gazi tipine doniismesine benzemektedir.

Tiirkler, islamiyet’i kabul ederek yeni bir kiiltiir cevresi icine
girmis ve zamanla bu kiiltiir ¢evresinin ana temsilcisi haline gelip
onu bir medeniyet haline doniistiirmiistiir. Bu degisim ve doniisiim
karsilikli bir etkileme seklinde ger¢eklesmistir. Bu etkilesim
sonucu pek ¢ok sdzlii Tiirk anlatmas1 veya anlat1 unsuru Islami bir
karaktere biirinmiistiir. Diger taraftan benimsenen ve liderligi
yapilan yeni dinin daha baska toplumlar tarafindan
benimsenmesini saglamak amaciyla yapilan miicadelelerle yeni
anlatmalar da viicuda getirilmistir. Islam dini ugruna miicadele
eden Tiirk toplumunu en iyi yansitan tip “gazi tipi”dir. Alp tipinin
yeni sekli olan gazi tipini ¢esitli destanlarda gérmek miimkiindiir.
Destanlar diginda ise “Kesik Bas” veya “Basim1 Vermeyen Sehit”
efsaneleri bu anlati geleneginin en yaygin iriinleridir (Kuzay
Demir 2011: 77).

Calismamizda Giineydogu Anadolu halk anlatmalarinda yer
alan kesik bags efsane ve menkibelerini ele alip inceledik. Kokeni
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oldukga eski zamanlara dayanan bu motifin masal, destan, efsane
ve menkibelerde kullanmlan ortak bir motif oldugunu tespit ettik.
Bu motifin efsane ve menkibelerde neden kullanildigi, hangi
amaca hizmet ettigi ve asil iglevinin ne oldugu iizerinde duracagiz.
Mitik zamandan beri var olan ve yakin zamana kadar bazi1 halk
anlatmalarinda kendine yer bulup varligim koruyan bu motifin
degisim ve doniisiim seriivenini incelemeye ¢alisacagiz. Kesik bag
anlatilar1 birgok mekamn kutsallastirilmasina sebep olmustur.
Kutsallagtirilan bu mekanlarda tipki diger kutsal mekénlarda
uygulanan ritliellerin hemen hemen tamamina yakininin icra
edildigi goriilmiistiir. Islami inangta var olan keramet unsuruyla
birlestirilen bu anlatilar mekana kutsal bir kimlik kazandirmustir.
Din ugruna can verme, sehitlik, gaza inanci, keramet, 6liimiin yok
olus olmadig vb. inanglar ve inamglar bu kiiltiin olugsmasinda

oldukga etkili olmustur.

Gilineydogu Anadolu farkli etnik yap1 ve inang unsurlarim
barindirmaktadir. Bu cografya kadim zamanlardan beri birgok
inanca ev sahipligi yapmistir. Topluluklar veya toplumlarin yok
olmasi, go¢ etmesi kutsal mekanlarin yok olmasina sebep olmaz.
Kutsal mekanlar zamanm ve mekadm agma Ozelliklerine sahiptir.
Gobekli Tepe 12 bin yil 6nce insa edilen kutsal bir mekandi. 12
bin yil bu topraklardan kimler geldi kimler gecti ama Gobekli
Tepe ilk gilinkii gibi hep kutsal mekan olarak kaldi. Elbette
ritlieller oraya yerlesen halkin inanglarina gére degisip doniistii
ama mekanin kutsal vasfi hep korundu. Kesik bas motifi de bu
denli baskin bir motif. Bir¢ok mitik ve kutsal anlatida kendine yer
bulup yasamaya devam etmis gii¢lii bir motiftir.

Caligmamizda Kesik Bas efsanelerin hakkinda bilgi
verildikten sonra Giineydogu Anadolu’da tespit ettigimiz efsane
metinlerini 6zetleyecegiz. Daha sonra bu anlatilarin etkisiyle

olusmus kutsal mekanlarin islevleri hakkinda bilgi verecegiz.

164



Fatos YALCINKAYA

Ahmet Yasar Ocak, Kesik Bas efsaneleri iizerine yapmis
oldugu ¢aligmasinda bu motifin oldukea genis bir sahaya yayilmis
Tiirkler arasinda kullanilan bir motif oldugunu sdyler. Ona gore
bunun kdkeni Kirdeci Ali’ye ait oldugu tahmin edilen Dastan-1
Kesik Bas® adl1 yazili kaynaga dayanmaktadir (1989: 7-63). Dini
tasavvufi bir destan olan Kesikbag Destam Tiirklerin islamiyet’i
kabulinden sonra Anadolu’da Tiirk kiiltlirliyle sekillenen
destanlardan biridir. Genellikle XIV. yiizyilin baslarinda yaziya
gecirildigi kabul edilen Kesikbag Destani’nda ana tema olarak,
Hz. Ali’nin devi oldiiriip Kesikbag’in ailesini ve esir bes yiiz
Miisliman1  kuyudan  kurtarmast  konusu iglenmektedir.
Dolayistyla Dasitdn-1 Kesikbag, Hz. Ali’nin fedakarligim,
cesaretini, yigitligini ve kahramanligini yansitan cenknamelerden
biri olma 6zelligini tasimaktadir (Kozan; Celik 2014: 177).

1 Kesik Bag Destani: Hz. Muhammed ve ashabindan yiizlerce kisi otururken yanlarina
bir Kesikbas gelir. Bedeni olmayan, uzun sakalli ve gézlerinin yas1 hi¢ kesilmeyen bu
zat, gazalarda sehit olmus bir ulu kisidir. Elli kez hacca giden, Ism-i Azam duasini
bilen, Hz. Hizir, Hz. Ilyas ve Hz. Isa zamanlarim bilen bu zatin oglu ve hanimi bir dev
tarafindan kagirildig1 icin Hz. Peygamber’den yardim istemeye gelmistir. Bunun
izerine Hz. Ali, Hz. Peygamber’den izin alarak Ziilfikar’1 kusanir, Diildiil’e binerek
Kesikbas’la birlikte yola koyulur. Birlikte yedi giin ok hizinda gittikten sonra bir
kuyunun basina gelirler. Burada Kesikbas kuyunun basini bekler, Hz. Ali ise bir iple
kuyuya inmeye baslar. Fakat kuyu o kadar derindir ki inisi dahi yedi gilin siirer.
Sekizinci giinde kuyunun dibine erisen Hz. Ali burada biiyiik bir saray goriir. Sarayin
icinde Kesikbas’in helalini bulan Hz. Ali, devin Kesikbas’in oglunu yedigini 6grenir.
Onunla birlikte bes yiiz esir Miisliiman’a da rastlar. Onlar1 buraya hapseden dev giinde
bes tanesini yemektedir. Sarayda oda oda devi arayan Hz. Ali en sonunda devi bulur,
fakat uyudugu igin onu Oldiirmez, uyuyan bir dev dahi olsa uykusunda onunla
savagmak istemez. Onu uyandirarak cenge cagirir. Hz. Ali’yi karsisinda géren dev
onun asil diismant oldugunu, asil onu dldiirmek istedigini sdyler ve bin batmanlik
giirziiyle Hz. Ali’ye saldirir. Devi bir hamlede yerle bir eden Hz. Ali onu Hakk’a davet
eder fakat dev bin yildir bu yolda oldugunu ve donmeyecegini sdyleyince Ziilfikar’la
devin kafasini keser, devi oldiiriir. Bes yiiz Miisliman’t ve Kesikbas’in hanimin
kurtaran Hz. Ali saraydan ¢ikip bu insanlarla birlikte kuyunun dibine gelir. Elini agip
dua eden Hz. Ali, biitiin Miisliimanlarla birlikte kendisini kuyudan ¢ikmuis olarak goriir.
Allah’in inayetiyle kurtularak hep birlikte Hz. Peygamber’in yamna giderler. Onun
duast ile de Kesikbas bedenine, hanimina ve ogluna kavusmus olur (Taskesenlioglu
2020: 363-364).
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Anadolu ve Balkanlar, Tiirk folklorunda kesik bas motifinin
en ¢ok kullamldig: tiirdiir. Hig¢ sliphesiz kahramanlik temasint
isleyen, bagka bir deyisle, savaslar ve fetihleri konu edinen
efsanelerdir. Tirkler XI. yiizyilda Anadolu topraklarina ayak
bastiklar1 zaman, kesik bas motifli bu efsanelerle karsilagmuslar,
temsil etmekte olduklari Islami cihad ve gaza ruhunu halk
efkarmda yansitmaya uygun gorerek, Islami motiflerle beslemek
suretiyle yeni efsaneler, destanlar, menkibeler, hatta masallar
meydana getirmiglerdir (Ocak 1989: 16; 64). Dini- tasavvufl
metinler igerisinde 6nemli bir yere sahip mevlitlerin bir kisminda
yer alan efsanevi metinlerden olan Kesikbag Destani’nda efsanevi
unsurlarin  yogunlukta yer aldigim1 sdylemek miimkiindiir.
Ozellikle Hz. Muhammed sevgisi, Hz. Ali’nin kahramanliklar1 ve
gaza diigiincesi konularinin ele alindig1 eserin, bu yoniiyle dini ve
ahlaki degerlerin toplumda yayilmasina yardimci olabilecek
metinlerden oldugu goriilmektedir (Taskesenlioglu 2020: 372).
Sii-Alevi Miislimanlar arsinda Hz. Hiiseyin’in kesik basi
etrafinda tesekkiil eden bir¢ok menkibe vardir. Buna benzer
menkibeler Hiristiyanlar arasinda Hz. Yahya’nin kesik basi
etrafinda tesekkiil etmistir (Ocak 1989: 30). Sosyal ve kiiltiirel
hayatin gekillenmesinde dinin diizenleyici/sekillendirici etkisi
bulunmaktadir. Bu etki hem somut hem de soyut Kkiiltiir
unsurlarinin tamaminda kendini belli diizeylerde
hissettirmektedir. Kesik bas anlatilari, antik ¢agdan giiniimiize
farkli din, inan¢ ve kiiltiirlerde varligin1 devam ettirmistir. Bu
anlatilar kimi zaman kanl ritiieller seklinde kimi zaman da kutsal
metin olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Kardas 2017: 3135). Bu
motifin sadece Asya’da degil Islamiyet’in yayildig1 birgok sahada
yayildig1 kanaatindeyiz. Ozellikle savas meydaninda Islam igin
sehit olan savascilarmm kutsal bir amag i¢in sehit olduklarini,
onlarin siradan Slillerden farkli bir mertebede oldugu inanciyla

baglantili bir durumdur.
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Kesik bagli bir govde ya da kesik bir bas etrafinda sekillenen
anlatilar; Anadolu, Ortadogu ve Balkanlarda bir¢ok yatirin
olusmasina sebep olmustur. Kesik bas motifli bir¢ok efsane,
menkibe ve memorat anlatilar1 Uretilmistir. Bu tiir anlatilar
Tiirkiye’nin hemen hemen her sehrinde vardir. Kesik bag motifi
Hiristiyanlar arasinda da yogun olarak islenmistir. Bunun
temelinde ise Hz. Yahya’mn basmin kesilmesi olayr yer alir.
Balkanlardaki Tiirk ve Miisliiman olan halklar ve Hiristiyan olan
halklar arasinda oldukca yaygin bir motif olan kesik bag motifli
birgok anlati mevcuttur. Bunun sebeplerinden biri Hz. Yahya’nin
her iki inancta da peygamber olarak kabul edilmesidir.
Anadolu’daki kesik bas motifli kutsal anlatilarda Islami unsurlar
on plana ¢ikar. Bu anlatilar adeta Islami unsurlar1 kabul ettirmek
icin yaratilmuslardir. Ciinkii bas1 kesilen savascilarin hepsi Islam
dinini yaymak ya da korumak icin savasirlarken sehit
diismiislerdir. Bu anlatilarin asil islevi din ugruna savagmanin ve
can vermenin ne kadar ulvi bir ama¢ oldugunu anlatmak ve
benimsettirmektir.

Evliya kiiltleri ve rivayetleri, tarih 6ncesinden Anadolu’nun
Islamlagmasina kadar tasavvufi gelenege sahip olup giiniimiize
kadar varlhigin siirdiirmektedir. S6z konusu bu anlatilar, toplumsal
kurumlar1 diizenlemekte, veli kisileri Ornek alan nesiller
yetistirmeye yardimer olmakta, halkin olaganiistiiliikklere ihtiyag
duyan yasantisina destek vermekte, inanma ihtiyacin
pekistirmekte ayn1 zamanda halkin dert ve ihtiyaglari aktardig
mekanizmalar olmalar1 dolayisiyla bir nevi terapi gorevini de
iistlenmektedirler (Celik Balikgi 2019:1029). Genellikle dinin
diinya kurma ve koruma misyonu, i¢inde bir takim dini inang ve
uygulamalari da barindiran kutsal mekanlarda ger¢eklesmektedir.
Kutsal mekanlarin basinda ise dini kimligiyle 6ne ¢ikan ve

99 ¢ LR T3

toplumda adina “seyit”, “seyh”, “alim”, “evliya”, “ermig” denilen
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sahsiyetlerin yattiklar1 ziyaretler, tiirbeler, kiimbetler ve yatirlar
gelmektedir. Halk nazarinda s6z konusu mekanlarin ayiric
ozelligi, orada yatmakta olanlarin yasamlarin1 Tanriya adanus
olmalaridir. Dolayisiyla manevi giicli olduguna inamilan bu
sahsiyetlerin gomiilii olduklar1 mekanlarin da dini bir hiiviyeti
bulundugu i¢in halk, s6z konusu yerleri tavaf ederek, isteklerini
ve dertlerini dile getirmek suretiyle dualarda bulunabilmektedir
(Duman; Kimya 2018: 132). Evliya yatir ve tiirbeleri etrafinda
sekillenen inang, ritiiel ve anlatilarin; toplumsal kurumlar
diizenleyip denetleme, 6rnek nesiller yaratma, inang ihtiyacim
giderme ve psikolojik rahatlamayr saglama gibi islevleri vardir.
William R. Bascom halk bilgisi iirtinlerinin islevlerini en basit
sekliyle soyle agiklamustir: 1. Eglenme, Eglendirme ve Hosca
Vakit Gegirme Islevi, 2. Toplumsal Kurumlara ve Torenlere
Destek Verme Islevi, 3. Egitim ve Kiiltiirin Geng Kusaklara
Aktarilmasi Islevi, 4. Toplumsal ve Kisisel Baskilardan Kurtulma
Islevi (2010: 71-86). Evliya ve kutsal mekanlara bagl anlatilarn
belli basl iki iglevi oldugu goriilmektedir: Toplumsal kurumlara
ve torenlere destek vermek; toplumu egitip kiiltiirli geng kusaklara
aktarmaktir.

Kesik Bas Anlatilar:

Toplum hayatinda 6nemli rol oynamis kimselerin hayatlar
ve Olumleri, 6ldiikten sonra da mezarlari, tiirbeleri etrafinda bir
dizi efsane yaratilmustir. Dini efsanelere konu olan bu kimseler
ayni zamanda halkin degerlerinin de temsilcisi durumundadirlar
(Helimoglu Yavuz 1993: 20). Ahmet Yasar Ocak Kesik Bas
motifiyle ilgili anlatilar1 iki baglik altinda toplamustir. Birincisi
kahramant kesilmis bas olanlar (Dasitan-i Kesik-Bas, Habib-i
Neccar, Hz. Hiiseyin’in Basi); ikincisi kahramant bagssiz gévde
olanlardir (bas1 olmadig1 halde govdeleriyle savagmaya devam
edenler) (1989: 38-40). Kesik bas motifli efsanelerin olusumunda
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savaglar birinci derecede etkilidir. Fetihlerin de ¢ogu zaman kanli
miicadeleler sonrasinda gerceklestigi dikkate alindiginda hem
savas hem de fetih olgularinin, kesik bas motifli efsanelerin
olusumunda aym oranda pay sahibi oldugu diisiiniilebilir
(Demirtas 2013: 86). Islamiyet’i yayma amaciyla yapilan
savaslarda kesik bag anlatilar1 daha sik goriiliir.

Sultan Sa’saa, Diyarbakwr in Miisliimanlarca fethi sirasinda,
Hz.  Halit ile beraber, suyolundan  gehre  giren
kahramanlardanmis. Savasarak sehrin ortasima kadar gelmis
fakat bir diismamin kilic darbesiyle basi u¢mus. Sultan Sa’saa
hemen egilip basimi yerden alarak koltugunun altina koyup
savasmaya devam etmig. Savasa savaga bugiin tiirbesinin oldugu
yere kadar gelmis. Onu gorven ihtiyar bir kadin “Hele suna bakin,
bast kesik oldugu halde boyle savasiwor, bir de basi kesik
olmasaydr kim bilir nasi savasirdi?” deyince Sultan Sa’saa
oracikta diistip 6lmiis (Helimoglu Yavuz 1993: 39-40). Bir diger
kesik bas anlatis1 ise Karagomak’tir. Karagomak’ta da bassiz
savasan bir govde vardir. Halk¢a sahabeden biri olarak bilinir.
Gaziantep’in Miisliimanlar tarafindan fethi sirasinda yapilan
savaslarda Karacomak’in bir kilig vurusu ile kafasi diigmiis,
govdesi, elinde kilig vurusa vurusa tepeye kadar gitmis, orada
diismiis. Bunun {izerine arkadaslar1 basi ve govdeyi diistiikleri
yerlere ayr1 ayri gommiisler. Sonra istlerine tiirbe yapilmisg
(Ozdemir 2003: 182). Kur’an-1 Kerim’de sehitlik &viilen ve
odiillendirilen bir durumdur. Bu durum Islam inancinda din
ugruna sehit edilenler etrafinda bir¢ok inancin sekillenmesine
sebep olmustur. Bakara ve Al-i imran surelerinde sehit edilenler
hakkinda su bilgiler verilmektedir:

Allah yolunda sehit olanlarm o6lii olduklarini diisiinmek
dogru degildir. Ciinkii 6lii, hayati sona eren, duyular1 yok olan, bu
nedenle hicbir seyi algilayamayan kimse demektir; oysa Allah
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yolunda oldiiriilenler bdyle degillerdir; onlar goriiniirde 6lmiis
olsalar bile Allah’in kendilerine bahsettigi 6zel bir hayatla
diridirler. Onlarin hissetme, lezzet ve zevk alma kabiliyetleri
vardir; Allah katinda onlara bol nimetler, genis rniziklar
sunulmakta ve mutlu bir hayat yasamaktadirlar; fakat diinyadaki
insanlar bunu fark edemezler. Ciinkii sehitlerin hayatlar1 mahiyet
ve boyut bakimindan diinyadakilerden farkhidir (ibn Asdr, IV,
366). Oliimden sonra iyilerin ruhlari ahiretteki giizel makamlarim
gorerek onunla mutlu olurlar; kétiilerin ruhlar1 da cehennemdeki
yerlerini gorerek bundan elem duyarlar. Sehitler ise sadece yiiksek
makamlarimi gormekle kalmaz, Allah nezdinde diinyalilara
verilenden daha giizel ve daha biiyiik nimetlere mazhar olurlar
(bilgi icin bk. Bakara 2/154). 170. ayete gore sehitler Allah’in
kendilerine liitfettigi nimetler sebebiyle sevinip mutlu olduklari
gibi, sehit olarak kendilerine katilmamis olan miicahitlerin Islam
ugrundaki cihatlarmin Allah katinda zayi olmadigi, onlar i¢in
herhangi bir korku ve tasanin bulunmadig1 miijdesini alarak buna
da sevinirler. Ibn Asir bu ayete dayanarak Allah yolunda
oldiiriilen sehitlerin ruhlarimin diinyadaki sevdiklerinin seving
veren hallerinden haberdar olduklarin1 sdylemektedir. Bu
haberdar olma bazen sadece sevindirici durumlara mahsus olur,
sehit bununla mutlu olur; bazen de genel olarak biitiin
durumlardan haberdar olur, zira bilgi sahibi olmakla ruhlar
mutluluga erigir (IV, 166) (Karaman vd.: 723-724). Din ugruna
sehit edilenler en yiliksek mertebeye ulasmuslardir. Tanri
tarafindan Odiillendirilen bu ulu zatlar araciligiyla Tanri’dan bir
seyler istenebilir. Tiirbeler etrafinda gergeklestirilen ritiiellerin
temelinde bu araci ulular yardimiyla Tanri’dan dileklerinin
gerceklesmesi istenmektedir. Kesik baglilar din ugruna canlarim
vermis secilmislerdir.
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Yagar Kalafat, Siirt ve yakin ¢evresinde 38 ulu zatin yatmig
oldugu yatir tespit etmistir. Bu zatlarm bircogunun Arap Islam
cografyasi din ulular1 ile baglantili oldugunu soyler (2006). Kesik
bas motifli anlatilarin tamaminin Islami unsurlarla dolu oldugunu
ama glinlimiizde bu unsurlarin gittikge yerellestigi tespit
edilmistir. Anlatilarin halk arasinda yaygin olarak bulunmasi ve
Saygiyla anlatilmasi halk arasinda Veli Kiiltiniin ¢ok gli¢lii
oldugunu gostermektedir (Kardas 2017: 3143). Kirdeci Ali’ye ait
oldugu tahmin edilen Dastan-1 Kesik Bas adli anlatinin nasil
yerellestirildigini Gazi Antep’te derlenen bir anlatida gormek
miimkiin. Kesikbas bu yorede (Gazi Antep) sézii gecen Sah
Abdullah adli biridir. Bir giin Sah Abdullah’in sahibi oldugu bu
memleketi devier ordusu basar. Uzun siiren savastan sonra devler
Abdullah’m ailesini ve hayvanlarm esir alir. Sah Abdullah’in
govdesini basindan ayirarak yiyen yedi bash dev, onun ailesini de
yanminda gotiriir. Sah Abdullah gévdesiz basi ile Medine deki
Peygamberin meclisine varir. Peygamberin ashabi gévdesiz basi
goriince sasirirlar. Peygamber Abdullah’a bu durumun nedenini
sorar. Abdullah da yedi basii devin kendisini bu hale soktugunu
soyler. Peygamber, devler ordusuyla miicadele etmek isteyen olup
olmadigint sorunca hi¢ kimse ses ¢ikarmaz. O zaman Peygamber
Hz Ali’ye donerek, Allah i sirrt sende ya Ali! Bu isin tistesinden
ancak sen gelirsin, diyerek Hz. Ali’ve emir buyurur. Hz. Ali
Ziilfikar v alip Diildiil iine binerek Abdullah’a, gel kucagima
alayim seni, beraber gidelim, der. Abdullah kabul etmez,
yuvarlanarak gidecegini séyler. Sah Abdullah Hz. Ali’nin hiziyla
ayni hizda Keferdiz’e gelir. Abdullah Hz. Ali’ye devierin girdigi
kuyunun agzimi gosterir. Hz. Ali dibi gorviinmeyen bu kuyuya
bakarak kendirleri birbirine ular ama sonunu bulamaz. Sonra
kendini kuyunun igine bwrakir ve devlerin oldugu yere ulagir.
Abdullah ile beraber devlerin saraymna girerler. Sarayin odalarmmi

gezerken Abdullah’in esini ve c¢ocuklarmmi goriirler. Onlar
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kurtarwrlar. Diger insanlari da bulup kurtarirlar. Hz. Ali devin
yerini sorar. Abdullah in hanimi yerini gosterir ve Hz. Ali’ye devi
oldiirmesini soyler. Dev uyaminca durumu géviir. Hemen ayaga
kalkp yedi baswla Hz. Ali dogru harekete geger. Hz. Ali bir
cirpida devi kilicryla ortadan ikiye béler. Dev kendisine bir sey
olmadigint zannederek Hz. Ali’ye giiler. Hz. Ali saga sola
sallanmasini soyleyince dev bir de bakar ki viicudu iki parga
olmus. Hz. Ali devleri yenip Abdullah’in halkini ve hayvanlarini
kuyudan ¢ikartip oradan ayrilir. Abdullah da biraz ileri gidip
kesilmis kafasiyla ruhunu Allah’a teslim eder. Diistiigii yere
tiirbesi yapilir (Ozdemir 2003: 166-167). Anlatrya Sah Abdullah
dahil edilmistir. Boylece anlati kismen yerellestirilmis olur. Devin
Kuyusu adli anlatida degisim ¢ok daha fazla olmustur.

Mardin’in Cizre ilgesinde kale harabeleri arasinda bir tiirbe
yer alir. Tiirbenin hemen yam baginda, tas merdivenlerle inilen bir
kuyu, destandaki Dev’in kuyusu olarak bilinir. Bu tiirbede,
iizerinde ip saril1 bir kamig (Hz. Ali’nin kemendi) her derde deva
inanciyla ziyaret olunmaktadir (Ocak 1989: 15-16). Burada birgok
unsur yok olmustur. Birgok kesik bas anlatisinin Dastan-1 Kesik
Bas’tan etkilendiklerini tespit ettik. Kutsal anlatilar zamanin
ihtiyaclarina gore degisip doniiserek yasamaya devam eder. Yani
bu tiir kiiltiirel unsurlar siireklilik arz eden bir yapiya sahiptir.
Canser Kardas kiiltiiriin dogas itibariyle duragan degil siirekli bir
degisim ve doniisiim halinde oldugunu soyler. Canser Kardas’a
gore hayatin her asamasinda degismeyen en Onemli olgu
degisimdir. Degisim hem somut hem de soyut kiiltiir {irtinlerinde
farkli diizeylerde gerceklesmektedir. Kiiltiirel unsurlar olustuktan
sonra zaman ve ¢evre sartlarina gore folklorik tiriinler de her
donem yeniden kurgulanarak zaman ve mekan adaptasyonu
saglanir veya adaptasyon saglanamamasi durumunda yok olmaya
dogru evrilir. Bu sebepten folklorun hemen her tiirlinde
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yerellesme goriiliir. Bu yerellesme cografyaya adapte olma, kimi
zaman yoresel agiz 6zellikleri ile donanma, kimi zaman da anlati
kahramanina, ilgili yoreye ait bir kimlik kazandirma seklinde olur.
Bu durum efsane ve menkibelerde daha belirgindir. Anlatiy:
anlatinin bulundugu bolgede yasayan halkin sahiplenmesi ve
anlatida o halkin kendisine ait iz bulmasi halinde anlatinin sonraki
kusaklara aktarilmasinda etkili olur. Yeniden yaratma siirecinde
toplumsal dinamikler sozlii tirlinlerin degisimi lizerinde etkilidir.
Canser Kardas, Cizre oOrneklemi iizerinde yapmis oldugu
calismada kesik bas menkibelerindeki Islami kimligin
kaybolmadigim1 fakat hikayede bazi degisikliklerin oldugunu,
kesik bag motifinin korundugunu ama Hz. Muhammed, Hz. Ali ve
devin yeni anlatilarda kayboldugunu tespit etmistir (2017: 3137).

Kesilen basim  koltugunun altina  alarak  hareket
etmeye/savagmaya devam eden kisilerin, olduklar1 yere yikilip
ruhlarini teslim etmelerinin nedeni sirlarinin ortaya ¢ikmasidir. Bu
bulgudaki inancin sistematik derinliklerinde, sir ve sir ehli olmak
yatmaktadir. Sir sahibinin sirr1 merak edilmemeli ve hayretle
kargilanmamalidir. Bu olgu belki de nefis ve goz hasetligi ile bir
sekilde baglantilidir (Kalafat 2006; Demirtag 2013: 93-94). Seyh
Mahmut, Halit bin Velit déneminde yapilan bir savasta basini
kaybeder ancak sancagi elinden birakmamak icin savasmaya
devam eder. Bunu géren bir kadin, dayanamayp bu olaganiistii
hadiseyi yanindakilere anlatinca Seyh Mahmut oractkta vefat eder
(Karakas 2014: 138). Kahramanmaras’in Elbistan il¢esinde
tiirbesi bulunan Ummet Baba, ¢ok adil bir komutan iken savas
sirasinda bas1 kesilerek sehit diiser, Ummet Baba savas bitinceye
kadar kafasi koltugunun altinda savasir, kendisini goren bir kadin
“Su yigide bakin!” deyince hemen oracikta yere diistiigiine ve
diistiigii yere defnedildigine inanilir (Kalafat 2006). Veliler
kerametlerini ¢ok zor durumda kalmadikga sergilemezler. Bu bir
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sirdir ve ifsa edilmemesi gerekir. Bir¢ok ulu zat sirlari ifsa olur

olmaz sirra kadem basar.

Siirt’te anlatilan iki kesik bag efsanesi: Dara Ser Zer, yorede
(Siirt) anlatilan kesik bas efsanesidir. Ziyarete ismini veren ulu
zat, savas esnasinda basimi kaybetmis bir sehittir. Bu sehidin
Abdurrahman Bin Avf olduguna inanilir. Kesikbas, uzun miiddet
savastiktan sonra bir agacin altinda sehit olmustur. Bir digeri ise
Seyh Muhammed-i Ali hakkinda anlatilan menkibedir. Seyh
Muhammed-i Ali bir savasa katilir. Savagirken basi gévdesinden
ayrilir, ancak o savagsmaya devam eder. Bunu géren gayrimiislim
bir kadin, onu nazar eder. Muhammed-i Ali'nin bas1 birdenbire
yere diiser (Karakas 2014: 121;128). Diyarbakir merkez ilgede,
Melik Ahmet caddesi Urfa Kapi’da tiirbesi bulunan Sar1 Saltuk,
surlarmm Urfa Kapisi bolgesinde savagirken bast ucgurulmus,
defnedildigi yere kadar, bas1 govdesinde olmaksizin savagmig bir
Kesik Bag’tir. Kesik Bas, Yesil Sariklilar, Sehitler, Allah rizasi
icin Allah yolunda &lenler, gergekte 6lmeden evvel dlenler, onlar
icin Oliiller denilemeyecek olan gercek yasayanlardir. Bu
topraklarin vatan olmasinda ve vatan olarak kalmasinda gercek
s6z sahibi olanlardir (Kalafat 2006). Siirt merkezde Ulus
Mahallesi'ni  gectikten sonra fistik baglari gelir. Bu fistik
baglarmin icinde Kurtulus Savasi'nda sehit olmus bir evliya
bulunur. Asil adr tam olarak bilinmeyen bu evliyanin tiirbesinde
Seyh Muhammet El Neccar adr gegmektedir. Rivayetlere gére bu
zat, Kurtulug Savasi'nda savagmis ve savas esnasinda kafasi bir
diisman askeri tarafindan kesilmistir. Bu ulu zat, kafast kesildigi
halde savasa devam etmigstir (Karakas 2014: 142).

Kesik bag motifinin goriildiigii Abuzer Gaffar ve Mahmut
Ensari efsanesinde ise din yolunda savas ideallestirilir (Tozlu
2011: 131). Hz. Hiiseyin'in Kerbela’da bas1 kesilerek sehit

edilmesi olay1 Kesik Bag menkibe ve efsanelerin anlatilmasinda
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etkili olmustur. Ahmet Yasar Ocak bu olayin Hz. Yahya olayindan
daha fazla etkili olmus oldugunu sdyler (1989: 64). Caferi Tayyar,
Hz. Ali’nin kardesiymis. Hz. Ali ile birlikte din ugruna savagmaya
gitmis. En Ondeki sancagi tasiyan sehit olunca arkadaki sancagi
alirmus. Boylece sira Caferi Tayyar’a gelmis. Cafer’in elleri,
ayaklari, govdesi, sirastyla parcalanmus. Yalnizca basi kalmus.
Caferi Tayyar sancagi disleriyle tutup ucarak Hani’ye gelmis.
Govdesinin diger pargalar1 da ucarak Hani’ye gelmis. Hani’de
biitiinlestikten sonra Caferi Tayyar dirilmis ve yeniden Olmiis.
Bedeni bugiinkii tiirbesinin oldugu yere gomiilmiis (Helimoglu
Yavuz 1993: 68).

Bazi kesik bas anlatilar1 ise herhangi bir savasta
gerceklesmemigstir. Bu anlatilardan birinde iftiraya ugramis bir
seyhin haksiz yere 6ldiiriildiigiinii anlatmak i¢in gostermis oldugu
keramet anlatilir. Sey Rumi de bu haksizliga ugrayanlardandir.
Sultan Murat, Bagdat Seferi’ne giderken Diyarbakir’a ugramis.
Seyh Rumi adamlariyla onu karsilayiyp Ongozlii Koprii'niin
kuzeyindeki Kavs Kogkii’nde konuk etmis. Seyhin yiizlerce miiridi
varmig. Bu miirit ¢oklugu karsinda huzursuz olan padisah
gammazlarin da kigkirtmasiyla Seyh Rumi’in bagini kestirmis.
Fakat kesilen bas yine gelip yerine konmus. Padisah keramet
sahibi birini 6ldiirttiigii icin ¢ok iiziilmiis (Helimoglu Yavuz 1993:
74).

Bazen de ¢ok uzak mekanlarda din ugruna savasirken sehit
diisen bir seyhin Allah tarafindan 6diillendirildigine dair
anlatilarda mevcuttur. “Rivayete gore, Mekke’de yapilan bir savas
sirasinda Seyh Tayyar’in basi kesilmistir. O zamanlar Siirt gol
halindeymis; sadece su an Seyh Tayyar tiirbesinin bulundugu
bolgede bir agag¢ varmus. Basi kesik Seyh Tayyar, Allah tarafindan
ucurtulmug ve bu agacin altina getirilerek orada gdmiilmiistiir
(Karakas 2014: 145). Bu anlatida yore halki tarafindan kutsal
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kabul edilen mekanin, Allah tarafinda secildigini belirterek bu
mekin daha fazla kutsallagtirtlmustir. Bunun temelinde yore
halkinin i¢ten i¢e kendilerinin secilmis olduklari inanc1 yatar. Bu
yolla korunduklarma inamrlar.

Sonug¢

Kesik bas motifi etrafinda sekillenen kutsal anlatilarda
toplumlarin mensup olduklar1 dini inanglarin biiyiik bir etkisinin
oldugu tespit edilmistir. Bu anlatilar kutsal olarak kabul edilir ve
gerceklikleri sorgulanmaz. Bunlarin sorgulanmasinin sonucunda
cezalandirilan, sakat ya da oOlen kisilere dair anlatilar da
mevcuttur. Bu tiir anlatilar caydirici 6zellige sahiptir.

Kesik bag motifli anlatilar dini inang etrafinda sekillenmig
anlatilardir. Bu anlatilara konu olan zatlar toplum ic¢inde saygi
duyulan, topluma 6rnek olan dini biitiin ulu zatlardir. Din ugruna
savasmis, canlarim feda etmis onderlerdir. Kur’an-1 Kerim’de bu
zatlar i¢in 6lii olmadiklari, Allah tarafindan 6diillendirildikleriyle
ilgili bilgilerin olmas1 toplumda bu zatlarin yattiklar1 mekéanlarin
kutsal sayillmasina neden olmustur. Bunun asil nedeni bu ulu
zatlar araciligiyla Allah’tan bir seyler dilemektir.

Bu zatlarin varhigi, insanlarin Oliime bakig acgisim da
degistirmistir. Oliim olgusu insanoglu igin her zaman korkutucu
olmustur. Kutsal kitaplarda, dogru bir amag¢ ugruna can verenlerin
diger diinyada oOdiillendirilmis olmasi insanlar i¢in bir umut
olmustur.

Kesik bas motifli anlatilar Bascom’un folklorun dort
islevinden toplumu egitmek, gelenegi kusaktan kusaga aktarma
islevleri i¢inde yer alir. Bu motif etrafinda olusan ritiieller
toplumun ihtiyaclarina cevap verdigi i¢in giniimiizde halen
varligim canli bir sekilde korumaktadir.
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Kesik bag anlatilart; din ugruna savagma ve bu ugurda can
verme (cihat, gaza), vatan ugruna 6lme, diriistlik vb. 6gretilerin
oldukca onemli degerler oldugunu anlatmak i¢in de kullanilan
anlatilardir.

Kutsanmis ve ddiillendirilmis bu ulu zatlar 6lii olarak kabul
edilmiyorsa o halde halen bize yardim edebilirler yani keramet
gostermeye devam edebilirler inanci, onlarin yatir ve tiirbeleri
etrafinda sekillenen ve canliligini koruyan ritiiellerin temelinde
yatan diislincedir. Sonug olarak kesik bash kutsal mekanlarda, icra
edilen bu ritiieller insanlarin manevi doyuma ulagmasinda birer

araci gorevine sahiptir.
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INANCSAL YAPILARIN YEME-iCME KULTURU
OLUSUMUNDAKI ROLU: SiiRT, DiYARBAKIR VE
MARDIN’DE ZiYARET FENOMENI"

Erdem AKIN*™

Yemeklerin yapimi, dagitimu, tiiketimi ve ara¢ gerecleriyle
giindelik hayatin merkezinde yer alan mutfak kiiltiiri halk
kiiltiirtinlin 6nemli bir alamdir. Kisilerin bir ocak ve sofra
etrafinda gelisen etkilesimleri, olaylar1 ve olgular1 ifade eden
mutfak kavramm, sosyal normlar gibi bir¢ok unsuru barindiran
toplumsal bir olaydir. Giindelik hayatin basat alanlarindan olan
mutfak kiiltiiriindeki yemek; inangsal yapilar icerisinde hazirlama,
sunum, tiiketim asamalariyla 6nemli bir ritiieldir. Dolayisiyla
mutfak araclari, yemegin yapilisi, islevleri vb. konularda ¢ok
cesitli aragtirmalar gergeklestirilmektedir. Mutfak kiiltiirii, 5nemli
bir halkbilimi kadrosu olmasinin yaminda gastronomi disiplini
icerisinde bagli basina bir alan olmasi sebebiyle dikkatleri iizerine
cekmistir. Bunda yeme-igme kiiltliriniin glindelik hayatin her
alaninda izlenebilen bir kiiltiir alan1 olmasinin 6nemli pay1 vardir.

Bu baglamda, Diyarbakir Siirt ve Mardin illeri; tarihi ve
kiiltiirel zenginliginin yam sira canli inang profili, sosyo-kiiltiirel
cesitliligi ve hemen hemen yorenin her tarafina yayilmig ziyaret
yerleri ile canli inang profiline sahip bdlge olarak dikkat geker.
Inang kiiltiiriiniin zengin olmas1 ydrede inangsal yap1 merkezli
yeme-igme Kkiiltiiriiniin  gelismesinde etkili olmustur. Siirt,
Diyarbakir ve Mardin illerinde yeme-igme kiiltiiriiniin inang

* Bu ¢alisma yazar tarafindan hazirlanmakta olan “Halk Dini/Dindarligi Olgusunun
Ziyaret Fenomeni Baglamunda Alevilik, Siinnilik, Siiryanilik Inanglari Acisindan
Halkbilimsel Incelenmesi: Diyarbakir, Siirt, Mardin Ornegi” adli doktora tezinden
tretilmistir.

** Arastirma Gorevlisi, Siirt Universitesi Fen Edebiyat Fak. Tiirk Dili ve Edebiyati
Boliimii, Tirk Halk Edebiyati Anabilim Dali, erdemakinl9@gmail.com, Orcid Id:.
0000-0002-8833-3410.
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yapilar1 igerisindeki canliligt 6zellikle halk dininin karakteristigi
ve dnemli goriiniim alanlarindan olan ziyaret fenomeni i¢erisinde
ayrica dikkat c¢ekicidir. Yiyecek ve igeceklerin se¢imi, inang
sistemini olusturan kiiltlirel kodlarla belirlenmektedir.

Calismada verilen ziyaret yerleri segilirken tipolojik olarak
aktif bir yeme-i¢me kiiltiiriiniin olmasina dikkat edilmis, tiiketilen
yiyeceklerin tanitimi yapilmus, ziyaret yerlerinde
hazirlanan/dagitilan yiyeceklerle mutfak kiiltiiriiniin korundugu
tespit edilmistir. S0z konusu ziyaret yerlerinde yeme-icme
kiiltiirel unsurlarmin ritiielistik yapida olmasma bagli olarak
yiyecek ve igecek cesitliliginin yam sira adak adama ve kurban
kesme ritiiellerine de ayrica yer verilmistir.

“Evliyalar Sehri” olarak bilinen Siirt, farkli inanglarin besigi
Mardin ve koklii inang tarihi ile Diyarbakar il sinirlari igerisinde
yer alan ziyaret yerlerinin niteligi ve niceligi ile s6z konusu kutsal
mekanlardaki iletisim ve etkilesim kaynakli yiyecek-igecek
kiiltiiriiniin zenginligi arastirilmaya deger veriler igerir. Calismada
Siirt, Diyarbakir ve Mardin’de inangsal yapi igerisinde ziyaret
fenomeni c¢evresindeki yeme-igme kiiltiirii 6zellikle olusum
acisindan ele alinmis, sembolik anlam ve yemek kiiltiirti merkezli
ritiielistik yap1 iizerinde durulmustur.® Arastirma alanindaki saha
calismalarinda? yapilandirilmis ve yar1 yapilandirilmis goriisme
yontemi kullanilarak elde edilen veriler degerlendirmeye tabi
tutulmustur. Calismada orneklemi genis tutabilmek adina
ziyaretgahlar hakkinda ayrint1 bilgi verilmekten kaginilmis yeme-
igme kiiltiiriine odaklanilmustir.

1 Inangsal yapilarm anlati boyutu; yeme-igme Kkiiltiiriiniin olusumunda basl basina
kaynak niteliginde olmasindan dolay: bu ¢alismanin sinirlart disinda tutulmus, baska
bir ¢aligmanin konusu olarak planlanmistir.

2 S6z konusu saha calismalari 218K187 kodlu TUBITAK projesi kapsaminda
yiiriitiilmiis, Mardin sahast Dr. Ogr. Uyesi Hatice Kiibra Uygur ve tarafimca
gergeklestirilmistir.
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1. Ziyaret Fenomeni ve Yeme-icme Kiiltiirii

Alanyazinda kiiltiir iizerine yapilan bircok tanimdan
hareketle 6z bir sekilde kiiltiirlin insanin psikolojik ve fizyolojik
ihtiyaglarinin kargilanmasi amaciyla gelistirildigi sGylenebilir.
Insan ihtiyacinin gesitliligine bagli olarak kiiltiirel iiriinlerin ortaya
cikisi, bir siireg halinde devam eder. Thtiyaglarm insandan insana
bolgeden bolgeye degismesine bagli olarak kiiltiirler ait olduklar
toplumlara 6zglidiir, biriciktir (Malinowski, 1990: 179).
Dolayistyla kiiltiir; insanin ge¢misini, bugiiniinii, gelecegini
yansitan yasayan bir olgu olarak stireklilik arz eder. Kiiltiir
unsurlarinin ve kiiltiirel degerlerinin devamliligini ifade eden
kiiltiirel stireklilik, olumlu ¢agrisimlarin yaninda hayati bir
kavramdir (Akin, 2020d: 235). Toplumun devamlilig: bir anlamda
kiiltiiriin  siirekliligine baghdir. Rapoport, kiiltiirel siirekliligin
sosyo-kiiltiirel ¢evrenin 6nemli deneyimlerini ve devamliliklari
gosterdigini vurgular (Rapoport: 1980: 9°’dan akt. Ersoz,
1992:36). Kiiltiirel degerlerin canliligini korunmasi bir anlamda
kiiltiirel stirekliligin saglandiginin gostergesidir.

Ziyaret fenomeni, kisinin halk katinda kutsal olarak kabul
edilen bir kisi veya yerle temasa gegmek amaciyla belli kurallar
ve ritiielik davranig kaliplar1 esliginde yogun olarak ziyaret ettigi
“ziyaret” adi verilen tiirbe, yatir, tekke, mezar vb. kutsal mekanlari
ifade etmek amaciyla kullamlir. Bu kutsal mekanlarda pir, veli,
dede, baba gibi adlarla verilen ulu-dini-manevi sahsiyetlerin
yattig1 diigiiniiliir. Ocak, bu sahsiyetlerin benligini Allah’ta yok
etmek suretiyle bir takim {istiin vasiflar kazanarak harikulade
seyler izhar edebilen biiyiik insanlar oldugunu vurgular (1983: 1-
6). S6z konusu ulu sahsiyetler, bir ¢cekim giicii olusturarak kisileri
ziyarete katilima yonlendirdigi gibi ziyaretcilerin davramslarini
da etkiler. Raglan, mitin insana yagam arzusu verdigini ya da buna

yardimer oldugunu vurgular (2004: 188). S6z konusu manevi
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coskunlugun niteligi ve niceligi ziyaret yerinin tipolojisine gore
degiskenlik  gosterebilir. Kutsal mekana gergeklestirilen
ziyaretlerde maddi ve manevi dileklerin yani sira manevi duygu,
i¢ huzur, saygisim sunmak, gérev addetmek, sevap kazanmak vb.
giidiilerin varlig goriiliir.

Veli kiiltiiniin sekillenmesinde Islamiyet ©ncesi Tiirk
inanglar;, Budizm, Samanizm, Hiristiyanlik gibi inang
sistemlerinden alinan birtakim 6geler ve oOzellikle atalar kiiltii
etkili olmustur (Ocak, 1992; Pehlivan, 2009). Kiiltiirel siireklilik
icerisinde ziyaret amaciyla gidilen tiirbelerin ¢ok koklii bir inang
ritlieli olmasi; Tiirk kiiltiirdi ile ilgili ilk yazili belgeler olan Orhun
Kitabelerinde “bark™ olarak yer almasindan ayrica anlagilir. Tiirk
kiiltiir cografyasindaki yayginliginda ise “isan” terimi Onemli
durmaktadir. Isan, Orta Asya’da ziyaret fenomenini ifade etmek
i¢cin kullanilmusg, hatta bir kisim arastiricilarca “isanizm” seklinde
adlandirilmustir (Glinay-Giingor, 1977: 109; Giinay, 2003: 7).

Kopriilii (2000: 58); dervis, eren tipi ocak mensuplarini kam-
saman tipiyle agiklamigtir. Ocak ise yerlesimci dervisler seklinde
adlandirdign Dede Garkin, Hac1 Bektas, Emirci Sultan ve daha
bircok sahsiyetin tipki Orta Asya’da bazi samanlar gibi kabile
sefleri olduklarim belirtir ve Anadolu’nun Tiirklesmesi ve
Islamlagmasinda etkin bir role sahip oldugunu ifade ettigi
karizmatik sahsiyetlerin sadece dini degil siyasi reis konumunda
oldugunu aktarir (2014: 35). Tiirk kiiltiir ekolojisinde velilerin
dolayisiyla ziyaret yerlerinin genis bir tipoloji olusturdugu
goriiliir. Bu kapsamda 6énemli bir tipoloji denemesi, Ahmet Yasar
Ocak tarafindan yapilip veli tiplerini ele aldigi ayrintili ve
kapsamli siniflandirmasi dikkate degerdir (1983: 15 16; 1992: 18-
27). Tarihsel siiregte velilerin dini etkilerinin yani sira siyasi,
sosyal alanlarda da dikkate deger rol almig olmalari, toplumda
yonlendirici olarak gii¢lii bir otorite olusturmalarini saglamigtir.
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Tirk manevi kiiltiir geleneginde ziyaret fenomeninin
kokeninin ata kiiltii oldugu bilinmektedir. Bu fenomendeki temel
unsur; atalar1 tazim etmek, saygi ve sevgi bildirmek, atalarin
gOnliinii hos tutmak ve birtakim ritiiel ve anlatilarla siirekli hatirda
tutmaktir. Atalar kiiltiinlin manevi alanda giivenlik, aidiyet ve
atalarin inayetinden yararlanma gibi psikolojik esenlik islevinin
on planda olmasindan (Yildiz Altin, 2018: 175) dolay1r kiiltiir
hayatindaki 6nemli etkisi kaybolmamstir. Kiiltlirel siireklilik
icerisinde ata kiiltii, veli kiiltline yerini birakarak inang anlatilarina
kaynaklik etmeye, ritiielleri sekillendirmeye ve halk inaniglarina
yansitmaya devam etmistir.

Veli kiiltiinden sonra ziyaret fenomenini ¢oziimlemede bir
diger 6nemli kavram “kutsal” kavramidir. Durkheim’e gore kutsal
kaynagim toplumdan alan kolektif degerler sistemidir. Higbir tas,
agagc, kaya, mezar, tiirbe vb. kendiliginden kutsal degildir. Onlara
kutsallik kazandiran, anlam olarak tanmimlanan ve kiiltiirel alanda
yayilmaci bir karakter sergileyen giictiir (1923: 47). Ergoz ise
kutsalin siirekliliginin her daim ulasilabilir ve o6zel giiclerle
donatili olmasina bagli olduguna deginir (2014: 71). Kutsal
mekana odaklanildiginda Eliade; kutsal ve ritiiel birlikteliginin
mekana yansimasi ile insamin bilingaltinda yaratilan evren
arasinda benzesim kurar (1991: 44). Bir mekdnda insanlar
kendilerini askin varlida daha yakin hissediyorlarsa o mekani
diger yerlerden farkli goriip kutsal saydiklari goriilmiistiir
(Elmaci, 2017: 15). Kutsal mekanlarin diger mekanlardan
farklilagmasi giindelik yasantinin diginda tutulmasini beraberinde
getirir. “Tabulastirma” kavramu ile agiklanabilecek bu durumda
kutsal mekéanlarin etkin olarak var olabilmeleri i¢in diinyevi
iligkilerden uzak tutulmalar1 gerekir (Wach, 1995: 13).

Kutsalin tecriibesinde, ziyaretler esnasinda evliyanin ulu

sahsiyetinden ve manevi birikiminden yararlanmak esastir.
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Dolayisiyla ozellikle gegis donemi olarak adlandirilan esiklerde,
krizlerden kurtulmak amaciyla cesitli ritiiellerin sergilenmesi
dikkat cekicidir. Ziyaret yerlerinde temas odakli ¢esitli ritiielik
hareketler, kutsal olanla iletisime ge¢meyi miimkiin kilar.
Dolayistyla ziyaret yeri simirlari igerisindeki biitiin dogal ve beseri
unsurlartyla bir biitlindiir. Fiziki yapimmin korunumu, ritiiel
siirekliligi ¢ogu zaman inan¢ anlatilarimin canlilifina yani
dinamizmine baglidir (Akin, 2020e: 335).

S6z konusu dinamizm igerisinde ziyaret fenomeni, hayatin
biitiiniinii ¢er¢ceveleyen islevselligi ile sosyal hayatin merkezinde
yer alan degisim ve doniisiim yasayan bir olgudur. Giinay, kimi
ziyaret yerlerinin cazibesini ve gOhretini giderek arttirdigim
vurgularken kimi ziyaret yerlerinin islevsiz hale gelerek kiiltiirel
hayatta yok olacagini ya da uygun sartlarda yeniden canlanacagin
vurgular (2003: 28). Bu gelisim ¢izgisi dogrultusunda ziyaret
yerlerinin toplumlarin kiiltiirel dinamiklerinin disavurum ve
temsilinde {iretim, algt ve yorumlamada bilfiil var olduklari
gOriiliir.

1.1. Kutsal Yiyecek veya Yiyecegin Kutsanmasi

Tiirbe, yatir, makam gibi kutsal mekanlar, kutsal olanin bir
siireklilik halinde varligitm korudugu dolayisiyla halkin ilgi
gosterdigi, islevleri acgisindan giinlilk hayatin igerisinde ve
barindirdig1r nitelikler itibariyla disinda olan alanlardir.
Dolayistyla “ziyaret” olarak adlandirilan inang kiiltiiriniin bir
fenomen olarak kendini gosterdigi bu mekanlarda yeme-i¢gme,
hayati bir gereklilik olmasinin disinda dini bir eylemdir. Kutsal
olam tiikketme (Schimmel, 2004: 147) kutsal mekéanlarda oldukg¢a
yaygin olan ve 6nem verilen bir ritlieldir. Velinin tlirbesinde veya
makaminda; bereket, sifa, kutsiyet tasidigina inanilan yiyecek ve
icecegin tiiketilmesi esas olandir. Kutsal mekan igerisinde, kutsal
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zaman diliminde tiiketilen bu yiyecek ve icecekler, ritiielin
stirekliliginin de saglayicisidir.

Beslenmenin dogasi, yemeyi kutsal ve sembol haline
doniistiiriir. Halkla Tanr1 arasindaki iliski bazen yemek tercihi,
halk arasindaki iligki ise rizki paylagsma ve degisme halinde
goriiliir. Yeme-igcme sosyal ve kiiltiirel mesajlarin aktarilmasini,
siirekliligini ayrica sosyal roller ve iligkilerle ilgili temel iletisimi
saglar (Goode, 2005: 172). Nitekim, kisi yemek yerken sadece
besin maddelerini tiiketmemekte, bunun yamnda tat almaya
yonelik birtakim deneyimler yasamaktadir. Gergek anlamda
birtakim anlam ve semboller de tiiketmektedir (Eren, 2019: 7).
Dolayistyla yiyecegin tiirii, tiiketilme bi¢imi bir ibadete temel
olacak sekilde secilmis olsa da ritiiel olmasinin yaninda sembolik
degere de sahiptir. Yenilen bu yiyeceklerin normal yiyeceklere
gore sifa olacagi, kuvvet verecegi ve bunun 6tesinde sevap olacagi
halk arasinda yaygin bir inamistir. Tim bu kiiltiirel anlamlarla
birlikte yemek, kutsal mekan igerisinde bir kutsiyete sahip olmasi,
sagaltma ritiiellerinin merkezinde yer almasi, bir cinsiyet
gostergesi olmasi ve ayni zamanda bir hatirla(t)yma unsuru olarak
dini karizmatik sahsiyetle olan iligkinin niteligini ve derecesini
belirlemesi, birlikte yasama kiiltiiriine katki saglayarak toplumsal
biitiinliigiin saglanmasi, ¢evresinde bir paylasim alani olugturarak
halkin sosyallesmesine vesile olmasi ve psikolojik tatmin
saglamasiyla ne derece 6nemli bir kiiltiirel alan oldugunu gosterir.

Bu kapsamda inangsal yapilarin olusturdugu yeme-igme
kiiltiirii; ritiiel, inang anlatisi, kutsal mekan unsurlariyla girift bir
kiiltiir alanidir. Bagka bir ifadeyle yeme-igme Kkiiltlirii, en 6z
haliyle inangsal yapi i¢erisindeki ¢ogu zaman ritiielistik yapidaki
bir tiiketimi ifade eder. Inang sisteminin ortaya c¢iktigi ve
yasatildigi kutsal mekéanlarda, inang agisindan 6nemli kutsal

sahsiyetlerle kurulan iliskide, yiyecek ve icecegin se¢imi, tercihi
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ve nihayetinde tiiketimi, yeme-igmenin fiziksel bir ihtiya¢ oldugu
kadar bir arada tiiketilen yiyecek ve igeceklerle inang temelli bir
alan oldugunun en agik gostergesidir. Fischler, pisirme ile
biiyiiciilik arasindaki garip iligkiyi vurgulayarak yemek
pisirmenin biiyiilii yoniinii aktarir (Ogiit Eker, 2018: 172). Dinsel
biiytisel islemlerde bu yon daha da one g¢ikmaktadir. Ziyaret
fenomeni 6zelinde ise dinsel-biiyiisel ritiiellere katilim igerisinde
gerceklestirilen herhangi bir yiyecek-igecek tiiketimi, inang temel
motivasyonu icerisinde her daim saygiyt ve hatirlanmayi
gerektiren kiilt unsurlarina (Ata, Veli, Kirklar, Tabiat vb.)
yoneliktir.

Inang yapist igerisinde kutsal mekanlarda bir yiyecegin ya da
icecegin tiiketimi, kutsal kabul edilmesi ve ritiiel formasyonu
icerisinde olmasiyla dogru orantilidir. Ritiiel esnasinda yenilen
yiyecek ve iceceklerin belli bir sira ile seromonik ¢ergevede
yapilmasi dolayisiyla ritiielistik anlam tasimasi, bu yiyecek ve
iceceklerin 6zel bir kutsiyet kazanmasini saglar. Esasinda kutsal
olan ya da kutsal bir formalizasyona tabi tutulan her unsur gibi
yiyecek ve icecek de gercek diinyadaki anlamindan koparak yeni
bir anlamlandirma ile ritiiellesir (Ersal-Gorgiilii, 2017: 142, 145).
Kutsal ile yiyecek-igecek arasindaki iliskide yiyecege yiiklenen
anlamlar ¢er¢evesinde yiyecegin-icecegin tiikketimi gergeklesir.
Yiyecek-igecek Kkiiltiirii, inang sistemi i¢eresinde bu anlamlar
cercevesinde cesitli iletiler, semboller barmdirir. Bu sembolik
anlamlar etrafinda inang sistemi icerisinde kutsal mekan ve
atmosferde tiiketilen yiyecek ve igecekler dini tecriibe olarak yore
halkinin yemek-igecek ¢evresinde bir araya geldigi ¢ekim
merkezleri  haline gelmistir. Kutsal mekanda tiiketilen
yiyeceklerin ve igeceklerin, dini karizmatik sahsiyete ve onun
kutsiyetinin yansimast olan mekana bagl olarak kutsiyete ve
olaganiistii giiclere sahip olduguna inanilir. Yiyecegin tercihi veya
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yiyecekten kaginma tercihleri halkin kutsalla olan iligkisi sinirlari
icerisinde belirlenir. Ziyaret fenomeni igerisinde yiyeceklerin tabu
olmaktan (tiiketilmesinin yasaklanmasi) daha c¢ok kutsallik
kazanma yOniiniin 6n planda oldugu goriiliir. Yiyecegin kutsallig
Ozellikle ziyaret fenomeni c¢ercevesinde kutsal mekanda
yetismesi, kutsal sahsiyet adina hazirlanmasi, kutsal bir zaman
diliminde hazirlanmasi, tiiketilmesi, kutsal alanda hep birlikte
titketilmesi vb. etkenlere bagli olmaktadir.

Kutsal mekanlar, dini vazifelerin yerine getirilmesi amaciyla
kisiler tarafindan sik seyahat edilen yerlerdir (Murray-Graham,
1997: 524). Bu zaman dilimlerinde yemeklerin ritiiel merkezli
titketim unsuru oldugu goriiliir. Bu kapsamda yeme-igme kiiltiiri,
inangsal yap1 igerisinde dinamik bir alan olarak ritiielin yaraticisi
ve aynmt zamanda tasiyicisidir. Elbette kutsal mekanlara
gerceklestirilen ziyaretler, birtakim ziyaret kurallar1 esliginde
gerceklestirilir. Bir kalip davranis iizerine sekillenerek ritiiel
olarak adlandirilan bu kurallar, ziyaret zamam ve ziyaret
Oncesinde, esnasinda veya sonrasinda yapilan bez baglama, pilav
pisirme, tas siirme, tas yapistirma, dizme vb. seklindeki
ritliellerdir (Gilinay, 2003; Karakas, 2014a). Bu ritiiellerden yeme-
igme Kkiiltiiriinde ise yemegin yapimi, dagitimi ve tiiketiminin
ritliele konu edinildigi goriiliir. Yaratilan bu ritiiel, bir yandan halk
mutfaginin da bir konusudur. Halkbiliminin 6nemli bir kadrosu
olan halk mutfaginda yemegi olusturan malzeme ediminden
yemegin hazirlanigi, sunumu, yenmesi ve sonrasinda dualama-
ugurlama asamalari ve  biitiinciil anlamda yeme-igme
aligkanliklar1 incelenir (Ornek, 1977). Kiiltiirlerde
gbzlemlenebilir farkliliklar igeren yeme-igme aliskanliklari;
bolgesel, iklimsel, ekonomik o&zelliklerin yam sira inang
sistemlerine gore de degisir ve gelisir. Dolayisiyla iklimsel,
ekonomik, kiiltiirel, bolgesel dini ve cografi her bir alan bu
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kiiltiirel alam sekillendirir ve anlamlandirir. Nihayetinde bir
kiiltiirel sembol unsuru olan yiyecek ve icecekler, insanin her

alanim kusatir.

Esasinda yeme-igmenin kiiltiirel anlamda fizyolojik
ihtiyaclarin 6tesinde sosyal alanin énemli bir yanini olusturdugu
goriiliir. Yeme-igme Kkiiltiiriinde yiyeceklerin yapimi kadar
paylasimi da dikkat ¢ekicidir. Ziyaret fenomeninde s6z konusu
paylasim, biitiin kanl ve kansiz kurban ritiiellerinde oldugu gibi
esastir ve kurulan bu “ziyaret sofralarinda” kutsal olanin
paylasimu ¢ok ¢esitli yiyeceklerle gergeklesmektedir. Insanlarm
cesitli etkenler ve cesitli faaliyetler sonucunda bir sofranin
etrafinda toplandiklar1 ve bir yiyecek icecek etrafinda bir araya
geldikleri goriiliir. Ortaklasa tiiketilen yiyeceklerde ayn1 maddeye
katihim, o maddeyi tiiketenler arasinda maddenin viicuda
girmesiyle kutsal bir bag olusturur (Freud, 1997: 201). Boylece
ayni zamanda bir imgeyle grup iyelerini birlestirir (Douglas,
1972: 67). Kutsal mekan igerisinde kurulan sofralarda ekonomik,
statli ayrimi gozetilmez. Velinin ulu sahsiyetinin gélgesinde
manevi bir doyum yasamr. Ziyaretlerde koyliilerin yaptig
ekmeklerin dagitilmasi ve diger adaklar, sacilar yani hep birlikte
tilketilen yiyecekler, ziyaretci ile ziyaret yeri arasinda kurulmak
istenen bagi simgeler. Ziyaret¢i, kendine ait olani yani kutsal
olmayan (fakat en degerli seyini (yiyecegini) kutsal alana yahut
kutsal alandaki kisilere vererek bir anlamda kutsal ile olan bagin
giiclendirmeye ¢aligir. Bu sebeple oncelikli olarak yemegin kutsal
alanda hazirlandig1 ve pisirildigi fakat bu miimkiin degilse kutsal
alana tagindigi orada hep birlikte tiiketildigi bu da miimkiin
degilse oradaki (mahalledeki, kdydeki) komsulara, akrabalara
dagitildig goriiliir.

Ziyaret fenomeninde yeme-igme merkezli ritiiellerin biiyiik

bir boliimiiniin de sagaltma amacl oldugu goriiliir. Konugsamama,
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yiiriiyememe vb. saglik sorunlarinda ziyaret yerlerinde genis bir
cesitlilikteki yiyeceklerin ve igeceklerin tiiketimi yayginlasir.
Dolayistyla ritiieller ¢evresinde zengin bir yeme-igme kiiltiirii
meydana gelir. Tiiketilen yemekler; yoresel usullerle hazirlanmig
ana yemekler, (etli veya kiymali) sebze yemekleri, et suyundan
yapilmis (etli) pilavlardan olusur. Elbette et yemekleri ziyaret
yerinde kesilen kurbanin etinden hazirlanir. Hamur igleri (Ekmek,
corek, borek, pide vb.) evlerde hazirlanarak ya da mahalle
firmlarindan ziyaret yerine getirilir. Topluca tiiketilir veya
digartya dagitilir. Kutsal oldugu inanilarak tiiketilen meyvelerin
ise kutsal mekan igerisinde olmasi, dini ulu sahsiyetin
kutsalliginin bir yansimasi olmasimin yaninda agag kiiltiiyle de
ilgilidir.®

Genel olarak ziyaretlerde kurban (adak) eti disinda bugday,
ekmek, tuz*, hurma, asure vb. yiyeceklerin kutsal olduguna
inanilir. Kutsallik tagiyan yiyeceklerden ekmegin insanligin temel
besin 6gesi olmast ve halk agzinda ekmek yemenin yemek
yemekle es goriilmesi ve ekmeksiz doyulmacagi diisiincesinden
hareketle ekmek sofralarin vazgegilmezidir. Ayrica tuz ve ekmek
“hak” olarak da goriildigii i¢in halk belleginde ayr1 bir kutsallig
vardir. Elgin, bu kutsalligin ayni sofray1 paylasmanin getirmis
oldugu bir yemin hiikmiinde oldugunu ifade eder (1966: 165).
Siirt yoresinde peygamber siinneti olarak orucun hurma, su gibi
tuzla da agilmasi canliliginm1 korumaktadir (KK-2, KK-6, KK-9).
Bektasi kiiltiiriinde ise yenigerilerin yemin edecegi zaman tepside
Kur’an-1 Kerim ve kilicin yaninda tuz ve ekmek bulundurmasi
kutsiyeti hakkinda ipuglar1 vermektedir (Giindiizéz, 2012: 221).
Dolayistyla ziyaretlerde tuz ve ekmegin ayri ayr1 veya bir arada

3 Agag kiiltii hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Ergun, 2000; Cobanoglu, 2011; Ergun,
2017; Karakas, 2014b.
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saci olarak kullanilmas1 barindirdigi kutsallikla ilgilidir.
Diyarbakir’in Kocakoy ilgesinde ise dengeli beslenmeye vurgu
yapilarak tuzsuz ekmek yiyenlerin yere cabuk diisecegi yani giiclii
bir biinyeye sahip olamayacag halk inanis1® hakimdir (Akdemir,
2008: 273).

Alevi inang sistemi igerisindeki ritiiellerde ise yemek kutsal
bir anlam kazanarak “lokma” adim almistir. Bununla birlikte
ritliellerde yenen diger yiyecek ve iceceklere de lokma adi verilir
(Ersal-Gorgiilii, 2017: 143). Bazi yore ve ocaklarda lokma
dagitma niyaz dagitma anlamim da karsilar (Akin, 2020a: 105).
Esasinda niyaz dagitma belirli giinlerde, merasimlerde, Muharrem
ayinda, Hidirellez gibi belirli tarihler ile dogum, siinnet, asker
doniisii veya kiz isteme gibi 6zel giinlerde, hayirli bir haber
alindiginda, hayirh bir diis goriildiigiinde ve hayata dair ¢esitli
olumlu gelismeler oldugunda gerceklestirilir. S6z konusu niyaz;
0zel ekmek, ¢corek, kiiliinge, pise gibi basta hamurlu gidalar
olabilmektedir. Mekan olarak ise cemevinde dagitilabilecegi gibi
inang mensuplar1 kendi kOy ya da mahallelerinde ve kutsal
mekanlarin ziyareti sirasinda da dagitilabilir (Akin, 2020a: 105).
Alevi Inang sisteminde yiyecek icecek kiiltii igerisinde
yiyeceklerden ritliel yaratimi genis bir inang kiiltiirii olusturarak
kabirlerdeki Hidrellez kutlamalarina kadar uzanmaktadir (Ersal,
2016: 135-140; Ersal-Gorgiili, 2017: 146).

Kutsal yiyecek ya da yiyecek kutsanmasi sonucunda
yiyecegin birtakim giliglerle donandigmma inanilir. Genelde
sagaltma iglemleri etrafinda yogunlasan bu ritiiellerde yiyecegin
dogrudan tiiketimi veya kutsal mekanda dagitini esastir. Nar ve
incir meyvelerinin tanelerinin ¢okluguyla ¢ok ¢ocuk arasinda bir

5 Dogrudan tiiketimle ilgili olmasa da tuz gevresinde gelisen bir diger halk inamsinda
kisi yeni alinan degerli esyasim nazardan korumak amaciyla atese tuz atar (Akdemir,
2008: 273).
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sembolizm s6z konusudur. Buradan hareketle dogurganlik
giicliniin kazandirilmasinda ve bebegin giizel olmasinda incir, nar,
elma, iizlim, zeytin vb. meyvelerinin tiiketimi dikkat ¢ekicidir.
Genel anlamda arastirma sahasinda pisirilen yiyeceklerin disinda
ritliele konu olan yiyeceklerin 6nemli bir kisminin meyve oldugu
goriliir.

Kutsal mekandaki bir¢ok ritiielin yiyecek tiiketimiyle anlam
bulmasindan dolay1 ziyaret yerlerinde yiyeceklerin cesit
zenginligi dikkat ¢eker. Yemegin kutsiyetini anlamak i¢in yemek
- kisi, yemek - ritiiel, yemek - mekan ve yemek - zaman iligkilerini
anlamlandirmak gerekir (Ersal-Gorgiilii, 2017: 145). Bu sebeple
caligmada yiyecegin sahip oldugu sembolik anlam olarak iletilere
ilgili ziyaret yerlerinde agiklamalar yapilmustir. Siirt, Diyarbakir
ve Mardin ziyaret yerlerinde ritiiele konu olan yiyecekler
vurgulanarak yiyecegin kutsal mekan igerisinde paylasimi ile
gerceklesen kutsallagma siirecinde yiyecegin sembolik degeri de
ayrica onemlidir. Calisma sahasinda ziyaret yerlerinden ornekler
aktarilirken dagitilan, tiiketilen yiyeceklerin sembolik iletilerine
de yer verilmis, iglevleri lizerinde de durulmustur. Nihayetinde
kutsal yiyecek, dini-karizmatik kiginin sahsiyetinde iyiye, giizele,
dogruya ulagsmada bir “vesile” olarak goriiliir.

1.2. Ziyaret Fenomeninde Kurban Ritiieli Baglaminda
Yeme-i¢me Kiiltiirii

Kutsal yiyecek ve igeceklerin biiyiik bir boliimiinii kurban ve
adak etleri olusturmaktadir. Dolayisiyla yemek Kkiiltiiriiniin
yanminda kurban ritiieli hakkinda da ayr1 bir parantez agmak dogru
olacaktir. Esasinda kutsal yiyeceklerin tiiketimi ve dagitiminda
oldugu gibi adak adanmas1 ve kurban kesilmesinde de yiice ve
kutsal olana teslimiyet hakimdir. Hem kanli ve Kkansiz
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kurbanlarda® dini karizmatik sahsiyetin ¢evresinde bir mekan
icerisinde kurulan bag dikkat ¢eker. Bir 6nceki bagslikta gesitlilik
itibariyla ziyaret tipolojisine de bagli olarak sembolik degere
sahip herhangi bir yiyecek (incir, nar, iizlim, ekmek, tuz vb.)
araciligtyla  yeme-icme  kiiltiiriiniin -~ zenginligi  ortaya
konuldugundan bu baghikta kanl kurbanlara odaklamlacaktir.
Kurbanmin kanli olup olmayacaginda ziyaret yerinin ritiielistik
yapisinin esas oldugu ifade edilmisti. Bir diger degisken

ziyaretcilerin ekonomik durumu yani maddi yoniidiir.

Ziyaretlerde, 0zellikle varlikli = ziyaretcilerin adaklar,
kurbanlar kesmeleri ile ekonomik anlamda bir dayanisma
gercekleserek ihtiyag sahiplerinin yemek ihtiyaci kargilanir. Kanl
kurbanlar (Koyun, ke¢i, oglak, kog¢, horoz, tavuk vb.)
ziyaretgahlarda belirgin yemek malzemesi olmasina karsin kansiz
kurban olarak dagitilan hamur isleri, yoresel yemekler ve
yiyecekler ¢esit bakimindan olduk¢a dikkat cekicidir.
Ziyaretlerdeki yemek ve daha genel olarak kurban, temel
ihtiyaclarin  kargilanmasinin  yaminda komguluk akrabalik
iligkilerinin pekistirilmesi ve sosyallesme alan1 olmasi agisindan
sosyal iligkilere ve toplumsal yapiya katki saglar.

Tiirbelere adanan kurbanlarla g¢ocuksuzluk gibi cesitli
sikintilarin  giderilecegine yonelik inang, atalar Kkiiltiiniin bir
uzantisidir. Sunulan kurbanlar, insanla Tanr1 arasinda kozmosu
biitiinleyen iletisim araci ya da eylemsel mekanizmadir. Boylece
kutsal mekanda kutsal eylem araciligiyla kaostan kurtulma ve
rahatlama s6z konusudur (Ko6se, 2019: 134-135). Bu noktada

6 Kanli kurban olarak niyazin kabul gormesinin bir diger ¢ikis noktasi “Bana kahinlik
edebilmeleri igin, Harun ve ogullarini kutsal kilmak iizere sunlar1 yap: Bir boga ile iki
kusursuz kog al. Ince bugday unundan mayasiz ekmek, zeytinyagiyla yogrulmus
mayasiz pideler, lizerine yag siiriilmils mayasiz yufkalar yap” Bab: 29’dur. Mezar
ziyaretlerin ise daha ziyade yine un ve yag ile yapilan helvanin gotiiriildiigii ve buna
da ben “Kudret Taami” denilmektedir. (Eren, 2019: 35).
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fertler veya topluluklar kendileri icin en degerli’ olani sunarlar
(Besirli, 2010: 165). Esasinda Kuran-1 Kerim’de adakla ilgili
olarak; Allah’tan Islami usuller ¢ergevesinde bir istekte bulunma
ve dilegin gerceklesmesi sonucunda verilen soziin ibadet, orug,
kurban olarak yerine getirilisinden ibarettir. Kuran-1 Kerim’de
tirbeyi ziyaret ve orada adak adama ve kurban kesme
gecmemektedir. Islam dininde, yatira adakta bulunma veya
kurban kesme hos karsilanmamistir (Tanyu, 1967: 311-313).8

Arastirma alanmim olusturan Siirt, Diyarbakir ve Mardin
illerinin inang kiiltiiriinde bir¢ok ziyarette muhtelif adaklar adanir.
Ziyaretgiler kutsalla olan iligkisini adak ve kurban ritiiellerini
sagaltma, bereketlendirme, koruma, kaginma vb. amaglarla
ritlielistik bir yap1 igerisinde kurarlar. Bir¢ok gizil ve sembolik
iletisim halini biinyesinde barmndiran kurban ritiielinde dini-
karizmatik sahsiyetin maneviyati aracilifiyla bir bagvuru
gerceklestirilmis olur. Insan ihtiyaclarin cesitliligi ve dini
karizmatik sahsiyetin kutsiyeti diistiniildiigiinde adak adama ve
kurban kesme kiilt merkezli koklii bir ritliel olarak yorede ziyaret
yerlerinde adak adama ve kurban kesme uygulamasi yaygin bir
sekilde devam etmektedir.

Arastirma alanminda ve 6zellikle Siirt’te adagin daha cok aile
reisi erkek tarafindan eger erkek miisait degilse veya evde yoksa
evin hanimi tarafindan yapildigi goriiliir. Yorede adaklarin ige
girme, is kurma, gurbettekine kavusma, askerdekinin sag salim
donmesi vb. emellerle yapildigr gozlemlenir. Ziyaretlerde yemek
hazirliklarinin yapilmasi ve sofranin diizenlemesinde genglere ve

7 Tarim ve hayvancilikla geginen kirsal toplumlarda kiigiik ve biiyiikbas hayvanlarin
adak ve kurban olarak kesilmesi, hayvanin sahip oldugu sosyo-ekonomik deger
diisiiniildiigiinde kurban ritiielinin 6nemi yaninda veli kiiltiiniin degerini de ortaya
koymaktadir.

8 Tanyu, caligmasinda Omer Nasuhi Bilmen’in ilmihalinden hareketle hastaliktan
kurtulma veya bir tiirbe adina verilen vaadlerin adak olamayacagini belirtir.
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ozelliklere kizlara biiyiik gorev diiser. Adak ve kurban etlerinin
dogrudan veya belli oranlarla dagitilmasimin yaninda orada
hazirlanp pisirilerek yenildigi ziyaretlerde olduk¢a fazladir.
Yiyecegin dini karizmatik sahsiyetin hayatiyla iligkilendirilerek
kazandig1 veya kutsal mekan igerisinde biinyesinde barindirdig:
kutsalligin digindaki paylagim, kurban niteligi tasimasindan
dolay1 yine kendi igerisinde kutsallik tasimaktadir. Velinin yiizii
suyu hiirmetine yedirilen yiyecekler, agilan sofralar her ziyarete
0zel onemli farkliliklara sahip olsa temelde mitik ve sembolik
olarak benzer amaca hizmet eder.

2. Siirt, Diyarbakir ve Mardin’de Ziyaret Fenomeni
Baglaminda Yeme-i¢me Kiiltiirii

2.1. Siirt’te Ziyaret Fenomeni Baglaminda Yeme-i¢me
Kiiltiirii

Siirt dort tarafi evliyalarla dolu olmasina bagli olarak
“evliyalar sehri” olarak bilinir. Evliyalarin tiirbelerine yapilan
ziyaretlerde, Siirt yemek kiiltiirii baglaminda yiyecek igecek
titketiminin ¢esitliligi ve potansiyelinin ortaya konulmasi inang
boyutuyla  Onemli  durmaktadir.  Ziyaret  fenomenini
gerceklestirmek dini, manevi, mistik ve ruhani giidiilerle kutsal
mekana dahil olmalari, yiyecek ve i¢ecegin yapimi ve paylasimi
inang kiltiirii kadar mutfak kiiltiiriiniin de arastirma konusudur.
Ziyaretcilerin tagidigi anlam ve dini tecriibe, sahsi olmasinin yani
sira yiyecek ve igecek kiiltiiriiniin yapimi ve paylagiminin topluluk
igerisinde gergeklestirilmesinden dolay1 toplumsaldir. Ziyaret
yerlerinde tiirbelerin tipolojisine bagli olarak yapilan ve paylasilan
yiyecek ve igeceklerin cesitlendigi goriiliir. Ozellikle Siirt’te
yoresel yiyeceklerin paylasim dikkat ¢ekecek boyuttadir.

Ziyaretlerde Allah dostu sevgisinden kaynaklanan bir
giidiiyle yiyecek ve igeceklerin yapimi, dagitimi ve topluca
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tiiketimi icerisinde hareketlilik yasanir. S6z konusu bu ziyaret
yerleri ¢ekim giicleri dolayisiyla inang kiiltlirliniin baslica
merkezleri olduklar1 kadar yiyecek ve igecegin ritiiele konu
olmasindan dolayr mutfak kiiltiiriiniin de 6nemli yansimalarin
icerir. Bu baglamda inang kiiltiiriiniin zenginligi igerisinde ziyaret
yerlerinin ¢esitliligi tiiketilen yiyecek ve icecekleriyle yiiksek
mutfak kiiltlirli potansiyelinin olugsmasini saglamustir. Bulundugu
bolgeye kutsallik atfeden wveliler, halk tarafindan cazibe
merkezleri olarak goriilmiis, yattiklar1 disiiniilen tiirbeler
cevresinde paylasilan manevi iklime yiyecek ve icecekler de dahil
olmustur. Ziyaret fenomeniyle ilgili olarak i¢me kiiltiiriiniin
ozellikle su kiiltiiyle iligkili oldugu goriiliir.

Siirt helvasi, Siirt ekmegi, Siirt simidi gibi yoresel lezzetlerin
yam sira geker, ¢ikolata, gofret, biskiivi gibi yiyeceklerde ziyaretin
cevresinde bulunan mahalleliler ve ¢ocuklar nasiplerini alirlar. Bu
yiyeceklerin diginda yeme-igme kiiltiiriiniin 6nemli bir béliimiinii
de ziyarette dagitilan meyveler olusturur (KK-1, KK-2). Ziyaret
sonrasinda gerceklestirilen kadin dini toplantilarda yoreye has
yemekler yapilir (KK-3). Yiyeceklerin ¢esit bakimindan zengin
ornekleri yore halkina ve gelen ziyaretgilere sunulmaktadir.

Veysel Karani ziyaret yerinin manevi 6nemi, ziyaretlerin
canliigimn korunmasinda ve artmasinda Onemli bir roldedir.
Ziyaretlerin canliligim da zengin bir yeme-igme kiiltliriiniin
olusumuna imkan saglamaktadir. Ziyarette seker® en dikkat ¢ekici
yiyecektir. Ziyarete gelen ¢cocuklarin ellerine seker verilir (KKS5,
KK®6). Saha caligmalarinda ziyaret yerindeki yiyecek dagitimu
sadece hazir gidalardan ibaret degildir. Evde yapilan yemeklerin
ve hamur iglerinin dagittminin yapildigi goriiliir. Yine de pratiklik

9 Seker (nohut sekeri) gecis donemlerinden evlilik sonrast ritiiellerinde genelde gelin
koca evine girerken sag1 olarak serpilir. Bir bagka ritiielde gelin tath dilli olsun diye
koca evine girdiginde agzina seker verilir (Nuhoglu, 2002: 42).
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ve kismen de ekonomiklik agisindan biskiivi, gofret, seker vb.
gidalarin dagitimi da s6z konusudur. (KK-4, KK-5, KK-6).
Veysel Karani tiirbesi, ¢gekim giicii ile yogun ziyaretci almaktadir.
Veysel Karani tiirbesinde oldugu gibi tipolojik olarak ulusal ve
uluslararas1 cazibe ve ¢ekim merkezi haline gelebilmis olan
ziyaret yerlerinde hazir gida dagitimimin yaygin oldugu yorumu
yapilabilir. Ziyaret yerlerindeki yeme-igme kiiltiirii ziyaret yerinin
islevselliginin korumasinin yam sira ¢ekim giicliniin artmasina
katki saglayarak sosyal hayatin énemli bir alam1 olmaya devam

etmesine yardimeci olur.

Veysel Karani tiirbesinin avlusunda bulunan incir®
agacindaki incirler yenilerek dua ve dilekte bulunurlar. Sabah
namazi kilindiktan sonra kurban kesim yerinde kurban kesilerek
hac vazifesini tamamlanir (Celik, 2012: 82, 86; KK-5; KK-6).
Ayrica seker de alinarak doniiste kendilerine hoggeldine gelen
misafirlere teberriik olarak takdim edilir. Bu sekerler tiirbeye
siiriildiikten sonra kutsamis olarak kabul edilir. Ozellikle sifa
bulmalar1 i¢in hasta olan kisilere yedirilir. Burada aldiklari
sekerleri sinav esnasinda yiyerek, zihinlerinin agilacagina inanilir
(Celik, 2012: 87; KK-5; KK-6). Benzer sekilde Ziyaret beldesinde
Veysel Karani tiirbesine yakinligi ile dikkat ¢eken Seyh Osman
tiirbesinde asagida marketten alinan gofret, biskiivi, seker gibi
hazir yiyecekler dagitilmasi yaygindir (KK-6) Seyh Osman
Tiirbesinde ise s6z konusu ziyaret yerinin ¢evresinde yerlesen
market ve bakkallarda ziyarete gelen kisilerin dagitimi igin
biskiivi, gofret satin alindig1 séylenir (KKS5, KK6, KK7).

Tillo (Aydinlar) ilgesinde, Ismail Fakirullah ve ibrahim
Hakki tiirbeleri inangsal yapi igerisinde ¢evrelerce yogun

10 Yérede incir agacinin fayda yerine zarar getirdigi dolayisiyla tehlikeli oldugu, incir
agact altinda uyuyam seytan gotiireceginden altinda uyunmayacag: seklinde ilgili
olumsuz halk inaniglar1 da bulunmaktadir (Karakas, 2020: 75).
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ziyaretler gerceklestirilir. Tiirbede yemek kiiltiirii etrafinda
gerceklestirilen  ritiiellere  6rnek  olarak zaman zaman
gergeklestirilen iiziim'' dagitilmasi gdsterilebilir. Ayrica Ismail
Fakirullah’in i¢ine diistiigli kuyudan ¢ikan su sifa kaynagi oldugu
inanig1 hakimdir (Karakas, 2014a: 50; KK-8; KK-9). Tiirbeye
gelen ziyaretgiler g¢ocuklarinin olmasi i¢in dualar edip adakta
bulunurlar. Daha sonra ¢ocuklar1 olan aileler tekrar tiirbeyi ziyaret
edip adaklarmi Kubbeyi Hasiye’de kesip fakirlere dagitirlar.
Cocuklar1 siirekli olarak &len ailelerde, Allah’in kendilerine
verdigi ¢ocugun yagamasi i¢in dualar ettikten sonra Kubbeyi
Hasiye’ye gecip kurbanlarmi keserler (Celik, 2012: 65; KK-8;
KK-9). Seyh Muhammed Tomani tirbesinde de sikintilarin
giderilmesi, ihtiyag¢larin karsilanmasi i¢in kurbanlar kesilir (Celik,
2012: 69; KK-10).

Seyh Miicahit ziyaretinde ise seyh adina eyliil ayinda kdyde
yemek ziyafeti verilir (Karakas, 2014a: 123). Benzer sekilde
Siirt’in Eruh ilgesine bagl Baggoze (Ayne) koyiinde yer alan
Baggoze Koyii ziyaretinde de yilin belirli bir gliniinde 6zellikle
yaz aymda ziyafet yapilir (Karakas, 2020: 122; KK-11). Ziyafete
Baggdze kdyii yani sira cevre kdylerden de pek cok kisi katilir. 11
merkezinden akrabalar perde pilavi, kitel vb. yoresel yemekler
hazirlayarak bu 6zel giine katilir. Hazirlanan yemekler tiirbe
etrafinda topluca tiiketilir (KK-10, KK-11).

Muhammed-i Ali*? ziyaret yeri olarak yoredeki ziyaret
profillerinden farklilagmaktadir. Zengin bir yemek kiiltiiriine
sahiptir. Muhammed-i Ali adinda yore insanin Allah dostu olarak
kabul ettigi ulu bir sahsiyetin tlirbesinin bulundugu Sirvan

11 Uziim halk inanislarinda bolluk bereketi temsil eder. Ornegin rityada iiziim grmek,
yagmur yagacagi seklinde yorumlamir (Karakas, 2020: 188).

2 Muhammed-i Ali festivalinin ve Muhammed-i Ali’ye ait menkibelerin islevleri
hakkinda bk. Akin, 2020¢; Akin, 2020e.
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ilgesinin Taghi kdyiine her yil 6zellikle 29-31 Mart tarihlerinde
yogun ziyaretler yapilir. Ziyaretgilerin ¢ogu en az {i¢ giin ziyarette
kalirken yogun olanlar giliniibirlik ziyaretlerini gergeklestirirler.
Etkinliklerde kiminin halay ¢ektigi, kiminin ilahi okudugunu ve
kimilerininse piknik yaptigin1 gérmek miimkiindiir. Bu sekilde
yogun ilgi géren bu etkinligin, dini 6zelliginin yam sira kiiltiirel
bir deger haline geldigini de belirtmek gerekir.®® Bu etkinlikler
esnasinda tiirbe ziyaret edilerek dualar edilir, kurbanlar kesilerek
yemekler yapilip dagitilir (Celik, 2012: 104; Karakas, 2014a: 77;
Akin, 2021: 128).

Eruh’un Dagdosii kdoy merkezine biraz uzaklikta iki yol
agzindaki yash bir agaca siitii yetersiz kadinlar giderek dualar
okur. Sac1 olarak biskiivi, seker, kek gibi yiyecekler agac
cevresindeki taglarin tlizerine birakir. Agac “dara si” “siit veren
aga¢” olarak bilinir (Karakas, 2020: 39). Bu agaca eskiden
gerceklestirilen ziyaretlerde yemeklerin topluca tiiketildigi de

aktarilir (KK-12).

Muhammed-i  Ali  ziyaretindeki ritliellerin  esasi,
Muhammed-i Ali’nin gergeklesmeyen diigiiniinii icra etmektir.
Dolayistyla ziyaret solen havasinda yemeli i¢cmeli sekilde
gerceklestirilir.  Festival topluca yemek yeme unsuru festival
yapisi igerisinde onemli bir unsurdur. Kalabaligin Muhammed-i
Ali tiirbesinin etrafina toplanmasi ile festivalin kutlu baslangici
gerceklesmis olur. Ote yandan yemek yeme, sohbet sonrasinda
davul esliginde halay gibi etkinlikler kalabaliga da bagl olarak
cevreye yayilir (Karakas, 2014: 180; Akin, 2020: 128).

Zemzem’il-Hassa tiirbesi Ozellikle asure gilinleri bu
miibarek mescit binlerce ziyaret¢inin ugrak yeri olur. O gecenin
hatirina gesitli etkinlikler yapilarak Zemzem’il Hassa yad edilir,

13 Muhammed-i Ali tiirbesinin inang turizmi agisindan incelemesi i¢in bk. Akin, 2021.
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dualar yapilip namazlar kilimir, kurbanlar kesilir. Bu etkinlikler
Muharrem ayinin 9-10 ve 11. giinlerinde yapilir (Celik, 2012: 56;
Karakas, 2014a: 147; KK-4; KK-5). Ziyarete gidemeyenler asure
hazirlayarak komsulara dagitirlar (KK-4, KK-12). Asure
ritiielistik yonii olan bir tath olarak bir hatirlama ve anma islevi ile
Muharrem aymin onuncu giinde hazirlanir.* Seyh E’bul Vefa
tiirbesi yanlarinda getirdikleri yiyecekleri tiirbede bulunan diger
ziyaretgilere ikram eder ve onlardan dileklerinin kabulii i¢in dua
etmelerini isterler (Celik, 2012: 17; Karakas, 2020: 124). Dilegi
gerceklesen kisiler tarafindan yapilan sagilar, ekonomik
durumuna gore ev yapimi ya da hazir olabilmektedir. Eskiden
ziyarette helva ve pilav dagitildig: belirtilir. Daha 6nce yagamayan
cocuklar1 olmus ailede, yeni dogamin yasamasi i¢in anne dogum
yapar yapmaz pilav yapilip komsulara ve tiirbeye ziyarete
gelenlere dagitilir, dua edilir ve evlere doniilir (KK-4, KK-5).

Seyh Tiirki tiirbesinde bolge halki Kurban Bayraminin arife
giinii, hacca gitmis olan yakinlar1 Arafat’a ¢ikacaklar1 zaman bu
tepeye ¢ikarak hacdaki yakinlarmin hac vazifesini tam ve giizel
bir sekilde yerine getirebilmeleri i¢in buradaki tiirbede mevlit
okutur, kurbanlar kesip yemekler yapar ve yerler. Bu yoresel
bayram nedeniyle, biitiin evlerde yumurta kaynatilir. Komsular
tarafinda nisanli ve yeni evlilere 100 ile 500 arasinda yumurta
gonderilir (Celik, 2012: 26). Ayrica tiirbede susamli ekmek ve
irmik helvasi da dagitilir (Karakas, 2020: 125). Yakin zamanlarda
ekmek, pide, Siirt simidi de fakirlere, dost ve ahbaplar tarafindan
dagitilmaktadir (KK-7, KK-11).

Seyh Musa tiirbesi Siirt Merkezde Seyh Musa mezarlig1
igerisinde yer alan tiirbede iyilesen hastalarin ¢ogu, tekrar tiirbeyi
ziyarete geldiklerinde kurban keserler. Kesilen kurbanin etleri

14 Asure tathisinin kokeniyle ilgili bk. Giindiizoz, 2012: 194-196.
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fakirlere dagitilir. (Celik, 2012: 26; KK-1; KK-2). Ziyaret
esnasinda genellikle helva dagitilir (Karakas, 2010: 125). Tiirbede
de ayrica kansiz kurban olarak ev yapimi hamur isi yiyecekleri ve
hazir gidalarin (Biskiivi, gofret, lokum vb.) dagitilmas: da
yaygindir (KK-4, KK-7, KK-11). Seyh ilyas tiirbesinde ayrica
pekmez ve undan hazirlanmus olan ve halk arasinda “asude/aside”
ismiyle bilinen bir tatli ¢esidi de fakirlere dagitilir (Celik, 2012:
27). Seyh Sibre tiirbesinde kendileriyle beraber getirdikleri kuru
tizlim ve incirleri tiirbenin bagina birakarak ayrilirlar. Bu sekilde
¢ocuklarmin uslanacagina inanirlar (Celik, 2012: 27; KK-1). Seyh
Siileyman tilirbesinde ziyaretciler uyandiktan sonrada basg
agrilarin  gegmesi icin yanlarinda getirdikleri yiyecekleri
dagitirlar (Celik, 2012: 31; KK-7).

Seyh’el Hulu (Tath Dede) tiirbesinde eger dua kabul edilirse
ve istegi yerine gelirse tekrar tlirbe ziyaret edilir. Bu ziyaret
esnasinda yaninda getirdikleri tatlilar1 orada bulunanlara
dagitirlar. Daha Onceleri tatlilar1 evde yapan ziyaretgiler,
giiniimiizde daha cok pastanelerden alirlar. Genellikle her giin
birkag kisinin tiirbede tath dagittigin1 gormek miimkiindiir (Celik,
2012: 33; KK-1; KK-2). Ziyarette ayrica Siirt helvasi ve irmik
helvasi hazirlanarak dagitilir (KK-4).

Seyh Muhammed Kazim tirbesinde her yil geleneksel
olarak yapilan yemek dagitimi gerceklestirilir. Gelen davetlilere
kurulan ¢adirda pilav, kuru fasulye, et haslama, salata ve ayran
ikram edilir (Celik, 2012: 35; KK-10). Dagitilan yemeklerde
pilava ayrica yer vermek gerekmektedir. Pilav bir yemek ¢esidi
olarak kutsal zaman diliminde veya kutsal mekanda 6zel giin,
anma, hatirlama gibi amaglarla hazirlanmasindan dolayi ritiielistik
niteliktedir. Ritiielistik nitelikte olmasinin bir diger etmeni de
icerisinde kurbanin etinin ve et suyunun eklenmesinden dolayidir.

Yer yer bulgur pilavinin hazirlandig: goriilse de piring pilavi daha
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yaygin durumdadir. Bunun yaninda evin biiytikleri de yiyecek bir
seyler alip ziyaretgilere oOncelikle olmak kosuluyla yoldan
gecenlere “hayir ve vesile olsun” niyetiyle dagitirlar. Bazi
ziyaretlerde ise disaridan hazir gida yiyecekler almak yerine
yiyecekler bizzat hazirlanir. Bu sekilde daha sevap olacagina
inamlir. (KK-3, KK-10, KK-11).

Seyh Muhammed Hazin tiirbesinde, ziyaretciler siikiir
olarak kestikleri kurbanlar1 ziyaretcilere pismis olarak ikram
ederler. Ayrica her yil Mayis aymin ilk haftasinda Seyh
Muhammed Hazin’in torunlar1 ve miiridleri tlirbede toplanarak
burayi ziyaret ederler. Gelen misafirlere bir hafta boyunca yemek
ikram edilir. (Celik, 2012: 61-62; KK-1; KK-2). Seyh
Muhammed Verkanisi iyilegsen hastalar tiirbeyi tekrar ziyaret
edip adak kesmek zorundalar. Kesilen bu adagin eti 250 gramlara
ayrilir. Orada bulunan kigilere yaslarina bakilmaksizin 250 gram
seklinde dagitilir. Etleri alanlarin daha sonra pisirerek mahallilere
de ikram ettigi belirtilir (Celik, 2012: 87). Bapire Sofi tiirbesinde
yakin yerlere yerlesip cadirlarim kurarlar. Bu etkinliklerde
kurbanlar kesilir, daha sonra kesilen kurbanlari, herkes kendi
cadirinda gelen misafirlere ikram eder. Yemekler hep birlikte
yenilir (Celik, 2012: 94-95; KK-10).

Seyh Muhammed Turkizi tiirbesinde Ayrica koyliilerin
genelinin ¢iftcilikle ugragmalar1 sonucu, tiirbenin yiyeceklerine
bereket verecegi inanci vardir. Koyliiler tiirbeye giderken
yanlarinda, un  ve pekmezle yapilan ve yore halki tarafindan
“avaruk” denilen bir tath ¢esidini yaparak gotiiriirler. Bu tatliyi,
tiirbenin yaninda bulunan hayvanlarin gelip yemesi i¢in bir tagin
iizerine birakirlar ve bdylece kendi yiyeceklerine de bereket
diisecegine inanmaktadirlar. Ayrica kendi yiyeceklerinde bulunan
hayvan haklarini da vermis olduklarina inanirlar (Celik, 2012: 96-
97). Abdurrahman bin Avfin tiirbesini ziyaret edenler
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dileklerinin yerine gelecegi inanciyla adak hayvanlarla birlikte,
ibrikten tencereye kadar gesitli arag gereclerini getirmektedir. Bu
sekilde yiyeceklerine bereket diisecegini ve ge¢im sikintisini
cekmeyeceklerini iimit etmektedir. Tiirbe basinda o kaplarla
yemekler yapilir. Yapilan yemekler orada bulunan diger
ziyaretgilerle birlikte yenilir (Celik, 2012: 100; KK-4).

Seyh Ali Res tiirbesinde ¢ocugu olmayan insanlar yanlarina
bir kurban alarak ziyarete gelirler. Yanlarinda getirdikleri kurbam
tirbeye adayip burada keserler. Kurbanin kam ¢ocugu olmayan
kisilerin alinlarma siiriiliir (Celik, 2012: 101; KK-5). Benzer
sekilde Seyh Aliyyi’l Garisi ziyaretinde de ¢ocugu olmayanlarin
kurban adadigi ve ziyaret suyundan igtigi goriiliir. Ziyaret
sonucunda bebek sahibi olan kadinlar ise bebegine “Ali” adini
koyar (Karakas, 2020: 123). Ziyarete yilin belirli giinlerinde
ailelerin akrabalariyla birlikte zaman gecirmeye gittikleri de
ayrica kayit altina alinmigtir. Bu ziyaretlerde toplu yemekler
yenilir, dualar edilir (KK-4, KK-5).

Seyh Serif Hasan tiirbesinde g¢ocugu olan aileler tekrar
tirbeyi ziyaret edip adaklarmi keserler. Etini sadece Cinarli
koyiinde yasayan insanlara ve o esnada ziyarete bulunan
ziyaretcilere dagitilir. Ayrica her yil sonbahar mevsiminde Seyh
Serif Hasan’in torunlari tarafindan Seyh Serif Hasan Etkinlikleri
diizenlenmektedir. Bu etkinliklere yetkililerle birlikte yore insani
ve Seyh Hasan’in yasayan torunlar1 katilmaktadir. Yemekler
yenilir, dualar edilir (Celik, 2012: 101; KK-1; KK-2).

Seyh Muhammed tiirbesinde hayvanlari 6len ve hastalanan
insanlar tiirbeye adakta bulunurlar. Ancak buradaki adak, tiirbe
ziyaret edilirken kesilir. Kurban kesildikten sonra hayvanlari igin
dualar edilir ve kesilen adagin eti dagitilir ve bu sekilde
hayvanlarinin hastaliktan ve oliimden kurtulacagina inanilir.
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Ayrica koyde fistikgilik ve narcilik énemli gelir kaynaklaridir.
Hasat mevsiminde tiirbe ziyaret edilir. Hasatlarin bereketli olmasi
icin bu meyvelerden halka dagitilir. Bu sekilde hasat gelirlerinin
iyi olacagma inamlir (Celik, 2012: 107). Fistik ve narin yorede
onemli gelir kalemi olmasinin yaninda tiirbede narin dagitilmasi
(KK-3, KK-4) iireme, bereketi temsil etmesinden dolay
onemlidir. Siirt’te Seyh Muhammed tlirbesinde oldugu gibi
Diyarbakir’da Dicle ilgesinde arka taraflarda yer alan Seyhe
Girsote ziyaretine gidilerek oradan gizlice bir nar alinir (Karakas,
2020: 18).

Seyh Seyit Abdiilmennan ziyareti 6zellikle yore
kadinlarmin ugrak yeridir. Kadinlar, ziyaretgdhin bahgesinde
bulunan incir agacinin act meyvesinden yerler. Bu aci incirleri
yiyenlerin ¢ocuklarinin olacagina inanilmaktadir. Hatta bu sekilde
cocuklar1 olan kadinlar, dogan erkek c¢ocuklarina Seyyid
Abdiilmennan’in ismini vermektedir (Celik, 2012: 108-109; KK-
4). Incir, zeytin, iiziim ve hurma gibi meyvelerin Kur’an’da yer
almasindan halkin kutsal goérmesinde onemlidir. Seyyid Hasan
tirbesinde her yil mayis aymn ikinci persembesinde Seyyid
Hasan’in soyundan gelen ve Tiirkiye'nin dort bir tarafina yayilan
akrabalar1 tarafindan Seyyid Hasan’t anma etkinlikleri
yapilmaktadir. Yapilan ziyarette Kuran-1 Kerim, Yasin-i Serif ve
Fatiha okunur. Seyyid Hasan’in soyundan gelen ig adamlari
tarafindan yoksul ve muhtag ailelere gida ve giyim yardim
yapilir. Kurbanlar kesilip, yemekler dagitilir (Celik, 2012: 111;
KK-10).

Kara ev ziyaretinde hastalar, yeni evlenenler, sikintisi
olanlar, bu kutsal mekana gelir, dilek dilerler. Ziyaretgilerin
yanlarinda bir keci ya da kegi alacak kadar bir miktar parayi
yanlarinda getirmeleri bir zorunluluktur. Aksi takdirde ziyaretleri
kabul olmaz. Adaklik hayvan kesildikten sonra her eve 250 gram
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dagitilir (Karakas 2014: 23). Seyh Halil-iil Ferd tiirbesinde de
benzer ritiiellere rast gelinir. Gelen ziyaretgiler de sikintilarindan
kurtulmak icin Felak, Nas, ii¢ Thlas ve Fatiha siirelerini okuyup
dua ederler. Eger hastalikta iyilesme olursa adak olarak bir ekmek
ve biraz sogan tlirbenin lizerine birakilir. Daha sonra ihtiyaci
olanlar gelip bu yiyecekleri alirlar (Celik, 2012: 31; KK-10; KK-
11). Semse Mir kaplicasinda Seyh Serafettin’in ruhuna ihtiyag
sahiplerine bir bag sogan ve iki kuru ekmek dagitilir (Karakas,
2014a: 56). Sogamin ziyaret yerlerinde dagitilmasi, yemek
hazirlarken bas malzeme olmasi dolayisiyla mutfak ihtiyacinin
karsilanmasina yoneliktir. Ayrica ekmek sogan yemek ifadesinin
yayginlhigim akla getirmektedir.

Seyh Tayyar tiirbesi, Siirt’in Merkez ilcesinde Yeni
mahallesinde yer alir. Hasta ¢ocuklarin tedavisi amaciyla
ziyaretler gerceklestirilir. Evde yapilan kek, tath ¢esitli hamur
islerinin yam sira marketten satin alinan sekerler sac1 gelenegi
kapsaminda gergeklestirilen uygulamalardir (KK-1, KK-10, KK-
11).  Seyh ilyas tiirbesi Siirt’in Merkez Ilgesinin Bati
Mahallesinde yer alir. Mum yakildigim ifade eden kaynaklarin
yam sira tiirbede daha ¢ok hazir yiyeceklerin dagitiminin
gerceklestigini vurgulayan kaynak kisilerde vardir (KK-10; KK-
11).

Aynselip cesmesi Siirt’in  Merkez ilgesinin  Bati
mahallesinde bulunur. Cesme eskiden cocuk sahibi olmak
isteyenler tarafindan ziyaret edilirdi. Gegis donemlerinden dogum
asamasl ritiiellerinin yogun olarak goriildiigii ziyaret yerinde su
igme, su ile yikanma gibi ritiieller dikkat ¢eker. Bunun yani sira
Ibrahim Hakk1, Seyh E’bul Vefa, Seyh Halef, Seyh Cerrah, Seyh
Muhammed Tarmili, Muhammed bin Miinkedir, Muhammed bin
Ali (Hanife) / Muhammed-i Ali, Seyh Halef Cami ziyaretlerinde
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sifa amagli su igilmesi dikkat ¢ekicidir. Ritiiel igerisinde suyun
disinda herhangi bir icecek tiiketimine rastlanmamistir.

2.2. Diyarbakir’da Ziyaret Fenomeni Baglaminda Yeme-
I¢me Kiiltiirii

Diyarbakir’da bulunan ziyaret yerlerinde yemek kiiltiiriiniin
ritliellerinin merkezinde yer aldigi goriiliir. Bu kapsamda Saha
caligmalar1 kapsaminda tespit edilen ziyaret yerlerinden 6rnekler
verilerek caligma siirdiiriilecektir. Kuzu, oglak, horoz gibi
hayvanlarin kurban ve adak etleri disinda Diyarbakir’da ziyaret
cevresinde olusan yeme-i¢me kiiltiiriinde ekmek, seker, helva, tuz,
kuru yemis, yumurta, pestil ayrica kiilinge/kiilimge gibi ev
yemekleri dagitilir. Meyve olarak ise incir, badem dikkat
cekicidir.

Seyfil Miiliik tiirbesi Diyarbakir Sur ilgesinde yer alan Seyfil
Miiliik tiirbesinde Veysel Karani de oldugu gibi sekerin yenmesi
ritiieli gergeklestirilir (KK-13). Ziilkiifii’l Peygamber tiirbesinde
Cocuk dileyen kadinlar, ii¢ cuma aksami buraya gelirler. i1k 6nce
kendilerine ayrilan yerde namaz kilip daha sonra tiirbenin
bulundugu bdlmeye gecgerek dilekte bulunurlar. Eger kadinin
erkek ¢ocugu olursa adimi “‘Zulkif’ koyarlar. Tirbeye tekrar
gelerek kurban keser fakirlere dagitirlar. Ekonomik duruma gore
evde hazirlanan ya da hazir olarak aliman yiyecekleri dagitan
kisiler de vardir. (Akyol, 2013: 83; KK-14).

Harun Peygamber tiirbesi, ¢arsamba giinleri ziyaret
edilmekte, ziyaretgilerin ¢ogunu ¢ocugu olmayan evli kadinlar
olusturmaktadir. Cocuklar1 erkek oldugu zaman adina yatirin
ismini vermektedirler. Daha sonra yatira gelip kurban keserler ve
etini orada bulunan fakirlere dagitirlar. Ayrica ziyaret sirasinda
baska adaklar1 varsa onu da yerine getirirler. Kurban kesme isi
ilgili yatirda her y1l tekrarlanir (Akyol, 2013: 83; K14).
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Kotekan (Yakacik) ziyareti Ergani il¢esinde Ziilkiif
peygamber makaminin eteginde Seyhler koylinde yer alir.
Ziyaretgilerin adaklarim pigirmelerini imkdn sunan ve geceyi
orada gecirecek olan ziyaretgilerin mutfak ihtiyaglarmm
kargilamalarim saglayan oda bulunmaktadir. Ziyaretin g¢evre
illerden yogun bir ziyaret almasi sonucu geceyi tiirbede
gecirenlerin ihtiyaglarim diisiinerek ziyarete bdyle bir odanin
yapilmasi ziyaretlerin halkin ihtiyaglarina goére diizenlendigi
dinamik bir yapida oldugunu gosterir (KK-15, KK-16).

Ayik-Vayik ziyareti Silvan ilgesi Kopriiliibag koyil (Kinyat
koyii) ve Zorova kdyii arasindadir. Ziyaretler bolgesi olarak
bilinen alana halk sik sik gelerek sifa arar. Bahar ve yaz
mevsimlerinde piknikler yapilir. Evde hazirlanan yiyecekler
akrabalar ve komgularla birlikte tiiketilir (Aslan, 2018: 140). Seyh
Amok ziyaretinde sagilan siitlerle kesilen hayvanlarla bir panayir
havasindadir. Koyun, ke¢i ve ineklerin siitleri sagilarak herkese
icirtilir, topluca yemekler yenilir. (Aslan, 2018: 14, KK-17).
Tilalo (Ali Tepesi) yatir1 genelde ¢ocugu olmayanlar ve bagka
dilekleri olan kisiler, persembe giinleri ikindi ezanindan sonra
giderek ti¢ defa “sen bana istedigimi verirsen, bende sana bir kuzu,
bir horoz, bir oglak vb. keserim” diyerek dilekte bulunurlar.
Ardindan adak belirledikleri hayvani keserler (Akyol, 2013: 86;
KK-17).

Mosmani ¢esmesi Diyarbakir’in Ciingiis ilgesinde bulunur.
Gegmis yillarda sifa amagli gergeklestirilen adak olarak horoz
kesildigi bilinmektedir. Seyh Meter ziyareti romatizma tedavisi
i¢in halkin gittigi bir ziyarettir. Bu ziyarete {i¢ carsamba gidilmesi
gerekir. Ziyarete gidenler yanlarinda gotiirdiikleri kara bir tavugu
orada ya serbest birakirlar ya da keserler (Aslan, 2018: 144).
Hasan-Mensur ziyareti, cocugu olmayan kadinlar Hasan-Mensur
Tiirbesi’ne gider, adak adar. Dilekleri gerceklesirse kurbanlar
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kesilir. Dogan ¢ocuk kiz olursa Mensure, erkekse Mensur veya
Hasan adlarn verilir. Ayrica diisiik yapan kadinlar da bu ziyarete
gider ve gidenler bir daha diisiik yapmaz (Aslan, 2018: 149). Seyh
Maksut tiirbesi Hani ilgesinin Veziri mahallesindedir. Ozellikle
gecim sikintisi gekenler, darda kalanlar dileklerini diler, adaklarim
adarlar. Kurban adagi kabul olanlar kurbanlarim ziyaret yerlerinde
keserler (Demirok, 2014: 83; KK-18). Ergani’nin Kesentas
koyiinde yer alan Kirmmz1 Tas ziyaretinde genelde ¢arsamba
giinleri 6glen-aksam arasi bir saatte agriyan yerler, buradaki
taglara siiriilerek sifa aranir. Ziyarette haglanmig nohut, biskiivi,
lokum, seker vb. sacilar yapilacagi gibi horoz da kesilebilir
(Karakas, 2020: 109; KK-15, KK-16). Sahabe Muhammed
tiirbesinde ise dilekleri kabul olanlar kurbanlarini keserler (Aslan,
2018: 144).

Seyh Hasan tiirbesi Ciinglis’iin Arslan deresi bolgesindedir.
Her cuma aksami mum yakilarak cesitli dileklerde bulunmak
amaciyla tiirbe ziyaret edilir. Genelde ¢ocugu olmayanlar, cocugu
yasamayanlar ya da cocugu hasta olanlar ziyaret ederler.
Ziyaretgiler dileklerinin gergeklesmesi igin adak adarlar, durumu
iyi olanlar ise kurban keserler. Iyi olmayanlar ise ev yapimi ya da
hazir yiyecek dagitirlar (Akyol, 2013: 85; KK-19). Seyfii’l
Miiliik tiirbesi ise persembe giinleri ziyaret edilir. Cocugu
olmayanlar adak adarlar. Bunun yaninda baska dilekleri de yerine
gelince kurban keserler (Beysanoglu, 1995: 28; KK-17).

Sahabe-i Mismusir ziyareti Siisli Koyii’'nde Migmusir
(Kayisilik) denilen bolgenin yukarisindadir. Kabul olan dilek
sonrast adagi olanlar, burayr ziyaretlerini gergeklestirerek
adaklarmi yerine getirirler. Ziyarette ¢ocuklara yemek ve helva
dagitilir (Demirok, 2014: 86). Siirt’te gorildiigi iizere
Diyarbakir’da da helva dagitimi ziyaretlerde yaygin olarak
goriilir.  Seyh Zeydin tiirbesine; deliren, psikolojik, ruhsal
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sorunlart olan, cin c¢arpan kisiler getirilir. Bu tiirbeye iiciincii
geliste kurban kesilir. Tiirbenin yaninda bulunan incir agacinin
incirlerini yerlerse ¢ocuklarinin olacagina inanilir (Aslan, 2018:
148; KK-17). Kamuslo ziyareti Silvan Bismil sinirlar1 arasinda
bulunur. Buraya ¢ocugu olmayanlar veya bir dilegi, bir muradi
olanlar gider. Cocugu olmayanlar orada bulunan incir ve badem
agacindan kopardiklar1 incir ve bademleri eve getirip yerler.
Ziyaretin bulundugu topraklarda yetisen her seyin sifali olduguna
inanilir. Erkek ¢ocuk olmasimi isteyenler de bu ziyarete gider
(Aslan, 2018: 149).

Seyh Serafeddin ziyareti Diyarbakir’in Kocakdy ilgesinde
yer alir. Genelde cin carpmasi gibi psikolojik hastaliklarin
sagaltilmas1 amaciyla ziyaretler gergeklestirilir. Ziyarette etler
fakirlere dagitilir. Ziyaretlere ekmek, tuz, kuru yemis, yumurta®,
pestil vb. yiyecekler birakilir (Akdemir, 2008: 275-276). Yine
Kocakdy’de Pir Del (Deli) Baba ziyaretinde tiirbenin mescidinde
bol miktarda ibrikler, kap kacaklar bulunmasi (Akdemir, 2008:
277) aktif bir yeme-igme kiiltiiriiniin oldugunu gésterir. Ziyaret bu
yoniiyle Ergani ilgesindeki Kotekan ziyaretine benzemektedir.
Sultan Seyran yatir1 ise romatizma ve sitma vb. hastaliklarin yani
sira yagmur duasi i¢in de ziyaret edilir. Genelde kadinlarin yogun
ilgi gosterdigi ziyarette yeme-igmeli senlikler yapilir. Ayrica
yagmur dualarinda kurbanlar kesilir, mevlit ziyafetleri verilir
(Almaz, 2018: 86).

Yel ziyaretleri, KocakOy ilgesinde {i¢ biiyiik tastan olusan
ziyarettir. Romatizma hastalari, li¢ garsamba giinii iist liste buraya
gidip ligtagin arasinda olusan delikten gecince tedavisi inanisi
hakimdir. Ziyarete tuz, ekmek, pismis yumurta, seker ve ¢ikolata
vb. yiyecekler birakilir (Akdemir, 2008: 280). Benzer sekilde

15 Yumurtanin halk inamslarindaki yeri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Karakas, 2021.
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Karatas ziyaretinde de ritiiellerdeki yiyecek cesitliligi dikkat
ceker. Ziyarette tuz, siyah renkli tavuk, yumurta, ekmek, pestil,
kesme ve pestil sucugu kayanin oluklarma birakilir (Akdemir,
2008: 280). Eyni Pil (Biiyitkk Cesme) ziyaretinde Siisli
Koyi'niin kuzeybati tarafinda Eyni Pil denilen mevkideki
cesmenin bati tarafindadir. Ziyarette bulunan kutsal su kirlerin
temizliginde kullanilmaz. Yemek Kkiiltiirii olarak ise ziyaret
esnasinda ekmek pisirilerek dagitilir (Demirok, 2014: 86).

Yemek ritlielinin yaninda igecegin tiikketimi de Diyarbakir
Ziyaretlerinde biiyiik rol oynar. Fakat Siirt’te oldugu gibi suyun
disinda ritiiele konu olan igecek gesitliligi olduk¢a simirhidir. Hz.
Siileyman Camii ve 27 Sahabe tiirbesinde ziyaretgiler, tiirbenin
icerisinde bulunan ¢esmenin suyunun iyi geldigini diislindiikleri
i¢in ictikleri gibi siselere doldurup evlerine gotirtrler (KK-17).
Seyh Yusuf tiirbesi Diyarbakir’in merkez ilgelerinden Sur’da yer
almaktadir. Seyh Yusuf tiirbesi yaninda abdest alimi ve gifali
olduguna inanildigindan igme suyu olarak kullanilan bir hat
vardir. Seyh Muhammed Mehdi Askeri tiirbesi, Hani ile Dicle
sinirindaki  Piri  Legkeriyan (Ordulu) koyiindedir. Cocugu
olmayanlar, hastalar ve askere gidecekler tiirbeye ziyaretlerini
gerceklestirirler. Ziyaret yerinde kurban kesilir, oradakilere ve
cevredeki fakirlere dagitilir (Demirok, 2014: 84). Kotekan
ziyaretine giderken yol {istiinde bulunan Seyh Bedran ziyaretinde
bulunan su, sifali olduguna inamlir. Halk Ilge merkezinden
ziyarete su doldurmaya gelir (KK-15).

Diyarbakir merkez, Bismil il¢esi ve Cinar ilgesine bagl
cesitli alt1 ayr1 kdyde yerlesik olan Tiirkmen Alevi topluluklarinin
veli kiiltii merkezli ¢ok sayida kutsal mekanlarinin mevcut oldugu
tespit edilmistir. Yoredeki Alevi inancina mensup topluluklarin
ziyaret yerlerinde yeme-igme ritiiellerinin olduk¢a canli bir
sekilde yasatildigi goriilmiistiir.
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Alevi inang sistemi igerisinde niyaz ritiiellerinin kutsal
mekanlarda oldukg¢a yaygin olmasi dikkat ¢eker. Niyaz dagitma
ritlieline bolgeye bagli olarak cok cesitli yiyecekler konu olabilir.
Ornegin Tunceli yoresindeki Alevi ocaklarinda tereyagi, yumurta,
siit ve undan yapilan bir ekmek ya da ¢orek cesidi vardir (Ozdemir
2018: 251; Kaval-Tas 2019: 3793). Benzer olarak Diyarbakir
yoresi Alevi ocaklarinda da Persembe giinleri aksam {izeri yorede
“kiiliinge/kiilimge” adi verilen ekmek, lokma (niyaz) olarak
dagitilir.

Giizel Sah ziyareti, kdye yaklasik 5 km uzaklikta yer alan
Cmar ilgesine bagl Siikiirlii koylinde yasayan Alevi topluluklar
tarafindan adak, sifa ve dilek amaciyla ziyaret edilmektedir.
Tiirtbede her yil mayis aymda ritiieller diizenlenmekte ve
kurbanlar tiglanmaktadir (Akin, 2020b: 100). Diyarbakir merkez
Sarabi (Nahirkiraci) kdyiinde gegtigimiz birkag yil 6ncesine kadar
Kuyudami adi verilen ziyarette adak kurbanlar tiglandig1 ve koyde
yerlesik Aguicen Ocagi dedeleri tarafindan dualanarak bulgur
pilavi esliginde lokma edildigi saha ¢alismalarimizdaki
tespitlerimiz arasindadir.'® Bismil’in Tiirkmenhac1 Kdyii’nde yer
alan Yedikizlar ziyaret yerinde kurbanlarin kesildigi alan
bulunmaktadir. (KK-20). Yine Bismil’in Seyyithasan Kdyii’'nde
yer alan Cuma Pnar1 ve Ismo Pinar1 ziyaret yerlerinde suyun sifali
olduguna inanilir (KK-21). Yine bu ziyaret yerlerinde kog, kuzu
ya da horoz olarak tiglanan kurbanlarin orada pigirilerek lokma
olarak koyliilere dagitildigi tespit edilmistir. Yine Dede Garkin
Ocagr’min Diyarbakir koluna mensup ocak dedelerinin yerlesik
oldugu Biiyiikkad1 kdyiinde bulunan Dolu Baba ve Deve Boynu

16 Yoredeki Aguigen Ocagi ve Kuyudamu ziyareti hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Akin,
2014: 19-24.
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Ziyaretlerinde de kurban adaklarmin aym sekilde tiglanarak
lokma dildigi goriilmiistiir.'’

2.3. Mardin’de Ziyaret Fenomeni Baglaminda Yeme-
I¢me Kiiltiirii

Mardin merkezde yer alan ziyaretlerde adak adama, adanan
adagin gergeklestirilmesi, soz verilenlerin yerine getirilmesi, glicli
oraninda bir seyler dagitmasi gibi ritiieller yaygindir. Elbette diger
yoreler gibi Mardin ziyaretlerinde de adak/kurban eti, yemek
kiiltiirii olarak basat roldedir. Inek, koyun kuzu, tavuk, horoz vb.
hangi hayvanin s6z konusu olacagi basta ziyaretin tipolojisine,
daha sonra ziyaret¢inin ekonomik durumuna bagli olmaktadir.
Mardin’de ziyaret g¢eviresinde olusan yeme-igcme kiiltiiriinde
caligma alanmin diger Orneklemlerinde oldugu gibi beslenme
sisteminin temel 6gesi olan ekmek ve hamur isleri yaygindir.
Kutsal mekandaki aga¢ kiiltiine bagli olarak meyve tiirii
yiyecekler de ¢esitlenir. Bunun disinda yiyecekleri genel olarak
saymak gerekirse ekmek, sa¢c ekmegi, seker, tuz, lokum, helva,
zeytin, erik, nohut, bulgur®®, mercimek'®, pekmez goriiliir.
Yiyecek cesitlenmesinde kaynaklik eden herhangi bir inang
anlatis1 yoksa ziyaret ¢evresinin sosyo-ekonomik durumu, ziyaret
amaci ve elbette kiiltiirel kokler etkili olmaktadir. Ornegin ekmek
dagitimi, ziyarete gelenlerin temel besin 0gesinin karsilanmasi
olarak dikkat ¢ekerken seker, helva, lokum, pekmez ¢ogu zaman
emele ulasildiginin bir gostergesi olarak yorumlanir.

7 Dede Garkin Ocagi’nin Diyarbakir kolu hakkinda genis bilgi igin bk. Akin, 2016:
37-76.

18 Bulgur, yemek kiiltiiriiniin siirekliligi igerisinde ulagimimin kolay olmasi ve ekmek
kadar temel bir besin kaynag1 olmasi sebebiyle bereketle 6zdeslesmistir. Ayrica bulgur,
bugday ve seker gibi ge¢is donemi inaniglarinda gelinin erkek evine girisinde sag1
olarak dagitilir.

19 Mercimek, kuru fasulye, nohuttan olugan kuru baklagiller ziyaret yerlerinde yemek
hazirlamakta kullamlmadigi durumlarda dahi ziyaret yerinin {izerine ve gevresine
serpilerek sag1 olarak kullanilmakta ve ritiiele kon olmaktadir.
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Sirin Dede (Tath Dede) tiirbesinde 6zellikle Cuma giinleri
sifa bulmak, ¢ocuk sahibi olmak, hayirli kismet bulmak gibi
amaclarla ekmek, seker, tuz, lokum dagitilmaktadir. Yedi Cuma
iist iiste ziyaret edip adagin gergeklesmesine gore tiirbede tatl,
ekmek ve helva dagitimi gerceklestirilir. Sirin Dede’nin yorede
Tath Dede olarak da bilinmesinden dolay1 ziyarette 6zellikle tatlh
yiyecekler tercih edilir. Dagitilan ekmegin de 7 tane olmasi
formelistik agidan 6nemlidir. (Uyar: 2019: 41). Seker, helva gibi
tath yiyeceklerin adak olarak dagitilmasi sebebiyle Sirin Dede
tiirbesi ile Siirt’teki Seyh’el Hulu (Tath Dede) tiirbesi arasindaki
ritliel ortaklig1 dikkat ¢ekicidir.

Akziyaret Mardin Kiziltepe’de ayni isimle bilinen kdydedir.
Ziyaretci, ziyarette uyudugu siirede riiyasinda tiirbede yatan
sahsiyeti gdormesiyle dileginin kabul olacagi inanis1 hakimdir. Bu
durumda ziyaretcinin sadaka olarak (ekmek veya seker) dagitmasi
gerekir (Karakag, 2020: 117). Sultan Seyhmus ziyaretinde
ziyaretciler, dualarmim kabul olmasi i¢in veya kabul olduktan
sonra, burada kurban kesip yemek pisirirler, ziyarettekilerle
paylasirlar Kisinin adagina gore yilda bir defa olmak iizere en az
yedi y1l boyunca adak kurbam kesilir. Tiirbedeki yesil kumasin
yaminda tiirbedeki su da kutsal sayilir (Yesilmen, 2018: 266;
Karakag, 2020: 119-120; KK-22). Her tiirlii dilek, istek amaciyla
ziyaret edilen tiirbe, 6zellikle ¢ocugu olmayanlar tarafindan daha
yogun ziyaret edilir. Tiirbeden alinan incirler, {i¢ Persembe ikindi
vaktinde ilag gibi icilir (Ozdamar, 2019: 130). Agactan
kopardiklari incirleri yedikten veya suyunu i¢ip ya da suyuyla
yikandiktan sonra ¢ocuk sahibi olanlar ¢gocuklarina Seyhmus adini
vermeleri ziyaret fenomeni ¢evresinde gelisen adlandirma kiiltiirti
acisindan dikkat gekicidir. (Aslan, 2018: 144; KK-22).

Seyh Kasim Halveti tiirbesinde deri hastaliklar1 ve 6zellikle

alerjisi olan kigiler tarafindan tiirbenin avlusunda bulunan suya
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kirmizi erik atilir. Sifa amaciyla tiirbenin suyundan igenler veya
siselerle igme suyu alanlara rastlamr (Uyar, 2019: 33-34). Ayrica
tiirbenin bahgesinde bulunan zeytin agacindan toplanan yedi
zeytinin suya atilarak sifa beklendigi de bilinmektedir. Ziyareta
Noka (Nohut) ziyaretgdl Ozellikle ¢ocugu olmayan kadinlar
tarafindan ziyaret edilen Ziyaret-i Noka’da dis ¢ikaran g¢ocuklar
icin kaynatilan nohutlar orada dagitilirmus. Ziyarette yatan kisinin
haglanmig leblebi dagitilmasim istedigi inanist hakimdir (Celik
Balik¢i, 2017: 1032). Ziyareta Noka (Nohut) ziyaretgahi ile
benzer sekilde Seyit Necat tiirbesine nohut haglayarak gidilir.
Ozellikle romatizma hastalarinin tercih ettigi ziyarette haglanan
nohutlar, kutsal mekan yakinlarinda yasayan cocuklara dagitilir
(Karakas, 2020: 119).

Slotkina Mirada ziyareti Nusaybin’in Giiriin (Gfirin)
Mahallesi ile Kalecik (Kelehe) Mahallesi arasinda kalan yiiksek
bir dagin tepesinde yer almaktadir. Inamsa gore horoz eti ve sag
ekmeginden olusan adak her bir ¢ocuk i¢in her sene gocuklar dort
bes yaslarina gelinceye kadar adanir. Cinlerin miri sayilan Mir
Osman’in tiirbesi, Nusaybin’in Girnavas koOylinde aym adli
tepede yer alir. Cinlerden kaynakli psikolojik hastaliklar igin
Ozellikle c¢arsamba giinleri ziyaret edilen tiirbeye gelenler
yanlarinda adak olarak sa¢ ekmegi ve pekmez getirirler. Mir
Osman’1n istegi olarak goriilen bu yiyecekler ziyarete getirilmese
bile eve varildiginda dagitilmalidir (Karakas, 2020: 73; KK-23,
KK-24).

Gelinkaya (Kefurhuvar) ziyareti, Midyat ilgesinde yer alan
ziyaret genelde ¢ocuklarin gotiiriildiigli bir ziyarettir. Korku ve
hastaliklar i¢in muska yapilan ziyarette adaklar adanir. Adanan
adaklar orada kesilerek fakirlere dagitilir (Uygur, 2008: 106).
Erge Baba ziyareti, Mardin’in Derik il¢esindeki bir tepededir.
Ziyaret, Ozellikle kadinlar tarafindan carsamba gilinleri her tiir
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dilek i¢in ugrak yeridir. Ziyaret yerinde genellikle bulgur dagitilir
ve tiirbe etrafinda yedi kez doniiliir. Ayrica ziyarette bulunan
agacin yapraklarimin siitlin i¢ine atilmasiyla peynir elde edilecegi
sOylenir (Karakag, 2020: 117).

Diizova (Ris) ziyareti ¢ocugu olmayan kadinlarin gittigi,
yedi velinin yattigina inamlan 6nemli bir ziyarettir. Ziyarete kuru
mercimek atilir (Uygur, 2008: 106). Ris ziyaretinde kuru
mercimek bakliyatinin ziyaret yerine atilmasi, Siirt’te Seyh
Uvendire tiirbesinde dibek tagina arpa serpilmesiyle benzerlik
tagimaktadir (Tagpimar, 2006: 112, KK-10). S6z konusu ritiiel
halen canlih@mi korumaktadir (KK-3, KK-10). Pir Hattap
ziyareti Mazidag: ilgesinin Omiirlii kdyiinde yer alir. Genelde
Persembe veya Cuma giinleri gidilen ziyarette kurban kesilerek
halka dagitilir (Karakas, 2020: 117).

Seyid Seyh Seydos (Seyh Giizel) tiirbesi?> Mardin ili Derik
ilgesi, Dumluca koylinde yer alir. Tiirbenin suyunun sifali
olduguna inanilir. Bir degirmeni isletecek kadar suyu olmasina
ragmen kotli niyetli insanlar ziyarete gelince hemen suyunu
kesermis. Ayrica tiirbenin etrafina seker dokiiliir (Karakasg, 2020:
112; Uygur, 2020: 294). Mardin merkezde Haciali sokaginda yer
alan ¢esmenin suyu da ayrica sifali kabul edilir (KK-27, KK-28).
Ayn Cirbi adli sifali su ise Biilbiil (Binebil) kdyiinde yer alir. Mor
Yakup Kilisesinin hemen altinda yer alan suyun sifali olduguna
inanilir (KK-25). Asik Meyit Biilbiil (Binebil) kdyiinde yer alan
ziyarette halk yanlarinda getirdikleri yiyecekleri ve burada
hazirladiklar1 eti hep birlikte tiiketir, alanda bulunan agaca bez
baglarlar (KK-25, KK-26). Yesilli’"de Seyh Omer tiirbesinde
cocuklara yiyecek dagitilir. Adak adamir, kurban kesilir. Kesilen

kurbanlarin kaninin duvarlara siiriilmesi ve kegi boynuzun

20 Seyid Seyh Seydos tiirbesi hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk. Uygur, 2020.
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pencereye asilmasi dikkat ¢ekicidir (KK29). Bu ziyarette tiirbe
esigini temsil eden tiirbe kapisina ke¢i boynuzunun asilmasi,
kapiya ve duvarlara kurbanin kanimin siiriilmesi esigin dinsel-
biiyiisel giicliniin arttirilmasit amacghdir. Schimmel’in de (2004:
77) isaret ettigi iizere iizerinde kurban koyun da olabilir ve esige
adanan kurbanlar dinsel-biytisel giice bagli olarak gerceklestirilir.
Bu ritiiel, esigin® kutsal kabul edilmesi halk inamisinin ziyaret
fenomendeki uzammudir ve ziyaret baglaminda kutsal olanla

kutsal olmayan1 ayirmasi agisindan dnemlidir.

Seyh Selim tiirbesi Kiziltepe’de yer alir. Horoz, oglak, kuzu
ekonomik duruma gore adak olarak kesilir (KK-30). Nusaybin’de
yer alan imam Zeynel Abidin makaminda ziyaretgiler tiirbeye
adaklar adarlar. Cocuk sahibi niyetiyle tiirbede kurban tiglanir ve
lokma dagitilir. Cocuk diinyaya gelirse Zeynel Abidin adi
konulur. Ziyaretgiler tiirbe etrafindaki meyve agaglarindan yerler
(Akin, 2020b: 88-89).

Mahalmilerde c¢ocuk sahibi olmak isteyen kadinlar ve
yiirliyemeyen, konusamayan c¢ocugu olanlar, kismetini a¢gmak
isteyenler, sifa arayanlar yorede kutsal kabul edilen Mardin’deki
Sultan Seyhmus, Siirt’teki Veysel Karani ile Midyat’ta bulunan
Seyh Arette, Seyh Omer, Seyh Ahmet (Senkdy), Seyh Esved
(Acirl) vb. tiirbeleri ziyaret eder, agaclara ¢aput ve esarplarim
baglayarak kurban keser, dua ederler. Ayrica adaklar adar,
okunmus sudan igerler (Demir, 2019: 34, 37, 107).

Siiryaniler arasinda da ziyaret ger¢eklestirilen kilisede adak
dagitimi yaygindir. Ayin sonrasi kilise ¢ikisinda ekmek dagitilir.
Taskoy’de (Arboo) Meryem Ana Kilisesi’nin bahgesinde topluca
yemekler tiiketilir (KK-23, KK-32). Yine Siiryaniler arasinda
Savur’un Derei¢i (Killit) kdylinde Mor Thoditos Manastirinin

21 Esik kavraminin Tiirk diigiincesindeki yansimalari igi bk. Tiirkyilmaz, 2019.
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yukarisinda yer alan Aynel Birki adli su, sifali oldugu inanigina
bagli olarak i¢ilir (KK-31).

Ziyaret fenomeni etrafinda sekillenen yeme-igme kiiltiiriinde
yiyecek ve igeceklerin disinda bir ritiiel olarak tlirbe topraginin
yenmesi ya da suyun icine katilarak icilmesi yaygin goriilen
ritiiellerdendir. Bu ritiielin canlili@imi korudugu ziyaret yerlerine
Hani ilgesi Kuyular beldesinde Piraziz tiirbesi, Ziilkiif Peygamber
tiirbesi, Siirt’te Ismail Fakirullah ve Tsmail Hakki tiirbesi 6rnek
gosterilebilir.

Sonu¢

“Evliyalar Sehri” olarak bilinen Siirt, farkli inanglarin besigi
Mardin ve koklii inang tarihi ile Diyarbakir il simrlar igerisinde
yer alan ziyaret yerlerinin niteligi ve niceligine bagli olarak ziyaret
fenomeni ¢ercevesinde inang kiiltiiriiniin zengin olmasi, yorede
inangsal yapt merkezli yeme-igme kiiltiiriiniin gelismesinde etkili
olmustur. S6z konusu arastirma sahasinda yeme-igme kiiltiiriiniin
inang yapilar1 igerisindeki canliligt o6zellikle halk dininin
karakteristigi olan ziyaret fenomeni igerisinde ayrica dikkat
cekicidir. Yiyecek ve igeceklerin se¢imi, inang sistemini olugturan
kiiltiirel kodlarla belirlenmektedir. Tipolojik olarak aktif bir
yeme-igme kiiltiiriine sahip ziyaret yerlerinde tiiketilen yiyecek ve
iceceklerin nitelikleri ve sembolik degeri ifade edilmis, ziyaret
yerlerinde dagitilan yiyeceklerle inang kiiltiiriiniin siirekliliginin
de saglandig1 tespit edilmistir. S6z konusu ziyaret yerlerinde
yeme-igme kiiltiirel unsurlarmin ritiielistik yapida olmasina bagl
olarak yiyecek ve igecek ¢esitliliginin yam sira adak adama ve
kurban kesme ritiielleri de bash basina yeme-ime kiiltliriiniin
olusumunda belirleyicidir.

Siirt’te Siirt helvasi, Siirt ekmegi, Siirt simidi gibi yoresel
lezzetlerin yanmi sira seker, c¢ikolata, gofret, biskiivi gibi
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yiyeceklerin disinda yeme-i¢me kiiltiiriiniin 6nemli bir boliimiini
de ziyarette dagitilan meyveler olusturur. Ayrica ziyaret
sonrasinda gerceklestirilen kadin dini toplantilarda yoéreye has
yemekler yapilir. Yiyeceklerin zengin 6rnekleri yore halkina ve
gelen ziyaretcilere sunulmaktadir. Diyarbakir’da kuzu, oglak,
horoz gibi hayvanlarin kurban ve adak etleri disginda ziyaret
cevresinde olusan yeme-i¢me kiiltiiriinde ekmek, seker, helva, tuz,
kuru yemis, yumurta, pestil ayrica kiiliinge/kiiliimge gibi ev
yemekleri dagitilir. Meyve olarak ise incir, badem dikkat
cekicidir. Mardin’de de diger illerde oldugu gibi adak/kurban eti,
yemek kiiltiiriinde basat roldedir. Inek, koyun kuzu, tavuk, horoz
vb. hangi hayvanin s6z konusu olacag basta ziyaretin tipolojisine,
daha sonra ziyaret¢inin ekonomik durumuna bagh c¢esitlenir.
Ayrica beslenme sisteminin temel 6gesi olan ekmek ve hamur
isleri de yaygindir. Kutsal mekandaki agag¢ kiiltiine bagli olarak
meyve tiirli yiyecekler de ¢esitlenir. Bunun disinda yiyecekleri
genel olarak saymak gerekirse ekmek, sa¢ ekmegi, seker, tuz,
lokum, helva, zeytin, erik, nohut, bulgur, mercimek, pekmez
goriiliir. Yiyecek ¢esitlenmesinde kaynaklik eden herhangi bir
inang anlatis1 yoksa ziyaret ¢evresinin sosyo-ekonomik durumu,
ziyaret amaci ve ritiiel bellegi etkili olmaktadir. Anlamsal deger
olarak ekmek dagitimi, ziyarete gelenlerin temel ihtiyacinin
karsilanmasi olarak dikkat ¢ekerken seker, helva, lokum, pekmez
¢ogu zaman emele ulasildiginin bir géstergesi olarak yorumlanir.
Mukayeseli olarak yiiriitiilen ¢aligma sonucunda incirin Siirt'te;
Veysel Karani, Seyh Sibre, Seyh Seyit ve Abdiilmennan
ziyaretinde, Diyarbakir'da; Seyh Zeydin ve Kamisglo ziyaretinde,
Mardin'de ise Sultan Seyhmus ziyaretinde ritiiel unsuru olmasi ve
genel olarak ¢alisma sahasimin tamaminda goriilmesi dikkate
degerdir.
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SIVEREK SOYLEMEZ BABA ZAViYE
VE ZIiYARETI

Mehmet Salih ERPOLAT*

Tarih, Anadolunun Tiirklesmesinde ve Islamlasmasinda
etkili olan ¢ok sayida devlet adamumi, komutani, bilgini,
mutasavvifi; niifus¢a kalabalik boylari, topluluklar kaydetmistir.
Onlarim faaliyetlerini, etki alanlarini, onlar1 basariya gotiiren
yontemleri, insanlarla olan iligkilerini kayit altina almistir. Tarihte
boyle etkili olan sahsiyetlerden Hoca Ahmet Yesevi, Mevlana
Celaleddin-i Rumi, Hac1 Bektas-1 Veli, Hact Bayram-1 Veli gibiler
hakkinda ciltler dolusu bilgiler ve yorumlar kaleme alinmistir. Bu
ekol sahibi mutasavviflar disinda Anadolu’daki hemen her sehirde
one cikan varliklartyla cevrelerine giiven veren goniil dostlari,
erenler, dervisler ve veliler vardir. Sar1 Saltuk, Geyikli Baba, Emir
Sultan, Seyh Edebali, Somuncu Baba, Giil Baba, Seyh Saban-1
Veli, Hindi Baba, Hazar Baba, Tavus Baba, Hekim Dede, Gani
Baba, Sultan Baba, Zuhurat Baba (K6se-Ayten 2010, 215-311),
Terzi Baba, Diizgiin Baba, Munzur Baba, Sultan Seyhmus (Seyh
Musa ez-Zili), Dedigi Baba, Arap Baba, Otman Baba, Koyun
Baba ... gibi Anadolu erenleri olarak bilinen bu kigilerin ¢ogu
hakkinda miistakil makale, ansiklopedi maddesi ve bildiriler
kaleme alinarak haklarindaki bilgiler kayitlara ge¢cmistir. Ancak,
bunlarin yaninda Omiirlerini baskalarinin rahat ve giivende
yasamaya vakfetmis, bu ugurda en zor cografyalarda, sehirlerden
uzak, 1ss1z yerlerde zaviye kurup Islami bir hayati yasamak ve
yasatmak c¢abasii siirdiirenlerin hepsi benzer sansa sahip
olmamugtir. Osmanli Devleti donemine ait tahrir defterleri
incelendiginde {lilkenin 1ssiz yerlerinde zaviye kurup etrafini

* Dog. Dr. Dicle Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii Ogretim Uyesi,
Diyarbakir. msaliherpolat@hotmail.com ORCID 0000 0001 5000 7698.
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senelten koyler kurup tarimsal iiretim yapan, yol giivenligini
saglayan (Ay 2008, 134-137), toplumun huzur ve giiven iginde
yasamasina katli sunan halk arasinda; dervig, eren, sultan, baba,
dede, veli, evliya gibi sifatlarla anilan sayilamayacak kadar ¢ok
kisi vardi. Bunlarin bazilar1 artik halk tarafindan unutulmus
olsalar da bazilarmin varliklar1 sehir, kdy, mezra veya mevki
adlarinda yasamaktadir. Konya iline bagli olan Seydisehir
ilgesinin adimin kaynaginin Seyyid Harun Veli (Sahin 2009, 58-
59), Diyarbakir ilinin Dicle ilgesinin eski adi olan Piran’in Pir
Mansur adli veliden kaynaklandig: bilinmektedir (Erpolat 2020a,
328). Anadolu’da pek ¢ok kdyiin adinin kaynagi benzer sekilde
bir veli, eren, baba, dede, sultan, seyh, abdal veya dervisten
miilhem oldugu izahtan varestedir. Bunlardan bazilar1 hakkinda
mevsuk ve yasanmis gercek bilgilere sahip olunurken bir kism
hakkindaki bilgilerimiz sdylentiden Oteye gidememektedir.
Zamanla kimlikleri ve hayatlar1 hakkindaki gercek bilgilere,
aslinda yasanmamis fakat yasanmasi miimkiin olaylar bu gibi
sahsiyetlere mal edilerek, haklarindaki gercek bilgilere
yakistirigmug olanlar da eklenebilir. Boylece gercek tarihi kisiler
bir efsane kahramam gibi olaganiistii 6zellikleri olan birine
doniisebilir. Hatiralar1 nesilden nesile biraz da degiserek aktarilir.

Haci Bektas-1 Veli, Geyikli Baba, Emir Sultan ve Karaca
Ahmet gibi mutasavviflar kurduklar1 zaviyelerle Anadolu’daki
Tiirk tasavvuf anlayisinin yerlesmesi ve yayginlagsmasinda,
yasadiklart  yerlerin  Tirklesmesinde etkili olan tarihi
sahsiyetlerdir. Bu kigiler vefatlarindan sonra da tiirbeleri
insanlarin vazgecemedigi ziyaretgahlar haline gelmistir (Tanpinar
2001, 111-129). Bu sahsiyetler kadar olmasa da Anadolu’nun iicra
yerlerinde benzeri anlayisla hayatlarim vakfeden, insanlara yol
gosteren, kurduklari zaviyelerle yolcularin ibate ve iase
ihtiyaglarini karsilayan, yol giivenligini saglayan ¢ok sayida goniil
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erlerinin oldugu bilinmektedir. Anadolu’daki bir¢ok kdyde bir
ziyaretin olmast ve ¢ogu zaman bunun kime ait oldugunun

bilinmemesi bunun en agik delilidir.

Islamiyet’in fethedilen yeni yerlerde yerlesmesini saglamak,
memleketin sehir, kasaba ve ticra yerlerinde tasavvuf anlayisim
yasatma, yayma, halka asgari sevide de olsa Islim ahlak ve
edebini 0gretme ve davramis bi¢cimi haline getirmek i¢in birgok
Tiirk-Islam devletinde oldugu gibi Osmanli Devleti déneminde de
zaviye kurumundan faydalamlmigtir (Kuban 1968, 60-61).
Seyhlerinin hayatta oldugu donemlerde belirtilen faaliyetleri
yerine getiren bu zaviyelerin ¢ogu daha sonraki zamanlarda birer
ziyaretgdha doniigmiistiir. Bu ziyaretgdhlarin ¢ogunda zaviye
seyhinin kabri bulunmaktadir. Bu itibarla Tiirkiye’de gliniimiizde
varliklarin ziyaretgah olarak siirdiiren zaviyeler azimsanmayacak
kadar coktur. Bunlardan bazilarinda faaliyet gOsterenler tespit
edilebilirken bazilarinda ise kimin ya da kimlerin gorev yaptig1 ya
da kimlerin metfun oldugu bilinmemektedir. Buna ragmen halk
bunlarin hatirasina saygi duymakta bugiine kadar kusur
etmemistir ve kabirlerini tliirbeye doniistiirmek suretiyle koruma
altina almistir. Bdylece bu kisilerin manevi varligi nesiller boyu
siiriip gidecek hal aldig1 gibi bazilar1 da bulunduklar1 beldenin
sembolii haline gelmis ve kiiltiirel kimlik olusumunda etkili
olmustur.

Anadolu’da gegmiste sofiyane hareket etmis tekke ve zaviye
kurup faaliyet goOstermis her seyh, dervis veya mutasavvifi
Horasan Erenlerinden kabul etme ve koékenlerini Horasan’a
baglama gibi bir 6n kabul s6z konusudur. Halbuki Horasan
Erenlerinin hakiki manasi, Horasan’dan gelen dervisler degil,
sofiyane hayat siirdiirenleri ifade etmektedir (Oztiirk 2001, 44).
Bu itibarla S6ylemez Baba’y1 da sofiyane hayat siirdiiren Horasan
Erenlerinden kabul etmek miimkiindiir.
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Bu calismada Siverek Sancagi’min Sdylemez kdyilinde
yasadig1 ve burada zaviye kurarak insanlarin yolculuk esnasinda
yasadig1 mesakkatleri bir nebze de olsa giderdigi ve koyli kurdugu
anlasilan bir zaviye seyhi olan SOylemez Baba hakkinda bilgi
vermeye calisacagiz. SOylemez Baba tarihi bir kisilik olmasina
ragmen, halk arasinda, hakkinda belge ve bilgiye dayanan fazla
malumat bulunmamaktadir. Tarihe yardimer bilimler arasinda
sayilan, kolektif muhayyelede bozulmus bir sekli olan (K&priili
2009, 45) yazih bir menkibesinin (Kiitiikkoglu 1991, 20)
bulunmamasi da taninmamasit hususunda etkili olmustur.
Soylemez Baba’nin tanminirlign konusunda ise yasamus oldugu
cevrede yasayan insanlarin digindakiler tarafindan pek bilinmeyen
Siverek’te yasamug bir goniil eri, eren oldugu ifade edilebilir.

Soylemez Baba yukarida belirtilen zatlar gibi niifusun yogun
oldugu ve devletin merkezine yakin bir cografyada yasamadigi
icin yazili kaynaklarda kendisine yer verilmemistir. Bu nedenle de
adi san1 bugiine kadar pek duyulmamistir. Soylemez Baba’nin
yasamig oldugu Soylemez koyii de niifus yogunlugunun seyrek
oldugu ve niifusga kalabalik sehirlerden uzak, islek yollarin
geemedigi bir konumda bulundugu i¢in genis halk kitlelerince de
varligi pek bilinmemektedir. Soylemez koyii ve zaviyesinin
konumu yoniiyle zaviye! kavrammin kaynaklarda yapilan
tantmina uymaktadir (Ocak-Fartiki 1997, 468). Nitekim Siverek
Sancagi’nin niifusu iizerinde yapilmis bir ¢alismada Soylemez
koyiiniin de yer aldig1 cografyada niifusca kalabalik sehirler ve
koylerin bulunmadigi tespit edilmistir (Erpolat 2002, 84-86).
Siverek yoresinde adi yasayan ve hatirasina saygi duyulan bir zat

! Zaviye kelime olarak “kdse, bucak, evin bir odasi”, geometrik “a¢i” manasina
gelmektedir, 1stilah olarak ise herhangi bir tarikata mensup dervislerin, bir seyhin
idaresinde topluca yasadiklar1 ve gelip gegen yolculara yiyecek, igecek ve yatacak yer
saglayan, yerlesme merkezlerinde veya yol iizerindeki bina yahut bina toplulugunu
ifade eder.
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olarak bilinen Soylemez Baba hakkinda Osmanli argiv
kayitlarinda bilgiler mevcuttur. Tespit ettigimiz bu arsiv belgeleri
is18inda Soylemez Baba ve zaviyesi hakkinda bazi bilgiler
verilerek ve tarihi hatiras1 yazilarak genis kitlelere ulastiriimaya
caligilacaktir.

Soylemez Baba Zaviyesi hakkindaki bilgiler XVI. yiizyilda;
1518, 1526, ve 1568 tarihlerinde tutulan tahrir defterlerinde yer
almaktadir. Tahrir defterlerindeki bilgilere gére Soylemez adi
Siverek Sancagi’nda bir kéy ve bu kdyde bulunan zaviye i¢in
kullanilmugtir.  Soylemez Baba kdyiiniin adi tahrir defterlerinde
1518’de Soylemez, 1526’da Soylemez Baba ve 1568’de
Soylemez seklinde yer almistir (Erpolat 2020b, 543, 551).

Soylemez Baba, giiniimiizde Siverek ilgesine bagl bir koy
olup ilge merkezinden 56 kilometre uzaklikta, sehrin
giineydogusunda Siverek-Virangehir eski yolu iizerinde yer
almaktadir. S6ylemez koyiine Siverek’ten Diyarbakir eski asfalt
yolundan gidilir. S6ylemez Baba koyiine gidilirken sehrin dogu
tarafindan Diyarbakir eski yolunun basinda Selim Pinar
mevkiinden gegilir; yol iizerinde sira ile Tilbagdat (Gergek),
Uckuyu, Erkonagi, bir hdyiigiin kenarinda bulunan Dénemeg,
Gililpinar, Yaygih, Giirakar, Faydali, Sofuca ve Oluklu
koylerinden gegildikten sonra kdye dogu yoniinden girilir. Iginden
gecilen koylerdeki evlerin ¢ogu betonarme ve modern
meskenlerden miitesekkil olup hemen her kdyde evlerinin
daminda ya da avludaki gondere gorevi goren direklerde bayrak
astliydi. Koyiin yaklasik bir kilometre batisinda Otluk ve Camurlu
adli yerlesim yerleri vardir. Otluk’un da bat1 tarafinda bir hoyiik
bulunmaktadir. Koyilin dogusunda simdi kayak merkezi olarak
kullanilan alanin yakininda Kulu Baba adiyla bilinen bir
ziyaretgdh daha bulunmaktadir. Ancak, Soylemez kdyiinii ziyaret
ettigimiz glin Kulu Baba Ziyaretine gitmeyi Onceden
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planlamadigimiz i¢in gidemedik. Kulu Baba Ziyareti, yerlesim
yerleri ve niifus yogunlugunun seyrek oldugu bir cografyada yer
aldig1 icin halk arasinda varligi pek bilinmemektedir. Biz de
Soylemez koyiinii ziyaretimiz esnasinda ydre halkinin kutsal
saydig1 bu mekamn varligindan haberdar olduk.

Tahrir Defterlerinde Soylemez Baba Kdyii ve Zaviyesi

Soylemez Baba koyliniin adi ilk olarak 1518 tarihinde
tamamlanan Diyarbekir Vildyetine ait 64 Numarali Mufassal
Tahrir Defterinde gegmektedir. Bu defterdeki bilgilere gore
Soylemez koyii Cibikdan Nahiyesi’'ne bagliydi. Cibikdan
Nabhiyesi Siverek Sancagi’na bagh olmasina ragmen 1518’deki
tahrirde Amid Sancag: dahilinde “ndhiye-i Cibikddn ber-miiceb-i
kanun-1 Osmani=” bashg ile yazilmigtir. Tahrir defterlerinde bu
tiir bagliklarin devaminda bagl bulunulan sancak #dbi -i livd-yr ...
seklinde nahiye hangi sancaga bagli ise sancagin adi da yazilirdi.
Ancak burada Cibikdan Nahiyesi’nin bagli oldugu sancak baslikta
belirtilmemistir.

Soylemez Baba adi hakkinda ulasabildigimiz en eski kayit
1518 tarihli tahrir defterlerindeki kayittir. Burada koyilin adi
sadece Soylemez olarak kayithidir. Buradaki kayit “karye-i
Soylemez nam timar-1 Oglan Halil el-mezkin™ seklindedir. Bu
baglik altinda koyde yasayan vergi miikelleflerinin adi1 yazilidir.
Buna gore; 1518°de Soylemez koyiinde; “Dervis Mehmed bin
Soylemez (Bundan sonra b. seklinde gosterilecektir.), Hiiseyin b.
Soylemez, ilyas b. Ali, Sultan Ahmed b. flyas, Mehdi b. Kuran,
Kulu b. Kuran, Abdi b. Yusuf, Giivendik b. Yusuf, Piri b. Ahmet,

2 BOA, TD 64, s. 132. Cibikdan nahiyesinin adinin okunusu hakkinda arastirmacilar
arasinda goriis birligi bulunmamaktadir. Bu nahiyenin adi Tuncer Baykara tarafindan
Sakdan (Baykara 1988, 198); ilhan Ekinci tarafindan Cubukdan (Ekinci 1999, 105);
M. Mehdi ilhan ise Caykiran (ilhan 2000, 156) seklinde okumustur.

3 Cumhurbaskanligi Osmanli Arsivi Daire Bagkanligi, Tapu-Tahrir Defteri 64, s. 138.
Bundan sonra BOA, TD seklinde verilecektir.
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Kutlu Bey b. Halil, Kaya b. Halil, Hizir (Hidir) b. Kaya, Satilmig
b. Kaya, Mansur b. Murad” adlarim tasiyan kisiler yasamaktayda.
Bunlarin 11°1 hane, ti¢li miicerred vergi miikellefi idi (bk. Ek: 1).

Tahrir defterindeki bu bilgilerden Soylemez Baba’nin
Akkoyunlular zamaninda bolgede yasadigr ileri stiriilebilir.
Dikkat edilecek olursa 1518’de kdyde yasadiklar1 anlagilan Dervig
Mehmed ve Hiiseyin adli kardeslerin Sylemez’in ogullar1 oldugu
goriilmektedir. Bu durum koye ve zaviyeye adini veren
Soylemez’in XV. ylizyihin sonlarma kadar hayatta olabilecegini
akla getirmektedir. Ayn1 zamanda bu kardeslerin dervis olduklar
da acikca ifade edilmistir. Soylemez Baba hakkinda 1518’de
tutulan tahrir defterinde aktardigimz bu bilgilerden baska agik ya
da dolayli bir yazili ifade bulunmamaktadir.

Soylemez koylinde 1518°de yasadiklar: tespit edilen Dervis
Mehmed, Sultan Ahmed, Mehdi, Kulu, Mansur gibi kisi adlarinda
tasavvuf anlayisinin izleri oldugu ileri siiriilebilir. Bunun yaninda
Soylemez, Kutlu Bey, Kaya, Satilmis ve Giivendik adlarinin ise
katiksiz Tiirkge anlam igeren kisi adlar1 oldugu dikkat
¢cekmektedir. Giiniimiizde koy halki Kiirtge konusmaktadir ancak
Tiirk kokenli olduklarim biliyorlar ve ifade ediyorlar.

Diyarbekir Vilayetinin 1526 yilinda yapilan ikinci tahririnde
Soylemez kOyliniin adimin Séylemez Baba olarak yazildigi
goriilmektedir. Bunun yaninda Cibikdan Nahiyesi’nin de 1518
tarihli tahrir defterindeki kayitlardan farkli olarak Amid Sancagi
yerine, cografi olarak daha yakin oldugu, Siverek Sancagi
dahilinde kaydedildigi miisahede edilmektedir (Devlet Arsivleri
Genel Midirligii 1998, 140). 1526 yilinda tutulan tahrir
defterinde daha oOnceki tahrirde kaydedilmemis Dibeklii ve
Pamuklu adlarim tasiyan iki mezrasinin da  oldugu

anlagilmaktadir.
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Soylemez Baba koyii ile ilgili olarak 1526 yilinda tutulan
tahrir defterindeki kayitlar Latin kokenli yeni Tiirk alfabesi ile
“karye-i Soylemez Baba ma‘a mezra‘a-1 Dibeklii ve Pamukiu
hane: 8, miicerred 2, ma‘lil 1, a‘md 1 hasil 1284 karye-i
mezkiirede ii¢ nefer dervis mu’df-1 zemin-i ¢iftlik ile zaviyedar
kayd olunmuglardwr ve alti kile celtiik dahi zaviye-i mezkiire igiin
ekiiliirmiis yine ekiliib tasarruf iderler, mahsul-1 ¢eltiik der karye-
i Séylemez Baba 567 (akge) (Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigi
1998, 140) seklinde veriler ile iki ayr1 nottan ibarettir. Ancak bu
kisa iki not S6ylemez Baba hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir
(Ek: 2).

Buna gore kdyiin Soylemez olan ad1 Soylemez Baba seklinde
resmi kayitlara gecmistir. Kdydeki hane ve miicerred (eli is tutan,
bekar vergi miikellefi kisi) sayisinda bir miktar azalma olmustur.
Koydeki zaviyede faaliyetlerin aksamamasi i¢in ii¢ kisi zaviyedar
alarak gorevlendirilmisti. Burada goérevlendirilen zaviyedarlar,
koydeki celtik liretimine ilave olarak zaviye i¢in de alt1 kile geltik
(piring) ekmekle gorevlendirilmislerdi. Bu hizmetlerine karsilik
olarak bazi vergilerden muaf tutulmuslardi. Osmanli Devleti
zamaninda geltik tiretimine ihtimam gosterilir ve ¢eltik iiretimiyle
gorevlendirilen koyliiler zamanla farkli, ayricalikli bir konuma
gelmislerdi (Inalcik 2021, 191). Dogu yoniinden, Karacadag’dan
kaynagim alan Karahisar ¢ay1 Soylemez koyiinden geger,
buradaki madrablarin (piring ekilen tarla igin yore halkinin
kullandigr ifade) su ihtiyacim karsilar, batiya dogru akar ve Firat
nehrine dokiiliir.

Soylemez Baba koyliniin adi 1568’de yine SoOylemez
seklinde yazilmigti. Koy ile birlikte yazilan iki mezra da vardi.
Ancak bu iki mezranin ad1 1526’daki kayittan farkli olarak Beglii
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ve Tabanlu okunacak seklinde yazilmistir®. 1568’de Sdylemez
koyii “karye-i Soylemez® ma ‘a Beglii ve Dabanlu” bashgu ile tahrir
defterine yazilmusti. Adi1 gegen tarihte kdyde yasayan Kkisiler:
Sultan Ahmed b. Emir ilyas, Gordii biraderes, Ferid b. Tevekkiil
Bey, Bayram b. Mahmud, Siilii b. Ibrahim, Hamza b. Budak,
Tasmaz b. Mansur, Hdce (Hoca) Ali b. Kaya” adlar tastyorlard.
Koytin adimin altindaki notun birinde “sayyddan-1 dogan Sultan
Ahmed b. Karaca, Mansur b. Sahkulu, Hiiseyin b. Karaca
Berriyecik’e tabi‘ Orenlii ndm karyede hisse tasarruf ederler”
notu yer alirken diger notta ise “vakf-i ¢iftlik der karye-i Soylemez
karye-i mezbiirede Soylemez Baba zaviyesine her kim berdtl seyh
olub ayende ve revendeye hidmet ederse zikr olan ¢iftligi
mutasarryf olub hitmet-i ayende deyii defter-i ‘atik-i hakdanide
mukayyed olmagmn defter-i cedide dahi vech-i mesriih iizere kayd
olundu®” ifadeleri yer almaktadir.

Bu notlarin ilkinden dogan avcist dort kiginin Soylemez
koyiinde ikamet ettigi ve bunlarin Berriyecik kazasina bagh
Orenlii kdyiinde timar hissesine sahip olduklar1 anlasilmaktadir.
Soylemez koyliniin bulundugu cografyanin dogan avciligi igin
elverisli bir yer oldugu ve bu isi yapanlarin timar tasarruf ettikleri
kayit altina alinmig oldugu anlasilmaktadir.

Séylemez kdyiiniin adinin altindaki ikinci not koyiin adinin
kaynagi, koyiin yoredeki islevi ile S6ylemez Baba ve zaviyesi
hakkinda agiklayict mevsuk bilgiler igermektedir. Bu nottan
koyde bir zaviye oldugu ve bu zaviyede Divanmhiimayun’dan
aldiklar1 berat ile seyhlik gorevini siirdiirenlerin gelen-gegen
yolcularin yemek ihtiyaglarim karsilamak igin hidmet-i ayende

4 Bu farkli yaziliglar i¢in bkz. 998 Numarali Muhdsebe-i Vildyet-i Diydr-i Bekr ..., s.
140; Kuytd-1 Kadime Arsivi (bundan sonra KKA seklinde verilecektir.), TD 151, v.
155b.

5 KKA, TD 151, v. 255b.

6 KKA, TD 151, v. 255b.
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(gelen yolculara hizmet) adi altinda adi gegen vakif ¢iftligi igletme
hakkina sahip olduklar1 anlasilmaktadir. Bu notun daha 6nce
yapilan tahrirde de deftere kaydedildigi ve bunun aciklandig
sekilde yeni tahrir defterine de kaydedildigi belirtilmistir.
1568°deki bu kayittan Soylemez Baba Zaviyesi igin vakif olarak
tahsis edilen ¢iftligin oldugu anlasilmaktadir. 1568 tarihli tahrir
defterindeki bu bilgi Siverek Sancagi’nin da vakiflarini ihtiva
eden diger kaynaklarda yer almamaktadir (BOA, MAD 100;
KKA, TD 552; Bizbirlik 2002a; 2002b, 97-101).

Soylemez Baba koyii hakkinda tahrir defterlerindeki bu
notlardan kdyiin yol iizerinde oldugu anlagilmaktadir. Tarihte
islek oldugu anlagilan bu yol glinimiizde eskisi kadar islek
degildir. Giinlimiizde Siverek-Virangehir yolu Soylemez Baba
koyiinden gegcmemekle beraber Soylemez koyiinde yasayanlar
eskiden Siverek ile Virangehir arasinda isleyen kervan yolunun
koylerinden gectigini bilmektedirler. Bu durumda S6ylemez Baba
Zaviyesinin Siverek-Viransehir kervan yolunu kullanan yolculara
hizmet ettigi anlagilmaktadir. Soylemez koOyliniin cografi
konumuna bakilacak olursa eskiden Siverek-Mardin, Musul ve
Bagdat yolunun da buradan gectigini tahmin etmek zor degildir.
Soylemez Baba Zaviyesinin bu yolu kullananlara hizmet
sunmanin yaninda yol gilivenligini saglama hususunda da is
gordiigli anlagilmaktadir.

Tahrir defterlerinde Soylemez Baba kdyiinde yapilan
iretimle ilgili bilgiler de vardir. Buna gore 1518’de koylin gelir
ve vergilerinin hasil1 5000 akge; 1 526°da 567 akge ve 1568’de 6
000 akge idi. Koyde 1518°de bugday, arpa ve dari; 1526°da piring;
1568°de bugday, arpa ve bal tiretiminin yapildigi anlagilmaktadir.
Bunlarin yaninda kdyde iki géz (bab) asiyab (degirmen) de vardi’.

"BOA, TD 64, s. 138; TD 998, s. 140; KKA, TD 151, v. 155b.
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Soylemez koyiindeki bu tarihi degirmenlerin yeri giiniimiizde hala
bilinmektedir. Bizi evinde kabul eden Mehmet Isen’in evinden
200-250 m kadar mesafede koyiin kuzeyinde gegen Karacahisar
Caymnin iizerinde yer almakta olup harap haldedir. (Mehmet Isen
bu suya Soylemez Cay1 diyordu, haritada ise Karacahisar Cay1
adiyla yer almaktadir).

Soylemez kdyiinde 1518°de Sultan Ahmed b. Ilyas, 1568°de
Sultan Ahmed b. Emir Ilyas adinda kdyde adi yazilan ilk vergi
miikellefinin aym kisiler olmas1 miimkiindiir. Burada kullanilan
“emir” sifatinin mahiyeti hakkinda kesin bir bilgiye sahip degiliz.
Zira “emir” sifattmn Osmanlilarda halk arsinda seyyid ve serifler
icin kullanildigr bilinmektedir (Gokbel 2019, 271).

Osmanli Devleti zamaninda tutulan tahrir defterlerinde
Soylemez koyiinde yasayan halk arasinda Tiirk¢e kisi adlarimin
olmasi, koylin adinin Séylemez olmasi, kdye bagli mezralarin
Tiirk¢e Dibeklii, Pamuklu, Beglii (Beyli) ve Dabanlu (Tabanlu)
(Yoredeki Bozulus Tiirkmen toplulugundan bir oymagin adidir.)
(KKA, TD 155, v. 318a; Giindiiz 2007, 166) gibi adlar tasimalari
iistelik bu adlarin 1518’den sonra ortaya ¢ikmasi ve c¢evredeki
diger kdy ve mezra adlarimin Tiirk¢e oluslar1 gibi hususiyetler bu
goriigiimiizii destekleyen diger delillerdir.

Tahrir defterlerinde SOylemez Baba Zaviyesinin gelirine
iligkin bilgiler de vardir. Bu bilgilerin ilki 1526 tarihli tahrir
defterinde yer almaktadir. Buradaki bilgiye gore Soylemez Baba
Zaviyesinin geltik iiretiminden hasil olan 567 ak¢e geliri vardi. Bu
gelir 1568 yilinda artarak 1400 ak¢eye ¢ikmustir.

Zaviyelerin gelirlerinin miktari, devlet-tekke iligkileri ya da
devlet-din adamlar1 iliskileri bakimindan 6nemlidir. Osmanli
cografyasindaki tekke ve zaviyelerin seyhlerine itibar edilirdi

ancak gelirlerinin sancak beyinin gelirine yaklagmasina izin
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verilmezdi. Seyhlerin kontrolsiiz niifuz sahibi olmalarina miisaade
edilmezdi ve boylece devletin otoritesine tasrada ortak olacak
baska giiglerin bag gdstermesinin onii kesilirdi. S6ylemez Baba
Zaviyesinin  gelirinin  diisik  olmasim  bu  cergevede
degerlendirmek miimkiindiir. Osmanli Devleti’nin tekke ve
zaviye seyhlerine karsi uyguladigi bu politikanmin devletin i¢

giivenligi acisindan giiniimiizde de ders alinacak yonleri vardir.

Tahrir  defterlerindeki  kayitlardan ~ Soylemez  koyii
yakinlarinda Kizil Ziyaret adinda bir mezranin bulundugu
“mezra ‘a-1 Kizil Ziydret ve Garibce (Garipge) der nezd-i Soylemez
hari¢ ez-defter®  (bkz. Ek: 4) notundan anlasilmaktadir. Kizil
Ziyaretinin yeri hakkinda Sdylemez kdyiinde yaptigimiz
arastirmada bir sonug¢ elde edemedik. Ancak kdy sakinlerinden
Mehmet Isen ile Siddik Aytar kdyiin 3-4 km dogusunda topragi
kizil renkte olan bir mahallin oldugunu, fakat orada bir ziyaretin
olduguna dair bilgi sahibi olmadiklarim belirttiler.

Siverek Sancagi’ndaki Soylemez koyli ve Soylemez Baba
adi ile Osmanli doneminde bagka kdy, topluluk ve kisiler de vardi.
Baba Soylemez adiyla Hmmis Sancagi’na bagli Kozlu Baba
koyiinde bir zaviye vardi. Kozlu Baba koyii tahrir defterinde
“vakf-1 zaviye-i Baba Sdylemez nevverallahu merkddehu der
karye-i Kozlu Baba” seklinde yazili olup burada Ibrahim bin
Zeynel Ahmed, Sevindik birader-i o, Ishak b. Yusuf, Elvani Ali,
Allahverdi birader-i o, Sabit b. Bedir, Seyh Ali b. Himmet,
Mehmed birader-i o, Abdi b. Hiiseyin, Mehemed b. Gol, Yakub b.
Yusuf, Nefes b. Budak. ” adini tasiyan vergi miikellefleri kayithidir.
(Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii 2000, 200).

Erzurum Vilayetinin mufassal tahrir defterinde de vakf-:
zaviye-i Baba Soylemez nevverallahu merkddehu der karye-i

8 KKA, TD 151, v. 245b.
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Kozlu Baba karye-i Kozlu Baba ma‘a Bes Kardas, ve Esence
Viran ve Kara Aga¢ vakf-1 Zaviye-i mezbiire® bagh@ altinda yer
almaktadir. Bu baslik altinda kdyde Ibrahim veled-i Kutlu Bey, Al
birader-i o, Veli v. Berk (Tiirk), Orug v. Eyne (Ine) Bey, Bayram
v. Pir Veli, Hasan v. Himmet, Haydar v. Himmet, Habib birader-
i Himmet, Kayitnaz v. Veli, Bayram v. Ayvad, Hasan birader-i
Bayram, Veled v. Veli, Kubad v. Veled, Bayram v. Kubad, Ali v.
Veli, Ibrahim v. Ahmed, Mehmed v. Gazi, Sah Veli v. Pir Veli,
Ahmed v. Mahmud, Allahverdi v. Isa, Sah Kulu v. Ahmet, Yakub
v. Yusuf, Diindar v. Eyne Bey, Ahmed v. Halldc Pir Veli, Ilyas b.
Pir Veli, Alican? v. Mehmed, Yar Ali v. Pir Veli, Pir Veli v. Pir
Veli adli kisilerin yasadiklar1 anlagilmaktadir.

Hinis Sancagi’na bagli Kozlu Baba koyii sakinleri arasinda
yer alan bu kisi adlarindan Nefes b. Budak adi, Bektasilerde dviis,
yerig, mersiye, erkani, yolu yordamu anlatis yahut agktan,
zamandan bahsedis konularmi hece vezniyle dile getiren ilahiler
icin kullanilan nefes terimini ¢agristirmaktadir (Golpinarl 2015,
236; Gokbel 2019, 663-666).

Baba Soylemez’in Hinis yoresine Malazgirt Savagi’ndan
sonra gelen kolonizator dervislerden oldugu belirtiliyorsa da
(Kilig 2005, 105-106) buna iliskin dogrudan mevsuk bir bilgi
bulunmamaktadir ancak koyde yasayan kisilerin Kutlu Bey,
Kayitmaz, Bayram, Eyne Bey, Allahverdi ve Sevindik gibi Tiirk¢e
kisi adlar1; kdyiin adi1 olan Kozlu Baba ve koye bagl Bes Kardas,
Esence Viran ve Kara Aga¢ gibi mezra adlarinin Tiirk¢e olmasi
Baba Soylemez’in kimligi hakkinda ipuglar1 vermektedir.

Osmanli arsgiv kayitlarinda XVI. yiizyilda Aydin Sancagi’nin
Ayasulug kazasinda Culluyan cemaatine bagl Kurular nim-1

9 KKA, TD 40, v. 186b.
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diger Soylemezler'®, Konya’nmn Eski-il kazasinda da Soylemez
adinda 16 vergi miikellefinin yasadig1 bir kdy vardi*’,

Erzurum’da Asag ve Yukar1 S6ylemez koyleri vardir. Bu
Koylerden Asagi Soylemez’de Soylemez Baba ile esi Soylemez
Ana’ya ait XIII. yilizyila tarihlenen iki kiimbet bulunmaktadir
(Tirk 2010). Soylemez Baba ve Soylemez Ana kiimbetlerini
XIV.-XV. yiizyila tarihlendirenler de vardir (Karpuz 1988, 5).
Kiitahya’da Soylemez Dede Tiirbesi ve Soylemez Tekkesi,
Konya’da Soylemez Tekkesi (Zaviyesi) (Akoz 2018, 217) adiyla
Tiirkiye’nin baska yerlerinde de Soylemez adim tasiyan
ziyaretgdhlar vardir. Bunlardan Kiitahya’da bulunan Soylemez
Dede’nin  Bektasilikle iligkilendirildigi ve konusamayan
cocuklarin tedavisinde ziyaret edildigi icin bu adi1 aldig
belirtilmigtir (Aday 2013, 125, 317). Konya’daki Soylemez
Tekkesi XIX. yiizyilda faaliyet gostermis ve seyhinin gergek adi
Es-Seyh Fazil Hiiseyin Efendi olup koken olarak Osman
Zinnureyn ile Imam Zeynelabidin’e dayanmaktadir (Kiigiikdag
1998, 157).

Soylemez, Soylemezli (Soylemezlii)) nam- diger Sar
Selmanlu Kaya (Soylemezler) adlarimin Maras, Arabgir ve
Kayseriyye sancaklari; Ziilkadiriyye (Maras), Diisenbe kazasi
(Alaiye Sancagi), Giimiilcine kazalarinda Yoriikan taifesinden
koyler ve topluluklar vardi (Tirkay 1979, 682-683).

Tiirkiye’de resmi kayitlara gore 1947’de Siverek disinda
Kastamonu ilinin Taskdprii ilgesine, Ordu ilinin Unye ilgesine,
Yozgat ilinin Akdagmadeni’ne bagli olmak {izere Soylemez
(Igisleri Bakanlig1 1947, 994) adim tasiyan dort kdy bulunuyordu.
Tiirkiye’de 1958°de ¢ok sayida koyiin adinda degisiklige gidildigi

10 BOA, TD 414, s. 69-70; TD 270, s. 66
1 BOA, TD 636, v. 99a.
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hilde Soylemez adim1 tasiyan koOylerin tarihteki adlari
korunmustur. Kastamonu’nun Taskdprii ilgesine bagli Soylemez
koyiiniin ise listede yer almadig1 goriilmektedir Igisleri Bakanlig
1968, 484).

Soylemez adina iligkin verilen bu verilerde yer alan
Soylemezlerin tamaminin akraba olduguna iliskin elimizde
mevsuk bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak olmadigina dair de
mevsuk bir bilgi yoktur. Anadolu’nun degisik yerlerinde
Soylemez Baba, SOylemez Ana, Baba Sdylemez ve Soylemez
Dede adlartyla ziyaretgahlarin oldugunu kamuoyunun dikkatine
sunmanin yararli olacagi kanaatindeyiz. Bunun yaminda S6ylemez
ve Soylemezler adiyla kdy ve topluluklar da vardi. Soylemez adi,
XVL. yiizyilda tutulan tahrir defterlerinde kisi ad1 olarak da tercih
ediliyordu. Bu durum Soylemez adinin kullanim adinin yaygin
oldugunu gostermektedir.

Glinlimiizde Gilineydogu Anadolu olarak tabir edilen
cografyada Osmanli Devleti doneminde zaviye oldugu tespit
edilen Seyh ez-Zili (Sultan Seyhmus), Dede Garkin, Pir Mansur,
Seyh Akbag-1 Serif, Aslanoglu, Dedigi Baba, Hindi Baba, Seyh
Coban, imam Abdullah Zaviyesi (Erpolat 2020a, 313-318) gibi
yerlerin bir ¢ogunun gilinlimiizde ziyaretgah olarak kullanilan
kutsal mekanlar oldugu dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan Seyh Zili,
Haci1 Bektag Veli ile yakinligi bilinen Karaca Ahmed’in anne
tarafindan dedesi; Dede Garkin’in ise Baba Ilyas-1 Horasani’nin
dedesi olmasi (Akin 2020, 193, 207) Giineydogu Anadolu
Bolgesi’nin Tiirk tasavvuf tarihinde 6nemli bir cografya olduguna
isaret etmesi bakimindan 6nemlidir.

Soéylemez Baba Tiirbesi ve Cevre Uzerindeki Etkileri
Islam diinyasinda velilerin mezarlarina biiyiik ihtimam

gdsterilir. Bundan dolay: biiyiik Isldm beldelerinin cogunda 6nde
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gelen veli ve miirsitlerin kabirleri ziyaretgah niteligindedir.
Istanbul’daki Eyiip Sultan, Akbaba ve Aziz Mahmud Hiidai
tiirbeleri, Ankara’daki Hact Bayram Veli Tiirbesi, Bagdat’taki
Imam Azam Ebu Hanife’nin Tiirbesi, Konya’da Mevlana
Celaleddin-i Rumi Tiirbesi gibi ziyaretgisi eksik olmayan yerleri
misal verebiliriz. Miisliimanlarin din biiyiiklerinin tiirbelerine
onem vermeleri batili baz1 yazarlarin dikkatini ¢ekmis ve onlari
bu konuda arastirmaya sevk etmistir (Garnett 2010, 69-74,
Ambrosio 2012). Soylemez Baba Tiirbesinin ziyaretgdh olmasim
Siverek halkinin din biiyiiklerine duyduklar1 saygi ¢ercevesinde
ele alinmalidir.

Soylemez Baba Tiirbesi, Soylemez koyiiniin mezarliginin
ortasinda yer almaktadir. Kdyiin mezarligi, kdye dogu tarafindan
girildiginde yolun sol cenahinda kalir. Kdyiin mezarligim ihata
eden bir duvar ile gevrilidir. Bu ihata duvar1 2021 yilinda
tamamlanmistir. Mezarliga bati tarafindan, kdyiin camisinin
bulundugu yonden, yesile boyanmis bir demir kapidan girilir. Bu
kap1 tizerinde “El-Fatiha Sultan S6nmez” yazili kiigiik bir mermer
levha vardir (Ek: 5). Mezarligin ana yol tarafindaki bir baska
levhada ise “Sultan Soylemez Bekoya Mezarlig: El Fatiha” (Ek: 8)
ibarelerinin yazili oldugu ve yeni konuldugu anlasilan demirden
yapilmis baska bir levha vardir. ilk levhadaki bu ifade tarihi
gerceklikle bagdagmamaktadir. Yapr eski temeller {izerinde
sonradan inga edilmistir. Ancak, yapim tarihi konusunda
goriistiiglimiiz koyliiler kesin bir tarih veremediler. Bu yiizden
bugiinkii tlirbenin inga tarihi i¢in bir hiikim vermiyoruz ancak
malzemenin durumuna bakilacak olursa yeni sayilabilecek bir
yap1 oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Nitekim tiirbe kapisimin
sol tarafindaki duvar taglarimin birinde “1939”, sag tarafindaki
taslarin birinde, 6zensiz bir sekilde, “tarih 1965” (Ek: 7) ibaresi
okunmaktadir. Koylin sakinlerinden Hiiseyin Aytar, tiirbenin
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yeniden insa yilim hatirlamamakla beraber su andaki hale eski
taslariin kullamlarak yenilendigini belirtmistir.

Koylin icinden dogu-bati istikametinde yol ge¢mektedir.
Soylemez Baba Tiirbesi yolun sag tarafinda kdylin yeni mezarlig
icinde yer almaktadir. Soylemez Baba Tiirbesi dikdortgen
seklinde olup kuzey-giiney istikametinde uzanmaktadir. Tiirbeye,
mezarliga oldugu gibi, bat1 tarafindan agilan yesile boyanmis bir
kapidan girilir. Tirbenin icinde dort mezar bulunmaktadir.
Bunlardan biri Sultan S6ylemez Baba’ya, biri S6ylemez Baba’nin
esine (Adi bilinmemektedir.), (Ek:9-10) bunlarin ayak ucunda,
kible yoniinde yer alan mezarlardan biri 1948’de vefat eden Hac1
Sinan Karinca’ya, digeri 2010 yilinda vefat eden Hac1 Sinan’in
oglu Mustafa Karinca’ya aittir'? (Ek: 11). Tiirbenin igindeki bu
kabirler yesil renkli ortiilerle setredilmistir.

Yolun solunda, mezarhigin karsisinda ve kOy okulunun
oniinde, okulun bat1 yoniinde kdyiin pinar1 bulunmaktadir. Pinarin
suyunu daha verimli kullanmak i¢in santrifiij pompa ile ¢ekilerek
borularla bagka yerlere gotiriilmektedir. Pinarin basindaki

12 Bu bilgi 6 Temmuz 2021°de Soylemez kdyiinde yasayan 42 yasindaki Mehmet
Isen’den alinmistir. Mehmet Isen’in ifadesine gore; Haci Sinan Ramazan ve Kurban
bayramlarinin birinci giinleri hari¢ yilin biitiin giinlerini orug tutarak gegiren biriydi.
Bundan 6tiirii ¢evrede kendisine saygi duyulur ve itibar edilirdi. Kendisinin vasiyeti
iizerine SGylemez Baba Tiirbesine defnedilmistir. Olmeden 6nce tiirbeye, Soylemez
Baba’nin yanina defnedilmesini ve bir yil sonra mezarinin agilmasini istemistir. Sayet
cesedi bozulmus ise kemiklerinin buradan alinip baska bir yere gdmiilmesini talep
etmisti. Koyliiler merhumun bu vasiyetini Hasan-1 Nuré (Hasan Isen) eliyle
gerceklestirmislerdi. Hasan Isen mezar1 vasiyet edildigi gibi bir yil sonra agnus énce
etrafa kotii bir kokunun yayilldigina sahit olmus ancak cesedin ilk giinkii gibi
durdugunu goérmiis. Bu celiskili durum tiizerine biraz dikkat kesilmis ve bu nahos
kokunun mezarda 6lii bulunan yilandan kaynaklandigina sahit olmus. Yilan 6listinii
mezardan aldiktan sonra mezari kapatmig. Bunun iizerine kdy halki Haci Sinan
Karinca’min cesedinin ¢iiriimeden varligini siirdiirdiigiine inanmaktadir. Verdigi bu
bilgilerden dolay1 Mehmet Isen’e tesekkiir ederim. Ayrica bu ¢alismada yardimlarim
gordiigiimiiz Soylemez koyii sakinlerinden Hiiseyin Aytar, Ali Aytar, Sidk1 Aytar ve
Mustafa Korunlu’ya, Siverekli doktora ogrencisi Sahin Dogan’a ve Dr. Hikmet
Cigek’e de tesekkiir ederiz.
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levhada “Sultan Soénmez Cesmesini Temiz Tutalim” ifadesi
yazilidir. (Ek: 6)

Tiirbenin zemininde yorede dokunmus iki mahalli kilim ile
fabrikada dokunmus kilimler serilidir (Ek: 12). Tiirbenin kuzey
tarafinda S6ylemez Baba’nin; onun mezariin yamnda fakat dogu
tarafinda esine ait; bu iki kabrin gliney yoniinde dogu tarafinda
Haci Sinan Karinca ve yaninda da oglu Mustafa Karinca’nin kabri
yer almaktadir. Bu son iki kabir beton zemin iizerinde
bulunmaktadir. Tiirbe kapisinin saginda ve solunda tahminen
50x70 ebadinda birer pencere; giiney yoniinde 40x40 ebadinda
bagka bir pencere ve 180x70 ebadinda bir kap1 vardir.

Tiirbenin damu i¢in yorede mag adi verilen 24 yuvarlama
kavak agaci ve tahta kullamlmis olup istlii beton ve diiz dam
seklindedir. Tiirbenin duvar1 zeminden itibaren 10 sira tas ile
oriilmiig olup li¢ tarafi beyaz renge, bati tarafindaki giris kapisinin
bulundugu duvar ise fistik yesili renginde bir boya ile boyalidir.
Tiirbe mezarhigin orta yerinde, cevresine gore en yiiksek
noktadadir. Dogu tarafinda ¢ok yasli olmadigi anlasilan asisiz bir
dut agaci ile bir cam agaci bulunmaktadir.

Tiirbenin bulundugu mezarlik yenidir. Zira koyiin Osmanli
donemine ait mezarlig kdyiin iginden gegen yolun sol tarafinda
yer almaktadir. Dikkatlice bakilmadiginda mezarlik oldugu
anlasilamayacak kadar tahribata maruz kalarak zamanla diiz hale
gelmigtir. Bu durum Séylemez Baba’nin tlirbesinin bulundugu
yerin muhtemelen zaviyenin de oldugu yeri gostermekte olup
Soylemez Baba vefat ettiginde zaviyenin haziresine gomiilmiis
oldugunu akla getirmektedir. Tiirbenin eski duvar kalintisi
iizerinde inga edilmis oldugu da hesaba katilacak olursa, tiirbenin
eski bir yap1 oldugu ve sonradan yenilendigi anlagilmaktadir (Ek:
19).
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Tiirbenin iginde ziyaretgiler i¢in bulundurulan diizenli
katlanmig 27 adet seccade, beyaz bir ¢uval i¢inde ¢ok sayida
basortiisii bulunmaktaydi (Ek: 9-10). Tiirbenin dogu duvarinda
icinde Mushaf-1 serif bulunan iki taka, (Odalarin duvarinda
digartya kapali icine kitap, lamba vesaire konulan kapaksiz
hiicreler i¢in kullamlan tabir.) bati duvarimin en giineyinde
muhtemelen i¢inde mum yakmak i¢in kullanilan daha kii¢iik bir
taka daha bulunmaktadir. Tiirbenin i¢i tek sira yedi tugla ile ikiye
boliinmiigtiir. Tek sira tuglalarin kuzey tarafinda Séylemez Baba
ve esinin kabirleri yer almaktadir. Giiney tarafinda ise Hac1 Sinan
Karinca ile oglu Mustafa’nin kabirleri bulunmaktadir.

Soylemez Baba’min kabrinin ayak ucunda ydreye has
taglardan farkli olarak ak bir tag saginda ve solunda ise tahminen
25x25 ebadinda ak iki tag daha vardi. Anadolu’nun bir¢ok yerinde
oldugu gibi ziyaretciler burada da taglar1 viicutlarina siirerek
taglara cilalanmuig gibi parlaklik kazandirmustir. Ziyaretgilerin
viicutlarina ziyaretlere ait tas, sopa, mermer ve ziyaret kapilarinin
esiklerine siirtiinmek suretiyle sifa aramalari, Anadolu’nun bir¢ok
yerinde goriilebilecek, yaygin bir uygulamadir. Tiirbedeki taslarin
cilalanmig gibi parlak bir halde oluslar1 ziyaretgilerinin eksik
olmadigin1 ve dertlerine sifa ararken viicutlarina bu ziyaret
taslarini siirdiikleri anlasilmaktadir.

Séylemez Baba’nin esine ait kabrin bagucundaki tas yesil bir
yasmakla ortiiliidiir. Ayak ucunda ise bolgeye 6zgii bazalt tastan
yapilmis ve kuslarin su igmesi i¢in oyulmus kiigiik bir dibek ile
yesile boyanmig fakat mezardan bagimsiz buraya sonradan
getirildigi anlasilan bir mermer pargasi vardi. Tlirbenin iistii kapali
oldugu i¢in dibekten kuslarin su igme imkani ortadan kalkmustir.
Ziyaretciler simdi buraya su yerine “feberriik” adim verdikleri
yaninda getirdikleri seker ve ¢ikolatalar1 birakmaktadirlar.
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Tiirbe iginde elektrik tesisati varsa da harapti ve islevsizdi.

Tiirbe, ¢evredeki halk tarafindan, farkli amagclarla, carsamba
giinleri ziyaret edilir. Tarihi ve dinl bir kisilik olmasmin
dogurdugu sayginliktan dolayr yoldan gecen hemen herkes
So6ylemez Baba’mn ruhuna Fatiha okumaktadir. Tiirbe, bilhassa
romatizma rahatsizligi olanlar, uyku bozuklugu yasayanlar, cocuk
sahibi olamayanlar, felc gecirenler tarafindan sifa bulmak
amactyla ziyaret edilir. Bunun yaninda hastaliga yakalanan koyun
siiriilerinin sahipleri de hasta koyunlarina sifa bulmak i¢in tiirbeyi
ziyaret etmekteler. Benzeri bir duruma Ergani’nin incehidir
kdyiindeki Incehidir Ziyaretinde de sahit olunmaktadir (Erpolat
2004, 60).

K@&yiin sakinlerinden Mehmet isen ve Mustafa Korunlu’nun
ifadelerine gore Soylemez Baba Tiirbesine kotiiriim durumda
ziyarete gelip Soylemez Baba Tiirbesini ziyaretlerinden sonra sifa
bulup koylerine yiiriiyerek gidenlerin olduguna sahit olanlar
vardir. Ancak kotiirim durumda ziyarete gelip sifa bulanlarin
kimler oldugu hakkinda bilgilerinin olmadigini ifade ettiler.

Yakin zamanlara kadar (1970’li yillarin sonlarina kadar)
koyden asker ocagina gidenler S6ylemez Baba’y1 ziyaret ettikten
sonra birliklerine ugurlanirdi. Soylemez koyiiniin sakinlerinden
Siddik Aytar, asker adaylarinin yaptiklar: bu tiirbe ziyaretinden
dolay1 koylerine simdiye kadar sehit cenazesinin gelmedigini,
bunun da Soylemez Baba’nin kerametlerinden biri olduguna
inanildigint belirtti. Asker adaylarinin S6ylemez Baba tiirbesini
ziyaret etmeleri gelenegi yorede hala devam ettirilmektedir.

Hiiseyin Aytar’in anlattigina gore Soylemez Baba Tiirbesi,
1970’11 yillara kadar ¢evre kdy ve mezralardaki halkin katilimiyla
bayram giinlerinin cosku ve kardeslik i¢inde kutlandigi,
yemeklerin yenildigi, dualarmn edildigi ve senlik havasinin estigi
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mekina doniisiiyordu. Halkin bayram giinlerinde burada
toplanmasinin sebebinin tiirbenin yaninda caminin bulunmasi
midir? diye sordugumuzda Hiiseyin Aytar, -Hayir o zamanlar
koyde cami heniiz insa edilmemigti diye cevap verdi.

Hiiseyin Aytar Soylemez Baba Tiirbesi ile ilgili olarak
gecmiste yasatilan fakat uzun siliredir tekrarlanmayan bir
gelismeden daha soz etti. O da ydrede saygin olan, Islam
prensiplerine bagliliiyla gipta edilen Seyh Halid’in miiritleriyle
beraber bazi O6zel giinlerde ve bayramlarda burada halka
cevirdikleri yani ilahiler esliginde zikirlerini eda ettiklerini ifade
etti. Seyh Halid’in koken olarak Diyarbakir’in Cimar ilgesinin
Altunakar kdyiinde metfun olan Seyh Kasim’in soyundan
geldigini ve oradan gd¢ ederek Siverek’in Giirpinar koyline
yerlestiklerini belirtti. Siverek’in Giilpinar kdyiinde bu ailenin
biliyiiklerine ait tiirbe bulunmakta ve sevenleri tarafindan ziyaret
edilmektedir. Seyh Halid, Naksibendi tarikatina mensup olup
yaptig irsat faaliyetlerinden dolay1 Siverek’te sevilen, sayilan ve
muteber bir sahsiyetti.

Ziyaretciler, ziyaret tasina para, seker, lokum ve sabun
birakirlar ya da orada bulunan ¢ocuklara dagitirlar. Tiirbe eski
giinlere gore simdi daha seyrek zaman araliklariyla ziyaret
edilmektedir.

Koy halki S6ylemez Baba’min kimligi konusunda saglikli bir
bilgiye sahip degil ama onun cémert bir kisi oldugunu ve kdyden
gecen her misafir ve yolcuya yemek veren bir kisi oldugunu ifade
etmektedirler. Bu comertligin S6ylemez Baba’dan kendilerine de
intikal ettigini ve bundan dolay1r koy halkinin da comert ve
misafirperver oldugunu belirtmektedirler.®* Bunun yaninda

136 Temmuz 2021 tarihinde Soylemez Baba Tiirbesini ziyaret etmeden birkag giin 6nce
Soylemez koylinden Ali Aytar ile telefon iizerinden irtibat kurmustuk ancak
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Soylemez koyii sakinlerinden Hiiseyin Aytar (73 yasinda) ile 6
Temmuz 2021 giinii telefon {izerinden yapmis oldugumuz
goriismede SOylemez Baba’nin, glinlimiizde Soylemez kdyiine
cografik olarak yakin yerlerde bulunan Giirglir Baba
(Virangehir’de), Kulu Baba (Karacadag’da NATO radarmin
bulundugu askeri bolgede), Nur Baba, Sultan Siileyman, Mir Baba
(Mardin Derik’te), Hamza Baba (Viransehir’de) ve Aslan Baba
(Virangehir’de) gibi zatlarin birbirleriyle irtibath ve hatta akraba
kisiler oldugunu ifade etti. Bu bilgiyi biiyiiklerinin bu zatlar ile
ilgili sohbetlerinden 6grendigini dile getirdi. Mehmet Isen ise
Séylemez Baba’nin Erzurum ve Mus’ta da akrabalariin oldugunu
biiyiiklerinden duydugunu belirtmesi ve Osmanli donemine ait
arsiv kayitlarinda da Hinis Sancagi’nin Kozlu Baba kdytinde Baba
Soylemez Zaviyesinin kaydinin olmasi yukarida adi gegen ve
kabir ya da makamlar1 birer ziyaretgdh olan zatlarin tarihte
yasamus gercek kisiler olmasi, yasadiklari dénemlerde Islam

randevulastigimiz giin gidemedik. 6 Temmuz 2021°de kdye gidip kendisini
aradigimizda Antalya’da tatilde oldugunu ve akrabalarindan birini aradigin1 yemek
yemeden kdyden ayrilamayacagimizi ifade etti. Bunun iizerine yemek yiyecek kadar
zamanimizin olmadigini ancak caylarini igebilecegimizi ve ¢ay i¢gme esnasinda da
Soylemez Baba ile ilgili konusabilecegimizi ifade ettik. Tiirbe ziyaretini tamamlayip
fotograflarim1  gektikten sonra Dicle Universitesi Tarih Béliimii’niin arastirma
gorevlilerinden Dr. Hikmet Cicek ve Necmettin Erbakan Universitesinde Yenicag
Tarihi Doktora 6grencisi Siverekli Sahin Dogan ile birlikte Soylemez koyiiniin
sakinlerinden Mehmet Isen’in evine gittik. Mehmet Isen bizim igin kuzu kesme
girisiminde bulundu. Bu girisiminden zor vazgegirdik. Bu arada “Biz Sdylemez
Baba’nin torunlariyiz o ¢ok comert biriymis koye ugrayan herkese mutlaka yemek
yedirirmis. Siz de Tanri misafirisiniz size kuzu kesecegim dedi.” Biz miisaade etmedik.
Bunun iizenine biz bu sefer hazirda ne varsa onu sofraya getiriniz bir daha ki
gelisimizde nasip olursa kuzu yeriz dedik. Bu karsilikli konusmamizda dikkat ¢eken
husus Mehmet isen’in “biz Séylemez Baba’mn torunlaryiz. O comert biriydi. Koye
gelen herkese mutlaka yemek yedirirmis” ifadeleridir. Bu ifadeler halkin hafizasinda
Soylemez Baba ile ilgili olarak yerlesmis tarihi bilgidir ve Osmanli arsiv kayitlariyla
mutabiktir. Osmanli arsiv belgelerine gore SGylemez Baba “ayende ve revendeye
hidmet” yani gelen gegenlere hizmet ettigi i¢in birtakim vergilerden muaf tutulmustu.
Bu itibarla koyliilerin Soylemez Baba’y1 comert biri olarak taniyip bilmeleri tarihi bir
gercegin ifadesidir. Mehmet isen ile aramizda gegen konusmanin bu kisa kismi, halkmn
hafizasindaki bazi bilgilerin tarihi gergekleri icerdigini gostermesi bakimindan dikkat
¢ekicidir.
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dinini yagsama sekilleri birbirine yakin bir anlayista olmalar1 gibi
hususiyetler, kdyliilerin hafizasindaki bilgilerin yabana atilacak
cinsten olmadigim gostermektedir.

Soylemez koyili sakinlerinden Hiiseyin Aytar ve Mehmet
[sen’in Soylemez Baba hakkindaki ifadeleri Osmanli arsiv
kayitlari ile uyusmaktadir. Gergekten de Mus’ta degil ama Hinis
ve Erzurum’da S6ylemez Baba adinda bir kisinin yasadigini hem
arsiv belgeleri hem de Soylemez Baba ve Soylemez Ana
kiimbetleri gibi maddi kiiltiir unsurlarindan giiniimiize kadar
ulasan bulgular bunu gostermektedir. Ayrica Himis da Mus’a
yakin bir yerlesim yeri olmasi hasebiyle Mehmet Isen’in
ifadesinin ¢ok da hatali olmadigim gostermektedir.

Hiiseyin Aytar’in ¢evre ziyaretleri arasinda saydigir Glirgiir
Baba adiyla Kerkiik’te de halk arasinda saygin bir yere sahip
erenlerden biri vardi. Giirgiir Baba adi Kerkiik yoresinde bir halk
tiirkiistinde:

“Kerkiik size merhaba
Hem anasiz hem baba
Sehitlerin kanina

Sahittir Giirgiir Baba

Aglama ceyran balas
Sizlama ceyran balasi
Gider goziiv karasi

Soyunum bak canima

Hepsi de sevdag yarast” ... (https://www.youtube.com)*
sekline gecmektedir. Ayrica 1927°de Kerkiik’te kesfedilen

14 Bu sozler, Uluslararasi Elazig Kerkiik Kiiltiir ve Sanat Bulugmasi adiyla TRT
Avaz’da yayimlanmis programda Hasan Neccar tarafindan seslendirilen Aglama
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diinyanin sayili zengin petrol yataklari Glirgiir Baba petrol havzasi
olarak bilinmektedir.

Soylemez Baba’nin ad1 ile ilgili olarak arastirma yapmis olan
Siverekli amator aragtirmaci olan Ramazan Ozgiiltekin Soylemez
Baba hakkinda su ifadeleri yazmstir: “Cevre halk: tarafindan,
Soylemez Baba veya Sultan Soylemez diye bilinir. S6ylemez Baba
ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmamakla birlikte pek fazla
konusmayan sorulan sorularm bir¢ogunu cevaplamadigi icin
ziyaretgileri kendisine bir sey sormaya niyetlendiklerinde “Baba
cevap vermez veya baba séylemez” derlermis bu nedenle bu zatin
adi “Soylemez Baba” olarak kalw. Bu zatin kabri, aymt zatin
ismiyle isimlenen Soylemez koyiiniin mezarlik boliimiinde

bulunmaktadr.

Yiice Allah bu dostunun sevgisi ve saygisint yore halkinin
gonliine yerlestirmistiv. Halk Soylemez Baba’min kim oldugunu
bilmese de bu zata sonsuz bir sevgi ve saygi beslemektedir”
(Ozgiiltekin 2006, 121; 2015, 363-364). Ancak bunun bir halk
etimolojisi numunesi olarak gérmek lazimdir. Benzeri bir ifade
Erzurum’daki S6ylemez Baba’min kerametinden s6z edilirken de
kaleme alimmustir (Gezer 30 Ocak 2013,
http://www.erzurumgazetesi.com.tr). (Ek: 21).

Soylemez koyii 2013 verilerine gore 61 hane; 156’si erkek,
126’s1 erkek olmak tizere 274 kisiden ibaret niifusa sahipti. Koyde
tek derslikli okul, cami ve saglikevi bulunmaktadir (Ozgiiltekin
2015, 364).

Ceyran Balasi adli tiirkiide gegmektedir. Bu tiirkii adi gegen programin 54. dakikasinda
yer almaktadir.
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Sonug¢

Anadolu'nun  Tiirklesmesinde  ve  Islamlasmasinda
mutasavviflarin  etkili oldugu bilinir ancak, bu kisilerin
kimliklikleri ve gerceklestirdikleri faaliyetler hakkinda miisahhas
bilgiler ¢ogu zaman sdylentiden teye ge¢mez. Bu ¢alismamiza
konu olan Soylemez Baba’min Siverek Sancagi’mn Soylemez
koylinde yasadigi tespit edilmistir. KOyilin adi olan Sdylemez-
Soylemez Baba adimin kaynagi da bu goéniil erinin adindan
miilhem oldugu goriilmiistiir. S6ylemez Baba, kdyde ayni adla
faaliyet gosteren zaviye seyhidir. Bu zaviye seyhi kdyden gecen
yolculart Tanr1 misafiri kabul ederek onlarin iase ve ibate
ihtiyaglarim karsilamakla gorevlendirilmisti. Yolcularin bu
ihtiyaclarim karsilamak icin kdydeki zaviyeye bir ciftlik yer
vakfedilmistir.

Soylemez Baba yorede muhtemelen Akkoyunlular
doneminin sonlarinda yasamusti. 1518’de tamamlanmus olan tahrir
defterindeki kisi adlar1 arasinda yer alan Dervis Mehmet ile
Hiiseyin adindaki kardeslerin Soylemez adli kiginin ogullari
oldugu belirtilmistir. Tahrir defterindeki bu bilgiden Soylemez
Baba’nin  tahririn  yapildigi  tarihte  hayatta  olmadigi
anlasilmaktadir. Oliimiinden sonra hatirasma duyulan saygidan
dolay1 “baba” sifat1 ile anilmaya baslanmis olmali ki 1526’da
tutulan tahrir defterinde koyiin adi da Sédylemez Baba olarak
kaydedilmistir.

Y ore halkinin gonliinde Soylemez Baba’ya duyulan saygi ve
muhabbet hala siirmektedir. Bundan dolay1 Séylemez Baba’min
hatiras1 kdyiin adinda ve bir ziyaretgdh olan tiirbesiyle canli
tutulmaktadir.

Soylemez Baba’nmin mensup oldugu tarikat ve yasadigi
donemde dervisleriyle nasil bir yol takip ettigi, nasil zikir ettikleri,
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ritiiellerinde enstriiman kullanip kullanmadiklar1 hakkinda yazili
kaynaklarimiz suskun kalmaktadir. Ancak Soéylemez kdyiiniin
konumu ve sahip oldugu niifus potansiyeli géz 6niine alindiginda
Soylemez Baba’min miintesiplerinin fazla oldugunu diisiinmek
zordur. SOylemez Baba ve zaviyesinin kdyden gecen yolu
kullanan yolcularin ihtiyaglarim karsilamakla smirli kaldig
anlasilmaktadir.

Soylemez adiyla yalmz Siverek’te degil Anadolu’nun farkl
yorelerinde Baba Soylemez, SoOylemez Dede, Sdylemez,
Soylemezler gibi yer ve topluluk adlari vardi. Bunlarin bazilarinin
Alevi-Bektasi olduklarina dair bilgiler varsa da bazilarimin bu
yonleri hakkinda kaynaklar suskun kalmaktadir.

Soylemez Baba yasadigi donemde Soylemez koylindeki
zaviyesi araciligtyla koyden gecen yolun giivenligini saglayarak,
yolcularin yiyecek ve barinma ihtiyaclarin1 karsilayarak arsiv
kayitlarinda yazili olmamasina ragmen muhtemelen c¢evrede
yasayan kisilerin nefis terbiyesini saglamada etkili olarak hizmet
veren bir goniil adamu oldugu anlagilmaktadir. Bu 6zelliklerinden
dolay1 ¢evrede yasayan insanlarin gonliinde taht kurmustur. Bu
yiizden adi unutulmamus ve halk tarafindan “sultan” sifatiyla layik
gOriilmiistiir. Buradaki sultanlik diinya sultanhi@n ya da
hiikiimdarlik degil, goniillerde kurulan tahtin sultanhigidir.
Allah’in veli kullarindan sayilmakta oldugu i¢in de kabri yore
halki tarafindan tiirbe héline getirilerek ¢arsamba giinleri ziyaret
edilmektedir.

Séylemez koyiiniin kurulusu koéyde faaliyet gdsteren
Soylemez Baba zaviyesine dayanmaktadir. Kdyiin konumu ve
yeterli su kaynaklarma sahip olmasi kdydeki iskdni siirekli
kilmistir. Osmanli arsiv kaynaklarina gére Soylemez kdyiiniin ad:
1518’den beri resmi kayitlarda yer almaktadir. Kdytin adi 1518°de
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tutulan tahrir kayitlarinda yer aldigina gore kdyiin 1470’11 yillarda
kurulmus oldugu ya da Séylemez adini aldigi ileri siiriilebilir.

Soylemez Baba Zaviyesi sayesinde yoreden gegen yolun
giivenligi, yolcularin ihtiyaci ve zaviyede istihdam edilenlerin
masraflar1 tesis edilen vakif aracilifiyla karsilandigi tespit
edilmistir. Biitiin bu hizmetler az sayilabilecek bir meblagin (bir
ciftlik yerin) vakif olarak tahsis edilmesiyle gergeklestirildigi
miisahede edilmigtir. Osmanlt Devleti bdylece halk {iizerinde
niifuz sahibi olan kisgilerin sartlarin degismesi durumunda
toplumun huzur ve giivenini sarsicit faaliyetlerde bulunma
ihtimaline ve devletin varligina kars1 olabilecek nahos girisimler
icin gerekli mali gilice erigmelerini kontrol altina almustir.

Soylemez Baba Tiirbesi yakin zamanlara kadar bayramlarda
cevre kdy ve mezralarda yasayan halkin bir araya geldigi dostluk,
kardeslik duygularinin gelistigi, kaynagmanin pekistigi bir mekan
oldugu anlagilmaktadir.

Soylemez Baba Ziyareti her ¢arsamba giinii ziyaret edilen
kutsal mekan olma 6zelligini korumaktadir. fletisim ve ulasim
imkanlarinin artmasi, halk saghg ile ilgili olarak biling
seviyesinin yiikselmesi, hastaliklarin teshis ve tedavisinde
saglanan bagarilar gibi gelismelerden dolayr son yillarda sifa
amaciyla SoOylemez Baba Tiirbesine yapilan ziyaretlerde
azalmalar olmustur. Tiirbe icindeki tefrisattan ve orada
bulundurulan seccade ile bas oOrtiilerinden, mekanin kadin ve
erkek ziyaret¢ilerinin eksik olmadigi anlagilmaktadir.

Ilgili kurum ve kurulus yetkililerinin bu gibi tarihi mekanlar
maddi ve manevi kiiltiir envanterine gegirmeleri gerekmektedir.
Halkin iyi niyet ve samimiyetle kdylerindeki bu kutsal mekéan ile
ilgili yaptiklart gergek dis1 uygulamalara firsat vermemeleri
gerekmektedir. Mesela Soylemez olan adinin Soénmez diye
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tabelaya yazilmasi gibi gercekleri tahrif etme sonucunu doguracak
gelismelere, isin dogrusu anlatilarak, engel olunmalidir. Bunun
yaninda mekamn ilgili belediyece cevre diizenlemesi yapilarak
ziyaretgilerinin S6ylemez Baba’nin manevi ikliminden daha rahat
faydalanmalar1 saglanabilir.

Siverek’ten bu kdye gelen yola Soylemez Baba adi verilerek
bu tarihi sahsiyetin ad1 daha genis kitlelere ulastirilarak hatirasi
halk arasinda daha canli tutulabilir.

Yorede bilinen diger zaviyeler ile ilgili olarak buradakine
benzer monografik ¢aligmalar yapilarak onlar hakkindaki tarihi
bilgilerin yeni nesillere dogru bir sekilde anlatilmasinda yarar
vardir. Boylece ydrenin tarihinde etkili olmus kisiler ve kutsal
mekanlar hakkinda dogru bilgilere sahip olmak miimkiin
olacaktir. Hatta biitin Tirk diinyasindaki zaviyelerin tespit
edilerek bir atlasnin ¢ikarilmasi suretiyle bunlarin yayildiklari
alanlar tespit etmenin miimkiin ve faydali olacagi kanaatindeyiz.
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Ek: 2 1526 Tarihli Tahrir Defterinde Soylemez Kayii ile
Tlgili Kayit
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Ek: 3 Soylemez Kdyiinii Gosteren 1568 Tarihli Tahrir
Defteri Sayfasi
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Ek: 4 Soylemez Koyii yakimnda Kizil Ziyaret ve Garibce
mezralarimin oldugunu gosteren tahrir defteri sayfasi
(KKA, TD 151, v. 245b).
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Ek: 5 Séylemez Baba Tiirbesinin ihata Duvarimin Kapist
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Ek: 6 Soylemez Koyiiniin Pinar1 ve ilkokulu
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Ek: 7 Séylemez Baba Tiirbesi’nin Giris Kapisi

Ek: 8 Sioylemez Baba Mezarhigim gosteren tabela ve
koyiin icinden gecen yol.
. % el TS BB

 SULTAN SOVLEMEZ)|

BEKOYA MEZARLIGI
EL FATiHA
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Ek: 9 Séylemez Baba ve Esine ait kabirler.
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Ek: 11 Haci Sinan Karinca ile Oglu Mustafa Karinca’nin

mezarlari.
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Ek: 13 Kaynak kisi Mehmet isen solda, ortada Mehmet
Salih Erpolat, sagda Mustafa Korunlu.
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Ek: 15 Tiirbenin icten goriiniisii Dr. Hikmet Cicek
(solda) ve Doktora (")grencisi Sahin Dogan 6nde Soylemez
Baba ve esinin arkada Haci Sinan Karinca ve oglu

Mustafa’nin kabirleri.
T —

Ek: 16 Soylemez Baba Tiirbesi’nin bati tarafindan
goriiniisii.
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Mehmet Salih ERPOLAT

Ek: 17 Soylemez Baba Tiirbesi’nin kuzey yoniinden
goriiniisii.

| 28

Ek: 18 Soylemez Baba Tiirbesi’nin dogu yoniinden

goriiniigii.
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Ek: 19 Soylemez Baba Tiirbesi’nin eski temeller
iizerindeki yeni duvari.
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Ek: 21 Baki Gezmis’in Erzurum Gazetesi’nde 30 Ocak
2013’te Soylemez Baba ile ilgili kose yazisi
Soylemez Baba, neyi sdylememis!

30 Ocak 2013 Carsamba

Erzurum’la ilgili yazinca ¢ok sayida da mesaj aliyoruz Kimi
yakin zamana ait anekdot génderiyor, kimi yasadigi kdyiin 6nemli
bir hikayesini Bunlardan birisi de Karayazi S0ylemez kdylinden
bir okurumuz Soylemez’in ne anlama geldigini, niye bdyle bir
isimle amldigini anlatmus. Biz de oldugu gibi aktaralim. Sdylemez
Karayazi’ya bagh 2 ayr koydiir. Birisi asagi sdylemez digeri
yukari... Bunlardan birisinde medfun olan bir miibarek insan
vardir. Su an bile, isi, ag1 olmayan, ¢ocuk hasreti ¢eken ¢ok sayida
insan gelip basinda dua eder, ruhaniyetine istimdatla Cenab-1
Hakk’tan taleplerini dilerler.

Bu zatin ismi Soylemez Baba’dir. Az ilerisinde ise, esi
oldugu sdylenen Soylemez Hatun tiirbesi vardir. Oteden beri
anlatilan ve sdylemez ismine kaynaklik eden hikaye ise sdyledir:

Vaktiyle Osmanl1 Padisahi ile iran Sahi birbirlerine hediye
yiiklii kervanlar gonderirlermis. S6ylemez koyii de, bu kervanlarin
giizergahlar1  {izerinde bulunuyor. Kervancilar, buradan
gecerlerken mutlaka konaklar, dinlenip, yiyip ictikten sonra
yollarina devam ederlermis. Bir keresinde, iran Sah1 Osmanl
Padisahina kervan yiikii olarak seker gondermis. O donem
Osmanlhda seker kithg cekiliyor. Kervan Soylemez’e varinca,
Soylemez Baba, yanlarma gidip, “yiikiiniiz nedir?”” diye sorar.
Onlar da, baskin korkusuyla yiikiin seker oldugunu saklayip “tuz”
derler. Bunun iizerine SOylemez Baba sdyle karsilik wverir,
“yiikiiniiz tuz degil; ama, tuz olsun.” Kervan Istanbul’a varip,
Padisahin huzuruna ¢ikinca, hakikaten sekerin tuz oldugunu
goriirler ve baslarindan geceni oldugu gibi Padisah’a anlatirlar.
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Padisah Soylemez Baba’y1 merak eder, Istanbul’a getirtir. Tabii,
tuz yiiklii kervam da birlikte gonderir. Bu defa Soylemez baba
yine sorar “yiikiiniiz nedir?” Kervancilar, “yiikiimiiz tuzdur”
deyince, bu kez Soylemez Baba, “dogru yiikiiniiz tuzdur ama
seker olsun” karsilhigim verir. Hakikaten de, Padisah’a
vardiklarinda yiikiin seker haline geldigi goriiliir. Padisah acayibe
kalir, cok merak eder ve sorar...“Bunun hikmeti nedir, nasil
yapiyorsun bunu?”Ne kadar 1srar etse de, SOylemez Baba cevap
vermez!Padigah’ta ¢ok {istiine varmayip, bir takim ihsanlarda
bulunduktan sonra izzet ve hiirmet ile tekrar kdytine gonderir. Bu
olay sonrast bu miibarek zatin adi olur S6ylemez Baba. Asagi
Soylemez’e gidenler kdyiin ¢cok bakimli ve sehir merkezinde dahi
bulunmayan konforda yapilardan miitesekkil oldugunu goriirler.
Koyliiler zengin ve ¢ok da misafirperver insanlar. Sanki,
Soylemez Baba’min ruhunu incitmekten korkar tarzda geleni
gideni agirlarlar. Bu durumu koy biiyiikleri oyle giizel 6zetliyorlar
ki. “Yiizlerce yil evvel irtihal eden Soylemez Baba’nin bedeni
topragin altinda ama, ruhu koyiimiizde yagsar haldedir. Onu
iizecek olursak, hayat bize zindan olur!”... Ne giizel bir anlayis.
Séylemez Baba’nin ruhuna binlerce rahmet olsun insallah!

ERZURUM Gazetesi
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KULTUREL BELLEGIN KUTSAL MEKANI:
ZEYNEL ABIDIiN TURBESI

Hatice Kiibra UYGUR"

Can CARA™

Halk arasinda rivayet edilen Zeynel Abidin’in “Beni ziyaret

eden Mor Yakup’u da ziyaret etsin” soziiniin etkisinin izlerini

siirdligiimiiz bu c¢alismada IV. yiizyilda yasamis bir Hristiyan

azizinin ve bir Miisliiman velinin “ilim, irfan ve insanlik sevgisi”

tizerine yollarinin kesistigini gérdiik. Calismada Zeynel Abidin’in

sahs1, tiirbesi, tlirbede gergeklestirilen ritiielleri, yore halki

arasinda sagladigi uzlagmaci ve barig¢il tavirlarin izleri kutsal
mekan esas aliarak degerlendirilecektir.

Mezopotamya’nin ve Ipek Yolu'nun onemli
giizergahlarindan biri olan Nusaybin, koklii bir gecmige sahiptir.
Cografi konumu goz Oniine alindiginda Mardin’in Nusaybin
ilgesinde tiirbesi olan Zeynel Abidin’in sahsinda birlestiriciligi ve
vefatinin ardindan tiirbesi etrafinda sekillenen anlati ve ritiiel
uygulamalarindan ¢alismada bahsedilecektir. Yar1 yapilandirilmig
goriisme teknigi ile veriler toplanmis ve dijital ortamda da Zeynel
Abidin  Tiirbesinin  yoreye ve yore halkina etkisi
degerlendirilmistir. Zeynel Abidin’in sahsi, tiirbesi saha ve
literatiir taramalariyla bolgedeki durumu arastirilmstir. Yore
cografyasi s6z konusu oldugunda siklikla kullanilan tanimlamada
oldugu gibi Nusaybin “cok dinli ve c¢ok kiiltiirli” bir yapiya
sahiptir. Yorede din farki gozetmeksizin saygi gosterilen Mor
Yakup, Zeynel Abidin ve kutsal mekanlari etrafinda vefatlarindan

* Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii, Halk
Edebiyati ABD, uygur_haticekubra@hotmail, ORCID ID: 0000-0001-6549-9218.

** Mardin Artuklu Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat:
Boliimii, Yiiksek Lisans Ogrencisi, cancara62@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-
0062-8899.
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sonra da devam eden inang ritiielleri sadece dini-mucizevi degil
bu zatlarin kisiliklerinin de etkisiyle ilgilidir. Calismada &zelde
Zeynel Abidin’in sahsindan ve kutsal mekanindan hareketle
Nusaybin ve ¢evresine ge¢misten bugiine sagladig katkimin ortak
yasam kiiltlirline yansimalar1 ele alinacaktir.

1. Ge¢misten Giiniimiize Nusaybin

Nusaybin, MO 4500 yillarina kadar uzanan bir tarihe sahip
olan ve Nisibis adiyla bilinen Ipek Yolu gibi tarihi 5neme sahip
ticaret yollar1 lizerinde pek ¢ok medeniyete ev sahipligi yapmis bir
sehirdir. Tarihte el-Cezire (Yukar1t Mezopotamya) olarak anilan
bolgede yer almaktadir. Nusaybin tarihin farkli donemlerinde
cesitli inanglara ev sahipligi yapnustir. Roma ve iran doneminde
Paganist, Yahudi ve Hristiyan niifusun yerlesik oldugu sehir, VII.
ylizyildan sonra Miisliimanlarin agirlikli oldugu bir merkez
olmugtur. Romalilarin Hristiyanligi kabul etmesinden Once
sehirde pek ¢ok paganik tapmak bulunmaktaydi. Mor Yakup
Kilisesi’nin pagan tapinagindan kiliseye doniistiiriildiigii ve Mor
Efrem’in babasinin pagan bir aziz olmas1 sehrin paganik yapilarini
aciklamaktadir. Hristiyanhigin IV. yilizyillda Nusaybin’de hizla
yayllmasiyla birlikte manastir ve kiliseler insa edilmistir.
Nusaybin, Yahudiler i¢in de giivenli bir sehir olmustur. Nusaybin
sadece dini olarak degil etnik gruplar agisindan da ¢ok etnili bir
yapiya  sahiptir.  Babiller, Asurlar, Medler, Persler,
Makedonyalilar ve Romalilar’in bolgede egemen olmasi, sehrin
ticaret yollar1 iizerinde olmasi, Yahudi ve Hristiyan teoloji
okullar1 bu heterojen yapida etkili olmustur. Verimli topraklari ve
zengin su kaynaklari sehrin her donemde disaridan go¢ almasina
neden olmustur. Nusaybin’in yerlesik halklarindan biri de
Siiryanilerdir. Hristiyanligin Mezopotamya’da yayildigi donemde
Siiryaniler sehrin dini, edebi ve ilmi faaliyetlerinde etkili
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olmuslardir. Islamiyet’in bolgede yayillmasindan sonra da
Siiryaniler varliklarin1 korumuglardir (Kiitiik, 2018: 226-246).

Tarihi siire¢ icerisinde Hristiyanligin onemli noktalarindan
biri olan Nusaybin, IV. yiizyildan itibaren Antakya ve Urfa’dan
sonra Hristiyan teolojisinin olustugu biiyiilk merkezlerden biri
olmustur. 326 yilinda kurulan Nusaybin Okulu 329 tarihli
Mezopotamya’nin en eski kilisesi olan Mor Yakup bu siirecin
onemli taniklaridir. Islamiyet’in izlerini ise VII. yiizyilda
gordiigiimiiz Nusaybin, Hz. Omer déneminde Iyaz b. Ganm
komutasindaki Islam ordular1 tarafindan (640-641) fethedilmistir.
Emevi ve Abbasi yonetiminde kalan bu bdlge Abbasi otoritesinin
IX. ylizyllda zayiflamaya baglamasiyla Arap Kkabilelerinin
hakimiyetine girmistir. Merkezi Nusaybin olan Diyar-1 Rebia
once Hamadineler’in (905-990) ardindan da Sii Ukaylogullari’nin
idaresine girmistir (Cevik, 2008: 143-146).

Ik ¢aglardan giiniimiize: Siimerler, Akadlar, Eski Assurlar,
Eski Babiller, Kassitler, Hurri Mitaniler, Keldaniler (Babiller),
Medler, Pers Imparatorlugu, Iskender Imparatorlugu, Selevkos
Kralligi, Bizanslar, Araplar, Selguklu, Artuklu, Eyyubi, Mogollar,
Karakoyunlular, Akkoyunlular, Safeviler tarafindan yonetilmis ve
son olarak Yavuz Sultan Selim’in Misir seferi sirasinda Osmanli
topraklarina  katilmistir  (Beysanoglu, 1987). Dolayisiyla
Nusaybin’in birgok kiiltlir ve medeniyete ev sahipligi yaptigi
goriilmektedir. Nusaybin’in jeopolitik konumu g6z Oniine
alindiginda farkli kiiltiir ve medeniyetlerin merkezi olmasinin
nedeni daha anlasilir olacaktir. Bu durumun izlerini
seyahatnamelerde de slirmemiz miimkiindiir. Seyahatnameler
tarih ve cografya bilgisi disinda gezilen yerlerin insanlari,
gelenekleri, yasam bigimleri, inanglari, anlat1 ve efsaneleri gibi
sosyal-kiiltiirel bir¢ok bilgiyi i¢ermesi bakimindan 6nemlidir
(Ozgiir, 2013: 598). Istahri, ibn Havkal, Herevi, ibn Ciibeyr, Ibni
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Batuta, John Macdonald Kinneir, Domenico Sestini’nin
Seyahatnamelerinden  &rnek  verilebilir. Bu  seyyahlarin
Nusaybin’e dair verdigi bilgiler gecmisten glintimiize farkli gérme
bi¢imlerinin etkisiyle 151k tutmaktadir.

Nusaybin’e doniik bilgi veren ilk cografyacit X. yiizyilin ilk
yarisinda yasamus olan Istahri’dir. El-Cezire adiyla bilinen
Nusaybin, yesilligi bol olan giizel bir belde olarak taninmaktadar.
Nusaybin hakkinda bilgi veren bir diger cografyaci ise Nusaybinli
[bn Havkal’dir. Nusaybin, Musul’dan daha kiigiik olmasima
ragmen daha giizel ve ferah olarak anlatilir. Idrisi (61.1165)
Nusaybin’i Diyar-1 Rebia sehirlerden olup bdlgenin en biiyiik
sehridir der (Cevik, 2008: 150). Stratejik oneme sahip ticaret
yollar1 iizerinde doguda iran, Hindistan, Cin’i batida Firat
Nehrinin gecis noktalarma imkan saglamasi, kuzey gilizergdhimin
Karadeniz’e acgilmas1 Nusaybin’in geg¢is noktasi olarak yerleske
gorevi gdrmesine ve bilylik bir yerlesim noktasi olmasina olanak
saglamusgtir.

Nusaybin’e ugrayan gezginlerden Herevi’ye gore sehrin Sii
gecmisine ait bilgilere rastlanmaktadir. Ukaylogullar1 doneminde
kendisine ait hikdyesi olan ¢igde agaci ile Hz. Ali makami, Rum
kapida Hz. Ali’nin elinin izi bulunan bir mescit, Okgular
Carsisinda, esirlerin Sam’a gétiiriiliisii esnasinda Hz. Hiiseyin’in
kafasinin kanindan bir damlamin diistiigli yer olan Meshedii’n
Nukte ve halihazirda da ayakta olan Zeynel Abidin Mescidi 6rnek
verilebilir. Bu mescide ait ilk kayitlara el-Herevi’inin araciligiyla
ulasilmistir (Cevik, 2008: 151).

Ibn Ciibeyr, “Nasibin” olarak adlandirdig1, yas1 ve gegmisi
iinlii bir sehir dedigi Nusaybin’e 1184 yilinda gelmistir. Kaynagini
dagdan alan nehrin, kente ulastig1 kolunun bir caminin ortasindan

gectigi ve buradan da iki sarnica dokiildiigiinden bahsetmistir
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(Ciibeyr, 2003: 175). Islam kaynaklarinda Nusaybin hakkinda ilk
bilgiler VIII. yiizy1l miielliflerinden Ebu Yusuf'un Kitabu’l
Harac’inda ge¢gmektedir (Cevik, 2008: 147). Bahsedilen caminin
Zeynel Abidin Tiirbe ve Camisi olup olmadigi bilinmemekle
beraber bahsi gegen donemde Islamiyet’in bolgede hakim oldugu
anlasilmaktadir.

Ibni Batuta Nusaybin’e 14. yiizyilda gelir ve Nusaybin’i orta
biiyiikliikte olan ¢ok eski bir sehir olarak tammlar. “Bir nehir
cember gibi sehri kusatiyor. Sehre yakin bir dagdan ¢ikiyor, pek
cok kollara ayrilarak bahgeleri suluyor. Arklardan her biri sehre
dalarak sokak ve evlerden geciyor. Yani her eve ugruyor bu su!
Nihayet bityiik caminin ortasindan gegerek biri avlunun kalbinde,
digeri dogu kapist yakininda bulunan iki sarnica dokiiliiyorlar.
Nusaybin sehrinin hastanesi ve iki medresesi vardir” (Batuta,
2010: 478). Bu iki ziyaret arasinda bir buguk asir olmasina karsin
Ibn Ciibeyr’in verdigi bilgilerle biiyiik oranda drtiismektedir.

Domenico Sestini* 18. vyiizyilda Nusaybin'e gelmis,
“Mardin’de Tirkler, Kiirtler, Araplar, Ermeniler, Keldaniler ve
Jakobitlerin yasadigim ve dolayisiyla Tiirkce, Kiirtce, Ermenice,
Keldanice ve Siiryanice konusuldugunu zikretmistir. Burada
yaklagik bes bin kisinin yasadigimi  sOyleyen Sestini,
Miisliimanlarin kendilerine ait camileri, hamamlar1 ve hanlari
oldugunu kaydetmistir” (Sestini, 1786; akt. Nasiroglu, 2010: 49).
Yine John Mac Donald Kinneir? de 19. yiizyilda ziyaret ettigi
Nusaybin hakkinda, “yerlesik halkin Tirklerin,  Araplarin,
Siiryanilerin, Nesturilerin, Katoliklerin, Ermenilerin, Yahudilerin

1 Bkz: Domenico Sestini, Viaggio Da Constantinopoli A Bassora, Paris 1786.
2 Bkz: John Macdonald Kinneir, Journey Through Asia Minor, Armenia, and
Koordistan In The Years 1813 and 1814, London 1818.
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ve Yakup dininden olanlarin bir karigimt oldugunu belirtmistir”
(Kinneir, 1818; akt. Nasiroglu, 2010: 62).

Bu seyahatnamelerin sayisimt arttirmak miimkiindiir.
Seyahatnamelere bakildigi zaman agirlikli olarak kilise ve
manastirlardan bahsedildigi goriilmektedir. Mor Yakup Kilisesi
Ozelinde bilgiler yer alirken Zeynel Abidin Tiirbe ve Camisi
lizerine bilgilere bahsi gecen seyahatnamelerde cok fazla yer
verilmedigi goriilmiistiir. Nusaybin 6zelinde seyahatnamelerin
tarihsel siire¢ igerisinde varligim birlikte slirdiirmiis farkli etnik
kimlik, dil, din ve inang mekanlarinin varligina deginmesi ¢ok
kiiltiirlii bir sehirde yasama ve bu kiiltiirii yasatabilme imkam
sunmustur. Nusaybin'in eski adlarindan biri olan “Bulusma
Noktas1” ismi her ne kadar cografi konumu ve ticaret glizergah
geregi soylense de pek cok anlamda kiiltiirel, dini, geleneksel
anlamda bir bulugsma noktasi olmasiyla da iliskilendirilebilir.
Nusaybin’in farkli ylizyillarda, yorede var olan inang ve kiiltiir
cesitliligini gozlemledigimiz seyahatnameler glindelik hayata dair
izleri giiniimiize tasiyarak bahsi gecen ydre ve cografyalar
hakkinda fikir sahibi olunmas1 saglar.

Tarihin hemen her donemine taniklik eden bu yore, zaman
icerisinde degisen ticaret glizergahlar ve sartlara bagl olarak eski
ihtisamuini kaybettigi yoniinde ifadelerle kaynak kisiler tarafindan
anlatilmaktadir. “Ben ¢ocukken hem ziyaret icin gidiliyordu hem
de gezmek i¢in. Mesela ziyaret ediyorduk Zeynel Abidin'i. Ondan
sonra da Nusaybin ¢arsisina gidiyorduk. Seker, kahve vb. seyler
alyyorduk. Ama o zamanlar ne ¢arsist vardi. Suriye'den nasil
kumaglar nasil terlikler getiriliyordu”(KK2). Tim bu siireg
elbette bolgenin siyasi ve politik durumundan bagimsiz degildir.
Son yillarda 6zellikle 2011 yilinda baslayip giiniimiizde de devam
eden Suriye i¢ savagi ve Ortadogu lizerinde cereyan eden hadiseler
de bolgeyi etkilemektedir. Yore bugiin ticaret yollari iizerinde
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oldugu donemdeki kadar hareketli olmamakla birlikte kiiltiirel
cesitliligini  korudugundan gelenek ve ritiiellerini  devam
ettirmektedir. Genel olarak kutsal mekanlar 6zelde Zeynel
Abidin’in sahs1 ve tiirbesi etrafinda tesekkiil eden islevsel anlati
ve ritlieller Nusaybin’in ¢ok kiiltlirlii hayatina dair izleri
stirebilecegimiz mekana ev sahipligi yapmas: agisindan 6nem
kazanmaktadir.

2. Zeynel Abidin Tiirbesi

>

“Beni ziyaret eden Mor Yakup 'u da ziyaret etsin.’

Eski inan¢ sistemlerinden unsurlar barindiran inang
mekanlarmin  bilinyelerinde  bulunan  tiirbeler,  gilindelik
hayatlarimmzda kayda deger oneme sahip islevsel yapilardir.
“Cogunlukla manevi gii¢ ve meziyetlere sahip kisilerin, tarikat
alaninda yiikselmis ya da memlekete biiyiik hizmetlerde bulunmusg
simalarin ve kahramanlarin mezarlarmin yer aldigr {istii belirli
tipte catt ve kubbeyle ortiilmiis bir veya daha fazla bolimden
olusan yapilara tiirbe” (Basar, 1972: 26) denilmektedir. Tiirbeler
“eski Tiirk inaniglarindan giiniimiize kadar uzanan kiilt merkezli
inanig ve uygulamalarin en yaygin bi¢cimde yasatildigi alanlar
olarak karsimiza ¢ikar. Tiirbeler bilhassa atalar kiiltiiniin devamu
niteligindeki veli (evliya) kiiltiiniin” (Akin, 2020: 73) tecelli ettigi
mekanlardir. “Evliya kiiltii, yani tabiatiistii birtakim ilahi gii¢ ve
yetkilerle donanmig bulunduguna inanilan kutsal bir sahsiyetin
mistik karizmasi etrafinda sekillenen, sarsilmaz inang, bagllik ve
takdis duygusu” (Ocak, 2003: 45) velinin menkibevi hayati
etrafinda gelisen birtakim inang ve ritiiellerin kutsal mekan
etrafinda gergeklestirildigi goriiliir. “Diinya iizerinde birgok dini
anlayista ve Anadolu cografyasinda farkli isimlerle anilan ancak
hepsini tek bir potada birlestiren unsur, bu sahislarin “lstiin insan”

olmalaridir. Bu insanlar; bir yOnetmenin senaryoya ya da
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oyunculara miidahale etmesi gibi kendilerine yaklagan kisilere yol
gosterir ve dualartyla onlarin hayatlarina miidahil olurlar. Siradan
insan, hayatinin degisecegi arzusuyla yasayan/6lii bu sahislari
ziyaret etmekten sonsuz bir keyif alir. Bireyin amaci; yagamindaki
aksayan yonleri onarmak, eksikliklerini tamamlamaktir”
(Karakas, 2020: 101). Anadolu’'nun birgok yerinde bulunan,
kutsal insanlarla anlam kazanan mekanlar; ismini tagimis oldugu
kisinin efsaneleri, anlatilar1 etrafinda siirdiirmekte ge¢cmisten
giiniimiize varligin1 devam ettirmektedir. Mardin’in tarihi ve
kiiltiirel anlamda zengin bir ge¢gmise sahip ilgelerinden biri olan
Nusaybin’de bulunan Zeynel Abidin Tiirbesi bu mekanlardan
sadece biridir.

Islam fetihleri sonrasinda artan Miisliiman niifusa paralel
olarak gehirde cami ve mescit mimarisi geligmistir. Vakidi,
Nusaybin’de ilk caminin Iyaz sehri fethinden hemen sonra insa
edildigini belirtmektedir. Buna gore Iyaz sehri ele gecirdikten
sonra gehir halkiin biiyiik bir kismu Miisliiman olur. Sehirde
bulunan bir ibadet yerini yikip yerine cami inga eder. 1518 ve 1526
tarihli Tapu tahrir kayitlarina gore sehirde Akkoyunlu
Cihangir’den kalma bir cami ile Zeynel Abidin adinda bir zaviye
(Kiitiik, 2018: 259) bulundugu kayitlarda gegmektedir.

Zeynel Abidin Tiirbesinde yer alan cami minaresinin insasi
yeni olmakla birlikte, 1956 yilinda Siiryani usta tarafindan inga
edilerek yapilan Zeynel Abidin Tiirbesinin dogu avlu cephesinin
hemen yaminda MS. 4. yiizyil ile tarihlendirilen Mor Yakup
Kilisesi ve Zeynel Abidin Tiirbe ve Camisi 2013 yilinda UNESCO
Diinya Kiiltiir Miras1 gegici listesine dahil edilmistir. Zeynel
Abidin Tiirbe ve Camisi; cami, minare, Zeynel Abidin ve kiz
kardesinin tiirbeleri, sadirvan, medrese, mezarlik ve yeni
abdesthane yapilarindan miitesekkil olan kiilliye 1991 yilinda
kiiltiir varligi olarak tescil edilip koruma listesine alinmigtir.
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Tiirbede bulunan kitabeye gore Hicri 6. Yiizyil Miladi 12.
Yiizyilda yapildig1 yazmaktadir (URL-8).

R A A

. G&@g e o

¥Z ZEYNELRBIDIN VE KIZKARDES!
TTi ZEYNEP TURBELERI
Sz HicR) 353

Mardin-Nusaybin Zeynel Abidin Cami Minaresi

Yorede yapilan saha calismasinda lizerinde Arapga ayet
yazili yesil ortiiyle kapli sanduka tipli iki mezarin oldugu
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goriilmiistiir. Tiirbenin giris kapisinda bulunan kitabe tiirbenin
insa edildigi tarih hakkinda ziyaretgilerinin bilgi sahibi olmasin
saglamaktadir. Arapca kitabede yapinin Hicri 553, Miladi 1159
yilinda insa edildigi yazmaktadir. Sitti Zeynep Tiirbesinde
bulunan kitabede ise Miladi 1821 tarihi yazmaktadir. Yapilan
goriismelerde yapimin bat1 kisminmin ge¢miste medrese giiniimiizde
ise kiz Kuran kursu olarak islevsel olarak kullamldig1 ayrica
ziyaret mekam olarak kullanildigindan bahsedilmistir. Bu durum
yapiin iglevsel yonii acisindan Onemlidir. Zamanla yapiya
abdesthaneler inga edilmistir. Etrafi bahgelerle ¢evrelenen yapinin
bir diger cephesinde ise mezarliklar bulunmaktadir.

Bagbakanlik Vakiflar Genel Midiirligi Kiiltiir ve Tescil
Dairesi Bagkanlign Arsivi’nde kayithh Mardin’de bilinen en eski
vakiflar ikisi de Arapga olan Nusaybin’de 01.12.553 H./24.12.
1158 M. tarihinde yapilmis Imam Zeynel Abidin vakfiyesidir.
Zeynel Abidin Vakfiyesi Bagbakanlik Vakiflar Genel Miidiirliigi
Kiiltir ve Tescil Dairesi Bagkanligi arsivinde mahfuz 604
numarali defterin 219 sayfa 311. sirada kayitlidir. Bir digeri ise
Artukogullarindan Emir Timurtas oglu Melik Necmeddin oglu
Kutbuddin Ilgazi’nin 19.03.1178 tarihli cami, medrese ve
miistemilatina ait vakfiyedir (Bayram, 2007: 290-291). Devlet
arsivlerinde yapilan taramalarda eristigimiz diger bir kaynak Hicri
1083, Milad1 16728 yilia aittir. Ozetle belgede “Nusaybin'de vaki
Imam Zeynelabidin Asitanesi'nde seyh ve miitevelli iken fevt olan
Seyh Mehmed'in yerine Seyyid Matuk'un tayini ricasiyla nazir-1
vakif Seyyid Abdiirrezzak tarafindan yazilan arz”*; Hicri 1084,
Miladi 1673 yilna ait belgede “Nusaybin'de vaki Imam
Zeynelabidin Asitanesi'nde nazir olan Seyyid Abdiirrezzak vefat

3 Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanh Arsivinde daha eski tarihli evraklarin olmayist
yorenin Osmanli hakimiyetine 16. asirda girmesine baglanmaktadir.
4 Bkz. Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanl Arsivi, iE.EV., kutu:12, gémlek:1444.
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edip vazifenin Seyyid Hamza'ya tevcihine dair miitevelli Matuk
tarafindan yazilan arz”® ile vakifta yapilan bir gorev degisimi;
Hicri 1148, Miladi 1735 yilina ait belgede “Nusaybin'de Imam
Zeynelabidin Evkafi tevliyeti”® vakif mallarma bakma gorevi;
Hicri 1180, Miladi 1770 yilina ait belgede “Nusaybin'de vaki
Imam Zeynel Abidin Vakfi tevliyet ve mesihatinin Osman
Halife'nin ref'inden evlad-1 vakifdan es-Seyyid Abdiilgani bin es-
Seyyid Abdiilbaki'ye tevcihi”’; icerigiyle vakifta gerceklesecek

gorev degisimi ile ilgili yazigmalar yer almaktadir.

Zeynel Abidin yorede Hz. Muhammet’in torunu olarak
bilinmektedir. Arsivlerde elde edilen verilerden de 17. yiizyilda
buranin biiyiik bir dergah oldugu ve imam Zeynel Abidin Vakfi
olarak destek aldigi, yazigsmalarda “peygamber torunu Zeynel
Abidin” olarak bahsedildigini gérmekteyiz. Bu tekkeye Zeynel
Abidin soyundan gelen ve vefat eden bir gorevli yerine yine ayni
aileden gorevli gonderilmesi bahsi gegmektedir. Hz. Hiiseyin'in
soyundan gelen kisilere Seyyit ya da Hiiseyni denir. Tekke
gorevlilerinin yine ayni aile soyundan oldugu yazigmalarda ismi
gecen “Seyyid Matuk, Seyyid Abdiirrezzak, Seyyid Hamza...”
isimlerinden de anlasiimaktadir.®

Arapcada “ev halki, ev halkindan olan” anlamina gelen
Ehlibeyt, Hz. Muhammet’in soyundan gelen kisiler i¢in kullanilir.
Hz. Muhammet’in kiz1 Hz. Fatma, amcasimnin oglu Hz. Ali ile
evlenmesiyle Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin diinyaya gelir. Hz.
Muhammet'in vefatindan sonra yaganan iktidar sorunlarinda Hz.
Hasan zehirlenmis Hz. Hiiseyin ve yamindaki 72 kisi Kerbela
vakasinda sehit edilmistir. Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynel Abidin bu

5 Bkz. Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanli Arsivi, IE.EV., kutu:6, gomlek:748.

6 Bkz. Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Arsivi, C..EV., kutu:301, gomlek:15331.
7 Bkz. Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Arsivi, AE.SMST.III, kutu: 225,
gomlek:17778.

8 Bkz. Dipnot 6-7.
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vakadan sag kalan Ehlibeyt soyundan tek kisi ve on iki imamlarin
dordiinciisiidiir (Dedekarginoglu, 2014: 44-45; Yaman, 2007:
206-207; Yaman, 2012: 49). Bu durum Alevilikte imam Zeynel
Abidin ziyaretinin dnemini ortaya koymaktadir. Aym zamanda
Alevi inancina sahip kisiler tarafindan ziyaret edilmesinin
sebebini agiklamamza yardimci olmaktadir. Akin bu konuya
“Kizilbas Oguzlar ve Sah Ismail’in Anayurdu Diyarbakir”
kitabinda ve “Ritiiel ve Anlatilariyla Kutsal Mekanlar”
kitabindaki “Kutsal Mekanlarin Yolunda Alevi Ocaklarinin
Yolunu Siirmek” adl kitap béliimlerinde deginmistir. Akin, Imam
Zeynel Abidin ocagin sézlii kaynaklara gore “ilk evre Alevi ocagi
olarak degerlendirmektedir” (Akin, 2020: 156). Konuyla ilgili ok
sayida eserde kayitlar bulunmaktadir.

Caligmamizda Nusaybin’de bulunan Zeynel Abidin Tiirbe ve
Camisi etrafinda olugsan uygulamalar halkbilimsel bir yaklagimla
degerlendirilmeye calisilmugtir. Giiniimiizde bolgenin  Siinni
niifusunun ¢cogunlukta olmasi nedeniyle ritiiel ve uygulamalarda
Stinni inan¢ mensuplarimin yorede etkin ve etkili oldugu
sOylenebilir.

Imam Zeynel Abidin, Hz. Muhammed’in torunu ve Hz.
Hiiseyin’in ogludur. Maktellerde Kerbeld olayindan sonra
peygamber soyunu devam ettiren kigi olarak adi gegen Zeynel
Abidin tasavvufi tarikatlarin kurucu pirlerinin soyunun dayandig
veli olarak bilinir. Alevi inancina mensup topluluklar biitiin
ocaklarm soy agacini imam Zeynel Abidin ve onun soyundan
gelenlere dayandirmaktadir. Bu durum Alevi inang mensuplari
arasinda Imam Zeynel Abidin’in nemini ortaya koymanuz
acisinda Onemlidir. Anadolu’nun gesitli yerlerinde ziyaret ve
makamlar1 bulunmaktadir Ayrica tiirbeye 500 metre uzaklikta
Selmén-1 Pak (Selman-1 Farisi) tiirbesi yer almaktadir. Alevilikte

kimi anlatilarda Ehlibeytten sayillan Selman-1 Pak ayn1 zamanda
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Kirklardan biridir. Alevilikte ilk Cem olarak bilinen Kirklar
Ceminde, Hz. Muhammet'e bir liziim tanesi vererek kirk kisiye
boliistiirmesini isteyen Selman-1 Farisi’dir® (Akin, 2020: 85).

Yorede yasayan kaynak kisiler de Zeynel Abidin ve kiz
kardesi Sitti Zeynep’in Hz. Muhammet’in soyundan oldugunu
ozellikle vurgulamuglardir. KK1, “...evet, peygamber efendimizin
torunlaridirlar. Zamaninda buraya gelip siginmislar. Keramet
gosteren yiice bir zat oldugu icin de halk siirekli ziyaret etmis.
Simdi de ediyoruz” seklinde aktarmmstir. Yine bir bagka kaynak
kisi Zeynel Abidin i¢in “Cok biiyiik bir zattir. Seyitlerdendir. Her
tiirlii stkintist olan insan buraya gelir. Biz her geldigimizde ziyaret
ediyoruz.  Ziyaret etmeden olmaz.  Peygamberimizin
torunlarimdan, nasil ziyaret edilmez” (KK3) seklinde bilgi
vermistir. Zeynel Abidin’in Peygamber torunu olarak bilinmesi
mekanin degerini artirmig ve cesitli yorelerden c¢ok sayida
ziyaret¢i almig ve almaya devam etmektedir. Yorede yasayan
Stinni topluluklar persembe ve cuma giinleri Zeynel Abidin
Tiirbesini ziyaret ederken gevre sehirlerden ziyaret ve ibadet i¢in
gelen Alevi inan¢ mensuplari da bulunmaktadir. Burada icra
edilen ritiieller her iki toplulugun inang ve geleneklerinden izler
tagimaktadir. Bu mekénda yapilan adaklar bu duruma 6rnek teskil
etmektedir; Siinni inang mensuplari genellikle dileklerinin
gerceklesmesi i¢in helva ve ¢orek adarken Alevi inang mensuplari
niyazlarim dagitip adaklarim adamaktadir. Ancak burada yapilan
ritlieller Alevi ritlieli ya da Siinni ritiieli seklinde ayrilmamaktadir.
Bu durum kutsal mekanin birlestirici yoniini gostermektedir.
Dolayisiyla “Yorede Alevi, Siinni, Siiryani her kesimden insanin
ziyaret ettigi tiirbe, Alevi inancina mensup topluluklar i¢in 6zel

9 “Kurklar” ad1 verilen “Ulular” toplulugu ile Hz. Muhammet arasinda gegen bu olay
farkli yorumlarla ele alinan semahin ¢ikisina dair bir anlatidir. Kirklar hakkinda
ayrintili bilgi i¢in bkz. Akin, Biilent (2020). Kirklar (Mitten Tasavvufa Alevi
Ritiiellerinin Str Dili). Istanbul: Kitabevi.
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oneme sahiptir” (Akin, 2020: 86). Tiirbenin ¢esitli Miisliiman
topluluklar tarafindan ziyaret edilmesinin yam sira ydrede
yasayan Hristiyanlar tarafindan da ziyaret edilmesi dikkate
degerdir. Kaynak kisiler bu durumu sdyle aciklamaktadirlar;
“Zeynel Abidin, kabrini ziyarete gelenlerin dnce Mor Yakup'a
ugramalarini ve ona dua etmelerini istemis. Onlar da buraya
geliyor bazen”(KK3). Halk arasinda Mor Yakup ve Zeynel Abidin
hakkinda ¢ok sayida anlatt mevcuttur. Elbette tim bu anlat1 ve
rivayetler tarihi belgelerle kanitlanamaz ancak halkin kiiltiirel
belleginde bariggill ve olumlu yonleriyle tasmarak giinlimiize
kadar gelmistir.

“Nusaybin bolgesini ele gegirmek icin saldiracak olan bir
orduya karst Mor Yakup, Zeynel Abidin’i korumak i¢in savasip
onunla saf tutmustur. Birbirlerine ¢ok hiirmet gosterirlermis”
(KK12). Zeynel Abidin ve Mor Yakup farkli asirlarda yasamis
olmasina ragmen halk anlatilarinda aym yiizyilda yasadiklarina
inanilmaktadir. Zeynel Abidin Tiirbesi, Mor Yakup Kilisesi ile
yan yana bulunmaktadir. Mor Yakup Kilisesi; Zeynel Abidin
Tiirbe ve Camisinin dogusunda yer almaktadir.°

10 Mor Yakup Nusaybin ve gevresinde ise M.S. 150°de Tanrilara adanmis tapinaklarin
tizerine kiliseler ve manastirlar inga edilmistir. Mor Yakup Nusaybin’deki kilisenin
kii¢iik oldugunu diisinmiis ve bugiin bir kismi1 mevcut olan kiliseyi 313 yilinda insa
ettirmeye basglamistir. Kilisenin iginde bulunan 3 metre uzunlugundaki taslar, tas
is¢iligini sergileyen kemerlerindeki bezemeler, kutsal ayinin icra edildigi boliimlerdeki
yarim kubbeler, duvardaki diger motifler 6nemlidir. Ug neften ibaret olan yapi
bazilikal planda olup Ge¢ Roma ve Erken Bizans mimari Ozelliklerini iginde
barindirmaktadir. Yaklasik 1700 yillik olan kilise bir¢ok yerinde yiiksek kabartma
tekniginde yapilan bezemelerle siislii olup bu bezemeler ¢ok iyi korunmus durumdadir.
Burasi asirlardir Nasturilerin manevi merkezi konumundadir (Uygur, 2015: 122).
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Mardin-Nusaybin Zeynel Abidin Tiirbe ve Cami - Mor Yakup
Kilisesi Kus Bakis1 Gortiniim (URL-3).

Zeynel Abidin Tiirbe ve Camisinin Mor Yakup Kilisesi ile
olan fiziksel yakinlhig yorede kiiltiirel birlik ve beraberlik ortamu
dogmasinmi saglamistir. Yorede Zeynel Abidin ve Mor Yakup
kimligi iizerinden birlik beraberlik ve barig ortaminin olugsmasina
olanak tanmimigtir. Miisliiman ve Hristiyan topluluklar arasinda
adeta bir kopri gorevi goren kutsal kabul edilen bu sahislarin
arasindaki iligkinin olumlu izleri giiniimiize kadar sirayet etmigtir.
Zeynel Abidin’in “beni ziyaret eden Mor Yakup’u da ziyaret
etsin” rivayeti Hristiyanlar arasinda da Zeynel Abidin’in muteber
bir kisi olarak kabul edilmesini saglamistir. Miislimanlar da
Zeynel Abidin’in s6zii lizerine Mor Yakup Kilisesini ziyaret edip
saygl gostermiglerdir. Asirlar1 asmis olan bu bakisin/inanigin
bolgedeki temsilcisi olan Zeynel Abidin, vefatindan sonra da bu
ogreti ve anlayis yasatilmaktadir. Goriilmektedir ki “her mekén
kendi tarihine ve hafizasma sahiptir. Mekanla kurulan iligskide
gecmise, simdiye ve gelecege yapilan vurgu g6zden
kagirilmamalidir” (Uygur, 2015: 132).

Zeynel Abidin Tiirbe ve Camisi ile Mor Yakup Kilisesinin
bulundugu cevrenin 2014 yilinda restorasyon c¢alismalarina
baslanmig ve gelinen noktada dinler aras1 hosgorii parki tek bir
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avluda bulusturulmustur. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi tarafindan
tarihi Mor Yakup Kilisesi ve Zeynel Abidin Tiirbe ve Camisinin
“Kiiltiir ve Inang Parki Projesi” ¢ercevesinde her iki kutsalin tek
avluda birlestirilmesi kutsalin tiim dinlerdeki ve inaniglardaki
anlamina dair yorede ayristirict degil birlestirici yoniinii ortaya
koymasi agisindan énemlidir. Bu durum Mor Yakup ve Zeynel
Abidin’in gegmigste varliklar1 glinlimiizde ise dgretilerinin etkisi
olarak yorumlanabilir. Zeynel Abidin’in dini kisiliginin Oniine
gecen bariseil 6zelligi ayrica dnem kazanmaktadir. Bu durum
Honko’nun belirttigi gibi “kiiltiir gelenek ve din arasinda baglanti,
toplumlarda fiziki olarak tanimlanan sosyo-ekonomik ve politik
problemlerden ¢ok daha dikkat ¢ekicidir” (2009: 211). Inananlar1
tarafindan kutsal kabul edilen zatlarin vefatlarindan sonra dahi
bulunduklar1 toplumlarin {izerinde etkilerini siirdiirebilmeleri
onemlidir. Nusaybin’de Zeynel Abidin ve Mor Yakup 6rneginde
oldugu gibi birlestirici ve olumlu yonde etkileyebilmeleri bu
kutsal kisilerin dini kimliklerinin yani sira karizmalarinin ve
yorede  kazandiklari1  giiclin @ bir  yansimasi  olarak

degerlendirilebilir.

o

Mardin-Nusaybin Mor Yakup Kilisesi Dig Goriiniim
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Mardin-Nusaybin Mor Yakup Kilisesi Dig Gériiniim - Gertrude
Bell Arsivi 1911 (URL-4).

2.1. Zeynel Abidin Tiirbesi Etrafinda Olusan Ritiieller

Kelime anlami din, tapinma, biiyii vb. durumlar ile ilgili
geleneksel toren olan ritiiel; inang ve kutsalin etrafinda
sekillenmig, gelismis ve hala varligim siirdiiren uygulamalardir.
Ritiiel  sozcigii farkli  disiplinlerde  farkli  anlamlarda
kullanilmaktadir. Ritiiel; “uygun zamanlarda bazi aleni degerlerin
veya kisi ya da gruplarla alakali baz1 degerlerin degismez bir
iislupla tekrarlanmasi olarak ya da ritlielizmde kisi i¢in hazir olan
uyarlanmanin, intibakin bes yolundan biri olarak goriir (Honko,
2009: 205). Giindelik yasamin bir parcasi olan inang ve
uygulamalar, c¢esitli ritiieller etrafinda sekillenmekte ve
yasatilmaktadir. Diisiince ve inancin somutlagtigi yer ritiiellerdir.
Kutsal mekénlara yapilan ziyaretler de biinyesinde ritiielleri
barindirmaktadir. Kutsal mekénlarda gergeklestirilen her tiirlii
soyut ve somut eylemi, tekrari ritlielistik eylem olarak
degerlendirmemiz miimkiindiir. Herhangi bir ritiiel igerisinde
bagka ritiielleri barindirabilir.  Ritiieller bireysel olarak
gerceklestirilebilecegi gibi toplumsal olarak da
gergeklestirilebilir. Bigim ve igerigi itibariyle kiiltiirel etkilere
acik olan ritiieller kiiltiirel ¢esitliliklerinin Gtesinde sosyal
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yagamda benzer ve ortak pek c¢ok etkiyi yaratmaktadirlar.
Ritiieller, her seyden Once, sosyal biitiinlesmenin O6nemli
bilesenlerindendir. Temel karakterleri itibariyle kolektif bir nitelik
tagiyan ritiieller grubu bir arada tutmakta, dayanigmay1
arttirmakta, toplulugun kolektif suurunu giiclendirmektedir.
Uyum iginde tekrarlanan ritmik hareketler, grup tyelerinin
birliktelik diisiincelerinin pekismesine katki saglar. Ritiieller,
geemisi glinlimiize, giiniimiizii gelecege baglayan bir bag olma
ozelligine sahiptir. Ritiieller, temsil ettikleri topluluk ya da
toplumlar i¢in hem toplumsal biitiinlesmeye katki saglayan hem
de onlarin diger topluluk ya da toplumlardan farkliliklarini ortaya
koyan bir kimlik tamimlayicilaridir (Karaman, 2010: 227- 232).
Bu kimlikler bazen yakin veya uzak g¢evrelerden cesitli izler
tagtyabilmektedir. Zeynel Abidin’in kimligi, seceresi, peygamber
soyundan olmasi onun Alevi ve Siinni inanca sahip kisiler
arasinda kutsiyetini artirmaktadir. Zeynel Abidin Tiirbesi bu
duruma Ornek gosterilebilir. Burada gergeklestirilen ritiieller
Alevi ve Siinni Ozellikler tagimaktadir. Alevilik inancina sahip
kisiler arasinda On iki Imamlardan biri olan Zeynel Abidin, kutsal
bir sahsiyet olarak kabul gérmektedir.

Zeynel Abidin Tiirbesinin bulundugu cografya ve Nusaybin
ilgesinin demografik yapisi géz Oniine alindiginda Siinni inang
mensuplarimin  giiniimiizde hakim varligr goriilecektir. Zeynel
Abidin Tiirbesine inan¢ farki gozetilmeksizin ve peygamber
soyundan gelen zata gosterilen hiirmete binaen kutsal ve
karizmatik dini sahsiyet olarak saygi gosterilmektedir. Bu nedenle
ziyaretin bulundugu mekan ve etrafinda olusan ritieller ve
aktarilan efsanelerle Siinni topluluklar i¢in de bu mekan kutsallik
tagimaktadir. Bu kutsal sahsiyet etrafinda olusan ritiieller, kisileri
ortak bir alanda bulusturmustur. “Her yastan insani igine alan,

ortak inan¢ ve kurumlara dayanan organlagmis veya yaygin biitiin
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ziimreler aras1 birliklerin biitiiniine verilen ad” (Ulken, 1969: 292)
olarak tanimlanan toplum, bireysel farkliliklara ragmen ritiiellerle,
toplum olma bir arada yagama eylemini gerceklestirmede islevsel
bir rol tistlenmis olur. Ritiielin temelinde de inamlan nesne ya da
sahis icin bir toplanma s6z konusudur. “Hemen her toplumda
insanoglunun, siradan insamn kutsal alana ve olana yaklagsma
egiliminde oldugu goriilir. Bu durum, tiirbe ritiiellerinin ana
sebebidir” (Karakas, 2014: 66). Bu mekanda gerceklestirilen
ritiiellerin temelinde “dua” yer almaktadir. Seslenis, nida
anlamina gelen dua kisiyi psikolojik olarak rahatlatan ritiiellerden
biridir. Ancak bunun kutsal sayilan yerlerde yapilmasi bu islevi
psikolojik olarak daha ileri tasimaktadir. Kutsal mekdnda ruhunun
yasadigina inamlan velinin “yiizii suyu hiirmetine” isteklerin
kabul olacagina inamlir. Kaynak kisiler Zeynel Abidin Tiirbesine
yilin her donemi gelindigini ve Nusaybin’de ¢ok sik ziyaret edilen
bir yer oldugunu aktarmislardir (KK5, KK6, KK7). Anadolu’nun
bircok yerinde oldugu gibi Zeynel Abidin Tiirbesine de ¢ocuk
sahibi olmak i¢in gidilmektedir. Goriismelerde ¢cocugu olmayan
bir kadin buraya gelerek dua ettigini ve kiz ¢cocugu oldugunu
aktarmistir (KK9). Yoérede tiirbeyi bu sebeple ziyaret eden kisiler
cocuklarina genellikle erkek olursa Zeynel Abidin, kiz olursa
Zeynep ismini vermektedirler (KKS8). Erkek ¢ocuk sahibi
olmayanlarm da bu niyetle tiirbeyi ziyaret ettikleri
anlatilmaktadir. Kaynak kisiler s6z konusu bu dilek i¢in yedi
cuma Ust 1iste tirbenin ziyareti edilmesi gerektigi
anlatmaktadirlar. “Yedi cuma iist iiste gidilirse dilek dileyen
kisinin dilegini Rabbim geri ¢evirmezmis. Oyle deniyor. Mesela
bizden 6rnek vereyim, kardesim dogmadan dnce annem yedi cuma
gitti. Erkek ¢ocugu olmasi icin gitti. Dérdiincii kardesimde kiz
dogunca annem oglu da olsun istiyordu ve oldu . Kutsalin tezahiir
ettigi bu mekanlarda rahatsizliklarin giderilecegine inanilmg ve

ziyaretler gerceklestirilmistir. “Zeynel Abidin ¢ok yiice bir zat.
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Stiryaniler bile ziyaret ediyormus. Cevre illerden bir¢ok insan
buraya gelip ziyaret ediyor onu. Her tiirlii derdi olan insan
buradan deva buluyor. Biz her geldigimizde ziyaret etmeden
donmiiyoruz. Halam burada oturuyor, Nusaybin'de. Sik sik
geliyoruz, ziyaret ediyoruz. Mesela komsumuz hastaydi, adaklar
adadilar. Her giin buraya geliyordular. Iyilesti sonra” (KK10).
Yapilan gorligmelerde tiirbenin din farki gbzetilmeksizin ziyaret
edildigi hemen her kaynak kisi tarafindan tekrarlanmistir. Benzer
bir durum da Mor Yakup kilisesi ile ilgili yapilan ¢aligmada tespit
edilmistir. Kutsal kisiye izafe edilen Onemin din farki
gozetilmeksizin saygi gérmesi ve bu durumun da yore halki
tarafindan siklikla vurgulanmasi dikkat ¢ekicidir.

Tiirbe aym1 zamanda yorede sifahane islevine sahiptir. Bu
nedenle ¢ok sayida kisi tarafindan iyilesme umuduyla ziyaret
edilmektedir. “Esim Nusaybin'de ¢alistyordu onceden. Stk sik
gidip geliyordu. Biz de ziyaret ediyorduk. Hastalandik mi
hastaneye gitmiyorduk biz sizin gibi. Simdi parmagim agridi
hastaneye, yoktu dyle. Ilag yapiyorduk, bir seyler kaynatiyorduk,
boyle yerleri ziyaret ediyorduk. Zeynel Abidin Seyidlerdendir. Hz.
Hasan ve Hiiseyin'in soyundan”(KK11). “Bilimsel bir ac¢iklama
bulunmadiginda insanlar, ritiieller ve dinler gibi sembolik
anlamlar igeren olgulara sarilma egilimindedirler” (Karaman,
2010: 233). Kutsal mekam ziyaret edenlerin tirbede iyi
olacaklarina, rahatsizliklarindan kurtulacaklarina dair olan
sarsilmaz inanglari, kisilere psikolojik olarak bir rahatlama
saglamaktadir. Psikolojik islev tiirbe ziyaretlerinin siirekliligini
saglamasi agisindan 6nemlidir. Boylece daha sonra beklenmedik
sekilde karsilasilacak sorunlar i¢in de basvurulabilecek inang
mekanlar1 olarak giindelik hayatta yer alabilmistir.

Zeynel Abidin’in, Hz. Muhammet’in soyuna dayandirilmast,
onun mucizelerinden ziyade sahsina duyulan saygidan dolayi

296



Hatice Kiibra UYGUR — Can CARA

tiirbeye ziyareti gerektirdigi goriilmiistiir. Ancak ¢aresiz kalinan
tim durumlar karsisinda da tiirbe ziyaret edilmekte ve dzellikle
yore halkinin ifade ettigi sekilde “peygamberin yiizii gozii suyu
hiirmetine” kendisine dua edilip dilek ve sifa i¢in ritiieller
uygulanmaktadir.

Zeynel Abidin’in yasamuyla ilgili menkibeler de yorede
anlatilmaktadir. “Zeynel Abidin Camisi ve Mor Yakup Kilisesi yan
yanadir. Mor Yakup Kilisesinde ¢ok iyi bir rahibi varmuis. Cok iyi
dersler verip ¢ok iyi dgrenciler yetistiriyormus. Sonra Zeynel
Abidin orda namaz kilmis, herkese hitap etmis. Zeynel Abidin’i
dinleyince rahip ¢ok etkilenmis ve Miisliiman olmug. Bunu goren
rahibin ogrencileri ve ona uyanlar hepsi Miisliiman olmus”
(KK4). Menkibeler kisinin yagaminda gosterdigi kerametlerin
yant sira velinin diinyay1 algilayis bigimi, yasamindan kesitler
barindiran anlatilardir. “Dolayisiyla bazi metinler, velinin
yardimseverligini, cihad yapmasmi vb. konu edinebilirler ve
iclerinde keramet motifi barindirmazlar” (Pehlivan, 2009: 91).

Mardin-Nusaybin Zeynel Abidin Tiirbesi I¢ Goriiniim

2.2. Dijital Ortamda Zeynel Abidin Tiirbesi

Sozli yazil ve elektronik ortamin etkisiyle hayatin hemen
her alan1 degisim ve doniisiim yasamaktadir. Giindelik hayatimiz
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icinde farkli boyutlariyla yer alan din, ritiieller ya da kiiltiirel
ritlieller sadece kutsal mekanlarda degil elektronik ortamda da
yasatilmaya calisilmaktadir.

Dijitallesmenin giin gectikge arttigi kiiresel bir koy haline
gelen giliniimiiz diinyasinda farkli sehirlerinde bulunan insanlar
diledikleri herhangi bir konu igin elektronik ortamda bulusmakta
ve kiiltiirel degerlerini, inanglarim, bir arada olma isteklerini
siirdiirmektedir. Bugiin bircok insamin kullanmis oldugu
Whatsapp, Viber, Telegram, Bip vb. mesajlasma gruplar1 bu
duruma O6rnek gosterilebilir. Ancak gruplagsma sadece yukarida
bahsi gecen mesajlagma platformlartyla siirh degildir. Instagram,
Facebook, Youtube vb. ¢ok farkli 6zelliklere sahip insanlar1 veya
ortak kiiltlir ve degere sahip insanlari bulusturan elektronik
platformlarda bir araya gelmelerini kolaylastirip mekansal birlik
saglamaktadir. Gliniimiiz diinyasinda elektronik ortam “toplumu
bir arada tutma islevine sahip, simdi ve gelecek i¢in kiymeti olan
kiiltiirel anlatmalar sozli bellegin ardindan yerini yaziya
birakmigtir. Bu donemde sOylenenler yazilarak kayit altina
almmuis ve varligim korumustur. Her yeni giinde degisen diinya ve
cesitli teknolojik gelismelerle yazili kiiltiir yerini elektronik kiiltiir
ortammna birakmustir” (Mungan ve Cara, 2020: 31). Insan
yasaminda biiyiik bir yer edinen elektronik kiiltiir ortamlarindan
biri olan sosyal medya, kisilerin diigiincelerini ifade ettigi yeni bir
toplanma, bir araya gelme alani olusturmaktadir. Bu durum saha
caligsmalarinda kaynak kisilere ulagsmak ve ¢aligma sahasiyla ilgili
veri analizi yaparken gézden kagirilmamasi gereken bir mecraya
doniismektedir. Bu nedenle s6z konusu ¢alismada Zeynel Abidin
ve Tiirbesiyle ilgili paylasimlar elektronik ortamdaki izleri
iizerinde de takip edilmistir. Bu alan igerisinde Zeynel Abidin
Tiirbesi iizerine yazilar, gorseller, videolar paylasildigi ve kimi
sosyal medya platformlarinda gruplar kuruldugu goriilmiistiir.
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Elektronik ortamda Zeynel Abidin ile ilgili gesitli anlatilar, tiirbe
gezisi sonrasi yaganilan duygu ve diisiinceler, belgesel veya kisisel
video c¢ekimleri vb. ydntemlerle kayit altina almip bu
platformlarda paylasilmistir. Pek ¢ok kullanicist olan ve 6zellikle
orta yas kisiler tarafindan kullammui hayli fazla olan Facebook’ta
“Nusaybin Zeynel Abidin ve Sitti Zeynep Tiirbeleri” adiyla
kurulan acik erisimli grupta (URL-5)"' cok sayida paylasim
yapildig1 tespit edilmistir.

A.O.’nun 29 Agustos 2020 tarihinde ag¢ik hesapli Facebook
erisiminde, bir organizasyon sonucunda Zeynel Abidin Tiirbesi
avlusunda “paylasmanin ve birligin simgesi olan Muharrem
aymin 10. gilinlinde” asure pisirilip dagitildigi gorilmistiir.
Paylagimda birlik ve beraberlik vurgusunun Zeynel Abidin
Tiirbesi avlusundan yapilmast onun birlestirici kimliginin
giiniimiizdeki vurgusu agisindan dikkate degerdir.

M.K.’nin 30 Nisan 2019 tarihinde acik hesapli Facebook
erisiminde Zeynel Abidin Tiirbesinden alinan tesbihlerin fotografi
paylasilmis ve tesbihleri nasibi olanlara dagitacagini yazmustir.
B.M’nin 30 Temmuz 2019 tarihinde ag¢ik hesapli Facebook
erisiminde tiirbeyle ilgili bilgilerin yani sira Selman-1 Pak
(Selman-1 Farisi) ziyaretgdhina degindigi gorilmiistiir.

N.O.’nun 28 Eyliil 2019 tarihinde ag¢ik hesapli Facebook
erisiminde Zeynel Abidin ve kiz kardesi Zeynep’in vefatiyla ilgili
farkli bilgiler verilmistir. Tiirbe ziyareti sirasinda yasadiklar1 kimi
olaylara deginmistir: “Ehlibeyt ailesinden imamzadeler burada
yatmaktalar. Kerbela katliamindan sonra Yezit’in komutanlar1 72
sithedanin kesik baglarim ve esir ehlibeyt ailesini Yezit’in
sarayma Sam'a gotiirmek iizere yola ¢ikiyorlar. Bazi sehirlerde
mola veriyorlar. Bunlardan biride Nusaybin’deki bu Hristiyan

11 Bkz. Kaynak¢a URL-5
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egitim merkezidir. Ibni Ziyat esirleri Miisliiman sehirlerden
gecirmiyor Hristiyan bolgelerinden gegiriyor. Ciinkii s6zde Emevi
Miisliimanlar peygamberin ailesi esirlere tas ve toprak atip
damlaridan kaynar su dokiiyorlarms. Komutanlar Yezit'ten 6diil
almak i¢in esirleri sag gotiirmeye ¢alismuslar. Nusaybin’de bu
nokta da Ehlibeyt ailesinden ¢ocuklardan ve genglerden bazilar
vefat ediyor oraya gomiiliiyorlar. O kadar iskence goriiyorlar ki
yollarda &lityorlar. Sabah ezaninda bu azizlerin misafiri olduk. Iki
kabir vardi. Dinlenmek i¢in biraz uyuduk. Arkadaslarimzdan biri
rliyasinda biriyle konusuyor ona deniyor ki burada kay1p bir mezar
daha var yerini size gosterecegiz. Toplanip gelmek lizereyken
gorevliye bagska mezar var mu diye soruldu. Cevabi evet oldu.
Caminin tadilat1 yapilirken mezar bulmuslar ama ne yazik ki kabri
cevreleyip demir kafes koymamislar. Gorevli yerini gosterdi
hi¢bir sey yokmus gibi hali serilmis. Bu konuda mezar sahibine
ihtiram gosterilebilirdi.” Facebook sayfasinda ¢ok sayida bu tiir
inang anlatisina rastlanmaktadir. “Inang anisi, veli 6ldiikten sonra,
yasayan canlilarin hayatina girmesi-miidahale etmesi vs. ile ilgili,
bizzat anlatanin bagindan ge¢mis” anilara denilmektedir
(Pehlivan, 2009: 91). N.O.’nun paylasiminin devaminda: “Cok
maneviyath bir o kadar da hiizlinli bir yer. Yo6re halki muhterem
bilir bu kabirleri. Cocugu olmayanlar adak i¢in geliyorlarmus.
Yolunuz diiserse Mardin’e bu garip, yetim, esir ¢ocuk sehitleri
mutlaka ziyaret edin. Cok feyiz alacak farkli seylere tanmk
olacaksiniz. Videoda konusan goniillii temizlikgi ii¢ ay once kabir
ortiistinii temizlerken yasadigi esrarengiz olay: anlatti”. Tiirbenin
temizligini yapan gorevli; “Kabir ortiisiinii kaldirip temizledikten
sonra biri gozlerini agt1 ve bana bakiyordu. Boyle nur gibi bir
gencti, apaydin. Merdivenlerden bdyle inip gitti. Dedim keske
benim abim olsaydi dayim amcam bu geng gibi olsaydi”. Tanriy1
temsil eden 151k, kutsal mekénlarda sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir.
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Kur’an-1 Kerim’in Nur Suresinin 35. Ayetinde “Isik’in Nur
oldugu, Nur’un ilahi 151k oldugu yazmaktadir (Kalafat, 1993: 32).

Facebook grubunda yer alan agik erisimli hesapta; S.G. nin
27 Subat 2021, I.U.’nun 6 Mart 2021, I.T’nin 3 Nisan 2021,
M.C.’nin 5 Nisan 2021 tarihlerinde Zeynel Abidin Tiirbesinde
bulunduklarina dair sadece yer bildiriminde bulunmuslardir.
Grupta yer alan E.B.’nin 7 Nisan 2021 tarihinde agik erigimli son
paylasimda tiirbe i¢i ve etrafina dair fotograflar paylasilmis ve 30
begeni almigtir. Kimi paylasimlar 100 begeni sayisimin da tizerine
ulagsmustir. Grup i¢inde yapilan paylasim tarihleri ve begeni sayisi
gdz Oniine bulunduruldugunda aktif bir grup oldugu
goriilmektedir.

Instagram’da yer alan 16 Haziran 2020 tarihli agik erigimli
paylasimda,*? Zeynel Abidin Cami minaresinin giin batiminda
Mor Yakup Kilisesi tizerine diisen g6lgesi paylasilmigtir (URL-6).
Bu iki kutsal mekamn bir karede istenerek paylasilmis olmasi,
Zeynel Abidin ve Mor Yakup’un yoredeki birlestirici giiclinii
gostermesi, din farki gdzetmemesi acisindan dikkate deger bir
paylasim oldugu diistiniilmektedir.

12 Bkz. Kaynak¢a URL-6
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Mardin-Nusaybin Zeynel Abidin Cami Minaresi G6lgesi ve Mor
Yakup Kilisesi (URL-6)

18 Agustos 2020 tarihli agik erisimli instagram paylasimi,*®
“Hz. Muhammed'in Torununun Tiirbesi Nusaybin'de” bagligiyla
baglamus; tlirbenin konumu ve mimari yapisindan bahsedilmistir.
Devaminda “Dinler arasi hosgorii parki igerisinde yer alan Mor
Yakup Manastir1 ve Zeynel Abidin Cami Nusaybin'de ziyaret
edilmesi iki 6nemli eser” denilerek tiirbe i¢i ve etrafina ait
fotograflarla paylagilmistir (URL-7).

Youtube’ta yapilan incelemelerde tiirbe 6zelinde bir¢ok
video ¢ekilip paylasildign goriilmiigtiir. Bu videolar igerisinde
Zeynel Abidin Tiirbesi yaninda yer alan Mor Yakup Kilisesine de
gidildigi veya ondan bahsedildigi tespit edilmistir. Elbette bu
durumda Zeynel Abidin’in soyledigi ileri siirilen “beni ziyaret
eden Mor Yakup’u da ziyaret etsin” soziiniin tesiri oldugu gibi
kutsal mekanlarin birbirine yakinligi da etkili olmustur. Zeynel
Abidin ve Mor Yakup’un bdlgede barisi temsil etmeleri ve
birlestirici yonlerinin derin izler biraktig1 agikardir. Internet

13 Bkz. Kaynak¢a URL-7
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ortaminda yer alan tamitim yazilar1 ve haberlerde sik sik birlik,
barig vurgusu yapildigir goriilmiistiir. “Mor Yakup Kilisesi ile
Zeynel Abidin Caminin birbirleriyle olan iliskisi sadece yakin
konumlanmalarindan ibaret olmayip ortak bir gegmisi
yansitmaktadir” (URL-1). Zeynel Abidin Tiirbesi ve Mor Yakup
Kilisesi’nin tek bir avluda birlestirme projesiyle Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig tarafindan “kiiltiir ve inang parki” agilma siirecine dair
haberlere de rastlanmstir.

Gezilecek yerler hakkinda detayli bilgiler sunan seyahat
sitelerinde, Nusaybin’e yapilacak bir gezi rotasinda (URL-9 ve
URL-10) Zeynel Abidin Tiirbesinin 6nemi ve peygamber torunu
oldugu vurgusu yapilarak bilgiler paylasildigi ve gezilmesi
gerektigi noktasinda yorumlarda bulunuldugu goriilmiistiir.

Sonu¢

Gecmisten giiniimiize birgcok medeniyete ev sahipligi yapmis
olan Nusaybin ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii yapisinin yam sira Ipek
Yolu iizerinde yer almasiyla tarih boyunca 6nemli bir noktada yer
almigtir. Gegmisten bugiine farkl kiiltiir ve inanglarin yagatildig
Nusaybin’de bulunan Zeynel Abidin Tiirbe ve Camisinde
yasatilan “ilim, irfan ve insanlik sevgisi’nin” izleri saha ve
literatiir taramalariyla bolgedeki durumu ve 6nemi arastirilmigtir.
Zeynel Abidin’in sahsinda yorede yasatilan uzlastirmaci ve
bariscil tavirlarinin yansimalari glinlimiizde de varligim devam
ettirmektedir. Bu durum Zeynel Abidin Tiirbe ve Camisinin gesitli
kiiltiir ve dinlerden kisilerin ortak bir ziyaretgdhi olmasinin nedeni
olarak ag¢iklamamizi saglar. Bu ortaklik, topluluklar arasinda
gesitli farkliliklar olmasina ragmen birlestiricilik saglamustir.
Zeynel Abidin Tiirbesine ziyaretler, Siinni ve Alevi inang
mensuplar1 ve Hristiyanlar tarafindan din farki gozetmeksizin

yapilmaktadir. Nusaybin’de yapilan derleme ¢alismasinda Zeynel
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Abidin’in sdyledigine inanilan “Beni ziyaret eden Mor Yakup’u
da ziyaret etsin” sdziiniin etkisi olarak ¢aligmada bu durum kabul

edilmistir.

Nusaybin kiiltiirel ve sosyal hayatinin 6nemli bir konumunda
olan tiirbede yapilan ritiieller kii¢iik farkliliklar gdsterse de dilek
ve isteklerin adak mekam aymdir. Zeynel Abidin'in Hz.
Muhammet’in torunlarindan olduguna inanmilmasi, Alevi ve Siinni
inan¢ mensuplarinca yiice bir zat, karizmatik bir sahsiyet olarak
kabul edilmesini saglamigtir. Zeynel Abidin menkibeleri asirlardir
anlatilmakta kendisiyle ilgili anlatilan efsane ve kissalar
bulundugu mekani asarak bugiin elektronik ortama da tagmmustir.
Caligmada bu nedenle Zeynel Abidin’den ve mekamndan
bahseden dijital ortamlarda ¢aligmanin sahasi olarak ele
alinnustir. Instagram, Facebook, Youtube vb. birgok sosyal
medya mecrasinda Zeynel Abidin hakkinda gruplar kuruldugu ve
ortak paylasimlarin yapildigr goriilmiistiir. Kutsal mekanin bu
yeni ortamda da kisileri birlestirmesi yoniyle islevsel oldugu
goriilmektedir. Baglamin degismesi islevi farkli bir mecraya
tagimakla birlikte grubun iyelerine ortak bir kiiltiirel suur da
saglamustir.

Sonug olarak, Zeynel Abidin Tiirbesi ve ¢evresinde devam
eden ritiieller ziyaret fenomeninin sosyal ve giindelik hayatta
sirdiiriildiigiinii gostermektedir. Zeynel Abidin’e duyulan saygi
ve kutsiyetine duyulan inan¢ sadece ziyaret yeriyle sinirh
kalmamustir. Zeynel Abidin Tiirbesi mekanin simirlarini asarak
iilkenin pek ¢ok yerinden ziyaret¢i almaya devam etmektedir.
Ziyaretler ve ziyaret etrafinda tesekkiil eden anlati ve ritiieller
sosyal medya gruplarinda aktif bir sekilde devam ettirilmektedir.
Ozelde Nusaybin, daha genis bir gemberde ise toplumun, kutsal
bir sahsiyet etrafinda asirlardir devam eden bir arada olma durumu

gelenegin giicli ve 6nemine ornek teskil etmektedir.
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