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ON SOZ

Itstin viicidi niishasin evvel miitdla ‘a
Esrar-1 hikmete taleb-i ittibad iden
(Nabi)

Hikmetin ytizyillardir farkli medeniyetler i¢inde teorik ve pratik
ideallere yonelik bir biling ile devam eden ve felsefe, teoloji, edebiyat
gibi bircok farkli disiplin i¢inde kazandigi anlam katmanlariyla
cesitlenen semantik baglami, onun bugiine kadar smirlarinin tam
anlamiyla c¢izilememis bir kavram olmasinin nedenlerindendir.
Insanin varlik algisi, bir milletin kiiltiirel ve tarihsel miras aktarimini
saglayan unsurlar arasinda tabii olarak en etkin bi¢imde edebiyatla
gerceklesir. Bilgelik, ideal ve lirizm pesinde olan divan sairleri; varlik,
evren ve yaratici karsisindaki ontolojik sorunlarimi hikmet bilinci ve
sanat anlayislariyla mezcederek icra etmislerdir.

Hazirlanan c¢alismanin ana gayesi sozli edilen bilincin
kapsamini, niteliklerini ve Klasik Tiirk Siiri lizerindeki etkilerini
belirlemektir. Bu baglamda hikmet kavrami klasik siirin
baslangicindan sonuna degin her donemden alinan siir segkileriyle
birlikte degerlendirilmistir. Bu segkilerde 06zellikle hikmetin
gnomolojik mahiyetine odaklanilarak hikmet siirinin g¢ercevesi
olusturulmaya calisilmistir. Nitekim ¢ogunlukla hikemi iislupla
birlikle anilan hikmet siiri, tasavvuf ve Sebk-i Hindi gibi miistakil bir
sOylem olmaktan ziyade Klasik Tiirk Siiri tarihi boyunca izleri takip
edilebilen kadim bir tematik vadi olarak varligin siirdiirmiistiir.

Calismanin birinci  boliimii  hikmetin kavramsal insasinin
simirlarin1  gizmeyi amaglar. Antik medeniyetlerle birlikte Islam
kiiltlirii i¢inde hikmetin nerede konumlandig1 belirlenmeye caligilan
bu bolimde, Grek ve Islam filozoflarinin hikmet tasavvurlari
degerlendirilmis ve phisophia perennis diisiincesi etrafinda hikmetin
mubhtelif eserler iizerinden ezelilik problemi irdelenmistir. Ayrica
kavramin tilirevleriyle beraber ayetlerde kazanmis oldugu anlamlar,
belirlenen ana izlekler 1s181nda siir 6rnekleriyle birlikte incelenmistir.
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Benzer bir metot tasavvuf ve hikmet iligkisi baglaminda
uygulanmistir.

Ikinci béliim; ahlak, erdem ve ferdi dogrular odaginda gelisen
pratik ideallerin olusturdugu hikemiyat literatiiriine odaklanir. Eski
medeniyetlerden bu yana takip edilebilen bu tarz eserlerin Arap ve
Fars edebiyatlarindaki ilk ornekleri incelenmis ve geg¢is donemi
metinlerimiz baglaminda evrensel dogrularin aktarildig1 bu eserlerle
Klasik Tiirk Siiri’nde benzer 6zellikler tagiyan siirler hakkinda analiz
yapilmistir. Ayrica divanlar1 hikmet nazarindan irdelenen sairlerin
poetikalar1 ve onlarin sosyal/siyasi olaylar karsisindaki tutumlar1 bu
boliimde yer alir.

Ucgiincii boliimde hikmetin Klasik Tiirk Siiri’ndeki seyri, segilen
siir Orneklerinden hareketle olusturulan basliklar altinda mana ve
muhteva bakimindan incelenmistir. Bu calisma “Hikmet - Dogusu,
Gelisimi ve Klasik Tiirk Siiri’ne Yansimalar1” adli doktora
calismasinin gdzden gegirilmis bigimidir.



GIiRiS

Bilgelik veya erdem olarak tanimlanan hikmet; felsefe, teoloji,
tasavvuf ve edebiyat alanlarinda 6zellikli anlamlar kazanmig genis
kapsamli bir kavramdir. Diisilince tarihi i¢inde ilk medeniyetlerden bu
yana bireyin biligsel faaliyetleri ve toplumun pratik aligkanliklari,
ontolojik bir hissiyat ile gelisen insan-evren-Tanr1 iligkisi ve dogrunun
ne oldugu gibi bircok disiinsel aktivite hikmet kavramiyla
iliskilendirilebilir. Hikmetin Klasik Tiirk Siiri iizerindeki etkileri ise
cogunlukla on yedinci yiizyilda ortaya ¢ikmis bilgelik ve diigiince
agirhkli  bir siir tarzi  olan  hikemi slupla  birlikte
degerlendirilmektedir. Dogru yasam pratiklerini esas alan hikem1 siir
anlayisiyla birlikte sairlerin Tiirk kiiltiirii, Islam medeniyeti ve
tasavvuf ile gelisen varlik, diinya, zaman tasavvurlar1 ve sairlerin
bunlar karsisinda gosterdikleri reaksiyonun siire yansimalarini Tiirk
edebiyatinda hikmet anlayisindan bagimsiz olarak incelemek eksik ve
hatali bir bakis ac¢is1 olacaktir. Bu bakimdan hazirlanan ¢alismanin
Tiirk siirinde hikmetin izlerini takip etme denemesi oldugunu
belirtmek gerekir.

Amac

Kavramsal arastirmalarin ana gayelerinden biri ilgili kavramin
yillar i¢cinde kazandig1 anlamlar tespit ve tayin ederek biitiinciil bir
degerlendirme sunmaktir. Bu c¢alisma, hikmetin zihinde biraktigi
cagrisimlart ortaya koymak adina kavramsal bir analiz yapmayi
hedeflemektir. Bu sebeple kavramin cesitli medeniyet ve kiiltiir
daireleri icinde kazandigi anlamlar ortaya konacaktir. Calismanin
temel amac1 ise baslangicindan on dokuzuncu yiizyila kadar yaklasik
alti yiiz yillik bir zaman diliminde Tiirk sairlerinin hikmet
anlayislarinin siire yansimalarini arastirmaktir. Hikmetin siirde hangi
izleklerle yer aldigi, estetik zeminde sairlerin varlik algilarini nasil
sekillendirdigi ve bu kavramin edebi, kiiltiirel, toplumsal olarak
kapsayict bir degerlendirme ile Osmanli siiri iizerindeki etkilerini
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analiz etmek temel hedefler arasindadir. Ayrica Klasik Tiirk Siiri
tarithinde adi siklikla anilan major sahsiyetlerin divanlarindan
hareketle hikmetin siirde hangi kavramlarla birlikte yer aldigini tespit
etmek ve beyitler lizerine yapilacak incelemeyle hikmet ve hikemi
Gislubun hangi bashklar altinda degerlendirilebilecegini ortaya
koymak bu ¢alismanin ana gayelerinden biridir.

Problem

On yedinci asir Osmanli Devleti’nin siyasi, toplumsal ve edebi
birgok yonden doniisiime ugramaya basladigi bir zaman dilimidir.
Savaglarda alinan basarisiz sonuglarla birlikte ekonomik ydnden
zayiflayan imparatorlugun siyasi ¢okils icerisine girmeye baslamasi
birtakim toplumsal c¢oziilmelere sebep olmustur. Bu ¢oziiliis
hareketleri ve bir yandan aym asirda ¢ogunlugunu iranli sairlerin
olusturdugu sebk-i Hind1 tarzinin etkili olmasiyla birlikte Tiirk siirinde
degisim riizgar1 esmeye baslamistir. Bu asirdan sonra ortaya ¢ikan
sebk-1 Hindi, hikemi tarz ve mahallilesme hareketleri, Tiirk siirinin
klasik tislupla beraber dort ana iislup vadisini olusturur. Divan siirinin
gelenege bagli retorii ve icracisinin hareket alanini tahdit eden
kurallarla olusturulmus bir sanat anlayisi olmasi, bu donem siiri
iizerine tslup calismalarinin yapilmasini hayli zorlastiran temel
sebeplerdendir. Bu bakimdan divan siiri lizerine yapilan {islup
calismalar1 oldukc¢a sinirli kalmistir. Hikemi tarz hakkinda miistakil
caligmalar yapilmis olsa da tiim Osmanli siir donemini kapsayacak
bicimde bu siir tarzinin Oziinii olusturan hikmet kavrami hakkinda
biitlinciil bir degerlendirme yapilmamis olmasi bu kitabin temel
problemini olugturmaktadir.

Kapsam

Hikmet kavrami bu caligmayla birlikte Klasik Tirk Siiri’nin
kurulus asamalarindan son dénemine kadar biitiinciil bir bakis acisiyla
incelenmistir. Herhangi bir yiizy1ll sinirlamasma gidilmeden her
asirdan en az bir sair divani incelemeye dahil edilmistir. Caligmanin
ana bolimiinii olusturan ii¢lincii boliimdeki sairler; Kadi Burhaneddin,
Ahmedi, Seyhi, Fuzili, Baki, Nabi, Bosnali1 Sabit, Koca Ragip Pasa,
Antakyali Miinif ve Kegecizade Izzet Molla, tezkire miiellifleri ve
edebiyat tarihgileri tarafindan yetkinlikleri kabul edilmis, sanat

2
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telakkileri ile Tiirk siirine yon veren major sahsiyetlerdir. Bu isimler
disinda sinirh sayida da olsa diger sairlere yer verilmistir. Bu hususta
baska bir¢ok divan sairinin rahatlikla kapsama dahil edilebilecegini
hatirlatmak gerekir. Fakat incelenecek sair sayisini artirmanin
yalnizca nicelik bakimindan artisa sebep olacagi diisiincesiyle bu say1
siirlt tutulmustur. Anilan sairlerin Tiirkge divanlar1 kapsama dahil
edilmistir. Seckilerde ¢ogunlukla gazeller kullanilmis olup yer yer
kaside, kita, rubai ve diger nazim sekilleriyle yazilmig siirlere yer
verilmistir.

Yontem

Divan siirinde hikmet bilinci etrafinda olusan siirlerin poetik
ozellikleri; metin analizi, edebi elestiri ve karsilastirmali edebiyat
yontemleriyle  incelenmistir.  Hikmet  kavramiyla  birlikte
degerlendirilen siir ornekleri, dogu medeniyetleri icinde yazilan
hikemiyat metinleriyle tematik bakimindan karsilagtirmaya tabi
tutularak benzerlikleri ortaya konulmustur. Belirlenen manzumelerde
nesre ¢eviri, dil i¢i ¢eviri veya ayrintili serh metotlarin1 kullanmak
yerine baglamla birlikte degerlendirme yoluna gidilmistir. Nitekim bu
calismanin amaci siirleri hikmet diisiincesi baglaminda iislup, izlek ve
dil yapilar1 bakimindan analiz ederek hikemi siirin smirlarin
belirlemeye ¢alismaktir.

Ornek olarak kullanilan siir alintilar1 her beyitten sonra mahlas,
nazim bi¢imi kisaltmasi, divandaki siir numarasi ve beyit sirasi
bicimiyle gdsterilmistir: (Nabi, G. 28/6).

Literatiir

Edebiyat tarihlerinde ve yapilan bircok akademik arastirmada
Nabi ve takipgisi sairlerle birlikte anilan hikemi siir anlayis1 genel
itibariyle on yedinci yiizyll sonrasit donemde incelenmistir. Antik
Yunan ¢aglaridan Islam medeniyetinin tesekkiil evrelerine kadar
diisiince tarihi i¢cinde 6zellikli anlamlar kazanmis, Anadolu kiiltiiriinde
0zel bir noktada konumlanmis ve hikemi siirin 6ziinii olusturan hikmet
kavramina ise szl edilen arastirmalarda sinirl sekilde yer verilmistir.
Bu baglamda literatiirde var olan en kapsamli arastirmalar Mine
Mengi ve Hiiseyin Yorulmaz’a aittir.
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Mine Mengi’'nin hazirlamis oldugu “Divan Siirinde Hikemi
Tarzin Biiyilk Temsilcisi Nabi” (Mengi, 1991) isimli kitabin ilk
boliimii Osmanli toplumunun 17. ylizyildaki goriiniisii ve sosyolojik
yapisinin Nabi siirine etkilerini incelerken ikinci boliimde ise sairin
edebi kisiliginden soz edilir. Kitabin “Nabi’nin Siirinde Hikmet”
baslikl1 ti¢ilincii boliimii, literatiirde hikmet kavramini Nabi’nin siiri
Ozelinde inceleyen ilk detayli arastirmadir. Sairin Hayrriye’si ve
Divan’inin 6rneklem olarak kullanildigi arastirma, “Metafizik, Bilgi,
Ahlak, Diinya Goriisii ve Hayat Anlayis1” baghklartyla tasnif
edilmistir.

Mengi’nin eseri diginda hikemi siir hakkinda hazirlanmis bir
diger kapsamli arastirma, Hiiseyin Yorulmaz’in hazirladigi doktora
tezidir. Tez olarak hazirlanan ve daha sonra “Divan Edebiyatinda Nabi
Ekolii -Eski Siirde Hikemiyat-” (Yorulmaz, 1996) bashigiyla
kitaplastirilan arastirmada Nabi merkeze alinarak Klasik Tiirk
Siiri’nde hikemi siir anlayis1 incelenmistir. Yorulmaz’in kitabinda
orneklem olarak kullanilan siirlerin ¢ogunlugu Nabi’ye ait olsa da
farkli sairlerin manzumelerine de yer verilmistir. Bu arastirma Dil ve
Sanat, Insan ve Sosyal Hayat, Devlet ve Toplum, Din ve Tasavvuf,
Adet ve Gelenekler olmak iizere bes boliime ayrilmistir. Hikmet
kavramina ise kisaca deginilmistir.

Ali Fuat Bilkan’in kitap olarak hazirladig1 “Nabi — Hikmet, Sair,
Tarih” (1998) baslikli ¢calismada Nabi merkezli biyografik ve poetik
bilgiler yer alir. Bilkan’in ayrica Nabi’yi etraflica inceledigi “Sair
Nabi” (2012) baslikl1 kitabin1 anmak gerekir.!

Bu arastirmalar disinda hikemi dislubun genel o6zelliklerini
tanitan edebiyat tarihleri ve el kitaplar1 igindeki smirh
degerlendirmeler, miistakil olarak yazilmis kitap boliimleri ve bu
tarzin Ozelliklerini tek sair 6zelinde inceleyen makaleler mevcuttur.
Mengi, “Hikemi Siir ve Nab1” (Mengi, 2010) baslikli yazisinin ilk
kisimlarinda hikmet kavramindan kisaca sz ederek hikemi siirin
ozelliklerini Nabi’nin siirleriyle Orneklendirir. Bilkan, Kiiltir ve
Turizm Bakanlig1 tarafindan hazirlanan Tiirk Edebiyati Tarihi’nin

! Bu kisimda Nabi ile ilgili tiim galismalari anmak yerine “hikmet” kavraminin irdelendigi
eserlere yer verilmistir.
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ikinci cildi (2006) i¢indeki “Hikemi Uslubun Temsilcileri” baslkli
yazisinda bu siir tarzindan ve temsilcilerinden s6z eder. Sener
Demirel’in Klasik Tiirk Siiri’'nde goriilen tiim {islup hareketlerini
muhtasar bicimde degerlendirdigi “XVII. Yiizyil Klasik Tiirk Siiri’nin
Anlam Boyutunda Meydana Gelen Uslup Hareketleri: Klasik Uslup,
Sebk-1 Hindi, Hikemi Tarz, Mabhallilesme” (2009) baslikli yazisi
i¢inde hikmet kavrami ve hikemi siir Ozelliklerinden 6zet bi¢cimde
bahsedilmistir.

Tek bir sairin 6rneklem olarak kullanildigi, hikmet ve hikemi siir
lizerine yapilmig arastirmalar su sekildedir: Fuzili’de Hikmet
(Yeniterzi, 1997), Harndme’ye Hikmet Goziiyle Bakmak (Kogoglu,
2017), Hasmet Divani’nda Hikemi Tarzin izleri (Kirbiyik, 2013), Bir
Hikemi Tarz Sairi: Hasmet (Colak, 2015), Koca Ragib Pasa’nin
Siirlerinde Hikemi Tarz (Kesik, 2013), Nedim’in Hikemi Yoni
(Bahadir, 2014), Nabi Mektebine Mensup Bir Sair Olarak Fitnat
Hanim (Aslan, 2017), ibrahim Rasid Divani’nda Hikemi Uslup ve
Sosyal Elestiri (Ozbay, 2016), Hikmet ve Hiciv Sairi Olarak Seyrani
(Umagan, 2002).

Klasik Tiirk Siiri literatiiriinde bugiine kadar hikmet kavrami
hakkinda yapilmig kapsamli bir c¢alisma olmamasi, yapilan
calismalarda birbirini tekrar eden bilgilerin yer almasi, hikemi siirin
belli sairler etrafinda degerlendirilmesi ve hikemi siir anlayisinin
incelendigi  bircok arastirmada hikmet kavraminin etraflica
irdelenmemis olmasi sebebiyle hazirladigimiz tezin literatiirdeki
boslugu doldurma amaci tagidigini ifade etmek gerekmektedir.






KAVRAMSAL OLARAK HIKMET

Eski Yunan medeniyeti yazili eserleriyle birlikte semitik dillere
ait metinlerden bu yana takip edilebilen ‘“hikmet” kavramu, yiizyillar
icinde farkli medeniyetlerde, ozellikle felsefe, din ve edebiyat
alaninda kullanilmis genis anlamli bir kelimedir. Tarih boyunca
filozoflar, felsefeciler, mutasavviflar, kelamcilar, fakihler, miifessirler
ve 1ilim adamlar1 tarafindan kelimenin kullanimina dair farkh
tamimlamalar ve tasnifler yapilmustir. Ozellikle sekiz ve onuncu
ylizyillar arast Abbasi Donemi’ndeki ¢eviri faaliyetleriyle beraber
Islam medeniyetinin Antik Yunan felsefesi ile artan temasi, kelimenin
kullanim alaninin genislemesinde etkili olmus ve hikmetin bu denli
sahiplenilmis bir kavram olmas1 birtakim anlamsal sorunlar
beraberinde getirmistir. Miifessirler hikmetin kullanim alanma ve
cimle i¢inde kazandig1 manaya gore onlarca farkli anlam verirken,
mutasavviflar lediin ilmi ve marifetle yakin anlaml iliskiler kurmus,
filozoflar ise bilimler tasnifinde hikmeti ilim kavramiyla iligkili olarak
daha kapsayici bir anlamda kullanmislardir.

Hikmet, farkli birgok mana ile ifade edilebilecek bir kavram
oldugu gibi bir yandan da bir tiir tefekkiir sistemi ve yasayis bigimine
isaret etmektedir. Islamiyet Oncesi ddénemde farkli medeniyet
dairelerinde idealize edilmis bir bilgi tiiriiniin varligindan s6z edilir.
Stimerlerde daha c¢ok dini bir nitelige sahip olan kavramin anlam
boyutunun Suriye ve Misir’a kadar yayildigi goriilmektedir.
Stimerlerin  giinlik hayati belli sebep-sonu¢ iligkisi iginde
degerlendirip giindelik hayata dair normlar bulmaya g¢alistiklar1 fakat
basarili olamadiklar1 belirtilmistir. Daha sonra bu kavrami Yunanlilar
sistemlestirmistir. Cin’de ise Konfligylis’iin amaclarindan biri
eskilerin hikmetini yorumlamak olmus fakat Siimerlerin aksine burada
hikmet dini bir hiiviyet kazanmamistir (Altiparmak 2003: 90-91).
Bilgelik etrafinda degerlendirilen hikmet, insana dair idealle birlikte
yorumlanabilecek kavramlardan biridir. Hikmet ile iliskili olarak
Ilk¢agda felsefe, insanin diinyaya dair elde ettigi biitiinsel bir bilgiyi
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ifade ederken bu biligsel alanin onceligi dogru olan1 aramak ve ona
ulasmak olarak yorumlanmistir. Yunan’da ideal diinya diizenine
uygun akli bir tecriibe ile fikirlerini aktaran filozoflarla (hakimler) es
zamanli veya daha dnceden baglayarak Cin cografyasinda Konfiigyus,
Hindistan’ta Buda, Iran’da Zerdiist benzer hayat gériisleriyle bilissel
ve pratik bir kiiltiiriin kurulusuna dnciiliik etmislerdir. Islam filozoflar1
bu isimlerin peygambere yakin bir hayat tarzi ile yasadiklarini ifade
ederler. Yasadiklar1 hayata peygamberlerle benzer bir sekilde halktan
uzak, inziva ve tefekkiire ayrilmis belli bir zamani dilimi ile
hazirlanmiglardir. Peygamberlerden farklar1 vahiy almamalar ve
gaybdan haber vermemeleridir. Onlarin hikmet anlayislari, olmasi
gerekeni 1deal bir forma sokarak akli bir diisiince sistematigi
olusturmaktr (Tan 2000: 86). Onal’a gore bu bireysel ve idealize
edilmis diisiince sistematigi Misir, Hindistan, Iran ve Cin gibi dogu
medeniyetlerinde ahlak ve bilgi etrafinda sekillenen entelektiiel bir
faaliyet alan1 olarak goziikmektedir. Dogu hikmeti olarak adlandirilan
bu faaliyet Misirli Hermes ile yaziya dokiilmiis ve sonraki ¢aglarda
Bati’ya aktarilmig bir kaynaktir. Bu yoniiyle Hermes, hikmeti biitiin
diinyaya intikal ettiren filozoflarin piri olarak anilir. Genellikle bilgece
sOylenmis sozler, nasihatler ve atasozleri olarak goriilen gelenek, bir
tir ahlaki degerler sistemini temsil etmektedir. islam’in 6zellikle
yukarida ad1 anilan cografyanin bir kismina hakim olmaya baslamasi
ile birlikte bu kolektif yapi, medeniyetler arasi etkilesimin tabii bir
sonucu olarak Islam diisiincesi ve Miisliiman entelektiielleri arasinda
hizlica yayilmistir. Yunan filozoflara gére hikmet her sey hakkinda
bilgi sahibi olmak ve bilmek olarak algilandigindan, onlar hikmeti
Tanr1’ya has bir 6zellik olarak diisiinmiisler ve hikmete sahip olmak
yerine hikmeti sevmeyi-aramay1 tercih etmislerdir ki bunun adina
“philosophia” demislerdir (2009: 199). Miisliiman ilim adamlarinin
ise Yunan filozoflarla olan temaslar1 ve nebevi yasamla iliskili olarak
insanlik tarihi boyunca var olan idealize edilmis yasam bi¢imini
adlandirmada Kur’an ve siinnetten referanslarla beraber kullandiklari
kavram “hikmet” olmustur.

Koken itibariyle Arapca olan hikmet kavramina Ibranicede
karsilik olarak kullanilan hokhma “bilmek, kavramak, idrak etmek’;
ehkim, leahkim “bilgilenmek, bilgi edinmek™; behohma “bilgiyle,
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bilgelikle” anlamlarinda kullanilir. (Benyakar ve Siliki 2011: 74-75).
Farsgada hikmete yakin anlamli olarak 0giit, nasihat, vasiyet
manalarinda “enderz” kullanilirken (Miitercim Asim 2009: 214)
“enderzname” olarak adlandirilan eserlerle birlikte bir 6giit edebiyati
gelenegi olusmustur.

Dogru diisiinceye sevk eden, insanin tercihlerine pozitif yonde
tesiri olan fikir ve diislincelere genel olarak hikmet denilmistir.
Arapgada atin kontroliinii ve diizgiin gitmesini saglayan dizgin de
hikmet veya “hakeme” olarak adlandirilmistir. Kelime; adalet, dogru
karar1 verme, saglam diisiince, itidalli karar gibi yakin anlamlar1 igeren
hiikm, mahkeme, hakim, muhakeme, hakem kelimeleriyle ayn1 kokten
tiiremistir (Uludag 2021: 3). Ibn Diireyd’in belirttigine gore insani
dogru olan diislincelere ve hareketlere yonlendiren, yanlistan ve
kdtiiden alikoyan sey manasinda “el-kelime mine’l-hikme” deyiminde
yer alan hikmet tabirinin “alikoymak, gem vurmak, sakindirmak”
manast diger anlamlarina nazaran 6n plandadir (Kutluer 1998: 503).
Tasavvuf sozliiklerinde, “insanin giicli oraninda, dis alemdeki
nesnelerin hakikatini oldugu gibi bilip, ona gore hareket etmesini
saglayan biling” olarak tanimlanmistir. Ayrica tasavvuf edebiyatinda
Ahmet Yesevi'nin siirleri gibi bazi siirlere dogrudan ‘“hikmet” adi
verilmektedir. (Cebecioglu 2009: 276). Bati dillerinde ise hikmeti
tanimlamak i¢in kullanilan bilis, zeka, idrak manasini tagiyan Grekce
idein, Fransizca voir, Latince videre (gérmek) kelimelerinin de ash
olan weid Hint-Avrupa kdkenli bir sdzciiktiir. Ingilizcede ise yine bu
kokten tiireyen wis (hakim) ve wisdom (hikmet) kelimeleri
kullanilmistir. Almancada weisheit hikmet, wissenschaft ise bilim
anlamma gelir. Latincede hikmete karsilik olarak zeka, ayirt etme,
basiret manalarinda sapienta; Grekge karsilig1 ise zeka ve maharet
anlamlarinda sophia kullanilmistir (Dogan 2021: 15). Kurt Rudolph,
Yunan hikmeti olarak adlandirilan sophia 6zelinde hikmetin pratik bir
varligindan s6z eder. Ona gore ¢ok tanrili dinlerde hikmet, kendi
basina 6zel Tanr1 oldugu gibi tek Tanrili dinlerde ise Tanri’nin
yalnizca sifatlarindan bir tanesi olabilir. Din ile hikmet arasindaki
alaka meselenin bir yiiziinii ifade etmektedir. Burada hikmet zamanla
resmi dinden ayrilip kendi yoluna gitmis ve bdylece kadim Yunan’da
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felsefe kavraminin olugmaya basladigi caglarda hikmetin kendi
giizergahi olusmaya baslamistir (Altiparmak 2003: 92).

Osmanl Tiirkgesi sozliiklerinde hikmet; sahibini bilgisizlikten
alikoyan akil (Ahteri 2017: 299); felsefe ilmi, ilim, gizli sir, sirrina
vakif olmas1 gii¢ olan hakikat; ahlaka dair 6zlii s6zler, hakiki sebep
(Sami 2015: 555); ilim ve adlin igtimaindan miitehassil sifat-1 serife,
ma‘rifet-1 hakayik-1 mevciadat, adab ve ahlaka miiteallik muhtasar s6z,
nasthat-1 sahihadan ibaret kelam-1 muhtasar, gizli sebep, mense-i hafi
(Naci 2009: 227) olarak tanimlanmistir.

Osmanli donemi sozliiklerinde hikmet, Arapga sozliik anlami
disinda artik kavramlagsmis ve felsefe, bilgi, varlik, hakikat, sebep,
ilim, gizli sir, isabetli/veciz s6z ve varlik methumu 6zelinde alemin
yaratilisindaki hakikat vb. manalar kazanmistir. Bilgi, bilis, zeka,
mabharet, bilim, idrak, fehm, fayda gibi bir¢ok yakin anlamli kelime ile
de karsilanan ve giiniimiizde daha ¢ok “tefekkiire dayali, diislindiiriict,
ogiit verici, s6z ve davranig” anlamlarinda kullanilan kelimenin
ozellikle edebi sahada kullanim alanlarmi tespit edebilmek adina,
kavramsal olarak tarihi siirecteki evrelerini takip etmek
gerekmektedir. Zira felsefe, din, metafizik, bilim, edebiyat gibi
birbirinden farkli bir¢ok sahada nelikligi aragtirma konusu olmus ve
kullanim alan1 bulmus olan hikmetin nerede konumlandirilacagi
onemli problemlerden birisidir. Ayrica kavramin Tanrr’ya,
Peygamber’e ve insana nispet edilmesi halinde farkli tanimlamalar ve
anlamlar kazandig1 goriilmektedir.

Gliniimiiz felsefe sozliiklerinde ise hikmet; insanin pratik
hayatinda toplumsal kaideleri gozeterek diger insanlarla olan
iligkisinde uyumlu ve itidalli olmasini; evrene, topluma, kendisine,
hayata ve hayatin en yiice gayelerine iligkin saglam bir idrak ve
kavrayisa sahip biling diizeyinde bulunmasini; her tiirlii fiilinde
etraflica diigiinerek hareket etmesini 6ngoren ideal bir ahlak ve erdem
(Cevizei 1999: 122-123) olarak tanimlanmistir. Ontoloji, metafizik,
hakikat, bilgi benzeri kavramlarla iligskilendirilen; merkezinde insanin
ve yaraticinin oldugu kavramin oncelikle felsefe ile iligkisini ortaya
koymak icin filozoflarin hikmetten ne anladiklarinin agiklanmasi,
kavramin edebi zeminde degerlendirilmesi adina fikir verecektir.
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1.1. Felsefe ve Hikmet

Hikmet teriminin sozliik anlamlarma bakildiginda 6z mana
dairesi etrafinda farkli bir¢ok tanim ile kullanildig1 goriilmektedir ki
bunlardan biri felsefe ve felsefe etrafinda kazandigi anlamlardir.
Arastirmacilar, Arap¢a hikmet kelimesinin felsefe manasiyla
kullanilmasinin sebeplerini ifade ederken; astronomi, tip, felsefe vb.
bircok sahada eserlerin, Abbasi Devleti politikalarindan biri haline
gelen ceviri faaliyetleri sirasinda Latince, Grekge, Aramca, Yunanca,
Stiryanice ve Pehleviceden Arapcaya terciimesinin yapildigi caglar
isaret etmektedirler. Yunan felsefi hareketinin insanlik diisiince tarihi
bakimindan 6nemli yonlerinden biri, bu aktarmalarla beraber Dogu
diinyast iizerinden Bati’nin ilim ve felsefi diislince hayatina etki etmesi
yaninda Islam felsefecileri igin de ilham kaynagi olmasidir. Hikmet ve
felsefe arasindaki kopriiniin kurulus niivesi olarak sayilabilecek ve
glinimiizde Dogu rénesans1 olarak adlandirilan bu toplumsal-siyasi
hareket, hikmetin semantik insasinin basladigi zaman dilimidir.
Elbette felsefe ile hikmet kavramlarinin iliskisini tahlil ederken bugiin
kullanilan manalarin1 binnisbe goéz ardi etmeli ve Islam diisiince
tarihinin ilk donemlerinde matematik, tip, fizik gibi akli ilimlerin ve
erdem, ahlak, varlik gibi soyut konularin, bir tiir tefekkiir sistemi
olarak goriilen felsefe ilminin i¢inde degerlendirilen kavramlar olarak
goriildiigli goéz onilinde bulundurulmalidir. Ayrica felsefenin salt
anlamda hikmet olamayacagini vurgulayan ilim adamlar1 olmustur.
Islam  Alimleri, felsefenin sadece hikmet sevgisi olarak
tanimlanamayacagint belirtirken felsefeyr hikmete, hakikate ve
dogruya ulagsma yolunda bir vasita ve ona talip olanin tutacagi yol
olarak tanimlamislardir.

Bu boliimde Abbasi Donemi ¢eviri seriiveninin ana
karakterlerinden olan filozoflarin, hikmet hakkindaki yorum ve
tasnifleri incelenecek olup metafizik ve varlik gibi birgok felsefi
kavram {lizerinde yorum veya tespit yapmaktan ziyade “hikmet”in
manasi iizerine odaklanilacaktir.

Medeniyetlerin uyanis hareketleri etraflica incelendiginde tiim
bunlarin bir terciime devri ile basladigi goriiliir. Eski Yunanlar
Anadolu, Fenike, Misir terciimeleriyle; Uygurlar, Hint ve Iran’dan
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yaptiklar1 terclimelerle; Miisliimanlar ise Hint, Yunan terciimeleriyle
bunu gergeklestirmislerdir. On sekizinci yiizyi1lda Cermenler, Latin ve
Anglosakson kiilliyatindan faydalanmiglardir. Eski  Yunanlar,
Uygurlar, Miisliimanlar, Ronesans milletleri ve daha birgcok medeniyet
kiiltiir havzalarina eklemledikleri unsurlar1 ve medeniyet terakkilerini
zengin terclime faaliyetleriyle birlikte ortaya c¢ikarmislardir. Bu
hareketler kuru birer mukallitlik hevesinden ziyade medeniyet insasini
arzulayan igten bir reaksiyonun sonucudur (Ulken, 2007: 15-16).
Diinyadaki terciime hareketlerinin genel mahiyeti diisiintildiigiinde
medeniyetler arasindaki ekonomik, siyasal, ilmi ve bilissel etkilesimin
tim kiiltiirler i¢in zorunlu bir sosyal faaliyet oldugu sdylenebilir.
Bagka bir ifadeyle yeni tesekkiil etmeye baslayan bir unsur veya
medeniyet dairesinin biligsel bir olusum gergeklestirmeye baslamasi
ve bu yeni olusumun digerleriyle olan iliskisi, soyut veya somut olsun,
ontolojik agidan bir zorunluluktur. Yapilan tercime faaliyeti, kiiltiir
aktarimu, iligki ve oteki ile olan herhangi bir temas, her toplumun kendi
fikri birikimi ile ortaya ¢ikmasi bakimindan bu yeni diisiince hareketi
ve olusumun 6zgilinliigiinii tartisilir hale getirmez. Aksine bu durum
yeni olusumlar i¢in tabii bir siliregten ibarettir (Macit 2011: 501).
Ozellikle Abbasiler déneminde ceviri faaliyetlerinin artmasinda iki
onemli neden bulunmaktadir. ilki Emeviler déneminde yayilmaci
politikalara odaklanmis olan Araplarin bilginin giiciinii fark etmeleri;
ikincisi ise Abbasi devrinde donemin entelektiielleri arasinda fikri
tartismalarin artmaya baslamasi ve Miisliimanlarin kendi fikirlerine
somut dayanaklar bulmak amaciyla Aristo mantigin1 6rneklem olarak
kullanarak Yunan diisiince diinyasina ilgi duymalaridir. Bu fikirleri
gelistirmenin yolu ise ¢eviriden ge¢mekteydi (Sugin 2012: 34).
Bagdat’in kurucusu kabul edilen Abbasi halifesi el-Mans{ir’un destegi
ve doneminde hiz kazanan g¢eviri faaliyetlerinde pratik bir karsilig
olan tip, astroloji, geometri alanlarinda ¢okga ¢eviri faaliyeti yapilmasi
dogal bir sonuctur. Bunun yaninda pratik anlamda en az ihtiyag
duyulan disiplin felsefe olmasina karsin Araplarin ilk filozofu kabul
edilen el-Kindi ve etrafinda toplanan bilim adamlarinin c¢eviri
faaliyetleri, Islam cografyasinda felsefi diisiince temellerinin insasina
onemli katkilar saglamistir. Kindi, donemin tanribilim ve din
tartismalarina  olan temayiili ile entelektiiel meselelerde
bilimsel/metodolojik olarak muhkem bir diisiinsel alan olan felsefeye
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ilgi duymaya baslamis ve kendisi i¢in Yunancadan metafizik konular
basta olmak iizere muhtelif metinleri terciime ettirmistir. Bunlarin
basinda Islam filozoflari1 ve mutasavviflarim1 diisiince ve
teoremleriyle etkileyen Aristoteles’in  Metafizik’1i, Plotinus ve
Proclus’tan Arapga’da Aristoteles’in Tanribilimi ve Saf lyi adiyla
bilinen se¢meleri gelmektedir (Gutas 2003: 119-120). Cagin bilimsel
faaliyetlerin bircogu, Abbasi halifesi Mansur doneminde kuruldugu
diisiiniilen ve bu devrin aragtirma merkezi olarak bilimsel faaliyetler
yiiriiten Beytii’l-hikme? adindaki merkezde gergeklestirilmistir.

Batili felsefecilerin Islam’da felsefi diisiince hareketinin dogusu
olarak ¢eviri faaliyetlerinin basladigi asr1 kabul etmeleri, bir¢ok
arastirmact tarafindan Oryantalist bir bakis acgis1  olarak
degerlendirilmektedir. Arastirmacilarin ¢ogu herhangi bir diisiince
sisteminin yalnizca birtakim eserleri ¢evirerek var olamayacagini ve
gelisemeyecegini ifade etmektedirler. Bu acidan Islam’da felsefi
diisiince sisteminin ¢eviri faaliyetlerinden dnce de var oldugu ifade
edilir. Metafizik, ontoloji, miizik, tip, matematik ve daha birgok farkli
alandaki felsefi diislince agirliklt metinleri 6zlimseyebilecek, idrak
edebilecek, dogru veya yanlis oldugunu tayin edip tartismaya
acabilecek ve baska bir dilde ifade edebilecek bir birikim olmadan bu
metinlerin bagka bir kiiltiire dogrudan aktarilmasi miimkiin degildir.
Bu acidan Islam’da felsefi diisiincenin baslangicin1 Yunan medeniyeti
eserlerinin terciimesiyle basladigi kanis1 dogru goziikmemektedir.?
Bununla birlikte Halife Mansur dncesi felsefi birikimin Beytii’l-hikme
ile beraber sistematize edildigi, basta Aristoteles olmak iizere bu
donemde yapilan cevirilerin Islami varlik algisina ve diisiince
hareketleri seriivenine yon verdiginin alt1 ¢izilmelidir.

Felsefe, Yunanca philosophia kelimesinin  Arapgadaki
karsihgidir. Ik kez Pisagor’un kullandig1 diisiiniilen philosophia,

2 flk kez kim tarafindan ve nerede kuruldugu tam olarak tespit edilemese de Abbasi Halifesi
Me’mun iktidarinda temellerinin atildigi diisiiniilen ve Mansir (754-775) doneminde
faaliyetleri hizlanan bilimsel merkez. Beytii’l-hikme, Islam devletlerinin giic kazanmastyla
birlikte Helen, Iran, Hint ve diger medeniyetlerle artan temaslar sonucunda bilim alaninda
dogan ihtiyaci karsilamistir. Farkli dillerden birgok metin g¢evirisi yapilmasi yaninda farkl
birgok ilmi arastirmaya ev sahipligi yapan Beytii’l-hikme, dénemin ilimler akademisi olarak
adlandirilabilir (Kaya 1992, 88-90).

3 Ayrintih bilgi i¢in bk. (Celal 2019; Sugin 2012).

13



Sophiadan Hikmete

sevgi ve pesinden gitmek anlamina gelen philo ve hikmet anlaminda
sophia kelimelerinden miirekkeptir. Dolayisiyla felsefe kelimesinin
karsilig1 “hikmet sevgisi” olarak diisiiniilebilir (Bayrakdar 2019: 41).
Eski Yunan medeniyetinde hikmetin pesinden gidenler philosophos
olarak anilmislardir. Bu filozoflar, Islam kiiltiiriinde hakikat arayisinin
idealize edilmis Miisliiman portresi olan ilk sufiler ile benzerlik
gosterirler (Ulken 1963: 1). Philosophia tabirinin etimolojik seriiventi,
Tiirk-Islam filozoflar1 tarafindan sekizinci yiizyilda ilk¢agm ilmi ve
felsefi eserlerinin ¢evrilmeye donemde 6grenilmeye baglamistir. Fakat
Miisliiman filozoflari birgogu bu yiizyillarda Ilkcagin felsefe lisanina
hakim olmayip miitercimlerin verdikleri bilgileri kaynak olarak
kullanmuslardir. Ornegin Kindi’nin Risdle fi Hudidi’l-Esyd isimli
eserindeki felsefe tanimi soyledir: “Felsefe, hikmet sevgisidir. Clinkii
feylesof sozii, muhibb (seven) manasindan fild ve bir de hikmet
manasindaki sifd kelimelerinden terkip edilmistir.” Kindi’nin bu
tanimindan, felsefe kelimesinin hangi soézlerden meydana geldigini
bildigi fakat filo yerine fild ve sophia yerine sifda imlalarimi
kullanmasi, baz1 kaynaklarin onun Grekge bildigini iddia etmelerine
karsin bu bilginin ihtilafli oldugunu diisiindiirmektedir (Keklik 2022:
33).

Hikmet hem bir disiplin hem de bir diislince tarz1 olan felsefeyle
yakin anlamli kullanildig1 gibi baz1 Miisliman filozoflarca dogrudan
birbirinin karsilig1 olarak da tercih edilmistir. Kindi, 6nemli eserleri
arasinda sayilan Risdle fi Falsafati’l-Ula’da felsefe terimini tercih
ederken Ibn Sina, Uyinu’l-Hikmet ve el-Hikmetii’l-Megrikiyyin’de
oldugu gibi daha ¢ok hikmet kelimesini tercih etmistir (Bayrakdar
2019: 43). Kindi felsefeyi insan sanatlarinin en istiinii ve en degerlisi
olarak tanimlar; varligi derinden kavramak ve o dogrultudaki
bilgilerimizi temellendirmek icin ise felsefenin vazgegilmez bir
disiplin oldugunu soyler. Filozof; adi, terminolojisi ve problemleriyle
antik ve helenistik kiiltliriin bir parcasi olan felsefeyi eski Yunan’in
sistemci filozoflar1 Platon ile Aristo’nun Arapcaya cevrilen eserleri
yaninda, Plotinus’un Enneadlar’inin 4-6. boliimlerinin EstiltGceya
olarak anilan terclimesi vasitasiyla tanimustir. Sokrat, Platon ve
Aristo’dan menkul ve Orta Cag’da Miisliiman-Hristiyan diisiiniirler
tarafindan felsefe literatiiriinde ¢okca yer verilmesi nedeniyle
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felsefenin geleneksel tanimlari seklinde anilan alt1 ayr1 tanima Tarifler
Uzerine adl eserinde yer verir:

e Felsefe, hikmet sevgisidir.

e Felsefe, insanin giicii Olgiisiinde Allah’in fiillerine
benzemesidir.

e Felsefe, 6liimii 6nemsemektir.
e Felsefe, sanatlarin sanat1 ve hikmetlerin hikmetidir.
e Felsefe, insanin kendini bilmesidir.

e Felsefe, insanin giicii Olgiisiinde ebedi ve kiilli olan
varliklarin mahiyet ve hakikatini bilmesidir.

Bu tariflerden iki, li¢ ve altincis1 Platon’a, dordiinciisii Aristo’ya,
besincisi ise Sokrat’a aittir. Bir bagka eserinde ise Kindi felsefenin
zihnin disipline edilmesinden baska bir sey olmadigini sdyler.
Buradan hareketle onun felsefeyi, akli, ruhl ve ahlaki etkinlikler
alaninda insan1 disipline edip olgunlastiran bir bilgi dali olarak
gordiigii anlasilmaktadir (Kaya 2021: 37-38). Yetistigi cografya ve
ortam diisiiniildiigiinde Islami kaidelere biitiiniiyle bagli olan ve
matematik, astronomi, tabiat bilimleri sahalarinda birgok eser veren
Kindi’nin Islam prensiplerini felsefe ve akli 6n planda tutarak
degerlendirdigi goriiliir. Bat1 ve Dogu diinyasinda Messai felsefenin®
kurucusu olarak kabul edilen ve kendine bir¢ok takipg¢i edinen filozof,
hikmeti felsefe tanimindan da hareketle ozellikli bir bilgi olarak
gormektedir. Burada bilginin tanimi 6nem kazanir. Felsefeyi diisiinsel
aktivite olarak gdrmenin yaninda ilahi normlara yakin
degerlendirmeler ile tanimlayan filozofun, hikmeti de sezgisel ve
[lahi; siradan insanlarin ulasamayacag bir bilgi tiirii olarak gordiigii
soylenebilir. Ozellikle ilk Islam filozoflarinin hikmeti sophia ile yakin
iliskili kullandiklar1 goriilmektedir.

4 Messailik, Islam diinyasmm Aristo serhleriyle tanismasinin ardindan ortaya ¢ikmis, Osmanl
Dénemi’nde Aristotalisiyye olarak anilan bir felsefe tiirtidiir. Genelde Aristo felsefesini esas
alan ve Islamiyet ile felsefe normlarini uzlastirarak felsefe yapmak olarak anilan akimdir.
Messal Okulu 9-11. yiizyillar arasinda varligmi korumus ve Islam cografyas: diisiiniirlerini
etkilemistir. Kindi tarafindan baglatilan akim skolastik diigiincenin gii¢ kazanmasiyla
etkinligini yitirmistir (Dagdelen 2018, 41).
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Islam entelektiielinin felsefe ile olan iliskisi terciime hareketi
sonrast yogunlasmaya baglamis olsa da bu dénemin heniiz baslarinda
hikmeti felsefe manasiyla kullanan isimlerden biri Ibn Mukaffa’dir (6.
759). Aristo mantiginin bir kismin1 Arapgaya ¢eviren filozof, hikmeti
felsefe anlamiyla kullanirken teorik ve pratik olarak iki kisma
ayirmistir. Kendisinin ¢evirdigi Kelile ve Dimne’de ise hikmete
“felsefi bilgi” anlamini vermistir. Bu terciimeye yazdigi mukaddime
boliimiinde, eserin muhtevast hikmet ve eglenceden olustugu igin
herkesin rahatlikla okuyup istifade edebilecegini fakat eserdeki 6z
fikirlerin yalmzca filozoflarca anlasilabilecegini ifade etmektedir
(Kutluer 1998: 505).

Farabi’ye gore hikmet, fikri ve ahlaki biitiin faziletlerden
ibaretken mutluluga erismek icin ise en dnemli kaidelerden biridir.
Farabi, filozof olarak adlandirilan kisileri nazari ilimleri elde etmis ve
imkan nispetinde bunlar1 baska seylerde kullanma giiciine sahip
kimseler olarak tanimlar. Filozofun zihnindeki nazari bilgi ise tek
basina yetersiz ve eksik hikmettir. Onun gorevi mutluluk i¢in zihninde
var olan nazari ve ameli erdemleri fiil haline getirmektir. Ayrica
Farabi, hikmeti Ilahi ve beseri hikmet olarak farkli iki tanimlamaya
tabii tutar. Ona gore Ilahi hikmet faziletli bir idarenin tesisi igin
gerekliyken beserl hikmet veya felsefe onun siirekliligi i¢in
vazgecilmez bir sarttir (Najjar 1975: 300-305). Farabi, Tahsilu’s-
Sa ‘ade adli eserinde felsefe taniminin hikmet ve hakim kavramlariyla
iliskisine su sekilde isaret eder:

“Rivayete gore bu ilim eskiden Irak halki olan
Keldanilerde meydana gelmis, sonradan Misir halkina
ulasmis, oradan Yunanlilara onlardan da Siiryanilere
gecmis ve sonra Araplara intikal etmistir. Bu ilmin
icerdigi her nesne Yunan dilinde, sonra Siiryanicede ve
sonunda da Arapgada anlatilmistir. Bu ilme sahip olan
Yunanlilar ona gergek hikmet ve en yiiksek hikmet
derlerdi. Onu kazanmaya ilim ve zihnin ilmi (meleke)
durumuna felsefe derlerdi ki onunla en yiiksek hikmeti
sevme ve tercih etmeyi kastederlerdi. Ve onu elde edene
filozof ve buna en yiiksek hikmeti sevme ve benimseme
derler ve onun kuvve halinde biitiin erdemleri icerdigine
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inanmirlardi.  Ona  ilimlerin  ilmi, ilimlerin anasi,
hikmetlerin hikmeti, sanatlarin sanati derlerdi ve bununla
sanatta kullandiklar: her sanati, erdem ile biitiin erdemleri
kullanmay1, hikmetle de biitiin hikmetleri kullanmayi
kastederlerdi. Ve onu elde edene filozof derlerdi ki onunla
en yiiksek hikmeti sevme ve tercih etmeyi kastederlerdi.”
(Farabi 1974: 52).

Farabi el-Medinetii’l-Fdzila’ da baska bircok filozof gibi hikmeti
nazari ve ameli olarak ikiye ayirir. Miistefad akil diizeyine yiikselen
ve ahlaki erdemler ile donatilmis kisileri nazari ve ameli hikmete sahip
olmakla niteler. Ona gore hikmet, akil kisinin esyay1 en {istiin bilgi ile
kendi kendine bilmesidir (Farabi 2001: 22). Filozof, toplum-ahlak-
erdem iliskisine dair insanin diistincesini ve fiillerini hikmet kelimesi
ile iligkilendirmektedir. Erdemli kisilerden olusan toplumu “medine-i
fazila” olarak nitelerken bu kisileri bilgelik ve hikmetle derecelendirir.

Farabi’nin birgok eserinde hikmeti bilgi, akil, diistinme, erdem
ve felsefe gibi kavramlarla iligskilendirerek tanim ve tasnifler yaptigi
goriiliir. Islam alimleri, bircok farkli metinde goriildiigii iizere felsefe
karsilig1 olarak sik sik hikmeti kullanmiglardir. Fakat bu alimlerin
hemen hepsinin, eserlerinde hikmete bu tanim disinda metafizik bir {ist
kimlik manasi1 verdikleri goriilmektedir. Farabi’de kavramin en agik
sekilde tanim1 Tahsisii’l-sa ‘ade’de goriliirken filozof hikmete ulasma
arac1 olarak felsefenin varligina isaret eder. Insanin dogruya, gergege,
hakikate, ahlaka ve erdeme dair bilgiyi kavrayip hayatin1 buna gore
idame ettirmesini; diisiince ve fiillerinde akil olmasini hikmet ve
bilgelik olarak tanimlar.

Farabi ve ibn Sina arasindaki siirede felsefe cevrelerinin hikmet
kelimesine verdigi anlam daha belirginlesmeye baslamistir. Ornegin,
[hvan-1 Safd Resdil’in birgok yerinde hakimleri filozof anlaminda
kullanmistir. Onuncu yiizyilin ikinci yarisinda EbG Zeyd el-Belhi’nin
ogrencisi Ibn Ferighn, ilimleri tasnif ettigi eserinde felsefeyi “hikmet
ilmi” olarak karsilamis, Thvan-1 Safi’nin din alimleri ve filozoflar
ayrimini da “ehlii’l-mille” ve “ehlii’l-hikme” tabirleriyle ifade etmistir
(Kutluer 1998: 507).
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Ihvan-1 Safd® risalelerinde yogunlukla ilahi merkezli olmak
tizere hikmet kelimesinin felsefe ve ilim merkezli kullanildig: goriiliir.
Tanri’nin yaratma giici ve esyanin ontolojik vasiflarindan s6z
edilirken “Ilahi hikmet” tabiri siklikla karsimiza ¢ikar. Insanin gii¢ ve
idrakinin kontrolii altinda bulunmasi1 miimkiin olmayan ve felsefi
manada metafizik ile ifade edilebilecek durumlari fhvan-1 SafA,
ekseriyetle Ilahi hikmet tabiri ile karsilamistir. Hikmetin Tanr1’ya
aidiyeti ve Tanr1’nin yaratilmislar tizerindeki kudreti de hikmet olarak
degerlendirilir:

“Sovle ki sam yiice olan Yaratici, bir hikmet geregi
olarak mevciidatin bir kismuni zahiri ve acik, bir kismini
ise duyularin algilayamadigr bicimde batini ve gizli
kilmistir. (...) Bil ki, Yiice Allah hikmetinin geregi
olarak kevn ve fesad alemindeki biitiin tabii seyleri,
sanatint gostermek ve hikmetini giiclendirmek i¢in
bunlarin sebep ve gerekli illetlerinin pek g¢ogunu
dortliiler halinde, bazisini bazisina zit veya es
yaratnistir. Kimse O’nun bu hikmetini yani her seyi
istedigi gibi donattigim, giizellestirdigini, yeniden
yarattigini, devamli yarattigini bilmez. Biz burada
hikmetin ne oldugunu, illetler hakkinda bilgi sahibi
olmak isteyenlere kolaylik olmast icin, gafil kimselere
bir uyart olmasi i¢in birbirine zit veya es olan dortlii
gruplardan bahsetmek istiyoruz.” (Ihvan-1 Safa 2012:
154)

Bunun disinda risalelerde hikmet kelimesi “ilim” ile birlikte
siklikla anilmaktadir. Ilim ve hikmet ehli kisilerden bahsedilirken
hiikema yani filozoflar kastedilmistir: “Bil ki, filozoflar (hikmet sahibi
bilginler/hakim, erbab), miizikal melodilerin ve miisiki makamlarin
icrast icin sekilleri sanat eseri olan bir¢ok miizik enstriimani ve alet

5 Siyasi, felsefi, ve ilmi amaglarla onuncu yiizyilda faaliyetlerine basladig diisiiniilen gizli
toplulugun adidir. Toplulugun tam olarak ne zaman, nerede ve kimler tarafindan kuruldugu
tartigma konusu olmustur. Thvan-1 Safa; fikirlerini, dini ve felsefi alanda yazdiklar: elli iki
risaleden miitesekkil Resdilii Ihvani’s-Safé’da anlatmistir. Topluluk, ahlaki yozlasmaya karsi
cikip felsefi ve dini konulardaki bagnazligi ve batil inanglar1 temizlemeyi hedeflemistir (Uysal
2000, 1-6).
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yapmuglardir.” (Thvan-1 Safa 2012: 140). Hikmet sahiplerinin, diinyada
sahip olunmas1 gereken erdemlere vakif ve ilimle donatilmis kisiler
oldugu bir¢ok yerde vurgulanmistir.

Felsefe ve hikmeti aym vadide degerlendiren ibn Sina, fi
Aksami’l-Ultimi’l-Akliyye’de bilimlere dair tasnif yaparken oncelikle
felsefenin konusunu ve amacini agiklar. Ona gore felsefe insam
ontolojik diistinme yollarina sevk eden ve onun mutluluga erismesi
icin gerekli olan bir bilim dalidir (Peker 2000: 1). Ibn Sina, Islam
filozoflarin1 disilinceleriyle fazlasiyla etkilemis olan Aristo gibi
felsefeyi nazari hikmet ve pratik hikmet olarak iki kisma ayirmaktadir.
Nazari (teorik) hikmet icerisine yalnizca bilgiye dayali olup eylemle
alakal1 bir rabita kurulmayan tabiat felsefesi, matematik ve metafizigi
dahil eder. Ameli (pratik) hikmet ise ona gore hem bilgi hem de fiile
dayanmaktadir. Bunun igerisine ahlaki hikmeti; es ve c¢ocuklarla
iliskiyi esas alan ev hikmetini; toplumsal iligkileri ve devlet yonetme
becerisini konu edinen medeni/siyasi hikmeti dahil eder (Ulken 1981:
56-57). ibn Sina, Hikmetii’I-Magsrikiyyin adli eserinin giris kisminda
bilgileri gecerliliklerine gore ikiye ayirir. Uzun siireli olanlarin
burhanla kazanilan bilgiler oldugunu ve bunlar1 hikmet olarak
adlandirdigini belirtir. Risdle fi’l-Ultimi’l-Akliyye adl1 eserinin farkli
pek cok kaynakta el-Uliimii’l-Hikemiyye adiyla yer aldigin1 ve Ibn
Sind’nin kendi metinlerinde “bilim” sozciigii yerine hikmeti tercih
ettigini diislinlirsek onun bu kelimeyi matematik, fizik, metafizik gibi
bilimleri ifade etmek i¢in kullandig1 kanis1 agir basar (Yavuz 2020:
120). Ibn Sina’nin el-Hikmetii'I-Megrikiyyin’de yaptig1 tanim ve tasnif
sOyledir:

“Temel bilimler de ikiye ayrilmaktadir. Bilimler ya [i]
alemde ve alemin oncesinde bulunan varhiklar (umir)
hakkinda kendilerinden yararlanilan bilimlerdir ve
bunlart elde etmek isteyenin yapabilecegi sey, onlart
ogrenip akl icin bir ara¢ haline getirerek onlar
sayesinde dlemde ve oncesinde bulunan varliklara dair
bilgilere (ulim) ulagmaktan ibarettir. Ya da dlemde ve
dlemin oncesinde bulunan varliklara dair bilgiyi elde
etmek isteyen kimseye bu noktada ara¢ olmast agisindan
kendilerinden faydalanilan bilimlerdir. Ara¢ olmak
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lizere elde edilmek istenen bilimi, bu zamanda ve bu
bolgelerde “mantik bilimi” olarak isimlendirmek adet
haline gelmistir. Muhtemelen baska milletlerde bu
bilimin baska bir ismi vardw, fakat biz onu su an icin bu
megshur adiyla isimlendirmeyi tercih ediyoruz. Bu bilim
diger bilimler agisindan bir ara¢ konumundadir, ¢iinkii
o, bilineni belli bir tarz ve yonde kullanmak suretiyle
bilinenden hareketle bilinmeyeni elde eden herkesin
kendisine ihtiva¢ duydugu temellere (usil) dikkatleri
¢eken bir bilimdir. Soz konusu tarz ve yoniin,
arastirmactyt bilinmeyeni kusatmaya sevk edecek sekilde
olmasi [gerekir ki,] boylece bu bilim, zihni bilinenden
bilinmeyene intikal ettiren biitiin tarz ve yonlere isaret
eder. Aymi sekilde bu bilim, zihnin yoldan ¢ikip oyle
olmadigi  halde varilmasi hedeflenen bilinmeyen
istikametinde sonug verdigini zannettigi biitiin tarz ve
yonlere de isaret eder. Iste bu, bilimlerin iki kismindan
biridir. Diger kisim da iki kisma ayrilwr, ¢iinkii bilgiden
amag ya yalmizca bilinenin suretinin nefste olusmasi
sayesinde nefsin arinmasidir, ya da amag¢ bundan ibaret
olmayip sureti nefste naksolan seyi eylemektir de.
Birincisi, bizim fiillerimiz ve hallerimizden ibaret
olmayan varliklarla mesgul olur ki, [bu mesguliyetin
amaci]  onlarin  bizden  meydana  gelislerinin,
kaynaklamglarimin ve bizde bulunuslarimin en dogru
sekillerini bilmek degildir. Ikincisi ise bizim fiillerimiz ve
hallerimizden ibaret olan varliklara, bizden meydana
gelislerinin, kaynaklanislarinin ve bizde bulunuslarinin
en dogru sekillerini bilmek iizere yonelir. Giintimiiz
insanlart arasinda birinciyi  “teorik bilim” olarak
isimlendirmek yaygindir, ¢iinkii onun nihai amaci “akil
yiirtitme "dir (nazar). Bunlardan ikincisini ise “pratik
[bilim]” olarak isimlendirirler, ¢iinkii onun nihai gayesi
“eylem ”dir (amel).” (Ibn Sina, yty: 2-3)

Ibn Sina hikmeti dogrudan ilim anlaminda kullanmasina ragmen
bu ilimlerin ciizi varlik alanlarin1 incelemeleri sebebiyle mutlak
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anlamda hikmet olamayacagini Uyunii’l-Hikme’de belirtirken ona
gore “beserl giiciin elverdigi nispette insani nefsin kavramlarim
tasavvur etmek, nazari ve ameli dogrular1 tasdik etmek suretiyle
kemale ermesi” gergek hikmettir (Kutluer 1998: 507).

Sozliiklerde karsilasilan farkli hikmet tanimlarinm Islam
filozoflarinin bir¢ogunda oldugu gibi ¢esitli manalarda kullanimina
Ibn Sina’nin  metinlerinde de  rastlanilmaktadir. Bu
degerlendirmelerden hareketle bize gore teorik hikmetin amact
“dogru” iken pratik hikmetin amaci “iyi” 6nermesi kurulabilir. Onun
hikmet tasnifi yaparken kelimeyi felsefe anlamiyla beraber bilim/bilgi
kavramlari ilisiginde kullandig1 goriilmektedir. Daha 6nce belirtildigi
gibi Islam filozoflar1 hikmeti tek bir anlamda kullanmamuslardir. Ibn
Sind’nin yukaridaki 6rneklerden hareketle hikmete teorik olarak bilim
anlammi1 vermesi disinda onu “Ustiin  bir bilgi” nazarinda
degerlendirdigi sdylenebilir. Mevzubahis iistiin bilginin ontolojik
zeminde esdegeri metafizikte karsilik bulur. Filozoflarin mantik,
siyaset, fizik vb. ilimleri nitelerken kullandiklar1 hikmet tabiri, onun
maddi manasina karsilik gelir.

Islam’m ilk filozoflarindan Sehristani, el-Milel ve n-Nihal’de
felsefenin tanimini yaparken hikmet kelimesini tercih eder. Cagdasi
diisiiniirler gibi teorik ve fiili olarak kavramin iki farkli manasina isaret
ederken bazi filozoflarin hikmet ile alakali tasniflerine itirazda
bulunur. Sehristani ameli hikmeti, insanin fiillerindeki ‘“kemal”
derecesiyle iliskilendirir:

“Felsefe kelimesi Yunanca olup hikmet sevgisi
manasina gelir. Feylesof (veya filozof) ise, fila ve
sophia kelimelerinden olusur, ilki seven, ikincisi de
hikmet manasinda olup, anlami hikmeti seven demektir.
Hikmet kavli (teorik) ve fiili (pratik) olmak iizere iki
kisma ayrilir. Akli hikmet diye de isimlendirilen kavli
yahut teorik hikmet, akil sahibinin tarif (had), veya tarif
verine gecen eksik tarif (resm), burhan (kesin delil)
veya onun yerine gegen istikradan (tiimevarim) akliyla
anlayip ifade ettigi her seydir. Fiili hikmet ise, hikmet
sahibi olamin kemalle ilgili gayeye yonelik olarak
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isledigi her seydir. Ilk ezeli varlik, gaye ve kemal olmas:
itibariyle, fiilleri zatimin disinda bir gayeye yonelik
degildir. Béyle olmasaydi, gaye ve kemdlin onu
yonlendirip sevk etmesi, onun da yonlendirilen ve sevk
edilen olmasi gerekirdi. Bu muhaldir. O hadlde onun
fiilindeki  hikmet zatimin kemaline tabi olarak
gergeklesir. Bu, hikmetteki mutlak kemaldir. Onun
haricindeki araciarin fiillerindeki hikmet, istenilen
kemale ulasma kastedilerek gerceklesir. Durum bizim
fiillerimizde de béyledir. Daha sonra felsefeciler, kavii
veya akli hikmet konusunda sayilamayacak derecede
ihtilafa diistiiler. (...) Felsefecilerden bir kismi ameli
hikmetin, ilmi hikmetten once geldigini, bir kismi da
aksini  belirttiler. Hikmetin ameli kismi, hayrin
islenmesi; ilmi kismi ise hakkin bilinmesidir. (...)
Filozoflar akil yardimiyla ilmi kismi yerlestirmeye
calisirken, ameli hikmeti de kismen desteklediler.
(Sehristani 2021: 295).

Islam filozoflar1 arasinda ©6nemli sahsiyetlerden biri olan
Gazali’nin varlik ve hakikat hakkindaki diisiinceleri icinde hikmetin
kritik kavramlardan biri oldugu eserlerinden hareketle tespit
edilebilmektedir. Islam filozoflarmin Aristo’nun ilimler tasnifi
iizerinden hikmeti igerisine alan tasnif denemeleri gibi Gazali de
Makasidii’l-Feldsife’nin Taksimii’l-Ulim boliimiinde bir
siiflandirma yapmaistir.

Gazali hikmeti; diinya islerinin diizene girmesini saglayan ve
ahirete dair beklentilerin dogrulandig: fiillerin 6zelliklerinin aciga
cikmasini saglayan ameli hikmet ve biitiin varliklarin 6zelliklerini
nefisle beraber 6grendigimiz hikmet olmak iizere ikiye ayirir (Gazali
2002: 108). Bu kisimda ilimler tasnifi diger Islam filozoflarinin
tasniflerinden kiiciik farklarla ayrildig: i¢in defaten yazmamak tercih
edilmistir.® Gazali “ilk varlik” {izerine gériislerini aciklarken Ilahi bir
nazar ile hikmeti ikiye ayirir. Ona gore ilk varlik hakimdir, hikmet de
iki seyde kullanilir:

¢ Ayrmtih bilgi i¢in bk. (Gazali, 2002)
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1. ilim anlaminda hikmet: {lim, mahiyet ve tammm
gerceklesmesi ile esyanin tasavvur edilmesi ve gercek kesin bir
inang¢la dogrulanmasidir.

2. Eylem anlaminda hikmet: Siis ve olgunluk bakimindan ihtiyag
duydugu her seyin bir diizen i¢inde saglam bir bigimde toplanmasidir
(Gazali 2002: 189).

Gazali Makdsidii’l-Felasife’de yaptig1 tanimin bir benzerini el-
Iktisad fi’I-I ‘tikad’ da yapar.

“Hikmet lafzina gelince: Bu iki manaya gelen bir
lafizdir. Bu manalardan birisi, esyamin diizenini ve
bunlarin en ince ve en énemli manalarini miicerred
olarak  kusatmak ve onlardan eklenen gaye
tamamlanmincaya kadar bu esyanin nasil ve ne gekilde
olmalarimin gerektigi hususunda belirli bir hiikme
varmaktir.  Ikincisi, esyamin tertip ve diizenini
saglamaya ve bunlari tam ve saglam bir sekilde tesis
etmeye sebep olan bir kudretin lafza eklenmesidir.
Bununla ilgili olarak mesela, ilmin bir ¢esidi olan
hikmet lafzindan ¢ikariimak suretiyle hakim dendigi
gibi, fiilin bir ¢esidi olan ihkam lafzindan tiiretilmek
suretiyle de hakim denir” (Gazali 1971: 121).

Gazali, sosyo-kiiltiirel ve psikolojik sartlarin etkisiyle insanin
yaradiligin1 koruyamamasindan hareket ederek hikmeti temellendirir.
Insan biitiin bunlardan bagimsiz sekilde hikmeti
degerlendirmemelidir. Esya 6zelinde yaradilisa dair gergeklik, iyilik
veya kotiilik bulunmaz. O zaman hikmet fiili de ne ise odur; yani
Allah’mn emrettigi seylerin biitiiniidiir. Bu konularin akil tarafindan
kavramilip kavranilamayacagi hususuna deginen diisiiniir, akla
uymanin ancak Allah’in kendilerine hakikati hakikat olarak gostermis
ve hakikate uyma kudreti bahsetmis oldugu segkin kullar igin s6z
konusu oldugunu agiklar. Ona gore ilahi hikmet biitiin mahlikati
kusatan bir hikmettir. Insan akli bu hikmeti anlamaktan acizdir. Cogu
zaman hikmetten yoksun gibi goziiken hususlar derin hikmetlere sahip
olabilmektedir. Tiim insanlik ve biitiin akillar bir araya gelseler dahi
bu hikmeti kavramaktan aciz kalirlar (Yavuz 2015: 11). Felsefe
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arastirmacilari tarafindan Messai filozoflara karsi bir reaksiyon olarak
degerlendirilen Gazéli’nin felsefe anlayis1 diisiiniildiiglinde, onceki
Islam filozoflarmin hikmeti degerlendirme bigimleri arasinda temel
fark, onun hikmeti ilahi fiiller iizerinden degerlendirmesi olarak
goriilmektedir.

Gazali Tehdfiitii’l-Feldsife’de, metafizik s6z konusu oldugunda
fizik, matematik, kimya gibi diger bilim dallar1 6zelinde yapilan akli
degerlendirmelerin  yapilamayacagi  hususunda Ibn  Sind’y1
elestirmistir. Nitekim filozofun hikmeti degerlendirme bi¢imi ile
metafizige bakis agis1 beraber diisiiniildiigiinde ilmi konulara aymni
pencereden baktigr goriiliir. Gazali bazi bilgilere erismede insan
akliin yetersiz kalacagi diisiincesinde oldugu gibi hikmete de insan
aklinin erismekte yetkin olamayacagi kanisindadir.

Ibn Riisd ise dzellikle insan iradesi, akil, metafizik basta olmak
iizere filozoflarin goriisleri hakkinda Gazali’nin = Tehdfiiti'l-
Feldsife’de izah etmeye c¢alistigt meselelere tenkit olarak Tehdfiitii
Tehdfiiti’I-Felasife’de Islam filozoflarina gore daha basat sekilde
Aristocu tavra maildir. Onun akil ve bilgi gibi kavramlar 6zelinde
temel goriislerinin Aristo’nun gelistirdigi felsefi 6rnekleme dayandigi
sOylenebilir. Bu yaklagim esyanin gercekligine ve bu gergekligin
insan akliin imkanlar1 dahilinde kavranabilecegine inanmay1
gerektirmektedir (Kutluer 2017: 417).

Ibn Riisd hikmet kavramm Tehdfiit'te siklikla kullanmistir.
Hikmetin birden fazla anlami ve kullaniminin diger filozoflara gore
Ibn Riisd’de daha belirgin oldugu sdylenebilir. Felsefe yerine hikmeti
tercih ettigi kisimlarda din yerine donemin yaygin kullanimi olarak
seriat1 tercih etmistir. Seriat ve hikmet bu anlamda kavramsal olarak
sik sik felsefe-din mukayeseli béliimlerde yer alir. Ibn Riisd’iin
ozellikle felsefe muhaliflerine karsit goriislerini agikladigr boliimde
hikmetin felsefe manast 6n plandadir. Onun hikmet kavramina
atfettigi manalar1 Tehdfiitii Tehdfiiti’l-Feldsife ve bir diger eseri
Faslii’l-Makal iizerinden gostermeye calisacagiz.

Ibn Riisd’e gore felsefe, yaratilmislarin tiimiinii idrak edip
evrendeki diizeni kavramaya yardimci olan ve deneyimlenen tiim
sonuglarin yaraticinin varligina delil olarak kullanildigi faaliyetin
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genel adidir. Dinin amaci, insanlara dogruyu gostermek ve isabetli
fiillerde bulunmalarini saglamaktir. Dinde nazari bilgi, Tanri’nin
varligint idrak ve esyayr bilmektir. Diinyada ve ahirette insani
mutluluga sevk edecek olan ise ameli bilgidir. Felsefenin amaci evreni
tamimak, Tanri’nin varligmi delillendirmek ve insam1 mutluluga
ulagtirmak oldugu i¢in dinle ¢elismez (Tanriverdi ve Kar 2020: 48).
Zira Ibn Riisd Faslii’l-Makal’de hikmet ile dini siit kardes olarak
tanimlamistir:

“.. Umarmm ki bu, bizden sonra gelecekler icin bir
baslangig teskil eder. Ciinkii, bu seriata birtakim bozuk
yonelimler ve bozuk itikatlar ariz olmasi, hele bunlarin
icinde kendilerini hikmete mensup gorenler tarafindan
ihdas olunmusg birtakim seyler de bulunmasi, nefse pek
biiyiik bir hiizin ve elem vermektedir. Insanmin
dostundan gordiigii eziyet, diismanindan gordiigii
eziyetten fazla miiessir oluyor. Demek istiyorum ki
hikmet, seriatin arkadasidir, adeta siit kardesidir.
Bunlar tab’an, cevher ve yaratilis itibariyle iki arkadas,
iki dost olduklarindan aralarinda diismanhik, kin ve
anlasmazlik namina ne vdaki olursa olsun, birinin
digerine sebep olacagi eziyet, ezalarin en gsiddetlisi
olur. Seriati, kendine mensubiyet iddiasinda bulunan
bircok cahil dostlar da miiteezzi etmektedirler. Bunlar
da mevcut firkalardir. Cenab-1 Hak, herkese dogruluk
ihsan buyursun, ciimleyi kendine muhabbet hususunda
muvaffak kilsin, kendisinden korkmak hususunda
ctimlenin kalplerini birlestirsin, kendi fazl ii rahmetiyle
aralarindaki kin ve diismanligi kaldirsin.” (ibn Riisd
1955: 30).

Hikmetin felsefe, bilgelik, sebep, gizli sir ve baska bir¢ok
manalarda  kullanilmasindan  hasil  bu  genis  anlamlilif1
degerlendirirken 6z mana dairesine dikkat ¢ekmek gerekmektedir.
Bahsedilen kelime havuzunun hepsi bir tiir bilgi ve bilgelik catisi
altinda toplanmaktadir. Ibn Riisd aym eserde hikmeti; varligm ve
hakikatin sebeplerini hakkiyla idrak ve yaraticinin sanati ile
iliskilendirir:
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“Hikmet, bir seyin illetlerini bilmekten baska bir sey
degildir. Eger herhangi bir sey icin o seyin mensup
oldugu nevin varligina medar olan bir sifatla viiciid
bulmasini gerektiren zariri sebepler yoksa bu iste,
baskalarindan sarf-1 nazar, Halik-i Hakim’e mahsus
herhangi bir bilgiye de mahal kalmaz. Bundan baska
masnu olan umir icin birtakim zariuri sebepler
bulunmadikca ortada sani’a isnat olunabilecek ne bir
sinaat ne de bir hikmet kalir.” (Riisd 1955: 47-48).

Filozof ayrica canlilarin ve evrenin yaradilisindaki kutsal sebebi
tasvir etmek ve Tanri’nin kudretini ifade i¢in hikmet kelimesini tercih
eder: “Canli varliklarda ve insanda bin yillik bir siire i¢inde on bine
yakin hikmetin bulundugu acgik¢a anlasiimaktadir. Dolayisiyla uzun
villar boyu gok cisimlerinde bir¢ok hikmetin bulundugunun agikca
ortaya ¢itkmasi imkansiz degildir” (Ibn Riisd 1986: 272).

Hikmetin “sebep” anlami kazanmasi evrenin yaradilis1 ile
alakali kuvvetin yorumlanmasi ile iliskili goziikmektedir. Insanlik
diisiince tarihi boyunca evrene dair cevap bulma arzusunun, Antik
Yunan’da sistemli sekilde felsefeye donlismesiyle beraber sorulan ilk
sorulardan biri “varlik” olmustur ve Islam filozoflar1 varligin
yaradilisindaki sebebe (hikmete) dair Tanr1 merkezli ortak bir 6nerme
gelistirmislerdir. Giiniimiizde “vardir bir hikmeti” ifadesinde hem
“sebep” hem de bir “kutsaliyet” atfi goriilmesinin sebebi hikmetin bu
minvalde degerlendirilmesi ile iligkilidir.

Ibn Riisd’iin ifadesi hikmetin sebep/gaye/ama¢ anlamlarinda
kullanilmasina iyi bir 6rnektir: “Bir mevcidun varligindaki hikmeti,
yani yaratilmasint icap eden sebeple hilkatten maksid olan gayeyi
tetkik ve tetebbu eden kimsenin indyet deliline vukiifu daha ziydde tam
olur” (Ibn Riisd 1955: 54).

Islam alimleri tabii olarak hikmetin anlamini ayetler iizerinden
degerlendikleri gibi Ozellikle dokuzuncu ve on ikinci yiizyillar
arasinda felsefi metinlerin Arapcaya ¢evrilmesinin hiz kazanmasiyla
birlikte felsefi tanimlamalar yapmislardir. Bu durum ayni zamanda
miifessir olan birgok Islam aliminin felsefi ekollerden etkilendigini
gostermektedir. Donemin 6nemli ahlak felsefecisi ve miifessirlerinden
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Ragip el-Isfahani, ayetlerden hareketle yaptigi degerlendirmeler
disinda; hikmeti varhigin 6zlinii olusturan ve kazanimi zor
bilgi/bilgelik olarak degerlendirir. Aristo takipgisi Islam filozoflarmin
ondan etkilenerek olusturduklar: ilimler tasnifi i¢inde ameli hikmet,
insanin diinyada kazandigt ve deneyimledigi erdemli fiillerle
iliskilidir. Isfahani hikmeti daha ¢cok bu minvalde yorumlayarak onun
manevi manasina isaret etmistir.

Ona gore hikmet, dogru olani ilim ve akil yoluyla kavramak;
Allah’in hikmetini ve yarattiklarini bilip dogru fiillerde bulunmaktir.
Insanlari, iyi ve dogru islere yoneltmek anlamindaki hikmet, sadece
salt bilgiden ibaret teorik bir ilim degildir. Varlig1 sebep-sonug
iligkisinde degerlendirmeye vesile olan; varliklar arasindaki iliskiyi
idrak etmek ve anlamak amaciyla harcanan g¢abalarla elde edilmis
pratik bir bilgi, suurlu bir kavrayistir. Ragip el-Isfahini, hikmeti
Allah’a ve insana mahsus olmak iizere ikiye ayirir. Islam inancina gére
sliphesiz tam bir idrak ile bilmek ve kavramak yaratictya mahsustur.
Dogruyu bilen yalnizca Tanr1 olacagi gibi fiillerin en muhkemi de ona
aittir. Bu inanca gore tam manasiyla hikmet sahibi yalnizca Tanr
olabilir ve hakim sifat1 da sadece onundur. Tanr1’nin idrak ve giiclinii
bilerek diinyada miimkiin oldugunca dogru islerde bulunabilmek insan
i¢in de miimkiindiir. Isfahani, insanin bu dogrultuda kusursuza yakin
yapacagl eylemlere ve soyledigi sozlere hikmet demistir (Uludag
2021: 4). Bundan dolay1 islam filozoflar1 hakim sifatin1 6nce Tanr1 ve
peygamberlere has bir Ozellik olarak degerlendirmislerdir. Antik
Yunan filozoflarinin bazi metinlerde hakim olarak anilmalar1 onlarin
bilge kisiliklerine ithafendir.

Eserlerinden &rnekler verdigimiz Islam filozoflarinin hikmeti
tek diizlemde degerlendirmedikleri  goriilmektedir.  Onlarin
metinlerinden hareketle izah etmeye ¢alistigimiz ve giiniimiizde farkl
bircok tanimlamaya malik hikmet kavrami, dokuz ve on ikinci
yiizyillar arasinda dahi farkli birgok anlamda kullanilmistir. islam
filozoflarinin salt felsefe anlaminda veya genis perspektiften pozitif
bilimlerin hepsini kapsayacak bi¢imde kullandiklar1 felsefe yerine
tercih ettikleri mana disinda, kadim bir hakikat olarak kullandiklari
hikmetin Yunan’da sophia ile karsilanan ve siradan insanlarin
kolaylikla erisemeyece8i bir bilgi-bilgelik anlami1 etrafinda
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sekillendigi goriilmektedir. Bu kavramin (bilgeligin) insanlik tarihiyle
yasit ameli, diislinsel ve ontolojik bir faaliyet alan1 olarak goriildigii
anlasilmaktadir. Yunan felsefesinin tesekkiil evresinde Cin, Hint ve
Misir medeniyetleriyle olan miinasebetler neticesinde olusan kiiltiir
aktarimi, filozoflarin hikmet olarak ifade ettigi bu soyut kavramin
glizergahin1 olusturmustur. Hikmetin insanlik tarihi ile esdeger bir
daimilik ifade ediyor olusu, felsefi ekollerin veya dinlerin her birinde
onun gelismis tanimlarinin ve anlam katmanlarinin olusmasina sebep
olmustur. Ornegin Ibn Miskeveyh’in; Yunan, Hint, Fars ve Arap
kiiltiiriindeki ~ bilgelige-hikmete dair eserine  Cavidan-Hired
(Hikmetii’l-hdlide) adin1 vermistir. Bu isim bir siirekliligi ifade etmesi
bakimindan “kalict felsefe”, “ezeli hikmet” veya “philosophia
perennis” kavramlar1 ile karsilanmaktadir. Felsefe-Hikmet bagligi
altinda son donem tradisyonalist aragtirmacilarin, hikmetin kalicilig1
ve evrenselligi iizerine yaptiklart c¢alismalara ve “philosophia
perennis” kavramma g6z atmak hikmetin anlam gilizergahini
yorumlamakta yardimci olacaktir. Sonrasinda Klasik Tiirk Siiri’nde
hikmetin felsefe ile iliskisi ve kullanimi iizerinde durulacak olup
sairlerin hikmete dair bakis acilarin1 beyitler {izerinden ifade etmeye
calisacagiz.

1.1.1. Philosophia Perennis (Ezeli Hikmet)

Philosophia  perennis, Bati’da  tradisyonalizm’  olarak
adlandirilan gelenekselci ekol tarafindan kullanilan bir kavramdir.
Tradisyonalizm (gelenekselcilik), modernite karsisinda zaman ve
mekan ustii olarak pratik hayattan bagkaca biitiin faaliyet alanlarina
kadar kutsalligi-ilahiligi 6nceleyen ve hakikatin ezeli-ebedi olusunu
savunan ekoldiir. Literatiirde “ezeli hikmet”, “kalici felsefe”,
“hikmetii’l-halide”, “cavidan-hired”; Latince miiteradifleri

7 Ayrmtil1 bilgi i¢in bk. Guenon, Rene (2013), Dogu Diisiincesi, (¢ev. Fevzi Liitfi Topagoglu),
iz Yaymcilik, Istanbul; Guenon, Rene (1997), Geleneksel Formlar ve Kozmik Devirler, (gev.
Fevzi Liitfi Topagoglu), Insan Yaynlari, Istanbul; Guenon, Rene (2021), Varlik Mertebeleri,
(cev. Sedat Yiiksel), Insan Yaymnlari, Istanbul; Nasr, Seyyid Hiiseyin (1999), Bilgi ve Kutsal,
(cev. Yusuf Yazar), iz Yaymcilik, Istanbul; Nasr, Seyyid Hiiseyin (2007), Ebedi Hikmetin
Peginde, (¢ev. Harun Tan), insan Yaymlari, Istanbul; Schuon, Frithjof (2013), Isidm ve Ezeli
Hikmet, (¢ev. Sahabettin Yal¢m), Iz Yayncilik, Istanbul; Yilmaz, Hiiseyin (2003), Ezeli
Hikmet ve Dinler, Insan Yaymlari, Istanbul; Kutluer (2017), ilhan, Islam i Klasik Caginda
Felsefe Tasavvuru, 1z Yaymcihk, Istanbul.
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“perennializm”, “philosophia perennis” veya “sophia perennis” olarak
ifade edilen diisiince, insan iistii kutsal bilginin varligina inanan mistik
bir temaylilii ifade etmek icin kullanilmaktadir. Rene Guenon
onciiliigiinde baglayan akim, zaman i¢inde kendine bir¢ok miintesip
bulmustur. En 6nemli temsilcileri arasinda Frithjof Schuon, Seyyid
Hiiseyin Nasr, Ananda Kentish Coomaraswamy, William Chittick ve
Martin Lings sayilabilir.

Ezeli felsefe hakkinda c¢ok sayida arasgtirmaya sahip
tradisyonalist ekoliin temsilcilerinden Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore
“philosophia perennis” kavrami ilk olarak Augustinus Steuchus
tarafindan 1540 yilinda yayimlanan De Perenni Philosophia isimli
calismada kullanilmistir.  Yirminci asirda Bati’da egemen fikir
tekamiillerinin reddi ile birlikte gelenegi tekrardan kesif siireci,
geleneklerin sahip oldugu metafizik gretilerin 6n plana ¢ikmasina
sebep olmus ve ezeli hikmetin tesekkiiline imkan saglamistir.
Tradisyonalistler i¢in “philosophia perennis” tiim kiiltiirler i¢inde yer
alan kutsal bir hakikati ifade etmektedir (Schuon 2013: 7).
“Philosophia perennis” diisiincesine gore kutsal bilgi olarak hikmetin
kaynag: ilahi oldugu icin ilk bilge Hz. Adem’dir. Kadim teoloji ya da
felsefe sayesinde yasamaya devam eden bu bilgiye, c¢esitli
kiiltiirlerdeki hikemi ifadelerle veya felsefe tefekkiiriiyle ulasilabilir.
Yirminci yiizyilda iyice yayginlasan ezeli hikmet diisiincesine gore
terimin modern felsefe ile karistirilmamasi gerekliligi tradisyonalist
karsilik kullanilan “philosophia” ile onun zihni bir ¢abayla kavranma
siirecinin ayn1 olmadig1 &zellikle ifade edilir. Islam cografyasinda yer
yer felsefeye dogrudan karsilik olarak kullanilan hikmet lafzi ile
philosophia perennis olarak adlandirilan diisiinceyi, paralel baglamda
degerlendirmek dogru goziikkmemektedir (Kutluer 2017: 29-31).

Ekoliin bir diger temsilcisi Frithjof Schuon’a gore Bati’daki
aydinlanma donemi sonrasinda baslayan diinyevilikten kurtulmak i¢in
gerekli olan sey biitiin dinlerin 6ziinde var olduguna inanilan ezeli
hikmettir. Schuon, bu kutsal bilgi ve hakikati karsilamak i¢in “sophia
perennis” terimini tercih etmistir (Koltas 2020: 483). Tradisyonalist
Aldous Huxley, “philosophia perennis”in ilk insandan bu yana var
olan ve varli§im1 daima devam ettirecek kutsal menseli bir bilgi
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oldugunu ifade eder. Salt insan akliyla elde etmenin giic oldugu bu
bilgi biitiin dinlerin tam kalbinde yer alir. Bu bilgiyi elde edebilmek
ise ilahi birtakim imaj, sembol, yéntem ve diger araglarla miimkiin
olabilir. Seyyid Hiiseyin Nasr ise din ve perennializm hususunda dini
yalnizca kainatin anlagilmasini saglayan bir arag olarak goérmek yerine
onu insanin kutsal olan makama vasitasini saglayan bir yol olarak
tanimlar (Nasr 1995: 77-78). Nasr’a gore dinler tim vegheleri ile
zamani ve mekani asan anlamlara sahiplerdir. Tradisyonalisler dini,
zaman ve mekan ile tahdit etmeye kars1 ¢iktiklart gibi onun yalnizca
inang, ibadet ve ritiicllerden ibaret olmasina da karsi ¢ikarlar. Onlar
icin dinler -ayrim olmaksizin- insan1 ortak bir hakikate gétiiren inang
sistemleridir ve miintesiplerini bu hakikate sevk etmek, birlige
ulagtirmak i¢in dogru yolu tayin etme hususunda ayni paydada
birlesirler.

Her din insan1 hakikate ulastirmak i¢in belli ibadet bi¢imleri ve
temel ahlaki kaideler igermesi bakimindan benzerdir. Diger bir ifade
ile her din kendi iman dairesinde bir Tanri, kdinat ve insan tasavvuru
ihtiva ettiginden biitlinciil bir yap1 arz eder. Tradisyonalistlerin ifade
ettikleri ezell hikmet kavrami, bu biitlinciil yap1 i¢inde tiim dinleri
kapsayan askin bir birlik olmaktan ziyade dinlerden ve tiim somut
yapilardan bagimsiz yalnizca “askin birlik” iizerinedir (Guenon 2021:
11). Bu diistinceye gore Tanri’dan vahiy yoluyla gelen bilgiler
toplumsal diizeni anlama ve tanzim etmede kullanilan ezeli bir hakikat
olarak telakki edilmelidir. Dinlerin insanlara farkli bicimlerde ve
farkli dillerde geliyor olusu tabii bir olustur ve énemli olan dinlerin
0ziinde barindirdiklar1 hakikati idrak etmektir.

Tradisyonalizmin 6zellikle son yiizyilda ilgi cekmeye baslamasi
bu konudaki arastirmalarin ve ¢alismalarin artmasina vesile olmustur.
Bunun tabii sonucu olarak tradisyonalist bir 1stilahat olusmaya
baslamis ve bu kavramlar izaha muhtac hale gelmistir. Kutsal bilim,
ezelilik, askin birlik, hakikat gibi soyut bir¢cok terimin basinda
“gelenek” kavrami gelmektedir. Seyyid Hiiseyin Nasr ekoliin
isminden miilhem bu kavramin genel geger manasi disinda hangi
sinirlar dahilinde kullanildigini su sekilde agiklamaktadir:
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“Biz gelenek derken adet, aliskanlik veya diisiince ve
motiflerin bir kusaktan digerine kendiliginden gegisini
degil, gokten inmis bulunan ve kaynaklarinda Ilahi
olanin ozge bir tezahiiriiyle ozdeslesen ilkeler dizisini ve
bu ilkelerin farkli zaman birimlerinde ve farkl
kosullarda belli bir insan topluluguna indirilmesini ve
uygulanmasini kast ediyoruz.” (Nasr 1984: 89).

Yukarida diisiinceleri serdedilen c¢agdas arastirmacilar,
philosophia perennis inancini desteklemek adina muhtelif kiiltir
havzalarinda ortaya ¢ikan ve ezeli hikmet ile iliskilendirilen sifahi
kiiltiirden veya bazi klasik eserlerden yararlanmislardir. Perennial
literatiirin temas ettigi ve ezell hikmet ile ortak paydada miitalaa
edilen 6nemli eserlerden biri Ibn Miskeveyh’e ait Farsca -dzgiin
adwyla- Cavidan Hired, Arapca karsiligi ile el-Hikmetii’I-Halide’ dir.

1.1.1.1. Hikmetii’l-Halide

Ibn Miskeveyh (6. 1030), eserinde Islam ve Islam oOncesi
kiiltiirlerde yasamis Fars, Arap ve Hint bilginlerinin hikmet zemininde
degerlendirilebilecek metafizik ve ahlaka dair vecizelerini tertip
etmistir. Ezeli hikmet konusunda klasik eserlere sik¢a temas eden
Seyyid Hiiseyin Nasr, Miskeveyh’in eserini perennial inanisin
temelinde yer alan hakikatin evrenselligi diisiincesi ile yazdigini ifade
eder. Bu inanisa gore Hikmetii’l-Halide, ezeli hikmet tasavvurunun
temel kavramlar1 olan evrensellik, niibiivvet, tarihilik ve kiiltiirellik
unsurlar1 esas almarak yazilmistir. Ibn Miskeveyh’in, hikmetin
insanligin baslangicindan bu yana var olmus ezeli, ebedi, sistematik
ve daimi bir kutsal bilgi silsilesinin farkinda oldugunu ve eserini boyle
bir bilingle yazdigin1 kabul etmek gerekir. Ayrica miiellif kadim
medeniyetlerden bu yana var olagelmis hikemiyat kiiltiiriiniin
bilinciyle eserine bu ismi vermistir (Kilig 2012: 17). Nasr’in,
Hikmetii’l-Halide’yi “philosophia perennis” kavramiyla
0zdeslestirerek degerlendirdigi bu iddialar1 elbette tartismaya agiktir.
Eserde Miskeveyh tarafindan derlenen hikemi sozlerin yer almasi ve
yazarin kaleminden ¢ikmis bir bilgiye tesadiif edilmemesi, onun
felsefi goriislerine dair okuyucuyu ihtilafa diisiirmektedir. Nitekim
eserde kendi diisiincelerinin yer aldigir boliimler oldukca siirlidir.

31



Sophiadan Hikmete

Yine de kitab1 yazma amaci ve yazarin hikmete dair bakis agisinin
ogrenildigi kisimlar dikkat c¢ekicidir. Hikemiyat gelenegi icinde
degerlendirilen ve Hikmetii’l-halide’den daha Once yazilmis
metinlerden esinlendigi anlasilan Ibn Miskeveyh’in Fars, Hint, Arap
ve Rum sozlii kiiltiiriinden de faydalanarak derledigi eseri, gnomolojik
bir metin hiiviyetindedir.

“Tehzibii’l-ahldk unvanl kitabimizda, senin icin bu
ilmin biitiin esaslarini ortaya koymus olsaydik, bu
esaslari, elindeki kitapta belirtmemiz gerekirdi. Ancak
bu kitaptan amacimiz, biitiin din ve itikatlara mensup
filozoflarin  (hiikema) ogiitlerinden  olusmus  ciiz’i
edepleri zikretmektir.

“Bu teliften amacim, daha once de belirttigim gibi
Cavidan Hired adli kadim hikemiydt kitabini Fars, Hind,
Arap ve Rum hikemiyati ile tamamlamaktir ki bu
hikmetler, insanlarin ¢cogunlugu tarafindan yararlanilan
ve seckinleri tarafindan da istirak edilen hikmetlerdir.
Bunlarin hem mana hem lafiz bakimindan her millette
tekrarlandigimi goreceksin. Bu tekrarlari belirtmekten
kasit suna dikkatini cekmektir. Biitiin timmetlerin
akillar, tek bir yolu izlemekte, iilkelere ve zamanlara
gore degismemektedir. Hichir sey bu akillarin zaman ve
devirler iistii seyrini geri ¢eviremez. Dolayisiyla bu
kitaba Cavidan Hired adimi vermek gayet uygun
diismektedir.

Bu kitap her ne kadar evrensel ve ahlaki 6giitlerin bir araya
getirildigi bir derleme olsa da Ibn Miskeveyh’in yukaridaki
climlelerinden hareketle onun, hikmet silsilesi dedigimiz kadim
bilgelik mirasmin kesfi ve intikali misyonuna talip oldugu
anlasilmaktadir (Kilig 2012: 178-179). Daha oOnce isimleri anilan
tradisyonalist aragtirmacilarin ezeli ve ebedi bir hikmet tasavvurunun
varligin1 Miskeveyh’in agiklamalarinda da gérmekteyiz. Bu baglamda
cagdas gelenekselci diisliniirlerin Hikmetii’l-Halide’yi; hikmetin
evrensel, zaman ve mekandan bagimsiz sekilde devam eden bir
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ebedilik igerisinde oldugu yoniindeki diistincelerini desteklemek adina
ornek gostermeleri haksiz gozikkmemektedir. Miiellif, hikmetin
evrenselligini, daimi bir siire¢ olmas1 hususunu ve onun yapi taglarinin
her milletin zihninde yasadigini bilhassa vurgulamaktadir. Burada
ozellikle zaman vurgusunun Onemli oldugunu belirtmek gerekir.
Miskeveyh, zamandan ve beserden bagimsiz, hi¢bir tahdide
ugramadan yasayan hikmet diisiincesini baska bir tevile ihtiyag
duymadan ortaya koymaktadir.

Bir onceki baslikta Islam filozoflarinin hikmet hakkinda tanim
ve tasniflerine yer vermistik. On birinci ylizyillda yasayan
Miskeveyh’in, hikmeti diger filozoflara nispetle farkli bir bilingle
yorumladig1 goriilmektedir. Adi gecen filozoflardan bazilar1 hikmetin
salt felsefe manasina isaret ettikleri gibi bir kismi ise ilim baslig1
altinda onu nazari ve ameli olarak tasnifle agiklama yoluna gitmistir.
Ameli hikmet icinde degerlendirilen ahlaka dair normlarin
Miskeveyh’in ifadelerine yakin oldugunu goriiyoruz. Fakat
Miskeveyh, eserinin giris kismindaki agiklamalariyla hikmetin,
varliktan bagimsiz tim medeniyetlerde devam eden sistematiginden
bilingli bicimde bahsediyor olusu ve ezeli hikmet {izerine tertip ettigi
eserleri olmas1 bakimindan perennial diisiiniirlerce diger filozoflardan
ayrilmaktadir.

Hikmet olarak adlandirilan akla, bilgiye, ahlaka, hakikate dayali
diisiince sistematigi, farkl kiiltlir havzalarinda ve her bilingte insanin
zihninde var olan bir olgudur. Onun sistematik sekilde varligini devam
ettiren maddi unsurlarin basinda yazili kaynaklar gelmektedir. Onemli
sahsiyetlerin sozleri, davranislar1 ve karakterlerinin 6rneklem olarak
kullanildigi, ¢ok eski donemlere dayanan -ulasabildigimiz veya
ulasamadigimiz- yazili bir hikemiyat gelenegi oldugunu bilmekteyiz
ve Miskeveyh’in eseri bu silsilenin devami niteligindedir. Bilindigi
iizere Klasik Tiirk S$iiri, benzetme yoluyla kullanilan bir¢cok nebi,
filozof veya mitolojik sahsiyetleri muhtevidir. Bu sahsiyetlerin en
genel tanimi ile “hikmetli” oluslar1 ve tarih sahnesinde kaliciliklarini
saglayan Ozellikleri {izerine binlerce beyit kurgulanmistir. Bunlarin
bircogu Miskeveyh’in eserinde hikmetli sozlerine yer verilen bilge
sahsiyetlerdir. Burada Hikmetii’I-Halide’den alintilar yaparak hikmet
literatiirtine dair fikir verecek aktarimlar1 gosterecek ve bu
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aktarimlarla hikmet etrafinda sekillenen kavramlari sunmaya
calisacagiz. Miskeveyh’in eserin telif amacini belirtirtken “bu
hikmetlerin hem mana hem lafiz olarak her millette tekrar ettigini
goreceksin” climlesi tlizerinden belirttigi evrensellik vurgusu,
gosterecegimiz Ornekler lizerinden daha da anlam kazanacaktir:

Hikmet
Sokrat: “Ey oliimiin esirleri! Esaretiniz hikmetle ¢oziiliir!”

Hermes: “Hikmeti talep etmeye ve kendinde onu agmaya layik
olan kiside su oOzellikler bulunur: O, hayirli kisilerin basima gelen
musibetlerden korkmaz. Kendisine wulasan sereften dolay:
bliytiklenmez, kimseyi kinamaz. Zenginlik ve sultanlik onu
degistirmez. Niyeti ve sozii arasinda denge vardir.”

Platon’un Aristo’ya vasiyeti: “Hikmeti sev! Bil ki Allah’in
nimetleri i¢inde hikmetten hayirli hi¢bir sey yoktur. Hakim odur ki
fikri, sozii, isi birbiriyle aynidir.”

Sicistani: “Ey hikmete talip olan! Hikmet icin kalbini temizle.
Hikmet, Allah’in kullarina verdigi mevhibelerin en biiyiigiidiir.
Insanlar ikiye ayrilir: Birincisi; hikmetin hakikatini bilmeyen ki onda
hayir yoktur. Diger hikmet ehli; o, hayir yolunda Allah’in
kolaylastirdig1 seyden men etmez. O, isteyeni men etmez.”

Amiri: “Hikmeti olmayan, saadeti kazanamaz. Hikmet, Allah’in
bliytikliigiiniin eserlerinden bir eserdir. Hikmet, hazlarin iginde
istenmeyi en ¢ok hak edenidir. Nefsin kemali hikmettir, fazilettir.

Akl

Biiziirgmihr: “Allah’in kullarina hevalarina galip gelsinler diye
verdigi giicler vardir. Bu giicler: Akil, iffet, sabir, timit, din ve
nasihattir” (Ibn Miskeveyh, 1983: 31).

Kisra Kubaz: “Rum Meliki, Kisra Kubaz’a sorar: ‘Iman akla
ihtiya¢ duyar m1?’ Kisra Kubaz: ‘Evet. Ciinkii akil, hakla batilin
arasini ayirir. Iman ise tasdik edilmesi gerekenleri tasdik eder” (ibn
Miskeveyh, 1983: 41-42).
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Entsirvan: “Biitiin faziletlerin ¢ekirdegi nedir? Akil ve ilimdir.
Denildi ki: Insan aklinin smir1 nedir? Diinyayr ve onun kiymetini
kiicimsemek, ahiret isinin degerini goérmek, sonuclarindan emin
olunmayan lezzetlerin aldaticihgini gorerek terk etmek” (ibn
Miskeveyh, 1983: 51-60).

Fars hikmetlerinden: “Akilli kimsenin dort saati vardir:
Ihtiyacin1 Rabbine arz ettigi zaman, dostlarina kardeslerine ayirdig
saat ki bunu onlara nasihat ederek gegirir, maiset ve ev islerine ayirdigi
saat, kendi nefsi i¢in ayirdig1 saat” (Ibn Miskeveyh, 1983: 71-72).

Sokrat: “Tabiat aklin kolesidir, akil ise yaraticinin kolesidir”
(ibn Miskeveyh, 1983: 211).

Platon: “Kim akillilarin aklin1 segerse isleri ona agik olur. Tipki
gece karanliginda lambalarin goriindiigii gibi.” Platon’a soruldu:
‘Kaybedildigi zaman insan i¢in daimi bela olan sey nedir?’. Platon,
‘akil’ dedi.” (Ibn Miskeveyh, 1983: 224-345)

Aristo: “Her insanm ihtiyaci vardir. Insanin ihtiyaci diinya ve
ahiret hayridir. Buna ulasan yol akildir. Akil iki ¢esittir: Dogustan ve
kazanilan. Dogustan akil, yaratanin essiz bir eseridir. Kazanilmis akil
ise Ogrenim godrenin kazancidir. Dogustan akil sihhatli olmazsa
O0grenenin bunu kazanmasina yol yoktur. Heva, akil i¢in ancak
engeldir. Hevay isteginden ancak sahih ve genis akil men eder. Sahih
akil islerin hakikatini 6gretir. Sapiklikla riisdiin arasini ayirir. Akail,
bilgi ile birlestigi zaman hevadan imtina eder.” (Ibn Miskeveyh, 1983:
266-267)

[lim
Hiaseng: “Ilim ruh, amel bedendir. Ilim asil, amel ferdir. ilim

baba, amel ¢cocuktur” (Ibn Miskeveyh, 1983: 7).

Azerbaz: “Senin i¢in seylerin en kiymetlisi ve en Ustilinii ilim
olsun. Edepli 4lim, nimeti 6rtmez ve felaket ona agir gelmez” (Ibn
Miskeveyh, 1983: 26-27).

Kisra Kubaz: “Ilmin semeresi nedir? cesaretin semeresi nedir?
Cesaretin semeresi, diismandan emniyette olmaktir. {lmin semeresi,
giinahlardan emniyette olmaktir” (Ibn Miskeveyh, 1983: 42).
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Hadis-i Serif: “Isitilmeyen duadan, husu duymayan kalpten ve
faydasiz ilimden Allah’a siginirim.” “Ilmin fazileti, ibadetin
faziletinden hayirlidir.” “Siileyman bin Davud, mal, miilk ve ilim
arasinda serbest birakildi. O, ilmi secti” (Ibn Miskeveyh, 1983: 104-
107-133).

Hz. Ali: “Cahilin nimeti, ¢opliik {izerindeki bahge gibidir” (Ibn
Miskeveyh, 1983: 110).

Hermes: “Cahil, diigmanina galip geldigi zaman bundan sevinci
artar, onun durumuna memnun olur, nefsi, temize ¢ikarir. Salih alim
ise, diismaninin serrini ve tuzagimi defettigi zaman bundan dolay1
ancak tevazusu artar” (Ibn Miskeveyh, 1983: 215).

Platon’un Aristo’ya vasiyeti: “Rabbini ve O’nun hakkin bil. {lim
ogrenmeye ihtimam gostermeye devam et” (Ibn Miskeveyh, 1983:
217).

Aristo’nun Iskender’e vasiyeti: “Eger nefsini bir hazla mesgul
etmen kacinilmazsa bu, alimlerle konusma ve felsefe ve hikmet
kitaplart okumanin hazzi olsun. Bu senin sehvetlerle mutlu olmandan
daha kolaydir. Ilminle dviinmekten sakin. ilmini 6gretmeyen alimin
ilmi zenginlesmez” (ibn Miskeveyh, 1983: 223-269).

Ibn Mukaffa: “Ilim iki tiirliidiir; menfaat icin ilim, akillari
tezkiye igin ilim. Ikincisi akillarin cilasidir ve akil sahipleri nezdinde
faziletli bir yeri vardir” (Ibn Miskeveyh, 1983: 314).

Diinya

Hasan Basri: “Diinya ondan kacani ister, onu isteyenden kagar”
(Ibn Miskeveyh, 1983: 129).

Platon’un Aristo’ya vasiyeti: “Geg¢ici mutluluk i¢in, daimi
mutlulugu terk etmen gerekmez. Diinya sultanlifini reddet. Vaktini
giizel edepten men etme (Ibn Miskeveyh, 1983: 218).

Sokrat: “Bir adam Sokrat’a dedi ki: ‘Ey Sokrat! Diinya nimetini
kendine haram ettin.” Sokrat dedi ki: ‘Diinya nimeti nedir?’ Adam:
‘Giizel et yemek, lezzetli sarap igmek, dviilen giysiler giymek ve iyi
bir evlilik yapmaktir.” dedi. Sokrat dedi ki: ‘Ben bunu, kendisi i¢in
domuzlara, maymunlara, yirtict hayvanlara benzeme ve karninin
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hayvanlar i¢in mezar olmasi1 hakkinda razi olan ve baki olan ruhunun
imarmna fasid olacak bedeninin imarin1 tercih eden kimseye
bagisladim.”” (ibn Miskeveyh, 1983: 212).

Erdem

EnGgirvan: “Denildi ki: ‘Tevazu nedir?” Dedi ki: ‘Tevazu
herkesin ezasmma katlanmaktir.” Denildi ki: ‘Tevazunun semeresi
nedir?’ Dedi ki ‘Onun semeresi muhabbettir.” ” (Ibn Miskeveyh, 1983:
50).

Hint hikmetlerinden: “Kisi iyilik yapar da insanlar1 bundan
haberdar ederse, ben sunu yaptim bunu yaptim derse, amelini ve onun
hikmetini bozmus olur” (ibn Miskeveyh, 1983: 96).

Fars hikmetlerinden: “Akilli kimsenin, gece giindiiz 6limi
anmas1 gerekir. Oliimii anmak, kétiiliikten korudugu gibi endiseden de
uzak tutar” (Ibn Miskeveyh, 1983: 58).

Hermes: “Ofke, kalabaligin seytamidir, hirs yoksullugun
seytanidir. Bu ikisi biitlin kotiiliiklerin kaynagidir. Bedenin fesadi ve
ruhun felaketidir” (ibn Miskeveyh, 1983: 215).

Sokrat: “Mal kazanmak i¢in hirs gostermeyin, fakirliginiz
siddetli olur. Olmemek i¢in 6liimii hafife alin. Sehvetleri Sldiiriirseniz
baki olursunuz. Adaleti gerekli goriirseniz kurtulus sizin i¢in elzem
olur” (ibn Miskeveyh, 1983: 212).

Lokman Hakim’in ogluna &giitlerinden: “Hilminle ofkene,
vakarinla sabirsizligina, takvanla hevana, imaninla siiphene, hakka
inancinla batila, iyiliginle acgozliiliige galip gel” (Ibn Miskeveyh,
1983: 127).

Batlamyus: “Batlamyus’a denildi ki: ‘Insanin istedigi seye kars
sabretmesi ne giizeldir.” Batlamyus: ‘Ondan daha giizeli, insanin
sadece gerekli seyi istemesidir’. dedi” (ibn Miskeveyh, 1983: 217).

Pisagor: “Sikayette bulunmaksizin sana isabet eden seye sabret.
Insanlardan iyi veya kotii ¢ok soz isitirsen kizma” (Ibn Miskeveyh,
1983: 226).
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Fars hikmetlerinden: “lyiligin en faziletli olani ii¢ seydedir:
Ofke aninda dogruluk, zorluk aninda cémertlik ve giicii yettigi halde
affedici olma” (Ibn Miskeveyh, 1983: 75).

Hadis-i Serif: “Veren el, alan elden hayirlidir” (Ibn Miskeveyh,
1983:103).8

Ibn Miskeveyh’in, sectigi ornekler dikkate alinirsa insana dair
ahlaki ve akli normlar bakimindan evrensel degerlerin vurgulandigi
goriilmektedir. Uzerinde durulmasi gereken énemli noktalardan biri
de hikmet iceren ciimlelerin Grek, Arap, Fars ve Hint cografyalarinda
neset eden sahsiyetlerden alintilarla esere dahil edilmesidir. Hz. Alj,
Hz. Lokman, Hasan Basri, Platon, Sokrates, Hiseng gibi daha bir¢ok
farkli zaman dilimi icinde yasamis, farkli cografyalardan, farkli dine
veya inanisina mensup sahsiyetlerin climlelerinin hikmet ¢atisi altinda
bilingli bicimde bir araya getirilmesi, perennial diisiiniirlerin iddia
ettigi philosophia perennis diisiincesinin evrensellik-ebedilik-ezelilik
iddiasinin  6nemli dayanak noktalarindan biridir. Sinirhh sayida
sectiimiz  Orneklerde hikmete ulagsmanin insani mutluluga
ulastiracagi; akil, ilim ve bilgi sahibi olmanin faziletleri; cahillik
elestirisi; diinya nimetlerinden yararlanmanin ve heva pesinde
kosmanin faydasizligi, tevazu, saygi, sabir, 6tkelenmeme; malin,
miilkiin, makamin gegiciligi, para hirs1 ve aggozliiliigiin insan i¢in
hayirsiz bir is olmasi vb. hikmet olarak degerlendirilebilecek 6rnek
parcalar yer almaktadir. Bu diisiincelerin tamami diinyadaki tiim
dinlerin ve inaniglarin ortak degerleridir. O halde insam1 dogruya
gotiirecek olan tutum, dinlerin 6ziindeki gercek hakikati kavramaya ve
ona ulagsmaya cabalamaktir. Perennialistlere gore bunun yolu ezeli
hikmetten gecmektedir.

Hikmetii’l-Halide iizerine kapsamli bir ¢alisma hazirlayan
Kilig’a gore eserin tamaminda anilan faziletler ii¢ baslikta toplanabilir.

8 Hikmet segkilerinde Serap Kilig’in Hikmetii’l-Hdlide hakkinda hazirlamis oldugu
caligmadan yararlanilmistir. ibn Miskeveyh’e yapilan atiflar ilgili eserden ahintilanmugtir. bk.
(Kilig 2012).
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1-
2-

Entelektiiel Faziletler: Ilim, hikmet, akil

Kalbi Faziletler: Iman, tevekkiil, teslimiyet, kadere
riza, sabir, siikiir, hirs1 kalpten ¢ikarmak, basiret, husu,
sehveti terk etmek, insanlardan imidi kesip Allah’a
yaklagmak, kanaat, nefse muhalefet, tiil-i emel pesinde
kosmamak, o6limi hatirda tutmak, fani olan diinya
yerine baki olan ahireti talep etmek, tevazu, sidk,
Allah’1 anmak, korku ile imit arasinda durmak, nefs
muhasebesi  yapmak, yalmzlik sevgisi, diinya
nimetlerinden miistagni olmak.

Amell Faziletler: Yardimsever olmak, uzlet,
comertlik, salihlerle arkadashk, az yemek, az
konusmak, ziihd, hilm, vakar, Oviinmemek, haset
etmemek, insanlar1 kotii lakaplarla ¢agirmamak, alay
etmemek, kiskanclik ve kinden sakinmak, iyiligi
emredip kotiiliikten sakinmak, insanlar1 kinamamak,
sefkat, merhamet, vaktin kiymetini bilmek, isar, giybet
etmeme, kendi i¢in istedigini bagkalar1 icin de
istememe, isteyeni geri c¢evirmemek, ahde vefa,
muhabbet, aceleci olmamak, miisrif olmamak,
zulmetmemek, dili korumak, adil olmak, cahille
mesveret etmemek, alimlerle hasbihal etmek (Kilig,
2012: 165).

Yukarida gecen kavramlar evrensel ahlaki dogrular silsilesi
icinde degerlendirilebilecek ve akil-bilgi-ilim bagliklar1 6zelinde hem
ahlak hem de bilgi felsefesi 1s181nda yorumlanabilecek normlardir.
Tradisyonalist diigiiniirlerin kadim medeniyetlerin her birinde insana
miiteallik kavramlarin hikmet dairesinde devamlilik arz edecek
bicimde siirekliligini savunmalar1 ve yukarida ornek olarak verilen
faziletlerin ¢aglar boyunca yazili metinlerde goriilen miiteselsil akisi,
ezell hikmet kavramini baskaca metinlerde takip etmeyi gerekli
kilmaktadir. Israk felsefesinin en dnemli isimlerinden Sehabettin es-
Sithreverdi’nin Hikmetii’l-Isrdk’1 hem philosophia perennis kavrami
etrafinda hem de Israki diisiince acisindan hikmetin nerede
konumlandigi konusunda incelenmeye deger eserler arasindadir.
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1.1.1.2. Hikmetii’l-Israk

Sehabettin es-Sitihreverdi’nin (6. 1191) kendi goriislerini
aktardig1 ve en ¢ok ilgi duyulan eserlerinden birisi Hikmetii 'I-Isrdk’tir.
Eser, yazildig1 yildan itibaren Islam diinyasinin, felsefe ¢evrelerinin
dikkatini ¢ekmis ve hakkinda birgok serh yazilmistir.” Eserin 6nemli
bir yonii, Israki'® ekoliin dayandig: ilkeleri, yontemi ve ozellikleri,
miuellifin diger eserlerine nispetle daha vazih bi¢gimde kaleme
alinmasidir. Siihreverdi’nin kurdugu Israkiyye ekolii, adin1 bu kitaptan
almis ve miiellif bundan dolay1 “Seyhii’l-israk™ olarak anilmistir.

Stihreverdi her ne kadar “seyhii’l-israk” olarak anilsa da onun
kurdugu bu ekol birdenbire ortaya ¢ikmis bir diisiince sistemi degildir.
Ondan &nce Fardbi, ibn Sini, Batalyevsi ve Ibn Tufeyl gibi
diisiiniirlerin benzer fikirlerle bir felsefi ekol olusturmaya calistiklari
fakat bunu sistemlestiremedikleri bilinmektedir. Israkilik bu
denemelerin Siihreverdi’nin elinde sistemleserek kalic1 hale geldigi bir
dogu felsefesinin son halkasidir. Farabi’nin, Siihreverdi’den de dnce
“israk” kavramimi kullandig1 iddia edilmektedir. Farabi yaptig1 tiim
caligmalarin Yunan felsefesi kaynakli oldugunun farkinda bir bilingle
omriiniin sonuna dogru bir dogu felsefesi, daha net ifadeyle Islam
felsefesi kurmay1 amaglamis ve bunu “dogus, aydinlanma, parlama”
anlamlarma gelen “isrdk” kelimesiyle ifade etmistir. Farabi’nin
diisiincesini daha sonra Ibn Sina ve Ibn Tufeyl’in savunduklari fakat
bir ekol olusturacak diizeyde basarili olamadiklar1 goriiliir (Erdogan
2003: 161-162).

9 Esere yazilan serhler arasinda Semsiiddin Sehrezir? (6. 1288), ibn Kemmiine (6. 1284) ve
Kutbuddin es-Sirazi’nin (6. 1311) eserleri yer almaktadir. iclerinde en dikkat ceken ve en
meshur serhler Sehreziiri ve Sirdzi tarafindan kaleme almanlar olmustur. Israki ekoliin
sekillenmesi ve yayginlagmasina bu eserlerin katkisi biiyiiktiir (Evmes 2023, 169).

10 Sark kokiinden tiireyen Israk kelimesi giin 15181, giines dogduktan sonraki aydinlik, tan yeri
pariltis1 gibi manalara gelmektedir. Ayni kokten tiireyen “masrik” kelimesi ise cografi tanimla
Dogu’yu ifade etmektedir. Felsefi manasi ile israk, akil yiiriitillerek ulagilan bilgiye karsilik,
bilginin i¢e dogmasi, manevi aydmlanma, kesf ve zevke dayanan bilgi tirdi igin
kullanilmaktadir. Ontolojik olarak israk, akll nurlarin tecellisiyle varligin ortaya ¢ikip
gerceklik kazanmasidir. Ahlaki manasi ile israk, insan nefsinin Ilahi nurlarla aydinlanip
olgunlasmasidir. Ayrica israk, giinesin dogusunun Dogu’dan olmas: sebebiyle diinyay1
aydinlatacak bilginin Dogu hikmeti oldugunu “Isik dogudan yiikselir” zdeyisi ile sembolize
etmektedir. Israkiyye kavrami, mistik tercriibeler ile tamamen zit diisen ve bilgi kaynag
olarak akil yiiriitmeyi esas alan rasyonalist Messai Islam diisiiniirlerine karsi mistik tecriibe
ve kesfe dayanan diisiince sisteminin adidir (Kaya 2001, 435-438).
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Siihreverdi’nin en o©nemli temsilcisi oldugu kabul edilen
Israkiye okulu mistik bir felsefi diisiinceye dayanmaktadir. Bu
diisiinceye gore 151k ve karanligi dayanak noktasi olarak kabul eden
Zerdiist inancinin dnemli etkileri olmustur. Ornegin Zend Avesta’da
gecen bazi mistik ve kavramsal ifadelerin benzerlerini Israki felsefede
gormekteyiz fakat yine de bu felsefe muadillerinden farkli olarak genis
olgiide Islami karakter tasimaktadir. Orneklemlerinde cogunlukla 1s1k
ve karanligin metaforik kullanimlariyla ayetlere gondermeler yapilir:
“Allah iman edenlerin yardimcisidir. Onlar1 karanliklardan nura
cikarir. Kiifredenlerin dostlar1 yine seytandir. O da kendilerini nurdan
aywrtp  karanliklara ¢ikarir. Onlar cehennemin arkadaglaridir”
(Bakara/257). “Allah onlar1 iradesiyle karanliklardan aydinliga
cikarir”  (Maide/16).  Ayrica  Siihreverdi, Hermetizm  ve
Neoplotonizm’den etkilenmis olup bu felsefi ekoller israki diisiince
bi¢iminin ortaya ¢ikmasinda rol oynamistir. Bundan dolay1 Platon,
Aristo, Plotinus, Pythagoras ve Empedokles gibi Grek filozoflarinin
diisiincelerinin yansimalar1 Israki felsefede dikkat cekmektedir. islam
mistiklerinin Sithreverdi ve olusturdugu felsefi ekol iizerindeki etkileri
de biiyiiktiir (Cubukcu 1968: 178-179). Fakat Siihreverdi, Messai ekol
ile taban tabana zit bir perspektif olusturmus ve eserinde Messaileri
stk sik elestiritken onun zihnindeki gibi miikasefeye dayanan bir
hikmet tasavvuru olmayip nazari kuramlarla yol tutan kimselere
Messaileri takip etmesi gerektigini belirtmistir. Hikmetii’l-isrdk’in
Osmanli alimlerince meshur ve sik okunan kitaplardan biri oldugu,
icerdigi fikir ve felsefi temaytiliin Osmanli donemi edebi tiriinlerine
yansimasindan anlasilmaktadir. Messailer ve Israki felsefe arasindaki
fikir ayriliklarin1 Nev‘1 iki beyitle ifade eder. Sair, diger bir¢cok donem
sairi gibi “ask”in karsisina hicbir felsefi temaytlii ve “akl™
koymamay1 tercih ettigini iki goriisii de elestirerek ifade eder:

Olmadum astde-dil hergiz sevad-1 siipheden

Hikmet-i Israk’dan kesb itmediim nir-1 basar

Cikmadi basa tarik-i ‘illet-1 Megsa’iyan

Kesb-i ma‘lil itmedi alat i esbab-1 nazar (Nev‘i, K. XII/18-19)
[Siiphenin karanhigindan asla génlii ferah olmadim. Israki felsefeden anlayis nuru

kazanmadim. Messailerin yollarini tercih etmedim. (Hak ndru ile olan) nazarin
sebepleri ve araglar1 yanlis bir kazanimi engelledi]
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Hikmetii’l-israk’in giris kismi, miiellifin hikmet hakkindaki
goriislerini, esas aldig1 felsefi diisiinceleri ve kitabin yazilis amacini
genel bir cercevede degerlendirmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.
Bu kisim, miiellifin “Bu kitab1 yazmadan 6nce her ne kadar Aristo
felsefesi lizerine ¢ok sayida 6zet risaleler kaleme aldiysam da bu kitap
onlardan farklidir ve kendine 6zgii bir yonteme sahiptir” climlesinden
hareketle Hikmetii’l-Israk’taki metodolojik yonlerin ortaya konmasi
bakimindan okuyucuya fikir vermektedir. Miiellif, eserinde aktardigi
biligsel, diistinsel ve ruhi yonelimin akli istidlaller sonucunda ortaya
¢ikmig diisiinceler olmayip manevi tecriibe mahiyetindeki bilgilerin
esas alinarak sunuldugunu belirtmektedir. Ancak bu durum, akli
delille desteklenmeden ortaya ¢ikarilmis savlarin siiphe igerdigi
manasima gelmemektedir. Ciinkii kaynag1 “apagik ufuk”ta (Tekvir,
23) gortinen  Cibril’in  teskil ettigi  bilgi, delillendirip
delillendirmemeye bagimli olmadan kesin ve nettir. Siihreverdi, bu
bilginin zamana, sahsa veya herhangi bir kavme bagimli olmadigini
savunur. Ayrica Grek kiiltiirtinde Platon’un ve ondan geriye dogru
Empedokles, Pisagor ve “hikmetin babasi” olarak tanimlanan
Hermes’in Ogretileriyle beraber eski iran kiiltiirinde Camasb,
Fersaviister, Biiziirgmihr gibi Fars bilgelerinin 6gretilerini de ayni
gelenegin devami sayar (Kutluer 1998: 521). Siihreverdi anlasildigi
kadariyla ayni kaynaktan dogmus, beslenmis ve devam eden hikmet
gelenegini, farkli zaman ve cografyalarda ortaya ¢ikmis olsa da ortak
paydada degerlendirilebilir goriiyordu. O o6zellikle Grek ve Fars
kiiltliriinii-hikmetini bilingli sekilde bir araya getirmeye calisarak
mezcetmis goriinmektedir.

Miisliimanlar igin c¢aglar boyunca Aristo ve Platon gibi
filozoflar, dinlerin 6ziinde yer alan dogru bilginin kaynagini ifade eden
bilginler olarak diisiiniilmiistiir. Islam entelektiieli irfani ya da
rasyonel her iki yoniiyle de Hz. Adem’den itibaren eski zaman
peygamberlerinin hikmetlerinde bulunan hakikatin kaynagini yine
ayni kaynaktan ¢ikmig ve “bir” olarak tasavvur etmiglerdir. Bunda
neo-plotonist fikirlerin de etkili oldugu -veya olmadigi- hala
giiniimiizde tartisilan konular arasindadir.

Kadim hikmet diislincesi baglaminda Miisliiman bilginler baz1
filozoflar ile peygamberleri 6zdeslestirmistir. Ornegin Hermes ile
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Idris peygamber aym kisi olarak diisiiniilmiis; bircok sufi, Platon’u
“I1ahi” olarak anmus ve hatta Farabi gibi ilk Messai gelenege mensup
diisiiniirler felsefeyle peygamberlik ve vahiy arasinda iliski
kurmuslardir. Sithreverdi, diisiincelerini ifade ettigi Hikmetii'I-Israk’ta
bu bakis acisini Islam &ncesi Fars gelenegini de dahil ederek
genisletmistir. Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore miiellifin el-hikmetii’l-
lediiniyve veya Ilahi hikmetten sik sik s6z etmesi, sophia ve
philosophia perennis disiincesiyle O6zdestir (Nasr 2022: 84-85).
Siihreverdi, daimi hikmetin benzer hakikatle farkli kiltiirlerde var
olusuna ve onun ayni menseden zaman Otesi ¢aglarda neset ettigi
fikrini acikg¢a belirtmektedir. Tanr1 hikmetin gercek sahibidir. Onun
hikmetini bahsettigi kullar yer yiiziinde daima yasamis ve yasamaya
devam edecektir. Grek filozoflarinin ve kadim bilgelerin sozleri
sembolik ifadeler icerdiginden onlara itiraz etmek kabil degildir.
Stihreverdi’nin antik Yunan filozoflarina atfettigi hakimlik sifat1 ve
kutsallik, nebilik derecesiyle yakin goziikdir:

Sanilmamalidir ki bu hikmet sadece su yakin zamanda
ortaya ¢tkmistir. Aksine diinyada hikmet ve hikmeti agik
delillerle ayakta tutan kimseler hep var olmustur. Iste
onlar Allah’in yer yiiziindeki halifesidir. Gékler ve yer
yiizii var olduk¢a da boyle olacaktir. Eski hakimlerle
sonrakiler arasindaki farklihik lafizlardadr yani agik
veya kapali dil kullanma tercihinden ibarettir. Hepsi ii¢
alem oldugunu soyler ve Allah’in birliginde ittifak
ederler. Aralarindaki temel konularda hichir ayrilik
yoktur. Muallim-i Evvel (Aristoteles) her ne kadar biiyiik,
derin ve keskin goriislii bir filozof olsa da iistatlarin
golgede birakacak ve itibarsizlastiracak kadar goézde
biiyiitiilmemelidir. Onlar arasinda Agasdzimiin, Hermes
ve Askeliniis gibi elgiler (erbab-1 sefaret) ve seriat
koruyuculart vardwr (Stihreverdi 2021: 33).

Siihreverdi, israki hikmetin Dogu’da oldugu gibi Bat1’da da bazi
okullarda felsefe ve bilimin kurucusu olarak addedilen Idris
Peygamber veya Hermes vasitasiyla insana gonderildigine ve bu
hikmetin daha sonra iki kola ayrilarak Misir ve Iran’a ulastigini
diisiincesindedir. Hikmet, ona gore Misir’dan Yunanistan’a ulagsmis ve
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buradan Islam cografyasmna intikal etmistir. Miiellifin  hikmet
anlayisina gore bu bilgi farkli bigimlerle eski Hint, Fars, Babil, Misir
ve Grek cografyalarinda var olan sistematik bir 6greti gelenegidir.

Siihreverdi hikmetin Islam diinyasindaki onciileri olarak ilk
sufileri kabul eder. Bu sistematik 6gretinin gercek temsilcileri sik sik
elestirdigi Messai gelenege mensup Islam filozoflarindan Farabi ve
Ibn Sina degil Bestami ve Tiisteri gibi ilk sufilerdir. Seyyid Hiiseyin
Nasr, Stihreverdi’nin zihnindeki hikmet silsilesinin semasini su
sekilde ortaya koymustur:

Hermes

Agathadaimon (Sit)
Asklepios Pers rahip-krallari
Pythagoras Gay(imers
Empedokles Feridin
Eflatun (ve Neo-Platonistler) Keyhiisrev
Zinn(in-1 Misri Ebl Yezid el-Bistdmi
Ebu Sehl et-Tiisterd Manstr el-Hallac

Ebu’l-Hasan el-Harrakani

Siihreverdi ﬁ\lasr 1985: 74)

Siihreverdi, eserin biitiinlindeki hikmet anlayigini bu silsileyi
esas alarak olusturmus ve halidi hikmet tasavvurunu, aktardigi
diisiincelerin  dayanak noktast haline getirmistir. Bu &greti
“filozoflarin babas1” olarak anilan Hermes ile “hikmetin siitunlar1”
(Esatinii’l-hikme) denilen filozoflardan Pisagor ve Empedokles’e
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kadar uzanmaktadir (Kutluer 2017: 97). Bu durum islam filozoflarinin
Grek cografyas: bilginlerine bakis acilarmi ortaya koymaktadir.
Stihreverdi ve diger filozoflarin bir¢ok Yunan diisiiniiriinii hakim
vasfiyla nitelemekte fakat bazilarim1 ise -Hipokrat (tabip), Arsimet
(miihendis)- yalnizca belli yetenekleri veya meslekleri ile andiklar
goriilmektedir. Her ne kadar Siihreverdi, Aristo’ya rasyonel elestiriler
getirse de onunla beraber Sokrat, Pisagor, Platon, Empedokles gibi
filozoflar Islam entelektiieli arasinda saygin diisiiniirler olarak anilmus
ve onlar kadim hikmetin/hakikatin arayisc¢ilart sayilmislardir.
Hikmetin felsefe ile hemen hemen ayni anlamda kullanilmasi bu
acidan tartismaya agiktir. Islam bilginleri hikmeti felsefe olarak
gormek yerine felsefeyi hikmete ulagsmak i¢in kullanilan bir vasita
olarak tasavvur etmektedirler. Bu bakimdan Siihreverdi’nin,
insanoglunun ilk giinden bu yana hakikati ve dogru bilgiyi (hikmeti)
arayan sahislar kadrosu i¢inde Grek ve Fars bilginlerini anarak bilingli
bir sekilde ifade ettigi halidi hikmet tasavvuru, ibn Miskeveyh’in
Hikmetii’l-halide’de aktardig1 hikmet anlayisi ile ortak Ozellikler
gostermektedir.

1.1.1.3. Askin Hikmet (el-Hikmetii’l-Miite‘aliye)

Molla Sadra (8. 1641), Siraz’da dogdugu tahmin edilen iranl
filozof ve alimdir. ilk dgrenimini bu sehirde tamamladiktan sonra
isfahan’a giderek donemin 6nemli alimleri Bahdeddin Amili ve Mir
Damad Esterabadi’den dersler almistir. Ozellikle felsefe alanidaki
egitimini Mir Damad’dan 6grenmistir. Hayatinin uzunca bir kismini
uzlette geciren filozof, bu donemde tefekkiir ve riyazetle mesgul
olmustur (Acikgeng, 2020: 256). Molla Sadri, oénemli Islam
felsefecilerinin yasadig1 ve Miisliiman filozoflarinin felsefe tarihinde
onemli izler biraktiklari, Miisliiman diisiiniirlerin ilgi odagi oldugu
Islam’1n klasik ¢agindan yiizlerce sene sonra yasamis ve Farabi, ibn
Sina, Ibn Riisd’e kiyasla etkisi sinirli kalmis diisiiniirlerden biridir.
Sadra’nin yasadig1 donemde artik felsefenin ilgi odagi olan cografya
Avrupa’dir. Takipgisi olan birkag¢ 6grencisiyle beraber bir siire devam
eden Sadra felsefesi, gectigimiz yiizyill baslarinda 6zellikle
tradisyonalist arastirmacilarin dikkatini ¢ekmistir. Hikmet kavrami
{izerinde arastirmalar yapan gelenekselci diisiiniirler; Ibn Miskeveyh,
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Siihreverdi, Ibn Arabi gibi isimlerle birlikte dzellikle felsefe ve
hikmetin tanim ve anlami {izerinde yogunlasarak “askin hikmet”
sentezini ortaya koyan Molla Sadrd’nin felsefesi ile ilgilenmislerdir.

[1ahi hikmet anlaminda “el-hikme” ve en yiice (askin) anlaminda
“miite‘aliye” kelimelerinden terkiple olusturulan “el-hikmetii’l-
miitedliye” kavrami Molla Sadra’nin terminolojisine ait bir terim
olarak literatiire girmisse de o bu terimi hi¢ kullanmamaistir. Sadra’dan
sonra onu takip eden &grencileri tarafindan kullanilan askin hikmet
kavrami 6zellikle Abdurrezzak Lahici tarafindan kullanildiktan sonra
yayginlik kazanmistir (Nasr 1990: 114). Sadra’nin tam adi el-
Hikmetii’l-miite ‘aliye fi esfari’l-‘akliyyeti’l-erba‘a olan eserinde
gecen bu terkip, daha 6nceden tasavvufi 6greti icinde David-1 Kayseri
tarafindan Fiisisii'l-hikem serhinde kullanilmistir. Tasavvufi bakis
acisina ragmen akil boyutunun ihmal edilmedigi, eserin adinda gegen
“esfarii’l-akliyyeti’l-erba‘a™ terkibinden anlasilabilmektedir. “Sefer”
(yolculuk) kelimesinin ¢ogulu olan “esfar” ontolojik, epistemolojik ve
tasavvufl bakis acisiyla 6zdeslesmektedir (Agikgeng 1995: 374). el-
Hikmetii’l-miitealiye kavramin1 anlayabilmek adina Sadra’nin
ozellikle hikmet kelimesinden ne anladigin1 kavramak gerekmektedir.
Buraya kadar inceledigimiz filozoflarin ve ilim adamlarinin hikmet
hakkindaki yorumlarma, kavramin giizergahim1 tanimlayabilmek
adina muhtasar bicimde dikkat cekilmisti. Islam’in klasik ¢aginda
yasamis filozoflarin yasadigi ylizyillarda tabii olarak Klasik Tiirk
Siiri’nin varhigindan s6z etmek miimkiin degildir. Ancak Molla
Sadra’nin yasadig yiizyil Tiirk siirinin tesekkiil asamasin1 tamamlayip
“klasik donem” olarak nitelendirilen on altinci yilizyilin devami olan
caglardir. Bu ac¢idan on yedinci ylizyilda yagamis bir diisiiniiriin zihin
diinyasinda hikmetin nasil konumlandigi, aymi yiizyilda ve daha
sonraki donemlerde yasamis sairlerin zihnindeki hikmet kavraminin
nasil anlamlandirildigini gérmek adina yol gdsterici olacaktir.

Molla Sadrd’nin “el-hikme”den kastettigi diisince “askin
hikmet”in kendisidir. Ona gore ger¢ek hikmetin rasyonel felsefe ile
iliskisi  zayif olmakla beraber hakiki hikmet, “hikmetii’l-
miitedliye”dir. Sadrd daha oOnceki doénemlerde yasamis Islam
filozoflarinin hikmet tanimlarini incelemis ve kendi 6zgiin iislubuyla
mubhtelif eserlerinde ¢ikarimlar yapmistir. Felsefe ve hikmeti ayri
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kavramlar olarak tanimlayan ilk dénem Islam filozoflarmin aksine
Molla Sadra, bu iki kavrami ayn1 potada eriten bir bakis ac¢isina sahip
goriiniir. Unlii tanimlarindan birinde hikmeti, “sayesinde insanin
aleme benzeyen ve evrensel varolus tabakasina miimasil bir akledilir
(makdl) alem haline geldigi ara¢” seklinde tanimlamistir. Esfarii’l-
erba ‘a’da, Platon’dan Siihreverdi’ye kadar bir¢ok filozofun tanimin
naklettikten sonra felsefe i¢in “Felsefe esyanin temel hakikatinin
bilgisi ve burhan {izerine kurulu (zanna dayali olmayan) varliklar ile
ilgili yargr veya taklit araciligiyla imkanlarinin elverdigi oranda
insanin ruhunun miikemmellesmesidir” tanimin1  yapar. Molla
Sadrda’nin “agkin hikmet” tabirini hi¢ kullanmadigini1 belirtmistik.
Onun meshur takipgilerinden birisi olan Mirza Mehdi Astiyani, “askin
hikmet” kavramini daha onceki felsefi ekollerden ayirmaktadir:
“Hikmetii’l-miite‘aliye, varlik birliginin bulunmadigi  Messai
felsefenin aksine i¢inde yalmizca zorunlu varlik birliginin (tevhid-i
viiclib-1 vacib el-viicid) bulundugu bir sistematik yapt igerir.”
Sadra’nin hikmet tanimi ile onun takipgisi diisiiniirlerin hikmet
tanimlar1 beraber diisliniilecek olursa hakiki hikmet olarak ifade
edilebilecek “hikmetii’l-miitealiye”, akli sezgi yoluyla ulasilabilen ve
rasyonel kanitlarin kullanildig1 saf metafizikle 6zdeslesen bir bilgelik
olarak goriilir. Nasr’a gore Sadrda’nin eserleri derinlemesine
incelendiginde bu bilginin  gerceklenebilmesi i¢in  sunulan
metodolojinin dinle iliskili oldugu ve onu vahiy olmadan elde etmenin
miimkiin olmadigini séylemek miimkiindiir. Bu baglamda Nasr, askin
hikmetin esas aldig: ii¢ temel ilkeden bahseder:

- Akli sezgi ya da aydinlanma.
- Akl ve rasyonel ¢ikarim.
- Din ya da vahiy.

Ona gore Molla Sadra’nin askin hikmet sentezi, s6zii gegen
kaynaklardan elde ettigi bilgi ile ortaya ¢ikmistir. Bu sentez Messai
felsefe, tasavvuf, Israki ekol ve kelam gibi dini ilimler de dahil olmak
lizere insanin sahip oldugu bilgilerin birbiriyle uyumlu olabilmesini
hedeflemistir. Yani kisaca askin hikmet Islam diisiince tarihi boyunca
var olmus hakikat 6gretilerinin mezcedilmis bi¢imidir (Nasr 1990:
116-126). islam diisiiniirlerince farkli felsefi ekoller, dinler, 6gretiler,
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inanglar i¢inde var olmus/olmaya devam edecek bir bilgi tiirli olarak
hikmetin bu komplike mahiyeti; onun diisiinsel faaliyet alanlar1 i¢cinde
tanimlanmaya calisilan bir kavram olmasinin temel sebeplerindendir.

Molla Sadra, felsefe ve tasavvuf alaninda eser vermis
diisiiniirlerin bir¢cogu gibi felsefe-hikmet mukayesesi ile birlikte hakim
kavraminin kimler i¢in kullanilabilecegini Kesfii enami’l-Cahiliyye fi
Zemmi’lI-Mutasavvifin isimli eserinin “I1ahi Marifetlerin Cahilini SOfi,
Fakih ve Hakim Olarak Isimlendirmemek Gerektigi Hakkinda”
baslikli bahsinde genis bigimde yorumlamistir. Ilk donem Islam
diigtintirleri, Yunan filozoflardan bir kisminin “hakim” sifatiyla
miiserref olduklarini ifade ederken tabip manasindaki hakim sifati ile
hikmet vasfiyla donatilmis kimseleri birbirinden ayirmaya 06zen
gostermiglerdir. Hikmetin giiclii bir bilgi olusundan hasil Islam
alimlerinin bu kavramla nebevi bir bag kurmasi tabii goziikkmektedir.
Molla Sadra; hakim sifatin1 yalnizca hikmete sahip oldugu diisiiniilen
bes filozof Empedokles, Pisagor, Sokrat, Platon, Aristo i¢in kullanmis
ve onlardan sonra yasamis filozoflar1 sahip olduklar1 meslekler ile
anmistir. Ozellikle Galen (Calinds)’in hikmetli manasiyla hakim
sifatina sahip olmak istemesi fakat bu vasfin ona verilemeyecegini
anlattig1 bahis hakim-tabip-hikmet kavramlari arasindaki farki ortaya
koymak bakimindan 6nemlidir.

Sadra’nin ifadeleri muhtasar bi¢imde soyledir:

“Tarihgiler soyle aktardilar: Beserden hikmet ile
nitelenen ilk kisi Lokman Hekim dir. Allah buyurdu ki:

“Biz Lokman’a hikmet verdik.”

Onun zamani Davut Nebi zamaniydi ve Sam’da
vasiyordu. Anlatilanlara gore filozof Empedokles ona
gidip geliyor ve felsefe dersi aliyordu. Yunanlilar
Empedokles’i  Lokman Hekim’e arkadas olmasi
sebebiyle hikmet sahibi olarak nitelendirdi.

Sonra  Yunanlilardan — hikmet  sahibi  olmakla
nitelendirilenlerden birisi Pisagor’dur. O, Sam’dan
Misir’a gocen Hz. Siileyman taraftarlarina takilmaya
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.....

bu ilimleri niibiivvet nurundan 6grendigi iddia edildi.

Ondan sonra hikmet sahibi olmakla nitelenenlerden -
Hakim ismi ile isimlendirilen- birisi Sokrat’tir. O
hikmeti Pisagorculardan ogrendi. Ilahi ogretiler iizere
onlart simiflandirarak ozetledi. Diinya nimetlerinden
biitiiniiyle yiiz ¢evirdi.

Ondan sonra hakim ismi ile adlandirilip hikmet sahibi
olmakla nitelenenlerden birisi de Platon’dur. Fazileti
fazlaydi  ve  serefli  bir  soydandi.  Hikmeti
Pisagorculardan iktibas etmede Sokrat’a uydu.

Ondan sonra hikmet ismi ile nitelenenlerden birisi
Aristoteles’tir. O, CZiilkarneyn diye meshur olan
Iskender’in  ogretmenidir.  Eflatun’dan  hikmeti
ogrenebilmek icin yaklasik yirmi sene ondan ayrilmadi.
Aristoteles  hocasint  derslerindeki asir1  zekdsindan
dolayr “Rithani” olarak isimlendirdi.

Bu bes kisi hikmete sahip olmak ile niteleniyordu.
Onlardan sonra kimse hakim olarak isimlendirilmedi.
Bilakis sonrakilerden her biri sanatlardan bir sanata
veya metotlardan birisine intisap etti. Mesela tabip
Hipokrat (Bukrat), sair Homeros, geometrici Arsimet ve
Diyocens, tabiat¢i Demokritos bunlara ornektir. Galen
kendi hakim ismini almak i¢in zamanminda ¢ok kitap
vazdi. Yani tabip lakabindan hakim lakabina kavusmak
istemesini kastediyorum. Onu horladilar ve dediler ki
‘Sen merhem, miisiil, iltihap ve atesli hastaliklar i¢in ilag

yap’.” (Sadra 2020: 73-76).
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Molla Sadrd’nin ilk donem filozoflari ile kendi yasadigi donem
arasinda yaklasik bes yiiz y1llik zaman dilimi olmasina ragmen Grek
filozoflarina olan bakis agis1 6zelinde onlarin ¢ikarsamalarina yakin
fikirleri benimsemesi, Islam entelektiielinin bu konuda benzer
telakkilerinin devam ettigini gostermektedir.

Ancak Molla Sadra’nin hikmet tanimi kadim filozoflarinkileri
kabul etmekle beraber onlardan bazi farklarla ayrilir. Ciinkii ona gore
goriislerinden istifade edilen filozoflar, felsefeyi salt aklin sinirlar
dahilinde yer alan kisith bir alana hapsetmekteydi. Ona gore ancak
lediinni ilimle hakikatine varilabilecek olan hikmete ulagsmak icin
insanin tamamen yaratictya yonelmesi gerekmektedir. Sadra’da dikkat
ceken yorumlardan biri farkli bir felsefe tanimi yapmasidir. O,
felsefeyi insan ruhunu yiiceliklere ulagtiran ve kemale ermesine vesile
olan sey olarak goriirken bunun disindaki felsefe tanimlarini anlamli
bulmamistir. Bununla beraber Molla Sadra’nin tevariis ettigi Islam
felsefesinin {izerine ortaya koydugu sentez, -Islam’m ana
karakteristigi de cokluk degil birlestirme diisiincesi {lizerine olmasi
bakimindan- birlik iizerinedir. Onun amaglarindan biri gercek hikmeti
ortaya koymak ve felsefe-tasavvuf-geriat arasindaki nispi ¢atigmayi
onleyen bir metot arayisidir. Bundan dolay1 entelektiiel disiplinler ile
olusturulacak sentez, tevhit anlayisi ile de ters diismeyecek ve gercek
hikmet-hakikate ulagsma formiilasyonu ortaya konmus olacaktir.
Filozof, hikmeti su climleleriyle agiklar:

“Hikmet, Hak olan Evvel’in zdtim, varlik mertebesini,
sifatlarini  ve fiillerini ve bagslangicta ve yeni bir
varatmada varliklarin O’ndan nasil sadwr oldugunu
bilmek; nefsin, heyillani aklin, saadet ve bahtsizligin ne
oldugunu bilmek, insani derin al¢akliklardan yiiceliklerin
zirvesine ulastiran nefsi bilmektedir. Hikmetten murat,
bilinen anlami itibariyla, akilli olduklarim iddia ederek
baskasini taklit ederken felsefe ile ugrasan, filozofluk
iddiasinda bulunan kimselerin anladig1 sey degildir.
Aksine hikmet, nefsin kendisiyle mele-i a ‘ldya ve rabbani
indyet ve Ilahi bir bagis olan yiice gayelere yéneldigi bir
seydir”. (Sadra 2023: 23-24).
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Buraya kadar olan bolimde hikmetin, sozliiklerde karsilasilan
“felsefe” anlami {lizerinden degerlendirmeler yapilmis ve filozoflarin
hikmet tanimlamalarindan  hareketle  hikmet-felsefe  iliskisi
degerlendirilmistir. Hikmet kavrami, Abbasi donemi c¢eviri
faaliyetleriyle beraber felsefeye karsilik daha islami bir terim olarak
kullanilmaya baslandiysa da Islam diisiiniirlerinin bu kavrami
cagimizdaki salt felsefe manasiyla es anlamli bigimde kullandigini
diistinmek anakronik bir hataya sebep olacaktir. Onlar hikmete,
felsefeye gore daha derinlikli, kutsal ve spesifik bir anlam
atfetmislerdir. Kindi’nin felsefe tanimini en 6z bicimde ‘“hikmet
sevgisi” olarak yapmasi dahi hikmetin spesifik manasi lizerinde daha
kapsamli distinmeyi gerektirmektedir. Zira philosophia kelimesi
“sevgi, pesinden gitmek” anlaminda philo ve hikmet olarak
cevrilebilecek sophia kelimelerinin terkibiyle olugmustur. Felsefe
daha c¢ok hikmete giden bir yol, bir vasitadir. O, herkese
verilemeyecek ve kolaylikla ulasilamayacak bilge-nebevi-kutsal bir
karaktere sahiptir. Hikmeti dogrudan felsefe manasiyla kullanan
filozoflarin da bugiinkii manasiyla rasyonel felsefeden ziyade, onu
ilimlerin niivesi olduguna inanilan ve nispet edildigi “kutsal bilgi”ye
atifla ifade ettiklerini unutmamak gerekir. Islam filozoflar1 arasindaki
yaygin kanaate gore felsefe ilmi Yunanlardan ¢ok daha once farkli
medeniyetlerde var olmus fakat Yunanlar tarafindan sistemlestirilerek
kalic1 hale getirilmistir. Ilimlerin ilmi olarak goriilen bu diisiinsel
aktivite onlara gore en yiiksek hikmettir. O halde hikmetin filozoflar
tarafindan, “ilk insandan bu yana var olan, ulasilmasi gii¢ bir tiir bilgi
tirii ve bu bilgiye ulagsmaya vesile olan yolun kendisi” bigiminde
tasavvur edildigi soylenebilir.

Tradisyonalist arastirmacilarin hikmetin Ilahi kaynakli, dinler
uistii, kutsal ve ezeli olusu 6nermesinden miilhem Hikmetiil -Hdalide,
Hikmetii'l-Israk isimli eserler ve Molla Sadra’nin “el-Hikmetii’l-
miite‘dliye” tasavvuru, muhtasar bi¢cimde ifade edilmistir.
Tradisyonalistler nazarinda hikmetin en dnemli niteligi sitirekliligidir.
Bu durum filozoflarin ifade ettigi kutsal bilginin ebediligi ile ortak
ozellikler ihtiva etmektedir.

Osmanlt siirinin olgunlastig1 ¢aglarin ¢ok dncesinde gerek Fars
gerek Arap kiiltiirlerinin yazili metinlerinde ‘“hikmet” kavraminin
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etrafinda olusan ve Dogu hikemiyat geleneginin yazili metinlerinden
miitesekkil bir kiilliyat mevcuttur.!! Bu kiilliyat, tarih boyunca
insanlarin 6rnek aldigi, sdzlerinin-davraniglarinin yol gdsterici oldugu
ve sahsma bilgelik atfedilen isimlerin sozlerinin derlendigi bir
gelenegin mahsuliidiir. islam cografyasinda Huneyn b. Ishak’in
Nevadirii’l-Felasife 1simli eseriyle birlikte basladigi diisiiniilen
hikemiyat gelenegi i¢inde en Onemli eserlerden biri Hikmetii’l-
Halide’dir. Tbn Miskeveyh’e ait eserde Grek, Fars, Arap, Hint kiiltiir
havzalarindan; filozof, devlet adami, mutasavvif, peygamber vb.
bircok bilge ismin yol gosterici ciimlelerine yer verilmistir. Bunlar
arasinda Aristo, Platon, Sokrat, Hermes, Pisagor, Biizlirgmihr,
Enfsirvan, Lokman Hakim, Ibn Mukaffa, Hasan Basri, Hz.
Muhammed, Hz. Ali gibi isimler yer almaktadir.'” Tiim kiiltiirlerde
bilge isimlerin vecizelerinin derlendigi eserlerden hareketle
glinlimiizde hikmetin “6zlii s6z/bilgece sOylenmis s6z” olarak ifade
edilmesi tesadiifi degildir. Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz terim
daha once de siklikla anilan “bilgi”’dir. Hikmetin genis anlamliligi
icinde felsefe, din, sosyoloji, tasavvuf ve edebiyat ile bagin1 kurmay1
saglayan ve hikmetin ameli tarafina isaret eden “bilgi-bilgelik-sophia”
kavramudir. Ilimlerin ilmi olarak goriilen felsefe; dogruya, dogru
bilgiye ve hakikate ulagsmaya vesile olan bir tiir tefekkiir sistemidir.
Hikmet ise bu sistematik i¢inde ihtiyag duyulan nitelik ve elde
edilmeye calisilan gayeyle iliskilidir.

Hikmetin felsefe ile olan semantik bagi, Osmanlt siir donemi
iirlinlerinde takip edilebilmektedir. Klasik Tiirk sairlerinin felsefeye
olan bakis acilarin1 gézlemlemek ve daha 6nemlisi hikmetin felsefe ile
birlikte beyitlerde nasil kurgulandigini gérmenin, hazirladigimiz
calismanin amacina matuf bicimde hikmetin poetik zemindeki mana

11 bk, Dinkerd’in Altinc1 Kitab1, Enderz-i Azerbad-1 Mihrespendan, Yadgar-1 Bozorgmihr,
Enderz-i Osnar-1 Dand, Enderzha-y1 Pisiniyan, Enderz-i Hiisrev-i Kubadan (Endsirvan),
Enderz-i Danayan be Mezdiyesnan, Enderz-i Puryttkisan, Enderz-i Kadekan, Mind-yi Hired,
Rahetii’l-insan Pendname-i EnGsirvan ve Kitabii’l-Mesa’il, Enderz-i Destiiran be Bihdinan,
Enderz-i Behzad-1 Ferruh PirGz, Enderz-i Azerfemebig-i Ferruhzadan, Pendname-i
Bozorgmihr, Pendndmek-i Zerdiist, Penc Him-i Rihaniyan, Darfi-y1 Hursendi, Riséle-i
Rizha, Enderz-i Hiibi Konem be Soma Kidekéan, el-Edebii’s-Sagir, Enderznameha-y1 Kigek,
Enderzha-y1 Merdek, Ardavirafname, Cavidan-1 Hired, Enderz-i Kidekan, Enderz-i Hibi
Konem be Soma Kiidekan.

12 Hikemiyat gelenegi ileride ayrintili olarak ele almacaktir.
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yoniinii tayin edecegi kanisindayiz. Islam entelektiieli gibi Osmanl
sairleri de 6zellikle Aristo ve Platon basta olmak {izere Empedokles,
Pisagor, Sokrat, Hipokrat ve Lokman gibi bir¢cok ismi hikmeti haiz
sahsiyetler olarak gormektedirler. islam filozoflar1 veya Osmanli
sairleri tarafindan kendilerine hikmet verildigi ifade edilen sahsiyetler
arasinda Grek filozoflarinin da anilmasi hikmetin felsefe manasindan
ziyade odaklanilmasi gerekilen anlami tayin etmektedir. Bu baglamda
hikmetin felsefe ile mukayesesinde divan sairlerinin hikmetten ne
anladiklarini tespit edebilmek icin iki kavram arasindaki rabita ve
Grek cografyasi filozoflarinin divan siirine yansimalar1 tespit
edilecektir. Ozellikle Grek cografyasinin beyitlere yansimalari
iizerinden iki kavram arasindaki iligki ve klasik Tiirk sairlerinin bu
kavramlara bakis agis1 ortaya konmaya ¢aligilacaktir.

1.1.2. Osmanh Diisiince Hayatinda Felsefe Manasiyla
Hikmet

Islam felsefesi, Orta Cag’da Arap yarmmadasi smirlar1 iginde
kelam adiyla baglamis ve Abbasi dénemi ¢eviri hareketinin etkisiyle
Aristo takipcisi rasyonalist ekol ile birlikte gelisimine devam etmistir.
Kindi, Fahreddin Razi ve Farabi’nin diisiince ve eserleriyle gelisen
Messai ekol, Klasik Tiirk Siiri’nde de adi sik¢a anilan Ibn Sina ile
birlikte etkisini artirmistir.

Kindi ve Ibn Riisd arasindaki zaman diliminde (9-12. yiizyillar
arasi) felsefi temayiiller arasinda farkliliklar olsa da Messailerin ortak
fikirleri soyle Ozetlenebilir: Felsefi doktrinlerine dayanak noktasi
olarak Aristo mantigim kullanmiglardir. Ismi gegen filozoflar varlik ve
bircok felsefi problemin ¢oziimiinde akli dncelemislerdir. Akil ve nas
arasinda zitlik ongoriilen konularda ikisinin ¢elismedigi veya aklin 6n
planda oldugu fikirler 6ne siirmiislerdir. Kindi ve Ibn Riisd disinda
kalan Messailer evrenin Allah tarafindan yaratildig: diisiincesine
karsin varligr sudir teorisi ile agiklamiglardir. Kiyamet ve ahiret
hakkindaki bilgi ve ayetlerin sembolik oldugu inancina sahip olan
Messailer ayrica din ve felsefeyi de uzlastirmaya ¢alismislardir (Kaya
2004: 396). Ozellikle Gazali’nin Messailere yonelttigi elestirilerle
birlikte bu ekol zayiflamis ve islam diinyasinin felsefeye olan bakis
acis1 donilisiime ugramaya baglamistir.
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Eski ¢aglarda yagamis ve yasadigi toplumda ¢esitli yonleriyle iz
birakmis din ve tasavvuf alimleri, sairler, filozoflar, peygamberler,
efsanevi sahislar ve devlet adamlari Osmanli dénemi siirine uzun
yillar kaynaklik etmislerdir. Bu sahislar kadrosu; Arap, Fars ve Tiirk
kiiltiirlerinde kalicilik saglamis isimler olmasi yani sira Cin, Misir,
Ermeni, Yunan ve Mogol kiiltiirtindeki birgok tarihi karakteri de
icermektedir (Yekbas 2010: 283). Messai filozoflar; akil ve hikmet
sahibi tarihi sahsiyetler olmalar1 bakimindan Aristo, Platon, Hipokrat
ve Batlamyus gibi Grek filozoflariyla beraber Klasik Tiirk Siiri’nde
siklikla konu edilmislerdir. Ornegin bu yéniiyle Aristo “muallim-i
evvel”, onun Islam diinyasindaki takipgisi Farabi ise “muallim-i sani”
olarak anilir. Akil ve mantik temasinin hakim oldugu beyitlerde sairler
kendilerini Yunan filozoflariyla es deger veya onlardan daha iistiin
tutmuglardir. Yunan filozoflar yalnizca felsefeci kimlikleriyle degil
klasik siir geleneginin kaliplasmis retorigi icinde tipki Sehname
karakterleri ve peygamberler gibi efsanevi ve tarihi sahsiyetler olarak
siirde kendilerine yer bulurlar. Akil timsali oluslariyla siirde benzetme
unsuru olarak kullanilan bu sahsiyetler -tasavvuf gelenegi tesiri ile-
aklin karsisina kalbi, sezgiyi ve aski koyan klasik Tirk sairleri
tarafindan ¢esitli karsilastirmalara tabi tutularak elestirilirler.
Osmanli’da 6zellikle felsefeye olan olumsuz bakis agisini Asik Celebi,

Bu iktiza-y1 kaza hikmet-i ilahidiir
Hakim yabane 6ter felsefi ‘abes soyler (Asik Celebi, K. 14/21)

beytiyle ifade eder. Hakim kelimesi hikmet gibi bir¢ok farkli anlamda
kullanilan ve farkli sahsiyetlere nispet edilen unvanlardan biridir.
Fakat Asik Celebi kelimeyi dogrudan filozoflar1 kasten kullanarak
felsefeyle ugrasanlarin bos islerle mesgul oldugunu belirtir.
Felsefenin, salt akli temsil eden bir diisiin alan1 olmasi uzun yillar
boyunca tasavvufun, sosyal hayata ve zihin diinyasina yon verdigi
Osmanli entelektiieli nazarinda hos karsilanmamastir.

Ancak tiim Osmanli alimlerinin ayni1 bakis agisina sahip
oldugunu sdylemek zordur. Ornegin Taskopriiliizade Ahmed Efendi
hikmetin mesrulugunu bir hadis ile temellendirmektedir: “Kisinin
hikmetten bir kelime 6grenmesi, onun i¢in diinya ve i¢indekilerden
daha hayirhidir”. Tagkopriilii’ye gore din ve felsefe arasinda ihtilaf
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olamaz hatta ikisi birbirinin tamamlayicisidir. Ona gore iki disiplin
arasindaki muhalefet ufak tartismalardan ibarettir: “Zannetme ki
uliim-1 hikemiye, muhalif-i ulim-1 seriyye ola, degildir. Bilahilaf
ancak birka¢ mesdil-1 yesiredir, kesirede degildir’. Felsefenin
koklerini daha dnceki islam felsefecileri gibi Idris Peygamber’e kadar
gotiiren Taskopriiliizade, hikmetin temsilcileri olarak Sokrat, Platon
ve Aristo gibi filozoflar1 saymaktadir (Bolat 2014: 13).
Taskopriiliizdde’nin felsefeyi daha once bahsettigimiz lizere kadim
felsefe gelenegi yani hikmet kavraminin c¢agristirdiklariyla birlikte
degerlendirildigi goriiliir. Ona gore hikmet Tanr1’ya ait Ilahi bir bilgi
formu olarak gortiliir.

Osmanli 6ncesi donemde Nizamiye medreseleri ve Anadolu’da
kurulan Selguklular ve Tiirk beyliklerince kurulan medreselerde
felsefe ve mantik derslerinin oldugu bilinmektedir. Gazali on birinci
ylzyilda yazmis oldugu Tehdfiitii’l-feldsife’de Messai filozoflarin
sahsi goriislerini elestirdigi halde bu tenkitler on {i¢iincii yiizyildan
itibaren felsefe elestirisi olarak algilanmis ve bu durum Islami
cevrelerde felsefeye karsi olumsuz bir bakis agisinin hakim olmaya
baslamasina sebebiyet vermistir. Osmanli 6ncesi medrese miifredati
icerigi Osmanli Devleti’nin ilk yillarindan itibaren devam etmis ve
zamanin Universitesi sayilan bu kurumlarda mantik dersleri ve igerigi
felsefe olan dersler okutulmaya devam etmistir. Fatih Sultan
Mehmed’in fethiyle beraber ilim merkezi haline gelen Istanbul
medreselerinde, Katip Celebi’nin belirttigine gore padigah tarafindan
mutlaka felsefe derslerinin okutulmasina dair buyruk verilmistir.
Ancak on altinc1 yiizyilda medreselerde verilen egitimin din agirlikli
olmasi gerektigini savunanlarin sayisi artarak devam etmis ve
felsefeye karst olan olumsuz bakis acis1 siddetini artirmaya
baslamistir. On yedinci ylizyila gelindiginde ise artik Osmanli’da
felsefe-din tartismalarinin odak noktasi haline gelen medreselerde
kelam, felsefe gibi ilimler programdan ¢ikarilmis ve nakle dayali dini
egitim agirhik kazanmistir. Bu durumu devrin 6nemli isimlerinden
Katip Celebi Mizanii’l-Hak’ta net bigimde ifade etmektedir: “Lakin
nice bos kafali kimseler, Islamhigin baslangicinda bir maslahat icin
ortaya konan rivdyetleri goériip cansiz tas gibi -akillarin
kullanmadan- yalniz taklid ile donup kaldilar. Ashini sorup
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diisiinmeden red ve inkadr eylediler. Felsefe ilimleri diye kotiileyip yeri
g6gii bilmez cahil iken bilgin geg¢indiler.” Belli ¢evrelerce felsefe ile
mesgul olmanin dinsizlikle bir goriildiigii bu cagda Katip Celebi,
Islam entelektiielinin dini yeterliligini sorgularken artik Kur’an
ayetlerinin anlagilamadigindan yakimaktadir (Ozden 2014: 303).

Edebiyat tarihgileri tarafindan klasik Tiirk edebiyatinin hikemi
vadideki en biiyiik sairi kabul edilen Nabi, ogluna mesgul olacagi
ilimlerle ilgili verdigi 6giitler arasinda nefesini bosa harcayarak felsefe
gibi gecici heves olarak addedilen ilimlerden kacinmasi gerektigini
acik bir sekilde ifade eder:

Matlabin eyle me‘ali-i umir

Vadi-i felsefeden eyle ublr (Nabi, Hay. 311)
Etme halka satacak ‘ilme heves

Eyleme bi-hlide tazyi-i nefes

Oyle bir ilme ¢alis kim mutlak

Ani bir sen bilesin bir dah1 Hak

Hikmet ii felsefeden eyle hazer

Evliya niishasina eyle nazar (Nabi, Hay. 329-331)

Hikmetin, sairlerce felsefe manasiyla kullanildig1 bu ve benzeri
beyitler iki kelimenin kullanim alanina iyi birer 6rnek olsalar da
bunlarin sayisi olduk¢a sinirlidir. Ayrica felsefeye karsi olumsuz bakis
acisinin Osmanli sairleri tarafindan siire konu edildigi 6rnekler sayica
fazla olmamakla beraber bu konu caligmanin kapsami disindadir.
Sairler, hikmeti felsefe ile birlikte kompoze ettikleri beyitlerde
genellikle Grek kiiltiirii ve felsefi literatiirden faydalanmiglardir ki
yukarida da belirtildigi lizere bu kavramlardan biri “akil”dir. Felsefe
ve hikmet kelimelerinin bir arada veya birbirinin yerine
kullanilmasinin giiclii sebepleri arasinda ikisinin de sophia yani “bilgi-
hikmet” kavramiyla kurdugu giiclii bagdir. Grek filozoflarin eski
caglarda felsefeyle, hikmet kelimesinin genis anlamlilig1 ig¢inde
sistematik ve kapsamli bir diislince alanina isaret ettigini unutmamak
gerekir. Bu kisimda hikmetin, felsefe ile olan anlam iligkisinin Klasik
Tiirk Siiri 6rneklerine yansimalari verilerek iki kavramin semantik ve
kavramsal bagi manzum 6rnekler iizerinden degerlendirilecektir.
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Dogu diislincesinde, Yunan filozoflarin akli dnceleyerek tesis
ettikleri diisiince sistematigi olan felsefeye karsin hikmet her daim
iistiin gelir. Ahmedi’ye gore Platon’un akli, maneviyatla kurgulanmis
0zel bir alam ifade eden hikmeti anlamakta yetersiz kalmaktadir.
Ayrica beyitteki hikmet kelimesi ibn Sina’nin mantik, tabiat, riyaziyat
ve Ilahiyat gibi felsefi konular1 6zetledigi el-Hikmetii’l-Masrikiyye
isimli eserine atifla bilingli sekilde kullanildig1 fikrini akla
getirmektedir.

Muhayyer old1 bu fikretde Ba “Ali Sina
Ciintina diisdi bu hikmetde ‘akl-1 Eflatin
(Ahmedi, K. LXV/24)

Ahmedi’ye gore kendi mezhebi Yunan olmamasina ragmen
sOzii yine de hikmetlerle doludur. Sair, iki beytinde de soziiniin
hikmetli oldugunu Grek kiiltiirii ile bag kurarak belirtmeyi tercih eder.
Ozellikle tercih edilen hikmet; ahlak, dogruluk, kutsallik gibi
kavramlarla iligkili olarak degerlendirilebilir. Fakat ikinci misradaki
“Yunan” kelimesinden hareketle burada hikmetin sophia kavramina
olan yakinlig: dikkat ¢ekicidir.

Toludur Ahmediniifi s6z1 hikmet
Velikin mezhebi Yinan degiildiir (Ahmedi, G. 338/8)

Klasik siirin kurulus asamasinda; mazmun, mecaz ve kalip
istiarelerinin heniiz klasik hiiviyetine kavusmadigi bu donemde
Ahmedi, kendisini cevherler sagan bir filozofa benzetirken siirini ise
Yunan hikmetiyle mukayeseye sokmaktadir:

Bu Ahmed1 midiir ya hakim-i giiher-fiirtis
Bu s6z midiir ya hikmet-i Yunan midur nediir (Ahmedi, G. 234/7)

Felsefe ve tip alanlarinda ¢agiin ender isimlerinden biri olan
Ibn Sina hem hikmet sahibi olusu hem de tabiplik meslegi ile klasik
siire sitkca malzeme olmustur. Nesimi, Allah’in Hz. Musa’ya tecelli
ettigini belirterek ask-akil zithg diisiincesinden hareketle Aristo ve
onun takipgisi olarak gériilen ibn Sina’nin buna layik gériilmedigini
ifade eder.
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Hak tecelli eyledi Misa igilin
Ne Aristalis 1i ne Bi-Sina icilin (Nesimi, T. 246)

Klasik Tirk Siiri’nde adi sik¢a anilan tarihi sahsiyetlerden
Iskender-i Ziilkarneyn ve Iskender-i Yunani siklikla birbirine
karistirilmistir. Eski anlatilarda Makedonyali Iskender’in Aristo,
Platon ve Sokrat’tan dersler aldig1 diisiincesi hakimdir. Onun 6zellikle
felsefeyi Aristo’dan 6grendigi ravidir. Ahmedi tarafindan yazilan
meshur Iskendername’de, Aristo’dan tabiat, riyazet, siyer, siyaset gibi
birgok ilmin yam sira hikmet yani felsefe dgrenen iskender’in on
yasinda iken filozof oldugu belirtilir. Onun hikmet sahibi bir bilgin
olarak tasavvur edildigi siirde hikmetin de ilimlerin ilmi olarak
anildigr goriliir. Daha 6nce andigimiz ilimler tasnifi, Ahmedi’nin
beyitlerinde “hikmetin aksami” sozleriyle yer almistir. Hikmetin
teorik ve pratik tasnifine deginilen siirde iskender hikmet-i kadimeye
vakif bir sahsiyet olarak anilir.

Yidisinde agaz itdi ol nam-ver
Ta ki dgrene Aresti’dan hiiner

Hikmetiin aksamina irdi siird
Bildi ciimle ger ustl u ger fiird*

Anlayup ilm-i [1dhi’den haber
Eyledi kism-1 tabayi’de nazar

Hem riyazet ‘ilmini bildi temam
Ciimle asl u fer ile ol nig-ndm

Hem ‘amelden ‘ilm-i menzil hem siyer
Hem siyasetden key anladi haber

Old1 on yasinda ol bir feylestf
Kim felek esrarina buldi vukaf
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Soyle esyay1 kemahi anladi
K’am {istad1 Arestl tanladi (Ahmedi, Isk. 523-529)

Iskender’in Grek cografyasiyla olan bagi siklikla Aristo ve
Platon gibi filozoflar ile olan iliskisi vasitasiyla vurgulanmistir. Zati,
bes beyitlik gazelinin tamamini Iskender’e hasrederken her bir beyti
onunla dzdeslesen ab-1 hayat, ayine-i Iskender, sedd-i iskender gibi
kavramlar odaginda efsanevi ve mitolojik hadiseler ile kurgular (Avct
2014: 48). Iskender’in yine meshur rivayete gore hocas1 Aristo’nun
tavsiyesiyle yaptirdigi ve klasik siirde “dyine-i Iskender” terkibiyle
anilan ayna sik¢a beyitlere konu olmustur. Zati’ye gore, “ayine-i alem-
niima”ya atifla Iskender’in gdzlerindeki hikmet karsisinda, hocasi
Platon dahi ¢aresiz ve aciz kalmistir.

Kimde var sultan-1 hiisni devleti Iskender’iifi
‘Alemi tutd: ser-a-ser sohreti iskender’uifi

Hikmeti gor nice Eflatinlar1 eyler zeblin
Bir nazarda gdzleriniifi heybeti Iskender’iif

Gussa Ye’ciic’indan olurdr goiiiil miilki harab
Olmaya _idi sed iimid-i vuslat1 iskender’iifi

Hizr ile Ilyas anufi dirisidiir tamlamig
Ab-1 hayvana tutagi serbeti Iskender’iif

Ger mukabil olsa sir Ayine-i Iskender’i
Zatiya riisen budur kim stireti Iskender’iifi (Zati, G. 783)

Mutasavviflara gore Tanri’y1 idrak ve kesfetme deneyimleri ask
ve goniil vasitasityla miimkiinken filozoflarca akil yoluyla hemen her
seyl tespit ve tayin edebilmek miimkiindiir. Bilgiye ulasma
yontemlerinden akil ve mantik yerine daima kalbe, riyazete ve kesfe
yakin konumlanan sifiler gibi -kendi de Mevlevi olan- Seyh Galib,
aklin ve ahlakin Yunan kiiltliriindeki temsilcilerinden Platon’un
kendisine bu yolda herhangi bir fayda saglamayacagini belirtirken asli
yolu ikinci misrada ifade eder.
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Feyz yokdur hikmet-i akl-1 Felatiin’dan bana
Kest olur adab-1 slizis rih-1 Mecnlindan bana (Galib, TB. 12/2)

Galib, Platon’un aklimi kii¢iik gorerek varligin hikmetini idrak
etme yolunda aklin yeterli gelmeyecegini soyler. Hikmetin; “gizli sir,
sebep, mucizesi akil ile idrak edilemeyecek sey” anlamlarindan
hareketle kozmosun yaratiligina dair beytini kurgularken akil-Platon-
hikmet kelimelerinin bir arada kullanilis1 tesadiifi goziikmemektedir.
Ayrica beyitte gecen “hum-hane-i dehr” terkibiyle Platon’un kiip
teorisi iliskilendirilmistir.

Sen akla uyup gezme Felatiin dah1 bilmez

Hum-hane-i dehrin nice hikmet var i¢inde (Galib, G. 296/4)

Insan akli askin sirlarina vakif olmada elbette yetersiz
kalmaktadir. Ishak Celebi, felsefe 6grenmeyi miistehzi bir tavirla ifade
eder. Ona gore felsefe, medrese tahsili goren kiigiik cocuklarin akliyla
dahi kavranacak bir ilimdir ve o asla “esrar-1 agk” ile kiyaslanamaz.
Beyitte hikmetin Yunan felsefesi ile esdeger goriilmesi dikkat
¢ekicidir.

Esrar-1 ‘1sk1 sanma ki fehm eyleye hired
Ta‘lim-i hikmet itmegi ko t1fl-1 ebcede (Ishak Celebi, G. 273/2)

Siihreverdi’nin kurucusu oldugu Israk felsefesinden Hikmetii’l-
Isrdk bashiginda ayrmtili olarak bahsedilmisti. Giinesin dogusundan
ismini alan bu felsefe insan aklinin evreni anlamaya yeterli
gelmeyecegi ve bilginin insan akliyla elde edilemeyecegi fikrini
benimsemesinden dolay1 6zellikle Tiirk sairlerince siire konu
edilmistir. Felsefi bir senaryo ile kurgulanan beyitlerde hikmetin
kadim felsefe gelenegi ile olan anlam bag1 oldukga giicliidiir.

Bu zikr-i kalbi hikmet-i israka kil vukaf

Avaz-1 clisu ism-i Felatiin ¢eker humun (Galib, G. 176/8)

Béki, mucizeleri ve belirgin nitelikleriyle tarihe mal olmus
meshur sahsiyetler arasinda Ibn Sina’y1 hikmet sahibi olarak tanimlar.
Hikmet; klasik siirde din biiyiikleri, devlet adamlari, komutanlar,

peygamberler ve daha bir¢ok sahsiyetin vasiflar1 arasinda sayilir.
Cogu zaman ise Allah’in kudretini ifade i¢in kullanilir. Fakat Baki’nin
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beytinde bir¢ok sahsiyet i¢inde Ibn Sina’nin hikmet sahibi olarak
anilmasi, onun hem filozof kimligi hem de tabiplik meslegindeki
basarisina ithafendir.

B ‘Ali-hikmet i Hatem-kef i Nu‘méan-mezheb
Mustafa-hulk u Mesiha-dem i Yisuf-didar (Baki, K. 25/20)

Ibn-i Sina’nin hikmet sahibi bir sahsiyet olusunu, felsefeye dair
kaleme aldig1 en kapsamli eser olan eg-Sifd ve tip konusunda yazdigi
el-Kanun fi’t-Tib kitabin1 anarak kurgulayan Taslicali Yahya, bu
eserleri bilmeden ask haliyle hikmetten s6z etmeye calistigini
miitevazi bir tavir takinarak kaleme almistir:

Halet-i ‘1sk ile Yahya dem urur hikmetden
Ne Sifa’dan haberi var ne biliir Kanin’1 (T. Yahya, G. 461/7)

Ibn Sind’nim eserlerinden dzellikle felsefi muhtevaya sahip es-
Sifd, igerik agisindan bu eserle benzer olan el-Hikmetii’l-Masgrikin,
mantik, fizik ve metafizik konularindaki eseri el-Isdrdt ve 't-Tenbihat
ve tip alanindaki Kdanin fi’t-Tib’in klasik Tiirk sairleri tarafindan
siklikla kullanildig1 ve 6zellikle bu beyitlerin ask kompozisyonuyla
birlikte hikmet-felsefe zemininde kurgulandigi goriilmektedir:

Sifa’dur la‘li gesmi hikmetii’l-‘ayn
Rumiiz-1 gamzesi serh-i Isarat (Tacizade Cafer Celebi, G. 11-12/3)

Dudagufidan kesf olmisdur Isarat-1 Sifa
Yanagufidan vazih olmisdur besarat-1 necat (Ahmedi, G. 178/2)

Ben ki Kaniin-1 lebiin fikriyle bimar olmigam
Eylesem tafi m1 Sifa babinda Lokman ile bahs (Vasfi, MN. 605)

Nokta-i vahdetiine bulmadi bir zerre vukuf

‘Akl-1 kiil yillar ile tifl-1 sebak-han old1

Ne ‘ibarat ile fehm itdi hired hikmetiifi

Ne Isarat ile bilmek an1 Kandn oldi (Nev‘i, Muk. 51)
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Arap ve Fars edebiyatlariyla beraber Tiirk halk anlatilarinda ve
Anadolu kiiltiiriinde meshur sahsiyetlerden olan Hz. Lokman, Klasik
Tiirk Siiri’nde hem felsefi kisiligi hem de hekimlik meslegi itibariyle
ismi gecen karakterlerden biridir. Lokman Hekim’den Kur’an’da
hikmet, ilim ve distiin bir kavrama yetenegine sahip birisi olarak
bahsedilmesi yaninda onun ogluna verdigi nasihatler dikkat ¢eker.

Kur’an nazil olmadan 6nce Cahiliye Donemi’nde de bilinen bir
kisilik olan Lokman’in bu donemde hekimlik mesleginden ziyade
daha ¢ok hikmetli sozleri ve nasihatleri ile ad1 anilir. Ayrica ahlak ve
toplumsal degerlerin vurgulandigi kissalara dikkat ¢ekilmesi gereken
durumlarda adi anilan sahislar arasindadir. Tiirk halk kiltiiriinde ise
daha c¢ok tabiplik meslegi ile anilmis ve bu oOzelligi ile halk
anlatilarinda, tasavvufl cevrelerde ve atasozlerinde yer almistir
(Giiltekin 2018: 124). Lokman’in hem filozof hem de tabiplik
ozelligiyle anilmasinin sebepleri arasinda hakim-hekim kelimelerinin
zamanla birbirine karigmasina sebep olan muhteva ve ses iligkisi
sayilabilir. Ayrica ge¢cmis caglarda bilge kisiliklerin birgok ilmi
disiplini ve meslegi bir arada icra eden kisiler oluslari da bu
karisikligin nedenleri arasindadir. Ornegin Hipokrat (Bukrat), Ibn Sina
ve benzeri bir¢ok isim gibi hekimlik meslegini icra eden isimler ayni
zamanda felsefe ve daha baska bircok ilimle ilgilenmislerdir. Gerek
“Lokman” ismi ile ses benzerlikleri gerek tabiplik meslegindeki
efsanelesmis anlatilardan hareketle Hz. Lokman’in; Grek kiiltiiriinde
hekimlik, oliilleri diriltme, saglik mucizeleri ile 06zdeslesmis
Asklepeios, Alkmeon ve Diaskorides ile ayni kisiler olabilecegi
goriigleri ileri siiriilmiistiir. Lokman’in Cahiliye Dénemi halk kiiltiiri,
Kur’an’daki ayetler ve Grek anlatilarindan hareketle Klasik Tiirk
Siiri’nde bilgelik st basligi altinda felsefe ve hekimlik izleginin
hakim oldugu beyitlerde ad1 siklikla anilmaktadir. Lokman’in hikmet
sahibi olusu lizerinden kurgulanan beyitler hikmetin felsefe ile olan
anlam bagini1 gostermek bakimindan dikkat ¢cekmektedir. Koksal’in
yayimladigr Edirneli Nazmi’ye ait nazire mecmuasinda (Koksal,
2017) yer alan “bahs” redifli nazireler, hikmet hususunda Lokman’la
mukayeseye girisen divan sairlerinin  hikmet tasavvurunu
gostermektedir. Yunus Emre ise “Tasavvuf ve Hikmet” basligi altinda
ayrintili olarak bahsedilecek olan Allah’in yaratma kudreti, lediinni
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ilim ve marifet kavramlartyla iligskili daha 6zel bir alana isaret
etmektedir. Bu beyitler ileride daha kapsamli bi¢imde
degerlendirilecektir.

Kim ola kim ‘1gkdan ura benlim yanumda dem
Miiskil isdiir eylemek hikmetde Lokman ile bahs
(T. Ca‘fer Celebi, 14-15/3)

Tifl-1 dil ¢iin mekteb-i ‘askunda almisdur sebak
Eylesiin hikmet makalatinda Lokman ile bahs
(Ahmed Pasa, 23/7)

Derd-i ‘1sk-1 ‘asik-1 gam-hare sor her lokma-hor
Idemez hikmet makalatinda Lokman ile bahs (Usili, G. 10/7)

Kanin-1 kerem mahz-1 Isarat’una mevkuf
Nutkun maraz-1 milkete Lokman-1 ‘adalet (Nev’1, K. V/10)

Ol dost bana benden yakin hikmet bilen bulur Hakk’1n
Okuyup hikmet ilmini Lokman olayin bir zaman
(Ylnus, 147/8)

1.2. Kur’an ve Hikmet

Bir veya birden fazla kiiltiir havzasina yayilmig bir kavramin
kusattig1 anlam alanin1 tam olarak belirleyebilmek ve tespit edebilmek
icin bagvurulmasi gereken kaynaklar sozlii ve yazil kiiltiir iirtinleridir.
Hikmet daha 6nce de belirtildigi {izere metafizik, din, ahlak ve bilgi
gibi soyut bircok kavram ile birlikte degerlendirilebilen, farkli
disiplinlerde kazandigi anlamlarla oldukca genis sahaya yayilmis
kapsamli bir kelimedir. Hikmet, Islamiyet’in baslangic1 ve Kur’an’in
nazil olusu ile birlikte ayetler 1s181nda degerlendirilen bir kavram
haline gelmis ve sozliikgiiler, filozoflar, ilim adamlar1 hikmetin anlam
yOniinii tayin edebilmek adina Kur’an’a bagvurmuslardir. Bu kavram
ayetlerde genel itibariyle; Tanr1’y1, peygamberi, insanlar1 ve Kur’an’in
kendisini nitelemesine gore degerlendirilmistir. Giiniimiizde kavramin
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farkli bi¢imlerde anlamlandiriliyor olusunun sebeplerinden biri
ayetlerde c¢esitli anlamlara gelebilecek -kismen muglak- bicimde
kullanilmasidir. Bu ydniiyle miifessirlerin, hikmeti, ayetlerde
kazandig1 anlamlara gore farkli bigimde ve basliklarla tasnif ettikleri
goriilmektedir.

Kur’an’daki hikmet kavraminin Allah’in kudreti ve niifuzu
etrafinda olusturulan anlamlarla sekillendigi goriiliir. Ornegin,
“Ibrahim ve ailesine kitap ve hikmet verdik” (Nisa, 4/54) ayetinde
gecen hikmet Allah’in ilmi ve niibiivvet anlamlarinda; “biz Lokmdn’a
hikmet verdik” (Lokman, 31/12) ayetinde peygamberlik anlaminda;
“Rabbinin yoluna hikmetle devam et” (Nahl, 16/125) ayetinde ise agik,
asikar, sarih s6z ve kesin delil manasiyla kullanildig: diisiiniilmektedir
(Uludag 2021: 4). Mukatil bin Siileyman da hikmeti ayetlerin
baglamlariyla birlikte izah eder. Ona gore “el-hikmet” ifadesi ile
kastedilen anlamlardan biri Kur’an’daki emir ve nehylerden olusan
ogiitlerdir: Bakara/231, Nisa/113, Al-i imran/48. el-Hiikm ifadesi ile
fehm, anlama, kavrama ve ilim kastedilmistir: Lokman/12, Enbiya/79,
En’am/89. Yine el-Hikmet ile bazi ayetlerde niiblivvet anlasilir:
Nisa/54, Sad/20, Bakara/251. “Kur’an tefsiri” manasiyla hikmet
Bakara/269’da gecer. Dogrudan Kur’an manasiyla hikmet ise
Nahl/125°te yer alir (Mukatil b. Siileyman, 2021: 127-129). Kur’an’da
hikmet gibi sik¢a anilan ve birden fazla manaya gelebilecek, tefsire
muhta¢ bagkaca kavramlarin yer almasi son yillarda, konulu tefsir
arastirmalarinin gelisimine olanak saglamistir. Bu tarz arastirmalarda
ilgili kavramin yer aldig1 ayetler belirlendikten sonra sozliikk anlami
iizerine odaklanilir ve kavramin Kur’an iginde ayetlerle birlikte
kazandigi manalar, donemin Araplarinin kullandigi dile gore
tasarrufta bulunularak tespit edilmeye ¢alisilir (Ugur 2010: 136). Islam
oncesi donemde hemen her toplumda goriildiigli gibi Arap
toplumunun da bilge-hakim kisileri ve kendilerine has; hikmet olarak
adlandirilan toplumsal 6gretici sozleri, kissaya dayali hikayeler ve
ahlak kurallarinin yazili oldugu mecmualar oldugunu biliyoruz.
Toplumda s6z sahibi ve saygin; hatipler, sairler ve bilge kisilerin
sozlerine hikmet, kendilerine ise hakim denilmekteydi. Hz.
Muhammed’in Kus b. Saide, Ubey b. Ebi’s-Salt, Lebid gibi Cahiliye
Donemi’nin toplumda takdir goérmiis sair ve hatipleri takdir ettigi
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bilinmektedir (Uludag 2021: 5). Bu agidan hikmet olarak tabir edilen
bu diisiince ve toplumsal kurallar sistematiginin Kur’an nazil olmadan
once Arap toplumunda kabileler arasinda ahlak ve erdeme dayali bir
yasam tarzi olarak varligindan s6z edilebilir. Bu baglamda ayetlerde
yer alan hikmet kelimesine miifessirlerce verilen anlamlar
diistintildiiglinde; Arap toplumunda yasayan hikmet diislincesi ve daha
farkl1 medeniyetlerde hakim olan hikmet tasavvurlarinin Kur’an’la
beraber Islami forma girdigi, daha dogru tabirle Ilahilestigi
sOylenebilir.

Insanin ahlakli ve erdemli sekilde yasamasini temin edecek
kurallar biitiinii Ilahi dinlerin hepsinde mevcuttur. islamiyet’te helal
ve haram olarak ayirt edilen bu kurallar dizisi, esasin1 diger tiim
dinlerde oldugu gibi 6zel bir idrakten alir. Dinin gayesi olarak
adlandirilabilecek bu 6zel bilgi ve fiilin islenis sebeplerini yansitan
bilincin kaynagi hikmettir. Hikmetten bagimsiz sekilde distiniilen

emir ve yasaklar ancak siradan, basmakalip kaideler haline gelecektir
(Kalin 2017: 3).

Iranl1 fikir adam1 Ali Seriati’nin, Islam Nedir Muhammed
Kimdir baslikli ¢alismasinda hikmeti Islamiyet ©ncesi Arap
toplumundaki ve Kur’an’da gegen anlamiyla degerlendirdigi kisim
dikkat ¢ekicidir. Hz. Peygamber ve ashab-1 kirdmin sahip oldugu
hikmeti vicdan, hissiyat, fitrat, suur ve 6zel bir biling etrafinda olusan
insani ve ylice bir kavrayis duygusu olarak tarif etmektedir:

Sokrat’in kullandigr anlamdaki ve benim burada insani
ahlaki olgunluga sevk eden ve fesat, alcaklik ve
cinayetten vazgeciren etkenlerden biri saymak ve
kendisini bilmemeyi biitiin kétiiliiklerin ti¢ faktoriinden
biri olarak adlandirmak istedigim ‘“hikmet”i halen
kullandigimiz kelimelerle tarif etmemiz ¢ok zordur.
Burada daha cok onun dilsel ve mantiksal tanimini
degil, anlam duygusunu esas almak gerekir. Hikmet ile
kast edilen bireyin insani ve ahlaki bilinci ve uyanik,
giiclii ve saglam vicdamdir. Oyle ki bu onu fitrat
yolunda ve yaratilis kanununda kolayca korur, makul
ve dogru bir yone sevk eder ve sapikliktan, diisiisten ve
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asirt heves ve egilimlerin tasallutundan alikoyar. (...)
Insanlik tarihinin, Roma mn biiyiik sosyal ve sanatsal
medeniyetini ve Hint, Iran, Cin ve Yunan'in manevi,
sosyal, ilmi ve felsefi medeniyetlerini geride
birakmasindan sonra gelecek ve bu dénemde insanlara
onciiliik ve rehberlik edecek olan “son peygamber”in
ansiklopedik bir bilgin ve seckin bir deha olmasi
gerekirken o, mektep, medrese, ilim ve felsefeden
mahrum, hatta okuma yazma bilmeyen koyun
¢obanlarinmin arasindan ¢ikiyor. Bu biiyiik ahlak
islahat¢isimin ardindan gelen ve toplumlarin ahlaki ve
ruhsal degisimlerinde en biiyiik paya sahip olan
kimseler de aym sekilde bilgin ve filozof degildi.
Islam’a bakin! Bir tarafia Ali, bedevi Ebuzer, Habesli
kéle Bilal, Ammar, Yasir ve Afrikali zenci Ziimeyye,
hurmaci Meysem vardir. Bunlarin higbiri felsefe ve ilim
tarihinde makam sahibi degildir. Obiir tarafta Ibn Sind,
Rdzi, Kindi, Ibn Arabi, Ibn Mukaffa, Harezmi, Halil bin
Ahmed ve digerleri. Onlarda olup da bunlarda
bulunmayan nedir? Onlarda olan fakat bunlarda
bulunmayan ozel bir biling ve anlayisin varligint inkar
edemezsiniz. Ona istediginiz adi verebilirsiniz. Anlayzs,
suur, vicdan, yetenek, hidayet, ozet fitri duygu, altinci
his, ilham vs. Ama ben Sokrat in kullandig terimi daha
cok begeniyorum. Ozellikle o, bu terime tam da benim
aradigim manay! veriyor. Bana gore Islam’in dogdugu
villardaki Arap dilinde “hikmet” kelimesinin boyle bir
anlami vardi. Fakat Yunanca ‘felsefe ve sofya”
kelimesini terciime etmek icin “hikmet” terimini
sectiler ve o derin ve degerli ilk anlamint unutturdular.
Hikmet, Kur’an’in her yerinde dogru bilgi/biling ve
gercek tamima anlaminda kullanilmistir (Seriati 2011:
96-97).

Serfati hikmetin, miifessitlerce karsilanan ve bugiin Islam
aragtirmacilarinin ¢ogu tarafindan kabul goren nazari ve teorik tasnifle
yapilan veya kitap, ilim, niibiivvet, dogru-sarih bilgi gibi tanimlari
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disinda onun ¢ati manasina ve manevi yoniine dikkat ¢cekmektedir.
Ayrica Cahiliye oncesi donemi isaret ederek hikmetin siirekliligine
vurgu yapmaktadir. Hikmetin hadislerde de ayetlerde kazandigi anlam
1s181nda gesitlilik gosterdigi goriiliir. Ancak meshur “Hikmet miiminin
yitigidir, onu buldugu yerde alir” hadisi, Seriati’nin de isaret ettigi
hikmetin 6zel ve spesifik anlam alanina en yakin olanidir. Hadise gore
Miisliimanlar i¢in yararli ve dogru bilgi, davranis ve iyi sz nereden
gelirse gelsin alinmalidir ki zaten bu diisiince Islam éncesi donemlerde
farkli medeniyetlerde var olan, dogru bilgiye dayali1 bir sistematiktir.
Seriati, Miisliimanlarin felsefe ve sofya kelimesinin karsiligi olarak
hikmet kelimesini tercih etmelerinin, kelimenin “suur ve 6zel biling”
vb. anlamlariin kaybolmasina sebep oldugunu ifade etmektedir. Ona
gbre Hz. Peygamber’in ve ilk Miisliimanlarin filozof ve bilgin 6zellikli
isimler olmayip hikmet sahibi kisiler olmalart hikmetin nasil
tanimlanacagina dair ipuglarina barindirmaktadir. Hikmet sonraki
asirlarda bir tercih ile felsefe manasiyla kullanilmaya baglanmistir.
Fakat bundan ¢ok daha dnceki asirlarda Islamin peygamberi Seriati’ye
gore bir ahlak 1slahatcisi olarak hikmet sahibi bir kisilikti. Bu durum
hikmetin glinlimiizde agiklanmasini zorlastiran sebepler arasindadir.

Hikmetin sozlilk anlamlarina bir 6nceki baglikta yer verildigi
icin burada tekrar edilmeyecek, kavramin hangi ayetlerde gectigi ve
miifessirler tarafindan nasil yorumlandig: aktarilacaktir.

1.2.1. Hikmet Kavraminin Gecgtigi Ayetler ve Yorumlari

Hikmet lafzi, Kur’an’da toplam on dokuz ayette yirmi kez
gecmekte, ayni kokten tiireyen hakim kelimesi ise doksan yedi ayette
zikredilmektedir. Hakim kavrami tipki hikmet gibi kullanildig1 ayete
ve baglama gore farkli anlamlara gelmektedir. Bu sifat, gectigi
ayetlerin besinde dogrudan Kur’an’in kendisini nitelerken bir
tanesinde Allah’in emrini ifade etmektedir. Kalan doksan bir ayette ise
Allah’in sifatlarindan biri olarak kullanilmistir (Erdem 2014: 433-
434). Hikmetin lafzinin gegtigi on dokuz ayeti gosterdikten sonra
miifessir yorumlarindan hareketle hikmetin Kur’an’da hangi
anlamlarda kullanildig1 tespit edilmeye calisilacaktir.
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“Rabbimiz! I¢lerinden onlara senin ayetlerini okuyacak, kitabi
ve hikmeti Ogretecek ve onlar1 kétiiliiklerden temizleyecek bir
peygamber gonder. Siiphesiz, giiclii, hilkiim ve hikmet sahibi olan
ancak sensin.” (Bakara, 2/129)

“Nitekim i¢inizden size ayetlerimizi okuyan, sizi kotiiliiklerden
temizleyen, size kitab1 ve hikmeti 6greten ve size bilmediklerinizi
Ogreten bir peygamber gonderdik.” (Bakara, 2/151)

“Kadnlar1 bosadiginiz zaman bekleme stirelerini bitirince onlar1
ya giizellikle alikoyun ya da giizel bir sekilde birakin. Onlari, haklarina
tecaviiz edip zarar vermek icin tutmayin. Kim boyle yaparsa kendine
yazik etmis olur. Allah’in ayetlerini de alay konusu yapmayin.
Allah’1n size verdigi nimetini, 6giit vermek icin size verdigi kitab1 ve
hikmeti diisliniin. Allah’tan korkun ve bilin ki Allah her seyi ¢ok iyi
bilir.” (Bakara, 2/231)

“Allah’mn izniyle onlar1 bozguna ugrattilar. Davut Calit’u
oldiirdii. Allah Davud’a hiikiimdarlik ve hikmeti verdi ve ona diledigi
bilgileri 6gretti. Eger Allah’in insanlar1 birbiriyle savmasi olmasaydi
yeryiiziiniin diizeni bozulurdu. Fakat Allah biitiin alemlere ikram
sahibidir.” (Bakara, 2/251)

“Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilirse, ona
bir¢cok hayir verilmis olur. Bundan ancak akli basinda olanlar ibret
alir.” (Bakara, 2/269)

“Allah ona Kitab’1, hikmeti, Tevrat’1 ve Incili 6gretecektir.” (Al—
i Imran, 3/48)

“Allah peygamberlerden s6z almisti: ‘Andolsun ki size kitap ve
hikmet verdim. Sonra yaninizdaki kitaplari1 dogrulayici bir peygamber
geldiginde ona mutlaka inanacak ve yardim edeceksiniz. Bunu kabul
edip, bu konudaki agir ahdimi iizerinize aldiniz m1?” demisti. Onlar da
‘Kabul ettik’ demislerdi. Bunun iizerine Allah: ‘Sahit olun, ben de
sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim’. demisti.” (Al-i imran, 3/81)

“And olsun ki Allah, miiminlere, kendilerinden bir peygamber
gondermek suretiyle biiyiik bir liitufta bulundu. O peygamber onlara
Allah’in ayetlerini okuyor, onlar1 kotiiliiklerden temizliyor, onlara
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kitab1 ve hikmeti 6gretiyor. Halbuki, onlar daha dnce acik bir sapiklik
icindeydiler.” (Al-i Imrén, 3/164)

“Yoksa Allah’in nimetinden insanlara verdigi seyi mi
kiskantyorlar? Oysa biz Ibrahim ailesine de kitap ve hikmet vermis,
onlara biiyiik bir hiikkiimranlik bahsetmistik.” (Nisa, 4/54)

“Allah’1n sana liitfu ve merhameti olmasaydi, onlardan bir grup
seni saptirmaya ¢alisirdi. Halbuki onlar kendilerinden bagskasini
saptiramazlar ve sana hi¢bir zarar veremezler. Allah sana kitabi,
hikmeti indirmis ve sana bilmedigin seyleri 6gretmistir. Gergekten
Allah’1n sana verdigi nimeti bliyiiktiir.” (Nisa, 4/113)

“Allah o giin s6yle der: Ey Meryem oglu Isa! Senin ve annenin
iizerindeki nimetimi hatirla. Hani ben seni Ruhu’l-Kudiis ile
desteklemistim. Sen besikte iken de yetiskin iken de insanlarla
konusuyordun. Sana kitabi, hikmeti, Tevrat’1 ve Incil’i gretmistim.
Benim iznimle ¢amurdan kus seklinde bir sey yapiyordun. Igine
iflirdliglin zaman da benim iznimle kus oluyordu. Anadan dogma korii
ve alaca hastaligina tutulan1 benim iznimle iyilestiriyordun. Oliileri
benim iznimle kabirden c¢ikarip diriltiyordun. Hani seni Israil
ogullarinin elinden kurtarmistim. Sen onlara apacik mucizeler
getirdigin zaman da iclerinden inkar edenler ‘Bu apacik biiyiiden
baska bir sey degildir.” demislerdi”. (Maide, 5/110)

“Ey Muhammed! Sen hikmetle, giizel 6giitle Rabbinin yoluna
cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et! Siiphesiz ki Rabbin,
kendi yolundan sapanlar1 daha iyi bilir. O, dogru yolda olanlar1 da en
iyi sekilde bilir. (Nahl, 16/125)

“Iste bunlar, Rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdendir. Sakin
Allah’la beraber bagka bir ilah edinip tapma. Yoksa kinanmis ve
rahmetten kovulmus olarak cehenneme atilirsin.” (Isra, 17/39)

“And olsun ki biz Lokman’a hikmet verdik ve: “Allah’a siikret”
dedik. Kim siikrederse ancak kendisi i¢in siikreder. Kim de nankorlitk
ederse, sliphesiz ki Allah miistagnidir, hi¢cbir seye muhtac degildir,
oviilmeye layiktir.” (Lokman, 31/12)
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“Siz, evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti
hatirlaym. Siiphesiz ki Allah, her gizliligi bilir, her seyden
haberdardir.” (Ahzab, 33/34)

“Biz onun miilkiinii gli¢lendirdik. Ona hikmet ve davalar adil
bir hiikme baglamada hitap kabiliyeti verdik.” (Sad, 38/20)

“Isa, acik delillerle geldigi zaman demisti ki: Ben size hikmet
getirdim ve hakkinda ihtilafa diistiigiiniiz seylerin bir kismini size
aciklamak icin geldim. O halde Allah’tan korkun ve bana itaat edin.”
(Zuhruf, 43/63)

“Bu haberlerin her biri tam bir hikmettir. Fakat kafirlere uyarilar
fayda vermiyor”. (Kamer, 54/5)

“Okuma yazma bilmeyen kimselere, kendilerinden bir
peygamber gonderen O’dur. Bu peygamber, onlara Allah’1n ayetlerini
okuyor, onlar1 koétiiliikkten temizliyor, onlara kitabi ve hikmeti
ogretiyor. Oysa onlar, daha once apacik bir sapiklik i¢indeydiler.”
(Cum‘a, 62/2)

Kur’an’da farkli bir¢cok kelime ile birlikte kullanilan hikmet,
ayetlerin baglamiyla birlikte farkli anlamlar kazanmaktadir.
Yukaridaki ayetlere bakildiginda ¢ogunlukla Kur’an ve diger kutsal
kitaplarla beraber kullanilmistir. Kur’an’in hem topyekin icerdigi
ogreti hem de 6zellikle hikmet lafzinin “kitap”la beraber kullanildig:
ayetlerin sayis1 ve niteliginden hareketle onun kutsal kitap olarak bagl
basina bir hikmet metni olarak vasiflandirilmasini saglamistir. Diger
ayetlerde ise peygamberlere verilen bir fazilettir. Ayrica siradan
insanlara da hikmet bagislanabilecegi ayetlerden anlasilmaktadir.
Miifessirler bu baglamda hikmeti daha ¢ok kitap, dogru ve sahih bilgi
ve ilim olarak degerlendirmislerdir.

Taberi’nin (6. 922) “Allah diledigine hikmet verir. Kime hikmet
verilirse ona pek ¢ok hayir verilmistir. Ancak akil sahipleri diisiiniip
ibret alirlar” ayetini izah ederken kendi tefsirini yapmadan 6nce bazi
miifessirlerin yorumlarini su sekilde derlemistir: Ulemanin bazilarina
gore bu ayetteki hikmet Kur’an’dir ve Kur’an’1 layigiyla anlamaktir.
Abdullah b. Abbas (6. 687), ilgili ayetteki hikmetten kastin
Kur’an’daki muhkemi ve miitesabihi, nasihi ve mensuhu, mukaddemi
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ve muahhari, helali ve harami idrak edebilmek oldugunu ifade
etmistir. Miicahid (6. 723)’e gore bu ayetteki hikmet; Kur’an, ilim ve
isabettir. ibn-i Zeyd’e gore hikmet, dini idrak edebilmektir. Ibrahim
en-Nehai’ye (6. 715) gore bu ayetteki hikmet anlayisl olmaktir. Rebi
b. Enes icin burada hikmetten ¢ikarilmasi gereken mana Allah’tan
korkmaktir. Stiddi’ye (6. 745) gore ise peygamberliktir. Tim bu
gorisleri belirttikten sonra Taberi kendi goriislerini agiklar. Ona gore
buradaki hikmetten kasit davraniglarda isabettir. Davranisinda isabetli
olan kisi bilinmesi gerekeni bilendir, o kisi Allah’tan korkar ve ayni
zamanda alimdir. Peygamberlerin de nitelikleri bunlardir. Boylece
hikmeti isabetli olan1 bilmek ve yapmak olarak yorumlamak
yukaridaki tiim miifessirlerin goriislerini kapsamaktadir. Taberd,
Lokman’a hikmet verildigi belirtilen ayette ise hikmeti “akillilik,
isabetli s0z, dinde anlayis” olarak ifade eder (Savli 2014: 40-41).

Maverdi (6. 1058), ayni ayeti tefsirinde hikmete “Kur’an’i
anlamak ve bilmek, dini bilmek, peygamberlik, sdzde ve iste isabet,
aklini kullanmak, Allah’tan korkmak ve diinya islerinde dogru olmak”
anlamlarin1 vermistir. Zemahseri (6. 1144), bu ayette hikmet sahibini
“bilen ve bildigi seyi eyleme doniistiirebilen kimse” olarak yorumlar.
Meragi ise ayni ayette hikmet hakkinda “Allah kimi, ilimden boyle bir
fayda ile nasiplendirmeyi isterse onu hidayete erdirir ve ona dogru
yolu gosterir” seklinde belirtir. Nesefi (6. 1310), “Hikmet Kur’an’1 ve
stinneti kavramaktir. Ayni zamanda Allah’in rizasina sevk eden
faydali ilimdir. Hikmetli kisi Allah katinda, bilen ve bildigi ile amel
eden kisidir” seklinde hikmeti aciklamistir (Erdem 2014: 429).
Hikmete kapsamli sekilde tefsirinde yer veren isimlerden bir digeri
Fahreddin Razi (6. 1210), onu kavramsal boyutuyla agiklamistir.
Hikmet, ilim kavramiyla birlikte degerlendirilmis, kimi zaman
dogrudan ilim anlamiyla kullanilnstir. Razi, “Allah Adem’e biitiin
mevcudatin isimlerini &gretti. Sonra meleklere gostererek ‘haydi,
dogru sdyleyenler iseniz, bana onlarin isimlerini haber verin’
buyurdu.” (Bakara, 2/31) ayetinde ilmin niteligini hikmet ile
kiyaslayarak aciklamistir. Allah’in Adem’i yaratmasindaki hikmeti,
kendi ilmini ortaya koymak olarak belirtir. Razi i¢in ilimden daha
yiiksek mertebede bir sey olsaydi Allah, meleklerin karsisinda bunu
kullanirdi. Bu  dogrultuda  Allah, ilmin hikmet olarak
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nitelendirilmesiyle onun faziletlerini artirmistir. Raz1, hikmetin ilim
manasinda kullanildig1 ve ilmin faziletinin, hikmetin kendisi oldugunu
belirtmis ve Mukatil b. Siileyman’in hikmetin dort mana olarak geldigi
fikrini 6rnek gostererek bunu delillendirme yoluna gitmistir. Ona gore
hikmet, Allah’in Kur’an’da buyurdugu emirler ve helali-harami
gosteren mevizalar (Bakara, 2/231; Nisa, 4/113); idrak-kavrama
kabiliyeti ve ilim (En’am, 6/89; Meryem, 19/12; Lokman, 31/12);
peygamberlik (Bakara, 2/251; Nisa, 4/54; Sad, 38/20) ve Kur’an
(Bakara, 2/269; Nahl, 16/125) anlamlarina gelmektedir. Allah’in
isimlerinden “hakim” ise hem Allah’a hem de kullara nispetle
kullanilmig kelimelerden biridir. Allah’in ismi olmasi bakimindan
hakim; O’nun ilminin mikkemmelligini nitelemesi, onun ithsan ve liituf
sahibi olmasi, rahmetiyle iligkili olarak olaylarin sebebini-sonucunu
bilmesi, evreni kullarinin islerine, dirligine uygun olarak yaratmasi,
adalet ve dogruluk gozeterek kullarinin igini  yOnetmesi,
yaratilmiglarin islerine uygun karsilik vermesi ve buyruklarmin
muhkem olmasidir ki bunlarin hepsi basli basina yaraticinin
hikmetidir. Yaratilmiglar ise beseri giicii nispetinde Allah’in emir ve
yasaklarina uymasi ve kendi iradesi nazarinda iyi amel edebilmesi
bakimindan hakimdir. Bu uyum “Allah’in ahlaki ile ahlaklaniniz”
hadisi Olglisiinde beserin Allah’a benzeme ¢abasidir. Daha oOnce
filozoflarin yapmis oldugu hikmet tasnifi gibi Razi de hikmeti bu
baglamda nazari ve ameli olarak ayirmistir. Bu ayrima gore beserin
ameli iglerinin kemal noktasina erismesi, onun diinyada hayirli ameller
islemesiyle; nazari hikmetteki kemal ise ilim ile olmaktadir (Tas 2023:
126-129). Razi, hikmeti ilim kelimesi ile 6zdeslestirerek onun bastan
basa ilim oldugu belirtir ve dnceki miifessirlerin hikmet hakkindaki
yorumlarini ve verdikleri manalar1 ayn1 kavramin sac ayaklari olarak
nitelendirir.

Hikmetin  niiblivvet  anlami  kazanmasi  ¢ogunlukla
peygamberlere has bir nitelik tasimasiyla iligkilidir. Yaygin kanaate
gore hem ameli hem de pratik yonden hikmet sahibi olabilecek
ozellikteki yegane isimler peygamberlerdir. Onlara hikmet verildigine
dair ayetler bulunmaktadir. Dogrudan kendisine “hikmet” verildigi
sOylenen ayetlerde ismi gegen peygamberler Hz. Muhammed (Nabhl,
16/125), Hz. Isa (Maide, 5/110) ve Hz. Davud’dur (Bakara, 2/251).
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Fakat “hiikiim” kelimesi miifessirlerce -goriis farki olmakla beraber-
“hikmet”le aym1 anlamda veya yakin anlamli  olarak
degerlendirilmistir. Hikmetin miifessirler tarafindan farkli manalarla
degerlendirilmesi gibi yine “hiikiim” lafz1 da hikmet ile paralel olarak
peygamberlik, fehm, ilim gibi farkli manalarla ile nitelendirilmistir.
Bu sebeple kendisine Allah tarafindan hiikiim verildigi belirtilen
peygamberleri de burada zikretmek gerekir.

Hz. Ibrahim, Hz. David, Hz. Siileyman, Hz. Yisuf, Hz. Miisa,
Hz. Yahya, Hz. Isa, Hz. Lat ve Hz. Muhammed, hikmet/hiikiim
verildigi ayetlerde belirtilen peygamberlerdir. Hz. ibrahim; Allah’in
sadece kendisine dua edilecegi belirtilen ayetlerde Allah tarafindan
kendisini salih kullar1 arasina almasini ve ona hiikiim vermesini
dilemektedir:

“Ya Rabbi bana hiikiim (hikmet) ver ve beni salihler arasina
dahil eyle”. (Suara, 83)

Hz. Ibrahim’in bir diger duasi ise oglu Hz. Ismail ile beraber
Kabe’nin insa edilmesinden sonra Allah’tan kitabt ve hikmeti
ogretebilecek bir peygamber istedigi duadir:

“Ey bizim Rabbimiz! Onlarin i¢inden dyle bir Resul gonder ki;
kendilerine senin ayetlerini okusun, onlara kitab1 ve hikmeti 6gretsin
ve onlar1 tertemiz kilsin. Muhakkak ki aziz sensin, hakim sensin!
Ustiin kudret, tam hiikiim ve hikmet sahibisin!” (Bakara, 129)

Sad suresinde, Hz. Peygamber’e miisrikler kargisinda sabir ve
giic gostermesi ve de Davud’u hatirlamasi telkin edilmistir:

“Biz, onun hakimiyetini gli¢clendirdik. Ona hikmet, isabetli karar
verebilme ve meramini giizelce ifade etme bilme giicli verdik” (Sad,
20). Miifessirler buradaki hikmeti; niibiivvet, islerde isabetli olma,
amelin saglam yapilmasi, Allah’in kitabim  bilme olarak
yorumlamislardir.

Hz. Sileyman ve Hz. Davud bagka bir ayette birlikte
anilmiglardir. Bu ayette Davud ve oglu Siilleyman’a ilimle birlikte
hiikiim verildigi buyrulmustur:
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“... Biz ¢oziimii igeren hiikmii Siilleyman’a bildirdik. Her birine
bir hiikkiim ve ilim verdik. Daglar ile kuslar1 Davud’a ram ettik.”
(Enbiya, 78-79)

Bir baska ayette Hz. Yusuf’a hiikiim ve ilim verildigi buyrulur:

“0, kemal cagima geldiginde kendisine hiikiim ve ilim verdik.
Iste, giizel is yapanlara biz boyle karsilik veririz.” (Yasuf, 22)

Hz. Misa’ya hiikiim ve ilim verilmesi su ayetle sabittir:

“Musa, yigitlik yasma erip olgunlastiginda biz ona hiikiim ve
ilim verdik. Biz iyilik edenleri iste boyle miikafatlandiririz.” (Kasas,
14)

Hz. Yahya’ya Meryem suresinde hentiz kiiciik yastayken hiikiim
verildigi belirtilmistir:

“Yahya! Kitaba biitiin giiclinle saril, dedik ve ona kiigiik
yastayken hiikiim verdik”. (Meryem, 12)

Hz. Isa’nin mucizelerine Kur’an’da yer verilmistir. Al-i Imran
suresinde onun dogumuyla birlikte gelen mucizelerine ve dgretilerine
deginilir. Melekler, Meryem ile konusurken Isa’ya tiim mucizeleriyle
beraber hikmet verilecegini belirtirler:

“Allah, ona kitab1, hikmeti, Tevrat ve Incil’i 6gretecektir.” (Al-i
Imran, 48)

Enbiya suresinde, ¢irkin isler yapan bir kavmi uyarma goreviyle
gonderilen Lit’a hiikiim ve ilim verildigi buyrulmaktadir:

“Lat’a da hiikiim ve ilim verdik ve onu ¢irkin islerle ugrasan
kavimden kurtardik. Onlar gercekten kotii ve itaatsiz, fasik bir
topluluk idiler.” (Enbiya, 74)"3

Peygamberlere verilen “hiikiim ve ilim” miifessirler tarafindan
hikmetle ayni veya yakin anlamlar verilerek yorumlanmistir. Bu
sebeple tekrara diismemek ic¢in her bir ayetin tefsirlerini burada
zikretmiyoruz. Bu ayetlerde “hiilkmiin” manasi, miifessirlerce ayetin
konusuna veya hangi peygambere gonderildiyse onun niteligine gore

13 Peygamberlere verilen hikmetle alakali ayrintili bilgi igin bk. (Kuzu, 2002).
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kiiclik farklarla ayrilmaktadir. Miifessirlerin bazen goriis ayriliklarina
diistiikleri goriiliir. Fakat bunlar da yine hikmet hakkinda yapilan
yorumlarla ayni paydada birlesebilecek ve hikmetin kapsayici bir bilgi
olduguna isaret eden tefsirlerdir. Hikmete miifessirler tarafindan
verilen anlamlari su sekilde siralayarak 6zetleyebiliriz:

- Dogru ve isabetli s6z.

- lim.

- Fehm, idrak, kavrama.

- Akl

- Nitelikli bilgi.

- Peygamberlik.

- Stinnet.

- Hayirl amel islemek.

- Kitap/Kur’an.

- Allah’n kitabin1 bilmek.

- Allah’m varligini bilip bunu kemal derecesinde kavramak.
- Hiikiimdarlik, miilk.

- Giizel fitrat, huy, yaradilis.
- Isleri yerli yerinde yapmak.
- Dini anlama ve marifet.

Son olarak, Cumhuriyet Donemi miifessirlerinden Elmalili
Hamdi Yazir Hak Dini Kuran Dili isimli eserinde hikmeti soyle
tanimlar: “Bindenaleyh hikmet denildigi zaman herhalde ya bir illiyet
ve ma‘liliyet veya daha e‘am olarak bir sebebiyet {i miisebbebiyet ve
bir ma‘na-y1 terettiib mevzi-1 bahistir. Yani hikmet behemehal ahirin
evvele redd i irca‘1 ile bir nisbet-i muhkeme ve muntazame manasi
ifade eder.” Yazir hikmeti, miiteselsil sekilde tiim miifessirler ve
sozliik¢iiler tarafindan yapilan hikmet yorumlarini goéz Oniinde
bulundurarak agiklamaya c¢alismistir. Bizim de yukarida isimlerini
zikrettigimiz Onemli miifessirlerin izahlarini tertip eden Yazir, bu
tertip neticesinde maddeler halinde hikmetin manalarini gostermistir:
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° ® 2o kW

. Kavlde ve fiilde isabet.

[lim ve onunla ameldir. Bu ikisini cem edemeyene hakim
denilmez.

[lim ve fikih demektir.

Me‘ani-i esyay1 marifet ve fehmdir.

Akl f1 emrillahdir.

Fehmdir.

Icad demektir.

Esyay1 mevzi ve mertebesine koymaktir.

Ef*al-1 hasene-i saibeye ikdamdir.

. Siyasette beser takati nispetinde Allah’a iktidadir.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.

Ahlak-1 ilahiye ile tahalluktur.

Tefekkiir fi emrillah ve O’na ittibadir.
Allah’ta ta‘at, fikih, din, ameldir.

Bir niirdur ki vesvese ile makam beyni bununla fark edilir.
Siir‘at-i cevab ma‘a isabeti’s-savab.
Savaba red.

Ervahin miinteha-y1 siikinet ve itmi’nani.
Siiphe ve zanna yer birakmayan igarettir.
Cemi ahvale hakki ishad.

Saldh-1 din i diinya.

[Im-i lediinn.

Viirtid-i ilham i¢in tecrid-i sir.

Bunlarin hepsi (Yazir 2021: 967-978).
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Birgok tefsir ve tanima karsit olarak Dimitri Gutas “Classical
Arabic Wisdom Litterature and Scope”'* baslikli makalesinde
hikmetin “dogruyu, sahih bilgiyi gosteren isabetli s6z” oldugunu; ilk
donem miifessirlerinin hikmete niibiivvet, akil, fehm, idrak, Allah’in
kudreti gibi anlamlar vermelerinin sebebini, Cahiliye Donemi’nde -
daha once de bahsettigimiz- hikmet gelenegi ve hikmetli sézlerden
olusan mecmualarin Kur’an’a muhalif olarak bir alternatif olusmasini
engellemek manastyla oldugunu ifade etmis ve Katade’ nin (6. 674)
rivayet ettigi hadise ile iddiasin1 kuvvetlendirmeye ¢alismistir. Buna
gore Imran b. Hiisayn, Hz. Muhammed’in “Haya ancak hayir getirir”
hadisini sdylemesi iizerine mecliste bulunan Biiseyr b. Ka‘b, Islamiyet
oncesi donemden hikmetli sozlerin kayith oldugu mecmualardan
birini kastederek Hikmet Kitabi’nda da ‘Haya vakar ve sekinettir’
yazilmistir, dedi. Sonrasinda Imran b. Hiisayn sinirlenerek
‘Peygamber’in  hadisi  karsisinda  hikmet  mecmualarindan
bahsediyorsun’ diyerek ona karst c¢ikmistir. (Dogan 2021: 58).
Gutas’1n belirttigi Islam 6ncesindeki hikmet anlayisinin Islam sonrasi
donemde bilingli sekilde yok edilme diisiincesi hem tartismali hem de
calismamizin siirlarint asmaktadir. Fakat bu fikirler, evrensel hikmet
anlayisinin varligin1 gostermesi acgisindan onemlidir. Hikmet; felsefe
disiplini, Islamiyet ve Islam’in mistik yoniinii ifade eden tasavvuf
icinde oOzellikli ve ortak paydada degerlendirilebilecek tampon bir
bolgede konuslanir. Islam medeniyeti éncesinde farkli topluluklarda
ortak bilingle yasamis bir hikmet anlayisinin var oldugu muhakkaktir.
Cahiliye Donemi’nde bu gelenek ve biling devam etmektedir. Ibn
Miskeveyh’in ezeli hikmet diisiincesi paralelinde, Islamiyet sonrasi
hikmet bilincinin Miisliiman cografyast i¢inde devam ettigi
anlasilmaktadir. Hikmetin, biitiin dini 6gretilerin iginde yer almaya
miisait niteligi diisiiniildiigiinde IslAm Aalimleri, filozoflar ve ilim
adamlarmin onu bu derece sahiplenmeleri tabii goziikmektedir.
Islam’la birlikte, Miisliiman topluluklar daha 6nceki medeniyetlerde
oldugu gibi kendilerine has hikmet bilinci olusturmuslar ve bu hikmet
anlayis1 kiiltiirlerinin birer parcasi haline gelmistir.

14 bk. (Gutas 1981).
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Elmalili’nin son maddede “bunlarin hepsi” olarak tabir etmesi,
hikmet kavramini agiklamanin ne kadar gii¢ oldugunu gosterdigi gibi
ayni zamanda tiim tanimlarin “bilgi” kavrami etrafinda birlesebilecegi
imkanin1 sunmaktadir. Kur’an icin bilgi Ilahi kaynaklidir, yani
“ilim”dir. {lim ise Allah’m Hz. Peygamber’e génderdigi vahiyler ve
onun emirleridir. [Imin zidd1 ise dayanag1 olmayan, zanna dayal1 yani
Allah’in emrettikleri disindaki kaynaksiz bilgidir. ilim ve hikmetin
birlikte zikredildigi ayetler ve hikmete miifessirler tarafindan verilen
anlamlar, “bilgi” kavram etrafinda degerlendirilebilecek kapsamli bir
disiplini ve biling diizeyini isaret etmektedir. Bu disiplin ise farkli
diizeylerde herkesin vakif olabilecegi bir bilgi tiiriinii ifade eder. Allah
hakimdir, hikmet ve ger¢ek ilim sahibidir. Fakat hikmet ayrica Allah
tarafindan peygamberlere verilmis bilgidir. Ancak ve ancak siradan
insanin ulagmasi1 imkansiz bir bilgi ve biling diizeyi degildir. O,
Allah’in yarattigin1 hakkiyla bilmenin bilgisidir fakat bunu siradan
insanlar veya her alim-bilge-filozof bilemez, yalnizca hakimler bilir.
Bu yoniiyle belli disiplinler icinde kazandig1 terim anlamlar disarida
birakildiginda hikmet, epistemolojik baglamda Tanr1’y1 ve beseriyeti
ortak paydada birlestiren bir bilgi formu olarak goziikmektedir.
Hikmetin ayetlerde ilim kelimesi ile beraber kullanilmasi onun hem
Islami &ziinii hem de bilgi manasini derg etmesi bakimindan dikkate
degerdir.

1.2.2. Klasik Tiirk Siiri’nde Kur’an’a Dayalh Hikmet
Anlayisi

Hikmet, ayetler ile kazandig1 anlam bakimindan -her ne kadar
cat1 bir “bilgi” kavrami altinda birlesebiliyor olsa dahi- miifessirler
tarafindan farkli bigimde yorumlanmistir. Tefsirlerdeki hikmet
anlayisindan hareketle Klasik Tirk Siiri’nde bu kavramin kazandigi
anlamlar1 beyitler {izerinden gostermeye c¢alisacagiz. Tanri’nin
bilgisiyle var olan kdinat ve onun giicii, hiikkmii, ilmi ve emirlerini
ihtiva eden kavram topyekln hikmettir. Glinlimiizde “hikmeti nedir?”
sorusunda Tanri’ya ait bilgi niteligiyle “insanin sirrina ermesi
miimkiin olmayan ve sasilacak sey” olarak ifade edilen hikmet, bir¢cok
beyitte kutsal bir bilinmezligin sembolii olarak kullanilmistir.
Hikmetin; dogru ve isabetli soz, ilim, idrak, kavrama, akil, nitelikli
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bilgi, peygamberlik, siinnet gibi kazandigi tiim anlamlar Allah’in
hiikmii, bilgisi ve ilmi ile miimkiindiir. Dolayisiyla hikmetin
Kur’an’da kazandig1 anlamlar 6nce Allah’in hiikkmii ve yaratma giicii
ile iligkilidir. Ayetlerde hikmet ve hiikiim kavramlariyla birlikte en sik
zikredilen kelimelerden biri olan “ilim”den kasit insanin
ulagsamayacagi bir uluhiyet ile Tanri’nin kudreti ve 6zellikle kelam-1
[lahi’nin emir ve nehyleridir. Bu yéniiyle “ilm @i hikmet” tabiri
ayetlerdeki manasi ile klasik siirde siklikla kullanilmistir. Sairler, tipki
ayetlerde buyruldugu gibi peygamberlere ve seckin kullara verildigi
belirtilen “ilm 1 hikmet”e talip olmuslardir. Taslicali Yahya, beytinde
kalbinin lebaleb Tanri’nin ilim ve hikmetiyle dolmasini talep
etmektedir:

Dertinum ‘ilm 1 hikmetle tolu kil
Birtinum eyle niir-1 stdka ma’il (Yahya ist. Seh./60)

Yahya i¢in bir ¢i¢egin yaradilisi dahi alemlerin yaratilmasindaki
mucizevi hali aciklamaya yeter bir hadisedir. Bu yaratma giictindeki
enerjinin adin1 Tanr’nin giiciinii ve bilgeligini ifade eden “ilm i
hikmet” olarak koyar. Tanr1 “hakim/bilge” ise onun yoktan var ettigi
evrendeki yaratma giicliniin tanimu sair i¢in “hikmet/bilgelik’tir.

Her cicek ayine-i ‘dlem-niimadur ‘dleme
Her varak bir ‘ilm i hikmetden olur gevher-nisar
(Yahya, K. 11/2)

Tanr tarafindan ortaya konan mahsulii gérmek i¢in g6z agiklig
ile kainata bakmak gerekir. Onun 151gmm1 ve nurunu gormek icin
sevgilinin yanagina bakmak dahi yeterlidir. Bu mahsuliin mayasi,
hamuru, niteligi ise hikmetten ibarettir.

Hikmet asarin dilersen ‘alem-i imkana bak
Gor fiirGg-1 nir-1 Hakk’1 gel ruh-1 cdnana bak
(Arifi, PBM. 4034)
Yaradilisin sirlart ve esyanin par¢a parga her bir bolimii
Tanri’nin bir araya getirdigi muazzam biitiinliiglin kisimlarint ve

zerrelerini sembolize eder. Pargadan biitiine bir araya getirilis sirlart
insan idrakiyle oOl¢iilmesi zor ve sasilacak bir hareketi ifade
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etmektedir. Alemi olusturan ve bir arada tutan mayanmn, macunun,
hamurun 6z maddesi ve bu hareketi kuvvete getiren faaliyetin adi
Nedim i¢in hikmettir:

Aceb esrar-1 hayretdir bu ecza-y1 cihan el-hak
Aceb terkib olunmusdur ‘aceb ma‘cilin-1 hikmetdir
(Nedim, K. 13/2)

Hikmet; sozliiklerde sasilacak sey, durum, sirrmma vakif
olunamayan kuvvet; ayetlerde ise bu anlamina paralel Tanri’nin icat
etme, var etme, yaratma gliclidiir. Pratik hayatta sasilacak bir olay
karsisinda “vardir bir hikmeti” ciimlesi ile verilen reaksiyondaki sir ve
miiphemiyet; Tanri’nin yaratma/oldurma giiciine insan idrakinin
yetmeyecegi ve onun kudreti karsisindaki acizligin ifadesidir. Hikmet,
Nev‘i’nin beytinde insanin yaratilis hikayesindeki sir ve kuvveti;
insan1 yoktan var eden giicii; bu giic karsisinda gelisen saskinlik ve
anlasilmazligi karsilayan kavramdir:

Hikmet ile tinet-i insan1 ma‘clin eyleyen
Bir ‘aceb terkib kilmis nesvesi ‘1sk u ciintin (Nev‘i, G. 337/2)

[k doga filozoflarindan bu yana evrenin bir degisim-doniisiim
icinde oldugu, her seyin baglangicinin bulundugu ve bunun bir
arkheye (ilk madde) dayandigi fikri filozoflar tarafindan ileri siiriilmiis
ve arkhenin ne olduguna dair farkl fikirler tiretilmistir. Thales her
seyin belli bir devinim i¢inde ve tek bir maddeden hasil oldugu fikriyle
arkheyi “su” olarak agiklar. Ilk fizikgiler olarak adlandirilan
Anaximandros ve Anaximenes, sonralar1 Aristo ve bir¢ok felsefeci
tarafindan ise bu fikir doniistiiriilmiis ve genisletilmistir. Evrenin
yaradilisindaki bu denge-devinim; Kindi, Farabi, Ibn Sina gibi Islam
filozoflarinca da Islami temellerle “kevn ve fesad” (olus ve bozulus)
tabiri ile karsilanmistir. Tanrinin diinyay1 bir diizen i¢inde yarattig1
diisiince Nev‘i’nin beytinde onun hiikmiiniin bir sembolii olarak ifade
edilir. Kolaymn zorun, atesin suyun, havanin topragim, iyiligin
kotiiliiglin bir denge halinde bulundugu ve her seyin ziddiyla kaim
oldugu kainat, “kevn ii fesdd” aleminin bir sirr1 ve bu sir ise yaratici
hikmetinin yansimasidir:
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Te‘akub itdiigi “usr ile yiisriin remz-i hikmetdiir
Ki sirr1 ‘alem-i kevn i fesadun bunda peydadur
(Nev’i, K. XXV/19)

Bir¢ok beytinde tasavvufi nesvenin izleri goriilen Nesati, insanin
halk edilis tasavvurunu ve insanin kendisini, Allah’in ilminin
yansimasi olarak goriir. Anasir-1 erbaa iizerine kurulu bu tasavvur
bastan basa Tanr1’nin hikmetiyle doludur:

Viictid-1 kAmili bir niisha-i sun‘-1 I1ahidiir
Ki piir-ma‘na-y1 hikmetdiir ser-a-ser ¢ar bab lizre
(Nesati, K. 21/17)

Nesati’nin beytiyle benzer kompozisyonla misralarini tertip
eden Nabi, yeri ve gogii yaratan Tanr1’nin halk etme giicilinii, ilmini ve
bilgisini hikmet olarak ifade etmektedir:

Be-sun‘-1 hikmet-i mi‘mar-1 4suman u zemin
Cehar riikn ile buld1 karar hane-i din (Nabi, Muk. 70)

Yaraticinin hiikiim ve hikmet sahibi olusu Kur’an’da onlarca
ayette buyrulmustur. Yaratilmislarin en sereflisi olan insan Tanri’nin
hiikmii ile var olmustur. Seyhi i¢in bu hiikiimdeki bilginin niteligi
hikmettir. Hikmet ise “ask” ile es deger goriiliir.

Stireli hitkmiini cana ‘aceb ne hikmetdiir
Ki ten niteki za‘if ola ‘ask muhkem olur (Seyhi, G. 22/2)

Tanrmin tiim alemle beraber gogii ve gok cisimlerini yaratmast,
yukaridaki 6rneklerde goriilecegi lizere, klasik siirde siklikla evrenin
yaradilis evresinde Tanri’nin halk etme kudretini ifade igin
kullanilmistir. Giinesin her sabah gokyiizii ocagindan dogup diinyaya
hayat vermesi ve Tanri’’min yaktig1 sondiiriilemez 1518 her giin
gerceklesen devridaimindeki mucizevilik hali hikmettir. Bu durum
yalnizca Tanri’nin hiikmii ile ger¢eklesebilir. Muazzam bir diizen
icinde devam eden gece giindiiz olusunu idrak etmek dahi Tanri’nin
hiikmiinii gérebilmek i¢in yeterlidir:

Bu ne hikmetdir ki tenniir-1 felekten her seher
Cikarip bir kurs-1 germi alemi toylar giines
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Tanr1 yaktig1 ¢iragt kimse soytindiirmedi
Ger delil-i rligen istersen sana yeter giines (Hayali, K. 5/6-7)

Fuzili, Tanri’nin insa kabiliyetini, evrenin kusursuz bigimde
hikmet kalemiyle ¢izilmis bir resim olarak ifade eder. Onun i¢in diinya
Tanri’nin essiz kudretiyle yaratilmis ve her bir giin muntazam bir
diizende onun hikmetiyle vuku bulmaktadir.

Miinsi-i kudret ki ¢cekmis hame-i hikmet-nigar
Satha-1 eyyama kilmis sebt-i vasf-1 her diyar (Fuzili, K. 11/1)

Glinlerin olup bitisi, mevsimler, gece ve giindiiz bir devinim ile
devam etmektedir. Zamanin muntazaman akip gitmesi ve evrenin
kusursuz bir tebadiil ile var olma hali yaraticinin hikmetiyledir. Fuzali
icin her devirde, zamanda, mevsimde, gecede ve giindiizde var olan
muazzamligin tirlinii hikmetin feyzidir.

Felek her devrde bir feyz-i hikmet askar eyler
Tekalib-1 zaman izhar-i sun‘-1 Kirdigar eyler (Fuzili, K. 22/1)

Felsefe ve hikmet bashig: iginde verilen rnek beyitlerde Ibn
Sind’nin eserlerinin siklikla hikmet kelimesi ile birlikte kullanildigini
belirtmistik. Hikmetin, felsefe ve tip literatiirlinde kazandig1 anlamlar
bu eserlerin siklikla siirde anlam orgiisii i¢inde yer almasinin yolunu
acar. Hikmetin genis anlamlili§1, daha dogru ifade ile bilgi kavrami
etrafinda bir¢ok disiplini i¢ine alan cat1 bir kavram olusu, bu tarz
beyitleri, hem felsefe hem de Kur’an’la iligki kurulan basliklar altinda
yorumlama imkanini sunmaktadir:

Murad itsem biraz da bahse esrar-1 hikmetden
Komazd1 sézleriim ragbet Sifa-y1 ibni Sina’ya (Nesati, K. 10/48)

Tefsirlerde Kur’an basli basina bir hikmet kitab1 olarak
yorumlanmustir. “Ey Rabbimiz! Onlara, i¢lerinden senin dyetlerini
kendilerine okuyacak, onlara kitap ve hikmeti ogretecek, onlart
temizleyecek bir peygamber gonder. Ciinkii tistiin gelen, her seyi yerli
verince yapan yalniz sensin” (Bakara, 2/129) ayetinde hikmete, kitap
kelimesiyle birlikte kullanilisinin tesiriyle kimi miifessirler tarafindan
“Kur’an” manasi verilmistir. Ozellikle Fahreddin Razi; ilim, hilm,
ahlak, dogru soz, niibiivvet vb. hikmetin tiim tanimlarin1 kabul
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etmekle beraber bunlarin hepsinin Kur’an’in 6zellikleri oldugunu
belirtir ve Allah’in kutsal kitabinin “hikmet” vasfiyla nitelendirildigini
ifade eder. Bu yoniiyle klasik siirde Kur’an-1 Kerim’in bir vasfi olarak
hikmet tabiri siklikla sairler tarafindan poetik kurguya dahil edilmistir.
Baki, “debir-i hikmet” terkibinin faili olarak Tanr1’y1, “hikmet” ile de
Kur’an-1 Kerim’i isaret etmektedir. Tanri’nin her bir sozii/ayeti sair
tarafindan hikmet olarak ifade edilir. Gil yapraklar ile Kur’an-1
Kerim sayfalar1 arasindaki benzetme ilk misrada géze ¢arpar:

Yazmis debir-1 hikmet ezel satha-i giile
Biilbiil dem-a-dem aglaya her bar giil giile (Baki G. 447/1)

Hayali Bey’in 6giit, feyz ve ders alinabilecek olarak tasvir ettigi
kitap Kur’an-1 Kerim’dir. Bunu gerceklestirmek i¢in ise Tanri’nin
yarattig1 alemi gorebilmek yeterlidir. Saire gore, evrenin yaradilis
evrelerini anlayabilmek ve Tanri’nin hikmetini kavrayabilmek adina
kainata ve kitaba bakmak gerekir.

Ister isen almaga hikmet kitibindan sebak
Hame-i kudret ne yazmis satha-i escara bak (Hayali Bey, G.
243/3)

Kutsal kitabin “elhamdii” lafz1 ile baglayan ilk suresi Fatiha’y1
isaret eden Ahmedi, Kur’an’1 hikmet kitabi olarak tanimlar:

Zih1 hikmet kitab1 k’old1 el-hamdu ser-agazi
Zihi rahmet hitab1 k’old1 bismillah ‘unvani (Ahmedi, K. 77/40)

Taslicali, glinimiizde Eyiip Sultan olarak anilan ve Hz.
Peygamber’i hicret sirasinda evinde misafir eden sahabe Eyytb el-
Ensari’ye yazdigi methiyede “kelam-1 ilm i hikmet” terkibiyle
Tanri’nin soziinii, yani bastan basa hikmet kitab1 olarak addedilen
Kur’an-1 Kerim’i kastetmektedir. “Ilim ve hikmet”in ayetlerde oldugu
gibi yine siirde birlikte kullanilis1 dikkate degerdir.

Geda-ves sayilidiir Ka’be-i kityinda irmagi
Kelam-1 ‘ilm i hikmet razina deryasi bir dildiir (Yahya, 11/2)

Hikmetin, Tanri’nin ve peygamberlerin yiice vasiflarindan biri
olmasi 6zelliginin yani sira tiim insanlig1 kusatan evrensel bir hakikat
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olmasi tasavvuru onun ameli yoniinii géstermektedir. Kur’an, evrensel
hikmet diisiincesinin Ilahi diizlemde somut 6rnegi ve kaynagidir.
Klasik siirin Mevlevi sairlerinden Seyh Galip i¢in Mesnevi de tipki
Kur’an gibi bastan asagi bir hikmet kitabidir. Hikmet, tiim insanlig1
ihata eden dogru bilgi, esyanin hakikatini kavrama ve varligin sebep
sonug iligkisini anlamada gereksinim duydugu hakikatin kendisi ise
Seyh Galib i¢in Celadleddin-i Rimi ve onun kitab1 hikmetle 6zdestir.
Hikmete sahip oldugu diisiiniilen sahislar silsilesi icinde Seyh Galip
tarafindan Mevland’nin ve onun kitabinin anilmasi1 daha once
belirttigimiz hakimlik sifatinin mertebelerini gdsteren manzum
orneklerden biridir.

O Monla kim veliler haline medhis-1 hayretdir

Makami derk olunmaz Allah Allah bu ne haletdir

Kitab-1 Mesnevisi ayet ayet ders-i hikmetdir

Tokusmus mevc mevce kulziim-i ask u mahabbetdir

Ser-a-ser nutk-1 paki hep keremdir hep kerametdir

Cenab-1 Sehriyara siibhe yok tevfik-i hazretdir (Galib, TB. 4/5)

Hikmet hakikatin kendisidir. Bu hakikat tasavvuru yalnizca
Allah tarafindan kula verilecek bir bilgi degildir. Bunu insanin
diistinmesi ve akletmesi gerektigi bircok ayetle sabittir. Hakikatin,
dogru bilginin kaynag: {lahi olmakla beraber bu kaynak kimi zaman
Allah dostu ve bilge kullardan devsirilebilecek bir nitelik arz eder.
Yahya Bey, asig1 iyilestirecek, yarali ruhuna ve hasta gonliine sifa
olacak hikmetin saf goniillii bir sifi sohbetinde yani sevgiliyle
kurulabilecek en ufak bir miinasebette dahi bulunabilecegini ifade
etmistir. Yine hakimlik mertebesini orneklendirmek agisindan
Yahya’nin beyti dikkat ¢ekmektedir:

Rih-1 mecriha devadur dil-i bimara sifa
Sohbet-i siifi-i safide ‘aceb hikmet var (T. Yahya, G. 66/4)

Sairler hikmet sahibi olarak addettikleri bilge sahsiyetleri,
alimleri, mutasavviflari, padisahlari, vezirleri yani klasik siirin biricik
memduihu sevgiliyi “ehl-i hikmet” olarak vasiflandirmislardir. Hikmet
ehli sevgili; hastaliktan bertaraf olmus asiga hakikatin sirlarint fas
eder. Asik i¢in sevgili, hakikatin sirlarina vakif yegane varliktir:
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Onilmaz yaremi goriip dimis bir ehl-i hikmet kim
Bu derdiin yok durur 6lmekden 6zge dahi dermani

Sordugumca ehl-i hikmetden dehanun sirrini
Miimkin olmaz kesfe dirler olsa hadd-i imtina°
(Feridi, PBM. 3762)

Klasik Tiirk sairlerinin evrenin var olusundaki giicii ve
kainattaki siirekliligin arkasindaki kavramasi zor olan diizeni izah
etmekte kullandiklar1 kavram ‘“hikmet’tir. Yukarida 6rnek olarak
verilen beyitlerde yaradilist hikmetle izah eden sairlerin, kimi zaman
giinesin dogusuyla kimi zaman kiigiik bir ¢icegin filizlenmesi ile
orneklendirdigi tefekkiire meyletme durumu, kainattaki nesnelere
bakilarak yani aklederek ve diisiinerek evrenin sirlarinin
anlagilabileceginin ifadesidir. Bu baglamda hikmet, evrenin
yaradilisindaki Ilahi iradenin agiklanmasinda kullanilan bir kavram
olmasinin yani sira bu durumu tefekkiir edebilmek icin insanda
bulunmasi gereken “akil, diistinme, fehm” gibi kavramlarla iligki
icindedir. Filozoflarin ve miifessirlerin yaraticinin ilmini teorik
hikmet, insanin ise saglam diislince ve amelini pratik hikmet olarak
aciklamalarinin beyitlerde hikmet kavrami iizerinden yansimasi, onun
bilgi-akil kavramlar etrafinda sekillendigine 6rnektir. Kimi alimlerce
hikmet, o0zellikle ameli yoniinii vurguyla “akletme” olarak
aciklanmigtir.

Ornegin on dokuzuncu asirda yasamis Misirh Islam diisiiniirii
Muhammed Abduh, akilc1 ve determinist yaklagimlarin hiz kazandig:
bu cagda hikmeti; ‘insanin diisiinme ve tefekkiir eylemi, Ilahi fiilleri
anlama, devrin ihtiyaclarina binaen insanin giicii nispetinde dogru isler
yapmak® olarak agiklamistir. Abduh, hikmeti Ilahi diizleminden
ziyade beseri boyutta incelemis ve aciklamaya calismistir. Ona gore
Islam, diisiinmeyi ve fikir {iretmeyi dzgiirlestiren, cehaleti bertaraf
eden bir dindir. Bu yoOniiyle onun ulasmak istedigi fikir, hikmetle
insanin iiretme ve diisiinme giiciinii vurgulamaktir. Insan bdylece
Tanri’nin  yaratti§i  evreni sebep sonuc iliskisi baglaminda
degerlendirebilir ve anlamlandirabilir. Hikmet tanimini akil, diigiince
ve insan lizerine insa eden Abduh i¢in bu kavram en kisa manasiyla

85



Sophiadan Hikmete

“saglam bilgi”dir. Saglam bilginin insan1 kusatmasi onu dogru
pratiklere sevk eder. Ornek olarak alinan beyitlerde varlik-yaratici-
hikmet kavramlarinin olusturdugu anlam orgiisii ile Abduh’un
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l-Mendr isimli eserinde belirttigi
hikmet tasavvurundaki paralellik dikkat ¢ekicidir:

Alemin yaratilisindaki harikuladelikleri iceren ayetler
tizerinde diistinenler icin ibretler barindwrir. Sebepleri
goren hikmet ve sirlart anlar. Fayda ve zararlart
birbirinden aywan, onlarda bulunan saglamlik ve
metaneti ile bu nizamin kaim oldugu yasalarla
yaratanin giictine, hikmetine, liitfuna, rahmetine ibadet
edilmeye layik olduguna, hi¢hir mahlukun ibadet
edilmeye layik olmadigina delil getirir. Diisiinerek
ibretler ¢ikarwr. Diisiinmemenin dine karsi islenmis bir
cinayet ve ona karst vurulmus en biiyiik darbe oldugunu
ifade eder. Aymi zamanda fen bilimleri iizerinde
diistinmemenin dini zayiflatict etkisini ve musibetlerin
en siddetlisi oldugunu iddia eder. Din adina pozitif
bilime diisman olan bazilarinin sadece egyanin zahirine
bakmakla, onlarla delil getirmenin ve bu ayetlerle
yaratanin hikmetini tanmimaya yeterli oldugu vehmine
kapilirlar. Halbuki bu durum sadece kitabin dis
kapagini ve seklini gormekle yetinen kiginin misalidir.
O kisi kitabin icindeki ilimden de hikmetten de
bihaberdir. Halbuki Allah, Kur‘an’'da sadece fikri-
nazari delillerle istidldl etmemis; mahlukat, yer, gok,
gece, giindiiz, gemiler, yagmur vs. disinda birgok sey
tizerinden insam kainati bilmeye, 6grenmeye, iizerinde
diigiinmeye, istidlalde bulunmaya delil ve ibretler
¢ctkarmaya tesvik etmistir (Ataman ve Celik 2023: 10-
17).

Hikmetin yakin iligki i¢inde oldugu kavramlardan olan “akil”;
Kur’an’da insam1 diger yaratilmislardan ayirip miimtaz bir nitelik ile
vasiflandiran, onun biitiin fiillerine anlam katan, Allah’in emir ve
yasaklar1 karsisinda sorumlu olmasini saglayan kavramlardan biri
olarak yer alir. Akil kavrami, Kur’an’da kirk dokuz kez geger. Bu
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ayetlerin hemen hepsinde insanin diisiinerek fiillerine karar vermesi,
olaylar1 sebep sonug¢ baglantis1 kurarak degerlendirebilmesi icin
akletmesi ve dogru igler yapmasinin Onemi iizerinde durulur.
Isfahani’ye gore Kur’an terminolojisinde bilgiyi elde etmede insanin
kullanacagi gii¢ ve bu giiciin nihayetinde elde edilen bilgi “akil”dir
(Bolay 1989: 238). Akil kavramu ile ilgili ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Iste biz, insanlara bu misalleri anlatiyoruz ama bunlarin
hikmetini gergek bilgi sahibi olanlardan baskasi kavrayamamaktadir.”
(Ankebut, 43)

“Inkarcilara seslenenin durumu, bagirp ¢agirmadan baska bir
sey isitmeyen hayvana haykiran ¢obanin durumuna benzer. Onlar
sagir, dilsiz ve kordiirler; ¢iinkii onlar diisiinmezler.” (Bakara, 171)

“Allah’mn izni olmadik¢a hi¢ kimsenin inanmasi miimkiin
degildir. O, akillarin1 kullanmayanlar1 inkar batakliginda birakir.”
(Ylnus, 100)

“Sayet kulak vermis veya aklimiz1 kullanmis olsaydik, simdi su
alevli cehennemin mahk(mlar1 arasinda olmazdik!” diye de ilave
ederler. (Miilk, 10)

Akil, varligin ve yaratilanlarin hangi amagla var olduklarini,
varlik sebeplerini ve tiim faaliyetlerinin hikmet haritasini kavrayan bir
cevherdir. Allah hakim ise onun yeri gégii yaratmasi ve bagkaca her
bir fiilinde hikmet vardir. Akil ise bu hikmetleri idrak etmek igin
insana bahsedilmis olan yetenektir (Oral 2015: 149). Yukaridaki ve
birgok ayette kullanilan akil kavrami insanin iyi ve kotlyl idrak
etmede kullandig1 meleke olarak tefsir edilir. Akletme, varliklar ile
ilgili tim mahiyeti kavramay1 saglayan ve insana mukayese yetenegi
veren bir faaliyet; hikmet ise tiim kainatin belli bir diizen ile
yaratildigim1 bilip bunun igerisindeki sirlara vakif olma halidir.
Hikmetin “esyay1 yerli yerine koyma”, “isabetli karar alma”, “zeka,
idrak” gibi anlamlar ile kullanildig1 diistintildiglinde akil ve hikmetin
yakin iligkili ve birbirini tamamlayict mahiyette kavramlar oldugu
goriiliir. Ayetlerde gecen hikmet kavraminin miifessirler tarafindan
“akil, fehm, idrak, diisiinme” olarak yorumlanmasi da bunlarin
baglamsal olarak i¢ ice ge¢gmis kavramlar oldugunu goéstermektedir.
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Akl kullanmayan, diisiinmeyen kisi ayni zamanda hikmet sahibi
degildir. Yukarida o6rnek olarak kullanilan beyitlerin her birinde
evrenin yaradilisi arkasindaki giliciin varligi vurgulanmaktadir.
Hakikatin kendisi hikmettir. Insanin bunu kavrayabilmesi ise beseri
hikmettir. Insanin hakikati kavramasi ve varhigm arkasindaki giicii
fehmedebilmesi akilla miimkiindiir.

Tirkcede, insan aklinin hakikati kavramada yeterli gelmedigi
durumlarda kullanilan saskinlik ifadelerinden biri daha 6nce de
bahsedildigi lizere “bu ne hikmettir”, “hikmeti nedir” soru kaliplaridir.
Tiirk¢ede mucizevi bir hal, ¢oziilemeyen, aklin almadig1 ve Allah’in
giici ile Olgiilebilecek durumlar karsisinda bu  ifadeler
kullanilmaktadir. Sozliiklerde hikmetin  “reason-sebep” olarak
anlamlandirilmasi, hakikatin ve bilginin kaynag: olarak goriilmesi ve
Kur’an’da hikmetin kazandig1 anlamlarla iliskili gdéziikmektedir.
Klasik Tiirk Siiri’nde bu anlamu itibariyle hikmet, kaliplasmis bir soru
ve saskinlik ifadesi olarak karsimiza c¢ikar. Cogunlukla sairler,
sevgilinin gilizellik unsurlarini, bu unsurlar karsisindaki caresizlik
durumunu veya sevgilinin herhangi bir fiilini hikmet olarak
yorumlamislardir.

Her daim sevgili tarafindan gelecek derde ve gama talip olan
asik, sevgilinin zerre eziyeti i¢in diinyanin bir diger ucuna gitmeye
hazirdir. Asigim goniil kusu bunca mesafeyi goz acip kapayincaya
kadar hizlica gececektir:

Gamuin magribde ben masrikda olsam bu ne hikmetdiir
[rer g6z yumup aginca meger tayy-1 mekan eyler (Behisti, 110/4)

Su nerede olursa olsun atesi sondiirebilecek vasifta olmasina
ragmen sevgilinin yanagini goren asigin atesi ne hikmettir ki artmaya
devam eder:

Stizum artar bu ne hikmet goricek ‘arizini
Ab hod kanda ise atesi teskin eyler (Tacizade Ca’fer Celebi, G. 51/2)

Sevgilinin gozleri as18in gonliinii agk denizinin dipsiz bucaksiz
kuyusuna diisirmekte ustadir. Asigin gonlii sevgilinin verdigi
gussadan memnun olsa da gozlerinden yaslar akmaya devam
etmesindeki zitlik durumunun tarifi hikmettir:
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Goz diistirdi gonliimi derya-y1 ‘agskun ka‘rina
Bu ne hikmetdiir k’olur ihya goniil gark-ab g6z (Ahmed Pasa)

Hikmetin boylesi ki sevgilinin agki ile kaba sofu dahi omzuna
dervislerin giydigi yiin ortityii asmustir. Asiklar ise boyunlarinda hag
kolyesi ile gezmektedir:

Bu ne hikmetdiir ki yariifi gofili sevdasi ile
Diis-1 zahidde rida ‘ussak boyninda salib

1.3. Tasavvuf ve Hikmet

Plotinus’un, Islamiyet’in baslangicindan yaklasik dort yiizyil
once “Bir”lik diisiincesi iizerine insa ettigi nefs 6gretisinin temelleri -
bir¢cok konuda onlardan ayrilmakla beraber- Aristoteles ve Platon’un
goriislerine dayanmaktadir. Plotinus, nefsin bedenden bagimsiz olarak
bir gercekligi olduguna inanmaktaydi. Nefs, bedene hayat veren unsur
olarak onunla yakin iligkisi halindedir fakat bu durum nefsin “bilme”
kudretinin, bedene ait organlarla (akilla) miimkiin oldugu anlamina
gelmemektedir. Ona gore nefs, tek basina bir bilme aracidir. Islam
diinyasinin Plotinus’un goriisleriyle tanisma safhasi olan terciime
hareketleri doneminde Kindi, aktarim siirecinin 6nemli aktorlerinden
biridir ve onun felsefi yorumlar1 daha ¢ok Aristoteles hakkindaki Neo-
platonist fikirlere dayanmaktadir. Bu donemde terciime hareketleriyle
beraber Neo-platonist diisiince hareketleri Islam diinyasinda
taninmaya baglamistir (Adamson ve Taylor 2022: 12-42). Neo-
platonizm 06zellikle metafizik konusunda Amiri, Thvan-1 Safa, Farabi
ve Ibn Sina gibi énemli Islam diisiiniirleri iizerinde etkili olmustur.
Ornegin, Neo-platonizm’den biiyiik 06l¢iide etkilenen Farabi,
Batlamyus’un evren tasavvurunu kozmik akil teorisi ile birlestirmistir.
fbn Sina, Neo-platonizmden esinlenerek olusturulmus olan sudir
teorisini olgunlastirmis ve yayginlagsmasina katki saglamistir. Sudir
teorisi, Siihreverdi tarafindan ise Israk felsefesine doniistiiriilmiistiir
(Senel 2013: 426).

Oxford arsivinde bulunan ve Franz Rosenthal tarafindan “es-
Seyh el-Yunani and Arabic Plotinus Source” basligi ile yayimlanan
Plotinus’a Ait Miiteferrika Metinler’de Tanr1’nin birligi, onun ilk fail
olusu ve hareketsizligi konu edinilir. Bu metinlere gore Tanri, ilk
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yaraticidir (miibdi-i evvel). O, higbir seye benzemez. Ciinkii her sey
ondandir. O, suretsizdir ve tek basina varligin tiimiidiir. O sadece
Bir’dir (vahidun vahdehu). Ona yarasacak bir sifat yoktur ¢linkii zaten
biitiin suretler ondan figkirmistir. Akil, yaraticinin bir eseridir. Nefs ise
aklin eseridir. Nefste olanlar akilda vardir. Akilda olanlar ise nefste
yoktur. Bundan dolay1 nefs, iki’den ¢oktur. Nefsin ¢oklugu ise onun
asag1 dogru meyletmesi ve akildan kopmasi ile gergeklesir (Karakaya
2016: 82-84). Akil ve nefsin zithg ve varligin “Bir” {izerine
kurgulanmas1 gibi varlik {tizerine Tretilmis daha bircok felsefi
aciklamanin Islam tasavvufu ile benzerlikleri dikkat cekmektedir.
Fakat Plotinus’un self reflexive olarak tabir edilen Ilahi akil ve kendine
doniis fikriyle gelistirdigi diisiince akimi ile yalmzca Islam
tasavvufuyla degil birgok mistik Hint, Iran, Cin ve Hristiyan
hareketleri ile rabita kurmak miimkiindiir. Tek gergekligin Tanr1
olmasi, O’nun varligin 6te boyutundaki kaliciligi, tam olarak ruhi bir
aydinlanma i¢in diinya ve maddi zevklerden vazgecmek gibi ortak
inaniglar, ¢ikis noktast benzer bircok diisiince akiminda
goriilmektedir. Ortak cografya ilizerinde mistisizm ve maneviyat
lizerine kurulu bazi inang sistemlerinin birbirleri ile benzerlikler
gostermesi, yalnizca kiiltiirler arasi etkilesimin tabii bir sonucu olarak
degerlendirilmemelidir.

Plotinus’a gore dogan, biiyliyen, yok olan tabiatin {iretimi olan
her sey hikmetin mahsuliidiir ve bu mahsulii idare eden kuvve
hikmettir. Tabiatin giizelligi, ruhta olan giizelligin sebebiyle aynidir.
Ruha 15181 veren, onu siisleyen ilk varligin nurundandir. Ruhta ve
tabiatta olan giizelligin sebebi normal aklin {istiinde olan pargalanmis
ve boliinmiis degil, biitiinliik teskil eden ezeli akildir. Plotinus bu aklin
bir hikmeti dogurup dogurmadigi sorusunu sorar. Dogurmus ise
nereden dogurmustur? Eger kendisinden dogurmus ise kendisi de
hikmet olmayacaksa bu imkansiz bir durumdur. Bu durumda gercek
varhigin kendisi bir hikmettir, hikmet varligin kendisidir (Ulken 1958:
171).

Varligin ilk anlarindan itibaren dogay1r ve c¢evreyi
anlamlandirmaya c¢alisan insan, aciklayamadigi sira dist doga
hareketleri sebebiyle siginacagi bir inanmalar sistemine ihtiyag
duymustur. Cografya, dil ve tiim kiiltiirel unsurlarla etkilesim halinde
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olan bu inanmalar, bireyin ve toplumun mutlulugunu dnceleyen tore
ve inang sistemlerinin ortaya ¢ikmasini saglamistir. insanin varlik ve
gercek arasinda edindigi tecriibeler zamanla metafizik alem ile olan
irtibat1 artirmistir. Ahlak iizerine kurgulanan bu inanmalar sistemi ile
gelisim gosteren insanligin drettigi bilgi ve disiincelere, ruhi
aydinlanma ve tefekkiiriin eklenmesiyle birlikte; dogayi, varligi,
duyular alemini sorgulayan ve bireyin i¢ huzurunu hedefleyen
diisiiniirler yetismeye baslamistir. Pagan inancinin yasadigi ¢aglardan
bu yana hemen her toplumda varlig1 bilinen bu diisiiniirler, insanligin
ortak felsefi tecriibelerini yansitmalarindan dolay1 tiim semavi
dinlerde farkli birtakim 6zellikler ve adlarla yer almiglardir. Insanin
diisiince, ahlak, olgunluk bakimindan kemal derecesine gelmesini
hedefleyen bu evrensel ve entelektiiel faaliyetin Is1ami kiiltiir i¢indeki
adr tasavvuftur. Kelimenin kokeni hakkinda birgok rivayet olmakla
beraber tasavvuf ile ilgi kurulan kelimeler ve kavramlar arasinda
“ashab suffa, saff-1 evvel, benu’s-siifa, safevi, savf, sofos/sophia, sof”
sayilabilir. Tasavvufun, insanligin ilk diisiince hareketlerinin basladigi
caglarda varligi bilinen zihinsel faaliyetlerin devami niteliginde
olduguna dair yorumlar haksiz goziikmemektedir. Ceylan’a gore
cografya, kiiltiir ve inan¢ ayrimi olmaksizin devamlilik arz eden riihi
aydinlanma hareketlerinin tasavvufla olan benzerlikleri dikkat
cekicidir. Tiim tasavvuf tanimlari diisiiniildiigiinde ilahi kaynakl1 olan
hikmet sistematiginin tasavvufi gelenek icinde yeni gelenlere
aktarilma siireci, tasavvuf 6gretisi olarak tanimlanabilir. Tasavvufu
Islami ilimlerden ayiran en dnemli 6zelliklerinden biri ise nazari cihete
kiyasla ameli yoniiniin agirlikta olmas1 ve bilgi kaynagi bakimindan
akil ile beraber kesf ve sezgiye yer vermesidir (Ceylan 2015: 3-12).
Insanligin var olus siireci boyunca spesifik bir bilgi tiirii olarak
hikmetin daimilik hususuna deginen arastirmacilardan daha once
bahsetmistik. Tasavvufun ilk ortaya ciktig1 caglarda bireysel bir
aydinlanma faaliyeti olarak bas gdstermesi, hikmetin ameli yoniiyle
kurulan ilgiyi artirmaktadir.

Birtini ve baskaca Islam alimleri tasavvufun dogusuyla alakali
Islam dis1  kaynaklarin  roliinden bahsetmisler ve &zellikle
Oryantalistler tarafindan bu goriisler benimsenmistir. Bir(nd,
tasavvufun dogus siiresinde Hint mistisizminden etkilenildigini

91



Sophiadan Hikmete

belirtmistir. Reynold Nicholson ve Annemarie Schimmel gibi Batili
arastirmacilar ise tasavvufun asil kaynaginin islamiyet oldugunu fakat
felsefesi “Bir” lizerine kurulu olan diisiince hareketinin Neoplatonizm
gibi  Yunan felsefesi  hareketlerinden etkilendigi  fikrini
benimsemislerdir (Kii¢iik 2015: 135). Hilmi Ziya Ulken de sufilerin
bilgi teorisi ve vahdet-i viicd gibi diislince sistemlerinin
kurulmasinda Neoplatonizm, Israkilik ve Messailik hareketlerinden
esinlenildigini belirtir (Ulken 1995: 122).

Bireysel aydinlanma hareketlerinin erdem ve ahlak iizerine
kurulu diisiince sistematiklerinin temel hedeflerinden biri hakikatin ve
gercek bilginin ne oldugunu saptamak olmustur. Maddi bilginin
otesinde gergek ve mutlak bilginin ne oldugunu tespit etmek ve bu
bilgiye nasil ulasacagi konusu tasavvuftan 6nce veya ayni zamanda
farkli cografyalar {izerindeki mistik hareketlerde oldugu gibi Islam
tasavvufunun da inceleme alanina girer. Temel kaynak olan vahiy
disinda kesf, sezgi, lediin ilmi, ilham ve hikmet kavramlari, bir 6gretim
sistemi olan tasavvufun epistemolojik kavramlaridir. Tasavvuf;
Tanr1’nin bilgisinin, hakikatin ve hikmetin aktarim siirecini ifade eden
Ogretidir. Yunan diisiince hareketlerinin ortaya ¢ikisi ve philosophia
kelimesinin ¢agristirdiklari ile beraber sophia ile yakin anlamli olarak
Islam diisiince diinyasinda hikmet tabiri kullanilmistir. Tasavvuf
icerisinde elde edilmesi gereken kazanimlardan birisi varligin ve
hakikatin bilgisi olarak goriilen hikmet ilmidir. Ylnus Emre’nin,

Ol dost bana benden yakin hikmet bilen bulur Hakk’1n
Okuyup hikmet ilmini Lokman olayin bir zaman (Y{nus, 253/8)

misralarinda hikmeti, bilinmesi ve 6grenilmesi gereken bir ilim olarak
tasvir etmesi ve ona ulagilmasi halinde hakikatin deneyimlenecegi
diistincesi; hikmetin tasavvuf ve birgok diislince sisteminde erisilmesi
zor kutsal bir bilgi tiirii olarak tasavvur edildigini gostermektedir.
Beyitte bu bilgiye vakif ve kdmil mertebesinde zikredilen kisi Hz.
Lokman’dir. Kur’an’da Lokman’a hikmet verilisinden bahsedilmesi
ve ozellikle Hz. Peygamber’in hayat tarzi 6rnek alinarak insa edilen
Islam tasavvuf hareketi diisiiniildiigiinde, hikmetin tasavvuf 1stilahati
iginde kritik kavramlardan birisi oldugunu anlasilmaktadir. Ozellikle
meshur “Hikmet miiminin yitigidir, onu nerede bulursa alir” hadisi,
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stinneti diistur edinen sufiler i¢in yol gosterici olmustur. O halde
tasavvufun ana hedeflerinden birinin hikmete ulagsmak oldugu
sOylenebilir. Bu anlamda tasavvufi literatiirde hikmet; hakikat, lediinni
bilgi, batini ilim, marifet kavramlar1 ve Allah’1n bilgisi ile iligkili bir
terim olarak goriilmektedir. Y{nus’un,

Et 1 deri siiniik ¢atan cism eyleylip diri tutan
Hikmet besiginde yatan kudret siidin emen benem (Y{nus, 194/5)

beytinde hikmeti yine elde edilmesi gereken bir bilgi olarak ifade eder.
Tasavvufi bir atmosfer ile tekke-miirsit-miirit licgeninde hikmet;
miiridin miirsid-i kamilden edinmesi gereken ilimdir. Bu ilimle
beraber elde edilecek bilgi ise hakikatin kendisidir.

Ik mutasavviflar da hikmeti belli bir ¢aba sarf etme sonucu
kazanilan ve muhafaza edilen gizli bir bilgi olarak gérmiislerdir.
Hakim, bu bilgiye sahip kisidir. Bir¢ok Islam diisiiniirii, alim ve sufi
icin bu bilgi peygamberlere mahsustur. Hakimler ise peygamberler ve
siddiklardan sonra en yiiksek derecedeki kimseler olarak
goriilmiislerdir. Tasavvufl zlimre icerisinde yiiksek itibar ile anilan
“arif”, derece bakimindan hakim ile esit mertebededir. Kimilerine
gore bazen arif bazen ise hakim daha muteberdir. Ornegin Eb( Bekir
el Verrak’a gore hakimler, peygamberlerden sonra en iist mertebede
yer alan kimselerdir.

Tasavvuf, kendine has Ozel bir 1stilah sistemi olusturmus,
kavramlar1 agiklanmaya muhtag¢ ahlaki bir formasyon stirecidir. Bu
anlamda tasavvuf etrafinda olusan hikmet kavraminin degerlendirilis
bicimlerini kavramak veya meshur mutasavviflarin hikmet hakkindaki
diisiincelerini gormek gerekmektedir. Hikmeti ilk kez tasavvuf terimi
olarak aciklayan isim Tabakatii’s-Stfiyye miuellifi Herevi’dir. Ona
gbre hikmetin iic mertebesi bulunmaktadir. Birinci derecesi bir isi,
durumu, bilmek ve tanimak; ikincisi bunu ifade etmek, ii¢iinciisii ise
tiim bunlar1 uygulamak ve yasamaktir (Kara 1998: 518). Herevi, Sad
Meydan’da tanimladigi hikmeti, ahlak ve erdem iizerine insa edilmis
bir yasam dinamigi olarak ifade eder.

“Hayat meydanindan hikmet dogar. Allah soyle
buyurur: “Hikmeti diledigine verir” (Bakara 2/269).
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Hikmet, bir seyi oldugu gibi, nasilsa oylece gormektir.
Akil ve ilim arasinda bulunan iistiin (serif) bir
derecedir, nebilerle veliler arasinda taksim edilmistir.
Hikmetin, birincisi gormek, ikincisi soylemek,
lictinciisii de [hikmete miinasip] yasamak olmak iizere
ti¢ derecesi vardir. Hikmetin gormek [ile hasil olan]
derecesi, bir isi o isin layik oldugu sekliyle tanimak, bir
seyi o seyin layigi oldugu yere koymak ve her insani dig
gortintisiinden  [bile  hakikatte] nasilsa  oylece
tammaktir ki bu hikmetin oziidiir (ayn). Hikmetin
soylemek [ile hasil olan] derecesi her sozii dengi
dengince [hakikatte karsiligi olacak sekilde] soylemek,
her soziin daha baslangicinda sonucunu gormek ve her
soziin zdahirinde batimini tammaktir ki bu hikmetin
binasidir. Hikmetin [ona miinasip sekilde] yasamak
[ile hasil olan] derecesi, insanlarla olan muamelesinin
olgtisiinti sefkat ve [kusurlarimi gizlemek maksatli]
umursamazlik (miidahene) arasinda, kendi ile olan
muamelesinin 6l¢iistinii korku ve timit arasinda, Hak ile
olan muamelesinin olciisiinii heybet ve tins arasinda
muhafaza etmektir ki bu hikmetin meyvesidir, bunu iyi
anla!” (Tan 2013: 402-403).

Hikmetin yakindan iliskili oldugu kavramlardan biri edebtir.
Insanin hatadan kaginmasini saglayan, s6z ve davranislarinda isabetli
olmasmin yolunu agan, hicap duygusunu saglamlastiran, haddi
asmama, nezaketli, zarafetli ve adaletli olmasini saglayan hissiyat
edeptir. Hakiki ilme edeple ulasilir. Ilimle birlikte amel gerceklesir.
Ancak tam amelle hikmete erisilebilir. Stfiler, salikler i¢in tevbenin
Oonemiyle arifler i¢cin edebin Onemini esit olarak gormiislerdir. Bu
yiizden edebin miikemmel halinin yalnmizca peygamberlerde
olabilecegini belirtmislerdir. Ziinnin-1 Misri’nin talebelerinden YGsuf
b. Hiiseyin er-Rézi ahlak ve edebin manasina dair yorumunda hikmeti
ziihd ile iligkilendirir: “Ancak edeble ilim idrak edilir, ilimle amel tam
olur, amelle hikmete erilir, hikmetle ziihd anlasilir ve ona muvaffak
olunur, ziihd ile diinya terkedilir, diinyanin terkiyle ahirete ragbet
olunur ve ahirete ragbetle Allah’in rizasma varilir” (Tan 2013: 348).

94



Ekim Ortag¢ Uludiiz

Tasavvufun ana kaynaklar1 arasinda gosterilen et-Ta ‘arruf li-
mezhebi ehli’t-tasavvuf miellifi Kelabazi, Bahrii’l-Fevdid isimli
eserinde “Hikmetin bas1 Allah korkusudur” hadisi yorumunda hikmeti
Allah’tan talep edilmesi gereken liituflardan biri olarak agiklar.
Hikmet, sahip olunmasi hélinde nefsi sehvetten alikoyar ve nefis
terbiyesi onunla miimkiindiir:

“Hikmet emirlerin eksiksiz uygulanmasidir. Isin
gtivenli bir sekilde hakkiyla yapilmasidir. Kim gii¢lii ve
kuvvetli olmak isterse recaya degil havfa yapissin, havfi
vasasin. Bu haliyle kisi nefsini stirekli hesaba ¢eker
Allah tan hikmeti talep eder. Hikmet, nefsi sehvetlerden
men etmektir. Bu nedenle hayvanlarin agzindaki geme
de muhkem denir. Hikmet bir baska yerde nefsin sahibi
anlamina da gelmektedir. Yani, nefsi sehvetten ve
masiyetten alikoyan sey, hikmettir. Allah’a muhdlefetin
olmamasi hikmetin basidir.” (Oteles 2017: 68).

Kelabazi, hikmeti Bahrii’l-Fevaid’teki agiklamalar1 ile benzer
sekilde Ta ‘arruf’ta, nefis ve ruh terbiyesi ve diinyevi hazlardan
kurtulmak i¢in gereken ilim olarak belirtir. Hikmet, zahiri ilimlerden
sonra tasavvuf ile alakali ilimlerin basinda gelir. Hikmet ile insan,
ruhunu dizginler, masivadan uzaklasir, kotii diislincelerini dizginler ve
boylece hakikate bir adim daha yakinlagsmis olur. (Altiparmak 2003:
97). Kelabazi hikmeti “dizginlemek-gem vurmak” anlamindan
hareketle nefsine kars1 gosterdigi direng olarak tanimlar. Bu yoniiyle
hikmet, marifet ile yakin iliskili géziikmektedir.

Ebi Talib el-Mekki, Islam ahlaki ve tasavvufi goriislerine yer
verdigi Kiitii’I-Kuliib isimli eserine kendisinin yazmig oldugu serh
mahiyetindeki /lmii ’I-Kuliib baslikl1 eserinde bircok kavramla birlikte
hikmet hakkindaki diislincelerini belirtmistir. Miiellif, miifessirlerin
hikmet hakkindaki bir¢ok alim tarafindan tekrarlanan akil, niiblivvet,
ilim tanimlamalarin1 belirttikten sonra kendi tasavvufi yorumlarini
destekleyecek mahiyette rivayetleri 6rnek olarak verir: “Rebi b. Enes
‘Allah’tan ancak alim kullar1 korkar’ ayetinin tefsirinde soyle diyor:
‘Allahtan korkmayan alim degildir. Allah’im! Ilim, senden
korkmaktir. Hikmet sana inanmaktir.” Ziinnlin el-Misri de ‘Allah’tan
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korkanlar gergek hikmet sahibi kimselerdir’ demistir”. Mekki, “Kime
hikmet verilmisse ona siliphesiz ¢ok hayir verilmistir” ayetinde
hikmetin kendinden oOnceki alimler gibi Kur’an manasinda
kullanildigin1 ~ ifade ettikten sonra Kur’an’in inceliklerinin
anlasilmasina tasavvufi de bir izah yapar. Ayrica Mekki, hikmeti ziihd,
salih amel, hagyet gibi ahlaki kavramlarla ifade etmistir.

“Rivayet edilmistir ki Kur’an’in her bir ayetinin yedi
manast vardir: Zahir, batin, isaretler, emareler,
latifeler, incelikler ve hakikatler. Zahir avam igin, batin
havas icin, isaretler hdssii’l-havas icin, emareler
veliler icin, latifeler siddiklar igin, incelikler muhipler
icin ve hakikatler de peygamberler i¢indir.” (Dogan
2021: 84).

Mutasavvif sahsiyetlerin tefsirlerinde de hikmetin genis
anlamhiligit 6n plana ¢ikmaktadir. Ayet tefsirlerinde hikmetin
“niibiivvet, ilim, siinnet, ahlak, saglam bilgi, s6z ve fiilde isabet”
manalariyla aciklandigini bir 6nceki baslikta ifade etmistik. Hikmetin
yorumlanmasi hususunda mutasavvif miifessirler ile stfi olmayan
miifessirlerin yorumlari arasinda keskin farklar bulunmaz. Cogunlukla
birbirini takip eden yorumlarin devam ettigi sdylenebilir. Ornegin
Tiisterl, Tefsirii’l-Kur ‘ani’l-‘Azim 1isimli tefsir eserinde, “Sonunda
Allah’m izniyle onlar1 yendiler, David da Calat’u 6ldiirdii ve Allah
ona hiikiimranlik ve hikmet verdi, ona diledigi seyleri 6gretti. Eger
Allah’1n, insanlarin bir kismi ile diger kismini engellemesi olmasaydi
yeryiiziinde diizen bozulurdu. Fakat Allah’in alemler i¢in biiyiik
lituflar1 vardir” (Bakara, 2/251) ayetinde gecen manastyla hikmeti,
niibiivvet olarak acgiklamistir. Siiddi ve Katade de yine ayni sekilde
ayette gecen hikmetin peygamberlik manasini 6n plana ¢ikarirlar. “Siz
evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin. Stiphesiz
Allah en gizli seyi bilendir, hakkiyla haberdardir” (Ahzab, 33/34)
ayetinde Tisterl ve bircok s0fi alimi hikmetin “siinnet” anlami
etrafinda birlesirler. “Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet
verilmisse, sliphesiz ona ¢okca hayir verilmis demektir. Bunu ancak
temiz goniil/akil sahipleri anlar.” (Bakara, 2/269) ayetinde sifilerin
genel kanaati hikmetin “ilim” manasiyla kullanildig1 {izerinedir.
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Hakaiku t-tefsir isimli eserin miellifi Tisteri, safilerin hikmet
hakkindaki goriislerine yer vermistir:

“Hikmet: Lediinni ilim, illet olmaksizin isarettir, tiim
hallerde Hakk’v miisahede etmektir, ilhamin gelmesi
icin swrrin temizlenmesidir.

Ebu Osman: Hikmet, ilham ile vesveseyi ayirt eden
nurdur.

Kettani: Allah, Resuliinii halkin nefislerini irsad etmek
icin gonderdi. Kitabt halkin kalplerini uyarmak;
hikmeti ise ruhlarinin siikiin bulmast icin indirdi. Resul,
Allah’in emirlerine; kitap, hiikiimlerine davet eder.
Hikmet ise Allah’n fazlina igaret eder.

Ebu’l-Kasim:  Hikmet, senin lizerinde  senin
miisahedenin  degil de  Hakk’in  hdtirimin
hiikmetmesidir. Allah kavimleri hikmetle diriltmis ve
tizerindeki hikmetle 6vmiistiir.

Abdullah b. Miibarek: Hikmet iyilik, giizelliktir”
(Ulupinar 2021: 796-799).

Gazali’den sonra Islam diisiince hayatini ve Anadolu’daki
tasavvufi hareketleri etkileyen &nemli filozof-stfilerden biri Ibn
Arabi’dir. Islam’1n baglangicindan bu yana gosterissiz, takvaya dayali
ve Hz. Peygamber’in hayatini 6rnek alan ziihd hareketi, sekizinci
ylizyilin sonlarindan itibaren tasavvuf olarak anilmaya baglamistir.
Gazali’ye kadar olan siirecte pratik faaliyetlerin yani sira kavramsal
diizeyde diisiinsel faaliyetler devam etmistir. Tasavvufun temel
kavramlarindan marifet, muhabbet, fend ve beka gibi terimler
lizerinden mana insasi devam etse de bunlar hi¢cbir zaman felsefi bir
diizlemde tartisilmis diistinceler olamamistir. Tasavvuf hareketi,
ozellikle Ibn Arabi ile birlikte kavramlari iizerinde felsefi tartismalar
yapilacak bir disipline doniismeye baslamistir. Arabi, dogudaki
tasavvuf hareketlerinden ve 6zellikle Ciineyd-i Bagdadi ve Bayezid-i
Bistdm1’nin vahdet-i viicid sistemini ¢agristiran diisiincelerinden
etkilenmistir. Ayrica IThvan-1 Safd’nin risaleleri kanaliyla neo-
platonizmi tanimis ve buradan aldig1 zengin malzemeyi kendine has
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sembolik ifadeleriyle felsefesine uyarlamaya calismustir. iki fikir
hareketi arasindaki temel farklardan biri; Plotinus’un “ilk akil”min
yerinde Ibn Arabi’de “hakikat-1 Muhammediye” ve diger akillarda ise
tecellilerin olmasidir (Kaya 1999: 521-522). Tasavvuf, ilimlesme
siireci bakimindan iki déneme ayrilabilir. Burada mihenk noktasi ibn
Arabi’dir denilebilir ve tasavvufu Arabi Oncesi ve sonrasi olarak
tasavvur etmek miimkiindiir. Iki donemde de “ilim” olarak tarif edilen
tasavvuf, Arabi oncesinde ser’i ilim olarak sunulurken Arabi sonrasi
donemde metafizik bir ilim dal1 olarak insa edilmistir. Bundan dolay1
ilk donem mutasavviflar1 tasavvufu ser’i ilim olarak, Arabi sonrasi
isimler ise daha ¢ok metafizik bir ilim olarak tanimlarlar (Kartal 2015:
150). Bu durum bir¢cok kavramda oldugu gibi hikmet kavraminin
degerlendirilisinde farkli yorumlar iiretilmesine olanak sunmustur.
Arabi, tasavvufi stilahlar1 ve felsefi goriislerini kapsamli bigimde
acikladig1 Frituhatii’l-Mekkiye’de, hikmet kavramina o6zel bir yer
ayrrmustir. Hikmetin 6zel bir bilgi sahasi oldugunu vurgulayan filozof;
sOzliik anlamlarina yakin manalarina isaret ettikten sonra Tanrt’ya,
peygamberlere ve kullara nispetle hikmetin ve Ozellikle “hakim”
sifatinin anlam alanini tasnif eder. Kavrami ac¢iklamadan hemen 6nce
Tanr1’nin hikmeti, yaratma kudreti ve hiikkmiiniin ifade edildigi bir siir
ornegi verir. Arabi’nin hikmet kavramu ile alakali goriisleri soyledir:

Kuskusuz egyayi tertib edendir hikmet ehli
Varliklarin ve isimlerin varliklarinda

Kadim ilmiyle birlikte yiiriitiir hiikmiinii
Parlayan derin hikmeti i¢inde

Her seye en giizel yaratilisi verdi, goriiyorsun
Hem bolluk halinde hem darlik halinde
Noksan sifatlardan daima miinezzehtir
Diledigi seyleri diledigi gibi yaratmada
Ancak fiillerinde hep masumdur

Arzusuna uygun yaptigi her seyde
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Bil ki hikmet, 6zel bir bilgiyi bilmektir. Hikmet, hiikiim
veren ve kendisiyle hiikiim verilen ve kendisi tizerinde
hiikiim verilemeyen bir sifattir. Hikmetin ism-i faili
“Hakimdir. Hikmet icin bir hiikiim vardir. Sonucta bir
hiikiim veren kimseye “Hdkim” ya da “Hakem” adi
verilir. Ayni sekilde, ati yonetmek i¢in atin agzina
takilan gem de “hakme” diye adlandirilir. Buna gore,
bu niteligi tasiyan her ilim hikmettir. Bu sekilde
kendileri iizerine hiikmolunan seyler, zatlari ve
istidadlart olgiistinde, muhta¢ olduklar: seyi isterler;
onlara muhtag olduklari seyleri ancak niteligi
“hikmet” ismi “Hakim” olan bir varlik verebilir.

Oyleyse “Hakim” diye adlandirilan bu varlik iizerinde
istidatlarin bir hiikmii var midir? Ya da onlarin bir
hikmeti mi vardir ya da her ikisi midir? Tek basina
istidadin hicbir etkisi olamaz; c¢iinkii goriiyoruz ki,
istidadryla herhangi bir seyi hak eden kimse hakimin
ontinde degil sadece bir dlimin oniinde oldugu icin,
kendisine hakki olan seyi dalim veremez,; ilim ile de
sifatlanmis olmasina ragmen, ayrica hak ettigi seyi
alim veremez. O halde ikisi de degil. Buradan anliyyoruz
ki, bu durumun bir dordiincii seyle ilgisi vardwr. Bu,
hikmet degildir, hikmeti bilen de degildir, hikmeti talep
edenin istidad: da degildir, bunlarin disinda dordiincii
seydir. Bu, o kimseye hakkini vermek iizere onu
gonderendir, ¢iinkii o, kimin neyi hak ettigini bilir ve o
zaman “Hakim” diye adlandirihir. O kimsenin
istidadiyla hak kazandigi seyleri ve senin hak ettigin
seyleri ve hikmeti sadece bilmekle bir kimse “Hakim”
(hikmet sahibi, bilge) olamaz. Dolayisiyla, bir kimse,
boyle bir niteligi kullanan bir kimse, o kullanimin var
olmasiyla ancak “Hakim” diye adlandirilabilir.

Eger hikmet ehli olan kimse bir peygamber (resul) degil
de bir veli ise, o zaman o kimsenin i¢inde bulundugu
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halin  hiikmiiyle degil, icinde bulundugu vatanin
hiikmiiyle hareket etmesi gerekir. Bu durumda, eger o
veliden kendisi bir peygamber olmadigi halde, bu
dlemde Rabbinden almis oldugu bir tasarrufun ve bir
imkdnin kendisine verdigi giicle, kendi derecesini
gosteren bir sey zuhur edecek olursa, o zaman o
kimsenin durumu bénliiktiir ve o kimse noksanlik

sahibidir.

Demek ki hikmet ehli (hiikemd) i¢in bu alemde, Allah 'in
kullart i¢in koydugu mesru yollarla bir siyaset séz
konusudur. Bu ise insanlar o yola siiliik etsin ve o yola
siiliik etmeleri onlart saadete, mutluluga ulastirsin

divedir’ (Kanik 2009: 157-160).

Arabi’nin  eserlerinde  hikmet-hakim ve felsefe-filozof
kavramlar1 sikg¢a birbiri ile iliski kurularak degerlendirilir. Episteme
dairesi i¢inde kavramlar arasindaki fark muayyen degildir. Fiitithat’in
baska bir kisminda hikmet, nebiler ile kiyaslanan eski zaman
filozoflarinin sahip oldugu bilgi olarak tanimlanir. Zira hikmetin
kendisi de peygamberlere ait bir bilgidir: “Bazi Miisliimanlar Eflatiin-
1 llahi’yi sevmeyebilirler. Onlar, onunla felsefe arasinda bag
kurduklarindan boyle davranirlar. Hiikema, gergekte Allah’t ve her
seyi bilen kimselerdir. Hikmet ise nebevi bilgidir. Feylesof “hikmeti
seven” anlamina gelir ¢iinkii sophia hikmet ya da sevgi demektir.
Felsefe ise “hikmet sevgisi” anlamina gelir”’. Arabi i¢in hikmet,
yaraticinin kainat ve i¢gindeki tiim yaratilmislarin diizen halinde devam
etmesini saglayan bilgidir. Ona gore hikmet insanlar i¢in de vardir ve
bu anlamda felsefeyle benzerlik gosterir. Eserlerinde bu goriis kiiciik
farklarla sikga tekrar edilir. Yazdig1 pasajlarda ilahi ve beseri hikmet
arasindaki anlam birbirinden ayirt edilemeyecek kadar yakindir.
Kur’an ile temellendirilen hikmet ve hakim kavramlari, filozof ve
felsefe kelimelerinin es anlamlis1 sayilabilecek dlciide birbirine yakin
kullanilirken “hikmet ve bilgi” kavramlar ile kastedilen ayrimi

15 Fiitithatii’l-Mekkiye’'nin  1-2-3-20-166-420 ve 558. bablarmin tecriimesinin yapildig:
Marifet ve Hikmet adli yayindan alinmistir.
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saptamak zordur. Fizik, matematik, metafizik ve mantigin toplami
olan ve felsefe olarak telaffuz edilen akli bilimler ve zanaatlarin ¢ogu,
hakimlerin gii¢lii zihinleri ve diigiinceleri ile kesfedilmistir. Arabi i¢in
bunlarin tamami hakiki hikmettir (real wisdom). Bu hikmet ise lediinni
ilim olarak goriiliir. (Rosenthal 2009: 126-127). Arabi’nin hikmet ve
ilim arasindaki epistemolojik alana ¢ektigi dikkat Hristiyan
teolojisinde biiylikk oranda devam etmis; sophia c¢ogunlukla
episteme’ye Ustlin gelmistir. Ancak filozof, Kuran’da siklikla gegen
iki kavramin birbirine iistiin olmadigina vurgu yapmak istemektedir.
Arabi i¢in bunun sebeplerinden biri “ilm”in Kur’an’daki merkez1
konumudur. Ilm, hikmete gére binnisbe alt derecede goziikiir.
Rosenthal, bilgi kavrami etrafinda sekillenen Grekge terimlerin
Arapcadaki karsiliklarini bir tablo héalinde verir. Buna gore:

- Hikmet — Sophia

- 1lm - Episteme

- Marifet — Gnosis

- Nazari Bilgi — Teoria

- Akl — Nous

- Idrak — Katalepsis

- Yakin — Epistosthai
gibi kelimelerin Grekge hallerini ve karsiliklarini bugiine ulagmis
eserlerden tespit edebilmek miimkiindiir (Kutluer 1996: 17-18). Arabi,
yaraticinin var etme kudretindeki sebep, enerji ve kuvvet olarak tasvir
ettigi hikmetin; yaraticinin zatina, peygamberlere ve kullara nispetle
mertebelerini tayin eder. Tanri’’nin insani yaratmasindaki reason
hikmetin kendisidir. Yaratilmislara verilen hikmetin amaci ise onu

aramak, bulmak ve nihayetinde mutluluga erismektir. Dolayisiyla
tasavvufun ana gayelerinden biri hikmet arayisidir.

Anadolu cografyasinda tasavvufi diisiincenin yayilmasi ve
sistemlesmesinin oncii isimlerinden Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye
gore hikmet kiilli bilgidir. Insanin erdem, giizel ahlak ve nefis
terbiyesiyle ulasabilecegi, Tanri’nin ve hakikatin bilgisidir. Insanin
ruhunu besleyen gida hikmettir. O halde hikmet yaratici tarafindan

101



Sophiadan Hikmete

insana bahsedilmis ezoterik bir kazanimdir. Hikmet-i ilahi’yi elde
etmek icin insanin gayret gostermesi gerekir:

“Nefsini bilen, rabbini bilir" demistir, bu nefse mi
demigstir? (Mevlanad) dedi ki: Bu nefse demistir desek de
kiiciik bir is degildir. O nefsi anlatirsak bu nefsi de
anlar o, ¢iinkii o, o nefsi bilmiyor ki. Meseld eline
kiiticiik bir ayna almis, ayna iyi de gosterse, biiyiik de
gosterse, kiiciik de gosterse gosterdigi odur. Sozle
anlasiimasina imkan yoktur, sézle ancak bu kadar
anlasilabilir;, onda da bir gsiiphedir, belirir.
Soyledigimiz sozlere sigmayan bir dlem var, onu
dileyip isteyelim. Bu diinya, bu diinyadaki hosluklar,
insandaki hayvanligin payidir, biitiin bunlar, insanin
hayvanligina kuvvet verir; insamin aslysa eriyip
gitmededir. Hani derler ya; insan, soz soyleyen
hayvandir; su halde insan iki seyden ibdret. Su diinyada
hayvanlhigimin payr olan su ozentilerdir, su dileklerdir.
Onun oziine gida olanlarsa bilgidir, hikmettir, Tanri’y1
goriistiir. Insamin hayvanhgi, Tanridan kagmadadir,
insanlig1, diinyadan kagmada. "Sizden kafir olan var,
inanan var.” (Mevlana, Fih. 12)

Nefis baskadir, can (ruh) baska... Insan iki seyden
ibaret(tir). Su diinyada hayvanligimin payr olan, su
ozentilerdir, su dileklerdir. Onun oziine gida olanlarsa
bilgidir, hikmettir, Tanriy1 goéristiir (Mevlana, Mes.
42-43).

Mutasavviflar tarafindan insanin; Allah’in varhigini, birligini,
giiciinli ve egyanin hakikatini kendi 6ziine bakarak idrak etmesi,
Allah’in hiikiimlerindeki esaslari kavrayabilmesi ve bunlara gore
fiillerini gerceklestirmesi i¢in gerekli olan bilgi ve ilim daima hikmetle
irtibatlandirilmistir.  Ismail Hakki  Bursevi hikmeti, esyanm
hakikatlerini idrak etme nazarindan yorumladiktan sonra eski Yunan
diisiiniirleri ve Megsai gelenege mensup Ibn Sina, Farabi gibi Islam
filozoflarin1 “felasife” olarak adlandirdigi bir grubun igine dahil
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ederken onlarin karsisina hiikema-y1 ilahiye sinifindan Ciineyd-i
Bagdadi, Bayezid-i Bistimi, Tiisteri, ibn Arabi, Kutidi gibi
mutasavvif isimleri koyar. Felasifenin ugras alani olan hikmet,
hikmet-i bahsiye; sufilerin ilgilendikleri hikmet ise Allah’in zat1 ve
sifatlartyla alakali hakikatleri idrak etmede kesf ve vicdan1 dnceleyen
hikmet-i zevkiyyedir. Bursevi'nin felasife olarak adlandirdigi Yunan
felsefecileri ve Messal filozoflarin bir miirside baglanmadan
gosterdikleri caba abesle istigaldir (Ceylan 2007: 329-330). Tanr1y1,
varligl ve esyayr tanimlama ilmi olarak goriilen hikmet, Bursevi’ye
gore felsefeciler ve mutasavviflar arasinda ortak gayeye isaret eden bir
bilgi tiirii olarak tamimlanir. Tasavvufi literatiirde Islam diisiince
tarthindeki anlam alanina nispetle daha 6zel bir konumda bulunan
hikmet; epistemolojik bir kavram olarak lediinni ilim ve marifet
dairesi i¢inde ameli faaliyetler sonucunda erisilmesi hedeflenen
ezoterik bir bilgidir. Tasavvufi 6gretim siirecinde amel ve hakikat
arasindaki koprii hikmet ile insa edilir. Bu bakimdan hikmet ve
tasavvuf iligkisi diislintildiigiinde mistik tecriibelere dayali de facto bir
Ogretinin gayesi olarak sufinin elde etmesi gereken bilginin adidir.
Herevi’nin “gdrmek, sOylemek, ona uygun yasamak” olarak tasnif
ettigi hikmetin dereceleri, hikmet-i ameliyye’yi yani ahlak ve erdemle
bagintili olarak ziihdii isaret eder. Bu gayeye erismenin yolu zithdden
gecer ve hikmete ulasmanin yolu ise dig diinyayla olan alakay1 tahdit
etmekle baslar. Bu; Tanr1’nin elit bir sinifa, sir ehline, sufiye diinyadan
yiiz ¢evirmeleri i¢in verdigi ilimdir. Miifessirlerin, ayetlerden gelen
baglam ile birlikte hikmeti birgok farkli anlamda tefsir etmeleri,
kavramin sosyal, ilmi, ahlaki ve hatta hiikiim vermek anlamindan
hareketle hukuk gibi spesifik alanlarda kullanilmasina ve
terimlesmesine sebep olmustur. Fakat 6zellikli bir alan olan tasavvuf
icinde hikmet, “ulasilmasi1 gereken bilgi ve edinilmesi gereken paye”
tanimiyla karsilanabilir. Bu paye ile deneyimlenecek olan gaybin ve
hakikatin bilgisi siradan insanlar tarafindan 6grenilemeyecek sirr-1
hikmet ve herkes tarafindan bilinemeyecek ilm-i hikmettir.

Yukarida mutasavviflarin hikmeti degerlendirme bigimlerinden
hareketle tasavvuf ve hikmet arasindaki rabitayr mutasavvif sairler
tizerinden Orneklendirerek bu kavramin tasavvufi siir icinde kavramsal
acidan nasil konumlandigin1 aktarmaya calisacagiz.
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1.3.1. Tasavvufi Siir ve Hikmet

Hikmetin ¢aglar boyunca ilim adamlari, filozoflar, din adamlari
ve en nihayetinde sairler tarafindan ilim kelimesi ile birlikte
kullanilmasi (ilm 1 hikmet), kelimenin gerek felsefe gerek din gerekse
tasavvuf alaninda daima episteme dairesi etrafinda sekillenen bir
kavram oldugunu gosteren unsurlardandir. Tasavvufun ve sufinin
temel gayelerinden biri “bilmek’tir. Bu anlamda tasavvuf, varligin ve
Tanri’nin mahiyetine dair ontolojik cevaplar arar. Niyazi-i Misri
misralarinda ilim ve hikmet arayisinin amacint “noktayr fehm
eylemek” olarak tasvir etmistir. Nokta, yazinin baglangici ve sonudur.
Harfler ve kelimeler bir nokta ile baglar ve bir nokta ile biter. O halde
her bir harf, kelime, ciimle, kitap nokta sayesinde var olur ve bunlarin
hepsi noktadan miitesekkildir. Nasil tiim yazilanlar noktadan
miitesekkil ise kainat da Tanri’dan zuhur etmistir. Tiim yaratilanlar
onun zerre halindeki pargaciklar1 ve tecellileridir. Beyitte zerreden
biitline dogru kavranmasi ve bilinmesi hedeflenen hakikat arayis1 “ilm
i hikmet” olarak tarif edilir. O halde tasavvufun hedeflerinden biri
hakikati yani hikmeti aramaktir.

Sen seni bilmekdiir ancak pire iilfetden garaz
Noktay1 fehm eylemektiir ‘ilm i hikmetden garaz
(Niyazi-i Misri, 82/1)

Tanri’min mutlak bilinmezligi ve alemlerin yaratilis sebebine
kaynak olarak goriilen “Ben bir gizli hazine idim, goriilmek, bilinmek
istedim, bu yilizden alemi yarattim” hadisi sufi sairler tarafindan
siklikla siirlerde kullanilmistir. Mutasavviflar kenz-i mahfi (gizli
hazine) terkibi ile evrenin yaradilisini ask ve muhabbetle
irtibatlandirmiglardir. Tasavvuf literatiiriinde yaraticinin bilgisi ve
hakikat dairesinde marifet, lediinni ilim, sir gibi kavramlarla siki
sikiya iligki icinde olan hikmet, 6zellikle tasavvufi siirde bilinmezin-
gaybin bilgisi ve sufinin yaraticidan aldigr mukaddes bir payedir:

Ey Niyazi gonliine ‘asiklarun hikmet tolar
“Kiintii kenz”iin haznesinden yana yana hl deyii
(Niyazi-i Misri, 150/5)
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Mutasavviflara gore Tanri’nin yeryiiziinii yaratma sebebi “kiintii
kenz” ifadesinde gizlidir. Yaraticinin “ol”’durdugu kainat insanin ona
muhabbet beslemesi i¢in yaratilmigtir. O halde tiim kainatin varlik
sebebi muhabbet ve asktir. Kainattaki olus ve bozulusa dair her bir
hareket evvel zamanda yaratictnin hikmeti ile yaratilmis ve
tasarlanmistir:

Her bir is bitmez cihdnda yetmeyince sa‘ati
Ta ezelden bdylediir ¢iin kiintii kenzifi hikmeti
(Ummi Sinan, 200)

Sufinin bilmesi, erismesi, varmasi gereken yegane hedef
hakikatin kendisi ve vasl-1 didardir. Yinus Emre’ye gore herkes
tarafindan bilinmesi miimkiin olmayan sirrin, gaybin, hakikatin bilgisi
ancak yliziinii yaratictya ¢evirmekle idrak edilen ve miikasefe yoluyla
ulasilan tecriibi bir bilgidir. Y{nus, bilinse dahi anlatilamayacak olan
bu bilgiyi hikmet olarak tarif eder.

Bu ahila bu zarila bu hikmeti kim ne bile
Bilse dah1 gelmez dile tutdum yiiziim senden yana (Ytnus, 7/3)

Islam inancinda zahir ve batin olmak {izere iki tiir bilgiden s6z
edilir. Mutasavviflara gore hadis, fikih, keldm gibi ilimler zahir;
Allah’mn  hiikiimlerindeki gizli manalari, varliga dair hadiselerin
arkasindaki sirlar1 ve ibadetin ahlaki 6ziinii agiklayan ilim ise ilm-i
lediin/batin ilmidir. Bu ilim halkin anlayamayacagi ve herkesi
anlatilmamas1 gereken gizli bir bilgidir. Halkin anlayabilmek adina
yeterli derecede yetenege, ilme ve zekaya sahip olmadig: diisiiniilen
bu ilimden yalnizca segkin zimre mahfillerinde bahsedildigi
sOylenmistir. Bunu agik bir bi¢imde sozle ifade eden ilk isim Ziinnin
el-Misr?’dir (Uludag 1992: 188). Tefekkiir ve ¢aba ile elde edilemeyen
lediinni ilim, Tanr1’nin bagis1 olarak verilen kuvve-i kudsiyyenin bir
yansimasi ve vasitasiz bir bicimde miikasefe yoluyla elde edilen
bilgidir (Cebecioglu 2009: 397). Ummi Sinan’ beytinde lediinni ilim
ve hikmet, gaybin bilgisini sembolize eder. Bu bilgi siradan alimlerin
bilebileceklerinin 6tesinde farkli bir mahiyete sahiptir.

‘{lm-i hikmetden lediinniden gelen giiftira bak
Talib-isefi gel berii tevhid i ‘irfin bundadur (Umm Sinan, 34/5)
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Kendisine Kur’an’da Allah tarafindan hikmet verildigi belirtilen
Hz. Lokman silsile-i meratibe gore hikmetin en yiicesine sahiptir.
Onun gayb ilmine vukufiyeti bizzat hakim sifatina sahip ve hikmetin
gercek sahibi olan yaratici tarafindan bahsedilmistir. Mutasavviflarin
ana hedeflerinden birisi bu hikmeti aramaktir. Beyitte hekimlik
meslegi ile iliski kurulan Lokman’in kemal derecesinde hikmet sahibi
oldugu ve bu mertebeye ancak gayb ilmi ile ulasilabilecegi aktarilir.

‘Zahir 1 batin hezaran derdine ‘ayn-1 deva
‘Ilm-i gayb-1la kemal-i hikmeti Lokmén’da gor
(Ummi Sinan, 35/4)

Vahdet-i viiciid; mutasavviflarin tanri, evren, insan ve varlik
arasindaki bagintiy1 agiklayan kapsamli bir felsefi diislince sistemidir.
Her ne kadar telif ettigi eserlerde bu tabiri kullanmasa da
arastirmacilar bu sistemin kurucusunun ibn Arabi olduguna dair -
birkag istisna haricinde- fikir birligine varmislardir. Mutasavviflar ibn
Arabi’nin tek varligin Tanr1 oldugu ve her seyin ondan neset ettigi
diisiincesini benimsemislerdir. Buna gére mutlak varlik ve hakikat
yalnizca “Bir”dir. Vahdet-i viicid diislincesine gore insan Tanr1’nin
yeryliziindeki bir yansimasi ve Tanri’nin biitiin feyzini bilinyesinde
barindirdig1 ic¢in “kiigiik dlem”dir. Tanri’nin sahip oldugu ve evreni
yarattigt enerjinin adi olan hikmet, insan=Tanr1 Onermesine gore
insanin da sahip olabilecegi bir giictiir:

San‘atimuil zerresinden ciimle ‘4lem old1 var
Hikmet-ile kiilli sey’i var iden ol han menem
(Ummi Sinan, 108/2)

Son donem Bektasi sairlerden Edib Harabi alemlerin yaradilis
sebebini Tanri’nin kudreti, hikmeti, yaratma giicii ve “ol” emriyle
iliskili kurdugu 6nerme ile ifade eder. Vahdet inancina gore insan
viicudu Tanr1’nin hikmet hamuruyla yogrulmustur:

Her bir seye kudretin var

Akla s1igmaz hikmetin var

Yetmis iki milletin var

Sen hallak-1 kiin fe kansin (Edib Harabi, 458/7)
Didar-1 Ademe Hazret-i Siibhan

106



Ekim Ortag¢ Uludiiz

Hutlt-1 miiphemi tastir eylemis
Niisha-i kiibradir viiciid-1 insn
Maye-i hikmetle tahmir eylemis (Edib Harabi, 484/1)

Hikmet, tasavvufi siirde Tanri’nin evreni yaratmasinin sebebi,
evrenin yaratildig1 enerji ve sufilerin erismek istedigi hakikat olarak
tasavvur edilir. Aziz Mahmtd Hiidayi, Tanri’nin sanatinin her bir
zerresini farkli bir hikmet pargacigi olarak ifade eder:

Cihani var eden sensin yogu izhar eden sensin
Senin her sun’una ya Rab bakilsa 6zge hikmetdir
(Hiidayi, 18/2)

Her ne takdir itse ol Kadir T1ah
Ciimlesi hikmetledir bi-igtibah (Hiidayi, Miif/6)

Hikmet, tasavvufun kesfe ve tecriibeye dayali bilgi
sistematiginin olusturdugu 6zgiin 1stilahat diinyasi icinde maneviyata
dayal1 ruhi atmosferiyle i¢ ice gecmis 6zellikli anlamlar kazanmaistir.
Kur’an ayetlerinden anlasilacag: lizere Tanri’min vasiflarindan biri
hikmettir. Tasavvufun vahdet esasli evren teoremine gore mutlak
varlik Hak’tir. Hikmet ise sufinin arzuladigi, ulagmak istedigi bir
feyzdir. Bu feyz Tanri’nin bir niteligi ise silsile-i meratibin en ylice
noktasi olan insan-1 kamil hedefinde sufi hikmete ulasmis olacaktir. O
halde tasavvuf; hikmetin, hakikatin ve 6ziin bir arayisidir.
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Hikemiyat; hikmetin cogulu olan hikem sozciiglinden tiiretilmis,
pratik hayatta karsilik bulan ve Grek, Misir, Hint, Babil, [ran, Asur
medeniyetleri i¢cinde birtakim tecriibelere dayali sdylenmis bilgelik
esaslt sozlii ve yazili gelenegin adidir. Hikmetin felsefede, bilimde,
diistince diinyasindaki karmagsik anlamlarindan ziyade onun pratik
yoniine 151k tutan hikemiyat gelenegi, tecriibi aktarimlarla devam
eden; toplumun, diisiince gruplarinin, iilkelerin, dinlerin veya bir edebi
gelenegin otorite kabul edilen dnderleri tarafindan ifade edilen vecize
nitelikli s6zlerinin derlenmesiyle meydana gelen eserlerin olusturdugu
bir kiilliyattir. Bilgelik temal1 vecizeli bigimde sdylenmis 6zlii sozleri,
atasozlerini, kissalari, mucizevi sdylemleri muhtevi; toplumun ve
bireyin pratik hayatinda diizeni saglama amaci giiden hikemi eserlerin
ilk Orneklerinin so6zlii olarak verildigi ve daha sonra yaziya
gecirilmeye baslanarak bir gelenek olusturuldugu diisiiniilmektedir.
Bu eserler genellikle belli sahislar, kavramlar ve kiiltiirler tasnifi ile
aforizma niteligi tasiyan sozlerin bir araya getirilmesi yOntemiyle
derlenmislerdir. Hikmet seckisi olan eserler bu yoniiyle antolojik
mabhiyete sahiptirler.

Hikemiyat literatliri hakkinda bilgi vermeden Once
calismamizin ilk boliimiinde inceledigimiz felsefe veya spesifik olarak
ozellikli anlamlar kazanmis hikmet ile bu bdliimde inceleyecegimiz
hikemiyat gelenegi arasindaki nitelik farklarini ayirt etmek gerekir.
Pratik hayattaki fayday1r gézeten ve bireyin mutlulugunu esas alan
hikemiyat segkilerinin felsefe, Kur’an, fikih, kelam iginde terim
anlamlar kazanmis hikmet kavrami arasinda 6zde ayni hakikate isaret
etmelerine karsin birtakim farklar bulunur.

Hikmet; hakikatin, sebeplerin bilgisi ve 6zii iken hikemiyat,
sonuclardan {retilen tecriibi ve pratik bilgilerdir. Hikmet, yiiksek
ziimre kiiltiiriiniin bir mahsulii iken hikemiyat genis halk kitlelerine
yayllmis popller kiiltiiriin driiniidiir. Hikmet; hakikatin arayisi,
bilgelik arzusu, kutsal bir gayenin pesinde olmayi ifade ederken
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hikemiyat; kabullerin, sonuglarin, kiiltiirel aktarimin, adetlerin,
tecriibelerin aktarimidir.  Kisaca hikmet tiimellerin bilgisi iken
hikemiyat tikel bilgi alanin1 kapsayan fiillerin bilgisidir (Altas 2016:
105). Bir baska deyisle hikemiyat gelenegine dair olusum
prensiplerinin ve hikemi ifadelerin kaynagi hikmettir. Hikmet,
sistematik bilgiye dayali felsefe ile i¢ ige gecmis ve hakikat tasavvuru
ile iliskili bir kavramken hikemiyat daha ¢ok toplumlarin yasam
tecriibelerinden hareketle olusturulmus edebi sayilabilecek metinler
kiilliyatin1 ifade eden bir kavram haline gelmistir. Fakat hikmet,
saydigimiz kapsamli anlamlarindan ziyade zamanla 06zli soz
manasinda da kullanilir hale gelmistir. Bu sozler; ruhu aydinlatan,
saadete ulastiran, insan1 dogruya sevk eden edebi veya veciz sozlerdir.
Bunlar1 sdyleyene hakim denmistir. Ornegin, daha &nce de ifade
ettigimiz gibi Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’indeki her bir parca
hikmet olarak anilir. Yine Yesevi’nin halifelerinden Siileyman Ata
hakim unvaniyla taninmstir.

Hikemiyat, diislince tarihgilerinin ilgi alanina girdigi kadar
Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda hikemi iislup ile yazilmis manzum-
mensur lrlinlerin olusturdugu vadiye kaynaklik etmesi bakimindan
edebiyat tarithinin; genis halk kitlelerine hitap etmesi yoniiyle de
sosyolojinin ¢aligma alanlart igerisindedir. Bu ydniiyle hikemiyat
gelenegi, oziinde felsefi goziikmekle beraber sosyoloji, edebiyat ve
diisiince tarihinin ¢alisma alani icinde degerlendirilebilecek bir alan
olarak telakki edilebilir.

Vecizeli s6z sdyleme veya bunlarin yaziya gegirilme asamasinin
ne zaman ve nerede baglayip birbirini takip eden bir gelenek haline
geldigini sdylemek zordur. Insanlik tarihi kadar koklii oldugu
diisiiniilen hikmetli s6z s6yleme geleneginin, vecizelerin, mucize ve
darb-1 mesellerin, Dogu toplumlarinin ruhuna ve yapisina daha uygun
oldugu yaygin bir goristir. Uyarici, nasihate dayali, telkin
duygusunun yiiksek oldugu bu ifadelerin; Hint, iran, Grek, Misir
cografyalarindan ¢ikmis yazili metinlerde goriilmesi bu agidan
tesadiifi goziikmemektedir. Ayrica bir diisiince ve ifadeyi en muhtasar,
carpici, hayret uyandirici bi¢gimde dile getirme becerisinin Sami
dillerinin bir 6zelligi oldugu géz 6niinde bulunduruldugunda hikemi
sOylemleri Ahd-1 Atik’e kadar gétiirmek miimkiindiir. Nitekim Helen
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kiiltiirtiniin hizli bir bicimde Dogu’da yayilmasini saglayan ve ilk
kurulus evrelerinden itibaren mistik diisiincenin 6nemli ekollerinden
biri olan Iskenderiye okulu ve bu ekol etrafinda yayilan felsefi diisiince
hareketinde hikmetli s6z sOyleme gelenegi olduk¢a 6nemli bir yer
isgal eder. Antik Yunan medeniyeti havzasinda felsefi gelisim siirecini
hazirlayan hikmetli s6z sdyleme pratiklerinin oldugu da bilinmektedir.
Bunlar disinda Hesiedos’un (M.O. 700) giiniimiize kadar ulasmis olan
Isler ve Giinler isimli eseri bu gelenegin ilk Ornekleri arasinda
sayilabilir. Ayrica M.O. 600’lii yillardan bu yana Yedi Bilge’ye
dayandirilan aforizmatik ve hikemi sozlerin varligi, hikmetli so6z
sOyleme geleneginin bu cografyada dogmus, asirlar onceye isnat
edilebilecek bir gelenek olma ihtimalini gostermektedir. Milattan
sonra ise Yunan felsefesine ait birtakim sozlerin toplandigi “Hikmet
Mecmualar’’nin ~ Siiryancadan ~ Arapcaya  tercime  edildigi
goriilmektedir. Dort ve sekizinci ylizyillar arasi terclimesi yapilan
metinlerde ilk miitercim olarak Antakyali Rahip Probus’un isminden
s0z edilmektedir. Biiyiik terclime hareketinin basladig1 sekizinci
yiizy1l sonras1 dsnemde Helen kiiltiiriine ait felsefi metinlerin islam
kiiltiirtine aktarimi ile beraber Yunan hikemiyatina dayali metinlerin
aktarilmaya basladig1 goriiliir. Bu eserler genellikle el-Hikemii’l-
Yinaniyye, el-Uhidii’l-Yindniyye ve min Hikemi’r-Rim isimleriyle
anilmistir. Miisliimanlar, Helen kiiltiiriiniin yam sira Iran ve Hint
cografyasimnin vulgarize edilmis hikmet igerikli metinlerine de ilgi
duymuglardir (Kaya 1987: 248-252). Antik Yunan’da “6zli s6z”
manasinda “apoftegma” veya “gnomology” kelimeleri; bu hikmetli
sOzlerin derlendigi metinleri ifade etmek i¢in ise “doksografi” kavrami
kullanilmaktaydi (ibn Fatik 2013: 10). Bu baglamda hikemiyat, 6zii
hikmet esasli olan bilgeligin 6zli sozler ve vecizeler ile genis halk
kitlelerinin faydalanmasi i¢in vulgarize edilerek olusturdugu metinler
kiilliyatin1 ifade eden bir kavram olarak degerlendirilmelidir.

2.1. Hikemiyat Metinlerinin Kaynaklari

Hikmet igerikli eserlerin yaygin olarak atifta bulundugu miimtaz
sahsiyetler, hikemiyat literatiiriiniin belli kiiltiirleri tevariis ederek
devam ettigini gdstermektedir. Ornegin Kur’an’da ad1 siklikla gegen
Hz. Lokman ve yar1 mitolojik bir karakter olarak Dogu
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medeniyetlerinin hemen hepsinde farkli adlarla anilan Hermes, hikemi
kiilliyatin bagvurdugu iki isim olarak dikkat ¢eker.

Felsefe, bilim ve edebiyat tarihi sahalarinda farkli goriiniimler
ile karsimiza ¢ikan Hermes, dinler tarihinde genellikle peygamberlik
ile ozdeslesen bir figiirdiir. Eski Misir’da “Toth”, Ibranilerde
“Uhnuh”, Budizm inancinda “Buda”, Zerdiisliikte “Hfseng”, Islam’da
ise Idris Peygamber, karsilastirmali dinler tarihinde Hermes ile iliski
kurulan isimlerdir. Taberl ve Fahreddin Razi tarafindan Uhnuh ve
Idris’in aym kisi olabileceginin ifade edilmesi yaninda Bir(ini ve baska
bircok ismin Hermes ile Buda’y1 o6zdeslestirme diislinceleri, bu
figilirin irtibat kurulabilecek isimler agin1 ve genis kapsamini ifade
etmek bakimindan dikkat c¢ekicidir. Metinlerin kapsami ve
rivayetlerdeki farkliliklara ragmen Hermes’in tim kiiltir ve
medeniyetlerde ortak 6zelliklerle birlestigi goriilmektedir:

- Ismi Tufan hadisesiyle beraber anilmaktadir. Bu hadiseden
once veya sonra hayattadir. Tufan hadisesinden sonra
hikmeti yeniden insa eden kisidir.

- Hikemi ozellikleri dikkat ¢eker. Bilge, nebi, miimtaz bir
karaktere sahiptir.

- Tim medeniyetlerde yiice bir makamla anilir ve
oliimsiizdiir.

Bir¢ok diisiiniir tarafindan Hermes, hikmetin babasi olarak
telakki edilir. Ozellikle Siihreverdi hikmet ilminin Tanri tarafindan
Idris Peygamber yani Hermes vasitasiyla insanlara ulastirildigina
inanmaktayd: (bk. Sekil-1). Kaynak kabul edilen ve Hermetik
diisiinceye atfedilen s6zler, ahlaki 6giitler, hikemi ifadeler; hikemiyat
literatiiriiniin  icinde degerlendirilebilecek ahlaki bircok eserle
giinimiize kadar ulasmistir (Kilic 1998: 1-22). Giivenilir hadis
kaynaklarinda Hz. Idris hakkinda bilgiler rivayet edilmektedir.
Ozellikle Hz. Muhammed’in miracinda onunla dérdiincii kat semada
goriismesi hadisesiyle, giines feleginin sorumlusu olan Hermes-Thoth-
Uhnuh arasinda bir iliskiden séz edilebilir. Idris Peygamber motifi,
hem tasavvuf ve tekke siirinde hem de divan siirinde siklikla
kullanilmigtir. Bilhassa Miracndme nazim tiirliyle kaleme alinan
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eserlerde Hz. Idris’in adi siklikla anilmaktadir (Kilig, 2025: 63-64).
Daha once ele aldigimiz (bk. 1.1.4) icin burada tekrar ayrintili olarak
bahsetmeyi tercih etmedigimiz Hz. Lokman, yukarida adi anilan
eserlerde kaynak olarak kullanilan isimler arasindadir. Dogu
medeniyetlerinin hemen hepsinde birbirinden tevariis eder bigimde
Lokman ve Hermes gibi daha bir¢ok ismin aforizma niteligindeki
sOzlerini alintilayarak devam ettigi goriilen hikemi gelenegin hangi
kaynaklardan beslendigi tartigmalidir.

Yunan cografyasindan Islam medeniyetine aktarilan Yunan
hikemi geleneginin Antik Yunan devrindeki gelisimi kendisinden
sonraki medeniyetleri 6nemli &lgiide etkilemistir. Ornegin Arap
medeniyetine ait hikemiyat metinlerinde, Pisagor’un bizzat adap
kitaplarinin yazilmasini ve 6grenim araci olarak gengler tarafindan bu
kitaplarin ~ okunmasin1  emrettigi  aktarilmaktadir. Gnomolojik
metinlerin ortaya ¢ikis1t milattan 6nce 400°1ii yillara dayaniyor olsa da
hikemiyat antolojilerinin bilingli bir bicimde derlenisi ve bu gelenegin
yayginlasmas1 Helenizm ile iligkilidir. Helenizm etkisiyle Asya
topluluklar1 ile Yunan felsefesinin karsilasmasi, Misir ve Dogu
Akdeniz cografyasi diisiince hareketlerin birlestirilip ortak bir hikem1
kiiltir olusumuna sebep olmustur. Bu durum ortak cografyada neset
eden kozmopolit ve ideal bir insan tipinin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamigtir. Filozoflarin ilim tasniflerinde goriilecegi tizere pratik bir
bilim olarak kabul edilen “ahlak” {iizerine odaklanan Aristo ve
muakkibi felsefecilerin gelistirdigi diisiince akimlart ve bireyci
diisiince sistematigi, yazili bir hikemi gelenegin olugsmasinda etkili
olan gelismelerdendir. Yunani etkilerin yani1 sira hikemi literatiiriin
olusumuna katki saglayan kiiltiirlerden biri de hi¢ siiphesiz Iran ve
Hint cografyalaridir. Kelile ve Dimne terciimesi ahlak literatiiriinii
etkileyen eserler arasindadir. Helen donemi hikemiyat eserleri
toplumun anlayabilecegi diizeyde ahlaki ifadeleri iceren, yliksek
ziimrenin anlayabilece8i felsefi kavramlardan uzak metinlerdir.
Hikemi eserlerin bu denli yayginlagmasini saglayan etken biiyiik
oranda ahlak felsefesine odaklanan Kinikler ve Stoacilar olmustur.
Felsefi metinlerin Islam cografyasinda ilk miitercimlerinden olan ve
ilk Islam filozofu kabul ettigimiz Kindi’nin el-Hile li-def i 'I-ahzédn ve
Elfazu Sokrat’ta goriilecegi lizere, hikemiyat eserlerinin i¢indeki
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Sokrat profiliyle Kinik Diyojen’i karistirdigin1 ve ortaya ¢ikan Sokrat
portresinin Kinik vaizlerinin betimledigi bicimde zahit ve uhrevi bir
kisilige donustigii goziikmektedir Acilarint ve kederi azaltma,
Oliimden ¢ekinmeme, diinya nimetlerine meyletmeme, tevekkiil ve
maddi diinyadan tamamen soyutlanmis bir Sokrat portresi sunulan el-
Hile li-def“i’l-ahzdn " bir tiir ziihd 1deali iceren perspektifi, hikemiyat
eserlerinde aktarilan Kinik ve Stoac1 profile olduk¢a yakindir. Hikmet
siirleri ve aforizmatik ifadeleri derleyen Hekaton un Ozdeyisler kitabr,
Diyojen’in Oliimiinden sonra derlenen sozleri, tertip edilen etik
koleksiyonlari, hikemiyatin gelisimine katki saglamis eserlerdir.
Gnomolojik hikemiyat metinlerinin Arapgaya aktarimiyla birlikte
glinlimiize kadar gelen hikmet igerikli metinlerin kapsami1 genislemis
ve bu metinler Anadolu sahas1 hikemi metinlerine kaynaklik etmistir.
Arapga ceviri seriiveni iginde hikemi metinlerin terciime silsilesi su
sekilde 6zetlenebilir:

- Aristo ve Iskender arasinda gegen diyaloglar1 ihtiva eden
eserler ilk cevrilenler arasindadir. Emevilerin devlet teskilati
genellikle Bizanslilardan etkilenilmis bir sistem olmasi
sebebiyle ilk hikemi tercimeler devlet diizeni, siyasi ve
askeri konulardadir.

- Abbasilerin Firat’in iki tarafindaki halklar1 kendi ideolojileri
etrafinda birlestirme ¢abasi giiden siyasi politikalari, yedi ve
sekizinci ylizyillarda enderz, pendnidme, dayiname gibi
bilgelik ve hikemiyata dayali eserlerin terciime edilmesine
olanak saglamistir. Hlseng, Nusirevan, Bozorgmihr gibi
bilge kisilerin sozleri adap, ahlak ve hikmet mecmualari
icinde yer almigtir.

- Hikemi eserlerin terciime-telif siireci dokuzuncu yiizyilda
ozellikle Huneyn b. Ishak’im telif ettigi hikmet antolojisiyle
birlikte hiz kazanmistir (Altag 2016: 107-128).

Terciime hareketinin tabii bir sonucu olarak Yunan
medeniyetiyle artan kiiltiirel temaslar ile birlikte bu c¢aglarda bir¢ok
eser telif edilmeye baslanmistir. Bu dénem ve devaminda islam
cografyasi lizerinde derlenen hikemi eserlerin en yayginlar1 arasinda
Hiineyn b. Ishak’in Nevddirii’l-Feldsife’si (Adabii’l-Feldsife), ibn
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Hind0’nun el-Kelimii’r-Ruhdniyye fi hikemi’l-Yindniyye’si, Ibn
Miskeveyh’in Farsca Cadviddn Hired olarak da bilinen Hikmetii’l-
Halide’si, Tbn Fatik’in Muhtarii’l-Hikem ve Mehdsinii’l-Kelim’i,
Sicistani’nin Miintehdabu Sivanii’l-Hikme ’si, Sehrez(ri’ nin Niizhetii’l-
Ervah’y sayilabilir. Bu eserler miiellifleri tarafindan bilingli bir
bicimde meshur isimlerin so6zlerinin-hikmetlerinin tertip edilip
seckiler biitiinli halinde sunulan metinler olmasi bakimindan
hikemiyat literatiirii i¢inde degerlendirilebilecek ahlak muhtevali
diger eserlerden ayrilirlar. Bu boliimde Arap ve Fars menseli hikmet
metinlerinin Tiirk hikmet edebiyati literatiiriine kaynaklik ettigini
diistindiigiimiiz mezkar eserler hakkinda kisaca bilgi verecegiz.
Icerisindeki hikmetlerden &rnekler sunarak ezeli hikmet diisiincesi
baglaminda degerlendirdigimiz Hikmetii’l-Halide (1.1.2.1) burada
tekrar incelenmeyecektir.

2.1.1. Nevadirii’l-Felasife (Adabii’l-Felasife)

Eserin miiellifi Huneyn b. Ishak (6. 873), doneminin énemli ilim
adamlarindan biridir. Beytii’l-Hikme’de miitercim olarak gorev
yapmis ve basta tip kitaplar1 olmak tizere Grekge bircok eseri
Siiryanice ve Arapcaya cevirerek Islam cografyasi tip literatiiriine
katkida bulunmustur. Ozellikle tip literatiiriine giris mahiyetindeki
Kitabii’l-Mesd’il fi’t-tib isimli eseri ¢ok ilgi gérmiis ve daha sonra
bircok hekim tarafindan serh edilmistir. Ibn Maseveyh’in dgrencisi
olan Huneyn’in Bagdat, Basra, Sam ve Iskenderiye’de bulundugu,
egitiminin 6énemli bir kismini bu sehirlerde aldig1 bilinmektedir. Tip
kitaplarini terciime etmesi yaninda hekimlik meslegiyle de taninmistir.
Tip haricinde zooloji, metafizik, linguistik ve Hristiyan teolojisi ile
ilgilenmistir  (Katipoglu-Kutluer 1998: 377-380). Sehreziri,
Iskender’den sonraki ¢aglarda Arapga ve Yunancayr ondan daha iyi
bilen birinin olmadigin1 ifade eder (Sehreziri 2015: 652).
Abdurrahman Bedevi eserin Miinih Devlet Kiitiiphanesi Niishasi, El
Escorial Niishasi ve Tahran Merkez Kiitiiphanesi Niishas1 olmak tizere
iic niishas1 oldugunu belirtmistir (Bedevi 1985: 7). Bunlarin disinda
Kopriilii Kiitiiphanesi nr. 1608’de bulunan bir de Istanbul niishasi
bulunmaktadir (Piring 2020: 283). Eserin Tirkge terclimesi
bulunmamaktadir.
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Islam cografyasinda kaleme alinan hikemi eserler, kendilerinden
once telif edilen Yunan, Hint ve Fars kaynakli hikemiyat metinleriyle
birtakim benzerlikler gostermektedir. Nevddirii’l-Feldsife’nin bu
acidan kendinden sonra yazilan bir¢ok eserle Hermetik diislinceye ait
unsurlar, Aristo ve Platon’un eserlerinden 6rnekler ve ortak hikemi
ogiitler bakimindan benzerlik gosterdigi gibi kendinden sonra yazilmis
bir¢cok ahlak metniyle de ortak i¢erige sahiptir.

Huneyn b. Ishak, eserinde bu durumu agik¢a belirtmistir.
Terciime hareketinin etkisiyle ibranice, Siiryanice, Yunanca, Rumca
birgok felsefe metninin ¢evrilmesini 6ne ¢ikararak kendi eserinde
Yunan ediplerinin ve Helenistik donem bilge isimlerin 6gilit ve
tavsiyelerini, bircok konuya dair hikemi ifadelerini muhtasar bigimde
tertip ettigini ifade eder. Miellif hikmetin pesinden gidenlere,
antolojik mahiyete sahip olan eserinin yol gdsterici olmasini temenni
etmistir (Piring 2020: 288).

2.1.2. Miintehabu Sivani’l-Hikme

Eserin miiellifi Eb Siileyman es-Sicistani (6. 1002?)’nin dogum
tarihi ile alakali kesin bilgiler bulunmamaktadir. Mantik alaninda
gosterdigi hiiner sayesinde “Mantiki” unvaniyla anilmaktadir. Islam
diinyasinda bir¢ok bilimsel gelismenin yasandig1 dokuzuncu yiizyilda
yasayan  Sicistani, felsefi fikirleriyle = doneminin  meshur
sahsiyetlerinden birisi olmustur. Vefatindan sonra yasadigi ev, felsefi
ve ilmi tartismalarin yapildigi bir okul haline gelmistir. Felsefi
fikirlerini tam olarak yansittig1 bir eseri glinlimiize kadar ulagmis
olmasa da eserleri ve diger kaynaklardan hareketle onun Messai ve
Neo-Platonist ¢izgide bir felsefeci oldugu anlasilmaktadir. Felsefe ile
ilgilenen Sicistani’nin, Helen doneminden filozoflarin diisiincelerini
aktarmak yerine onlarin fikirlerini basite indirgeyerek 6zlii s6zlerini
naklettigi meshur eseri Miintehabu Sivanii’l-Hikme’dir. Eserin asl
kayiptir. Omer es-Savi’nin bu eserden muhtasar bicimde tertip ettigi
Mubhtasdru Sivani’l-hikme, mezkir kitaptan daha hacimli seckilerden
olugmaktadir. Eser, Abdurrahman Bedevi (1974) ve Douglas Morton
Dunlop (1979) tarafindan iki kez nesredilmistir (Kaya 2009: 141-144).
Sehrezlri tarafindan telif edilen ve hikemiyat mecmuasi 6zelligi
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gosteren  Niizhetii’l-ervah’ta,  Sicistanl  hakkinda  bilgilere
ulasilabilmektedir (Sehreziiri 2015: 818-827).

Swani’l-Hikme  Arap edebiyatinda, biyografik eserlere
kaynaklik eden tabakat tliriiniin ilk Orneklerindendir. Tiirk
edebiyatinda sair tezkirelerinin yontem bakimindan esinlendigi bu
eserlerde, derleme yontemleri degismekle beraber iz birakmis 6nemli
sahsiyetlerin hayatlarina, karakterlerine, eserlerine dair bilgiler yer
almakta; sdzlerine veya varsa siirlerine yer verilmektedir.

Sicistani, eserinde Hermes, Pisagor, Sokrates, Aristo, Plotinus,
Iskender, Calindis, ishak b. Huneyn, Sabit b. Kurre, Ebi Cafer gibi
bircok dnemli sahsiyete dair bilgi vermekte ve onlarin aforizmatik
sOzlerini, ¢esitli kisilerle yaptiklar1 diyaloglarini1 aktarmaktadir.

Eserin Tiirkge terclimesiyle beraber incelemesinin yapildig1 bir
yiiksek lisans tezi mevcuttur. Ilgili tez Abdurrahman Bedevi
tarafindan yapilan Arapga nesir esas alinarak hazirlanmistir (Dadas,
2011).

2.1.3. el-Kelimii’r-Ruhéniyye fi hikemi’l-Yinaniyye

Eserin miiellifi Ebii’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. el-Hasen b.
Ahmed b. el-Hasen b. el-Hasen b. Hind, birgok eserde Tbn Hindi (6.
1032) olarak anilmaktadir. Isminden dolayr Hint menseli oldugu
diistiniilse de kendisinde ve soyunda Hint kokenli bir isme
rastlanilmamaktadir. Arap asilli olan miiellifin Rey, Bagdat ve
Nisabur’da bulundugu, buralarda divan katipligi yaptig1 bilinmektedir.
Felsefi bir¢ok eser telif eden Hind(; filozof, hekim, sair ve devlet
adami olarak taninmaktadir. Eserleri arasinda en meshurlarindan biri
el-Kelimii r-Rihdniyye  fi’l-hikemi’l-Yundniyye’dir. Bu eser Ebl
Manstr Ibrahim adinda bir devlet adamma ithafen yazilmustir.
Mustafa el-Kabbani (1990) ve Sahban Halifat (1996) tarafindan iki
nesri yapilmistir (Halifat 1999: 67-68). Eserin terclimesi veya iizerine
yapilmis herhangi bir Tiirk¢e ¢calismaya ulasilamamistir. Eser, Yunan
filozoflarin s6zlerinin ve Arap kiiltiirline ait 6zlii derlendigi hikem1 bir
antoloji olarak dikkat ¢ekmektedir. Arap gnomolojisi literatiirii
bakimindan sonraki ¢aglarda yazilan bircok hikemiyat mecmuasina
kaynaklik ettigi sdylenebilir (Gutas 1974: 42-43). Eser Platon’a ait
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sozlerle baglamaktadir. Cok sayida Yunan bilgenin sozlerinin
derlendigi eser Helenistik donemde yasayan yetmis bir filozofun
hikemi sdzleri yer alir. ibn Hindd, baz1 tevile muhtag sdzleri hadisler
ve Arap siirinden ornekler vererek aciklama yoluna gider. Eserin son
boliimiinde ise anonim vecizeli sozlere ve Yunanlardan Arap
kiiltiirline aktarilmis olan baz1 atas6zleri ve hikmetli sézlere yer verilir
(Kaya 2012: 26).

2.1.4. Muhtarii’l-Hikem

Miiellifi ibn Fatik’in hayati hakkinda ayrintili bilgi yoktur. On
birinci yiizyilin ilk ¢eyreginde Misir’da dogdugu, 1094 yilindan daha
onceki bir tarihte de 6ldiigii tahmin edilmektedir. Doneminin énemli
ilim adamlar1 Ibnii’l-Heysem ve Ibnii’l-Amidi’den dersler almustir.
Kaynaklar felsefe ve tip alanlarinda kitaplar1 oldugunu kaydetseler de
yalmzca Muhtarii’l-Hikem ve Mehasinii’l-Kelim giiniimiize kadar
gelebilmistir. Diger eserleri hakkinda ayrintili bilgi yoktur (Karliga
1999: 482).

Muhtarii’l-Hikem, i¢inde Sit, Hermes, Zenon, Hipokrat, Pisagor,
Diyojen, Sokrates, Platon, Aristo, Iskender gibi bilge sahsiyetlerin ve
hakkinda ayri birer baglik agilmayan birgok ismin hikemi sozlerini
icermektedir. Eserde Onemli isimlerin her birine ayr1 bagliklar
acilmustir. Bu basliklar ilgili filozofun “Haberleri”, “Adab1”, “Sézleri”
biciminde derlenmistir. Bu eser hikemiyat literatiirlinde kabul
ettigimiz diger eserlere gore daha diizenli ve kapsamli goziikmektedir.
Ibn Fatik, eserin giris kisminda daha énce Yunan bilgelerinin hikmetli
sozlerinin bulundugu kitaplar okudugunu ve begendigini ifade
etmektedir. Miiellifin bu kisimda bdyle bir eseri derleme amacini izah
etmesi, hikemiyat mecmualar1 ve diger hikemi eserlerin tertip sebebi
hakkinda fikir vermektedir.

“Zamaninda Yunan bilgelerinin hikmetli sozlerinin ve
ilk donem dlimlerinin ogiitlerinin yer aldigi bazi
kitaplar okumusg ve onlarda begendigim nice tavsiyeler,
kalbimde yer eden ogiitler ve hikmetli sozler
gormiistiim. Rastladigim bu ogiitler, tizerinde diigiinen
ve geregince hareket edenler igin ¢ok faydali, onlar
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iyilik yapmaya sevk eden, geregi gibi bir yonetim
hakkinda bilgilendirici ve ahiret sermayesi elde etmeye
tesvik ediciydi. Bu okumalarim sonucunda elinizdeki
kitabu telif etmek suretiyle, faydali gordiigiim giizel
ogtitleri, etkili tavsiyeleri ve hos sozleri derledim.
Bunlar okuyucunun nefsini terbiye eden, ahlakin
olgunlastiran, okuyucuyu, razi olunup ovgiiye deger
bulunan davramglara tesvik eden, fani diinyadan
sogutan, basa gelen musibetlere karsi kalbi yatistiran
ve insani Allah katindaki giizelliklere yonlendiren
sozlerdir:

Hz. Peygamber’in soyle buyurdugu rivayet edilir:

“Bilginin tiirleri ¢oktur, siz her seyin en giizelini
almaya bakin.

Bir bilge de séyle der:

“Her seyin bir ozelligi vardir. Aklin 6zelligi ise giizel
se¢im yapabilmesidir”.

Iste ben, bu noktadan hareketle bilgelerin sézlerinden
diinyada ve ahirette faydali olacagim diisiindiiklerimi
derledim ve sozler arasindan seg¢im yaparken de
metafizik¢i filozoflarin, onlarin arasindan ise ézellikle
tevhit inancina sahip olanlarin soézlerini derlemeye
gayret ettim. Ciinkii onlarin sozleri sifa kaynagi ve
maksatlart diizgiindii. Ayrica hikmette onlarin izinden
giden ve giizel davramglariyla sohret bulanlarin
sozlerine yer verdim. Diistince sistemlerinin farklilig,
yollarimin ayriligi ve eski caglarda kalmis olmalar
onlarin sozlerini dinleyip en giizel olanlari segmeme
engel olmadi.” (Ibn Fatik 2013, Giris Béliimii)

Ibn Fatik’in Islam cografyasindan faydalandig: eserler arasinda
Nevdadirii’l-Felasife’,  el-Kelimu’r-Rithaniyye  fi’'l-hikemi’l-

Yinaniyye ve Hikmetii’l-Hdlide sayilabilir. Bu eserlerle benzerlik
gosteren Muhtarii’l-Hikem, igerik bakimindan daha kapsamlidir.
Miiellif, Yunan bilgelerinin sdzlerinden etkilendigi ve bunlari
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derledigini belirtse de eserini herhangi bir kitaptan terciime edip
etmedigi hakkinda bilgi vermez ve eseri “telif” ettigini belirtir. Ayrica
kitapta kullandig1 derleme sdzler Islam kiiltiirii ile mezcedilerek
aktarilmastir.

Mahmut Kaya, Ibn Fatik’in eserinde yer verdigi Yunan
bilgelerin sdzlerinin, Ibnii’l-Bitrik’in Kitabii'l-siydse fi tedbiri’l-
riyase, Aristoteles’in Ethica Nicomachea ve daha bir¢ok farkli eserden
esinlenilerek kaleme alindigi belirtmektedir (1987). Eser, benzer
rivayetleri ve 6zlii sozleri derlemeleri bakimindan Islam diinyasindaki
diger hikemiyat kitaplariyla da bazi ortakliklar gostermektedir.

Muhtarii’l-hikem diger hikemiyat kitaplarina gore daha ¢ok ilgi
gormiis; Ispanyolca, Latince, Fransizca, Ingilizce ve kismen
Provenceye terclime edilmistir. Hem Dogu hem de Bati
edebiyatlarinda efsanelesmis bir karakter olarak olduk¢a meshur
sahsiyetler arasinda sayilan Iskender’in (Ziilkarneyn) &zellikle Bati
edebiyatlarindaki  rivayetin  kaynaginda  Muhtarii’l-hikem’in
gosterilmesi, eserin sohretini gdsteren bir husustur (Ibn Fatik 2013:
12).

2.1.5. Niizhetii’l-Ervah

Eserin miiellifi Muhammed b. Mahmid Sehreziri’nin (6. 1288
sonrasi) hayati hakkinda kapsamli bilgiye sahip degiliz. Hemedan ile
Erbil yakinlarinda bulunan Sehreziir’da dogmustur (Kéroglu 2010:
462). Dogum ve 6liim tarihi hakkinda eserlerindeki bilgiler ve ferag
kagitlarindan c¢ikarimlar yapilabilmektedir. Miiellif, MNiizhetii’l-
Ervah’t hayatinin erken donemlerinde telif etmistir. Eserin bitirilis
tarithi muhtemelen 1266 yilina tekabiil etmektedir. Siihreverdi’nin
Hikmetii’I-Israk’ina yazdigim Serhu Hikmetii’I-Israk’in ferag kaydi
1286 tarihlidir. Bu eseri hayatinin son dénemlerinde yazildigi kabul
edilirse, miellif bu tarihten sonra yakin bir zamanda vefat etmis
olabilir. Israki ekole mensup, déneminin meshur filozof ve
sarihlerinden olan Sehrez(ri’nin Niizhetii’l-Ervah disinda telif ettigi
dort eseri daha vardir. Eser bu zamana kadar, Seyyid Hursid Ahmed
(1976), Abdiilkerim Ebl Siiveyrib (1988), Muhammed Ali Eba
Reyyan (1993) ve Ahmed Abdiirrahim es-Sayih-Tevfik Ali Vehbe
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(2009) tarafindan nesredilmis; Makstd Ali Tebrizi (1987) tarafindan
Farsgaya ¢evrilmistir (Altag 2015: 15-37).

Niizhetii’l-ervah; filozof, hekim ve cesitli devlet adamlarinin
hayatlar1 hakkinda bilgi vermesi bakimindan bir felsefe tarihi; onlarin
vecizeli soOzlerinin derlendigi bir eser olmasi bakimindan ise
gnomolojik mahiyettedir. Eserin giris boliimiinde miiellif, Allah’in
ebedi saadetine talip olan kisilerin Yunanli ve Misirhi eski bilgelerin
sOzlerinden 6grenmesi gereken nimetler oldugunu ifade eder. Bu
bilgelerin her bir s6zili hikmet olarak kabul edilmelidir. Miellif, Yunan
ve Misir medeniyetlerinin yasam pratiklerinden alinacak hikmetleri,
Hz. Peygamber’in hikmet hakkindaki hadisleriyle ve eski Islam
filozoflariin hikmet-bilgelik hakkindaki goriisleriyle destekleyerek
hikmetin evrenselligine ve Miisliiman olmayan eski medeniyetlerden
Ogrenilse dahi onun mesruluguna vurgu yapmaktadir. Eserin ikinci
béliimiinde Islam cografyasi filozof ve ilim adamlarina yer verilir.

Eserin kronolojik olarak bazi basliklar1 su sekildedir: Hermes’in
Ogiitlerinden, Hikmetlerinden ve Adabindan Se¢meler; Eflatun’un
Adabi, Hikmetli Sozleri ve Ogiitleri; Sair Homeros’un Adabr; Bilge
Hipokrat’in Haberleri; Zerdiist; ilahi Alem Uzerine Konusmus Olan
Teolog Gregorius’un Haberleri; Kur’an-1 Azim’de Anlatilan Lokman
el-Hakim’in Hikmetli Sézleri ve Ogiitleri; Islam Donemindeki
Filozoflarin Haberleri; ishak el-Kindi; Ytsuf el-Amiri; Mevlana
Nasiruddin Muhammed et-Tsi.

2.2. Farsca i1k Hikemiyat Metinleri

Fars yazili ve s6zlii kaynaklariin olusturdugu, medeniyetlerin
ortak akil {irtinleri olarak tasavvur edilebilecek hikmet igerikli 6giit
edebiyati metinlerinin varligi Farscanin eski donemlerine kadar
gitmektedir. Milattan 6nce 200’ler ile Islamiyet’in baslangicina kadar
olan Egkaniler ve Sasaniler devrinde ¢ok sayida hikmet icerikli metin
yazilmigtir. Bilge kisilere isnat edilen; nasihate dayali kisa
climlelerden olusan bu metinlere ¢ogunlukla enderzname ve
pendname ad1 verilmekteydi. Bu metinler islam cografyas: hikemiyat
metinlerinde bir¢ok bilge sahsiyetin sozlerinin derlenmesinden farkli
olarak genelde tek bir bilge, din biiyiigii veya devlet adaminin bilgece
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tutumlarini veya maksimler bi¢ciminde sdzlerini igeren eserlerdir. Fars
edebiyati i¢inde, genelde 6giit edebiyati basligr altinda incelenen bu
eserleri asagida sunacagimiz gerekgelere bagli olarak hikemiyat
literatiirtine dahil edilebilir gormekteyiz.

Enderz kelimesi Pehlevicedeki “handarz” ve Eski Farsgadaki
“ham-darza” kelimesiyle ayn1 manada nasihat ve tavsiye olarak
karsilanir. Nasihat, mevize, ahd, vaaz, zikr, enderz kelimeleriyle
kargilanan “pend” sozciigli yol gostermek, yontem ve Aadet
anlamlarinda da kullanilmaktadir. 4. ve 5. ylizyillar arasinda yazilan
metinlerde “pend” kavrami, enderz ve diger Arapca karsiliklarindan
daha sik kullanilmistir. Orta ve Yeni Farscada ise mecazi olarak
“bilgece davranma” anlami1 kazanmistir (Berzger, 162).

Enderznamelerin hangi metinlerden esinlendigine dair kesin
bilgiler yoktur. Fakat yazilis tarzlar1 ve icerdigi ahlaki temadan
anlagsilacagi lizere bu metinlerin birgogu Zerdiist dininin kutsal kitab1
Avesta’ya isnat edilebilir. Zira yazilan eserlerden bir kismi Zerdiist
inancinda 6nemli kabul edilen isimlere ithafen yazilmistir.
Enderznameler genellikle din biiyiiklerinin veya hiikiimdarlarin,
komutanlara, vezirlere, devlet biiyliklerine, bilge ve filozoflara, halk
kitlelerine veya cocuklarina karsi dogru davranislarda bulunmalari
bakimindan aile babalarina; toplumda diizeni, dirligi ve ahlaki
saglamak adina verdikleri 6giitlerden olusmaktadir (Yildirim 2019:
141). Hiikiimdarlar heniiz tahtta iken ve 6liimlerine yakin zamanlarda
emrindeki devlet adamlarina veya aile iiyelerine -genellikle
ogullarma-, o&gitler vermekteydiler. Enderznamelerin igerigini
hiikiimdarlarin lilkede kendinden sonra diizenin devam etmesi,
adaletin tesis edilmesi, refahin yiikselmesi amaciyla verdikleri bu
nasihatler olusturur. Hellmut Ritter ortalama kirk adet pendname
orneginin bulundugunu fakat bunlardan yalnizca on bes kadarinin
giiniimiize ulastigini tespit etmistir. Bu metinler Fars, Arap ve Tiirk
edebiyatina mensup ahlaki, nasihat icerikli ve hikemi tarzda yazilmis
eserleri etkilemeleri bakimindan Onem arz etmektedirler. Fars
edebiyatinda Kabusname ve Siyasetndme gibi ahlak temali eserler bu
gelenegin devami kabul edilmektedir (Ritter 2011: 131).
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Islam oncesi dénemde Iranlilar ahlaki eserlere yakindan ilgi
duymuslar; bu tarzda eserleri yalnizca kitaplar biciminde derlemekle
kalmayip ahlaki ve 6zdeyis bigimindeki ciimleleri taslar {izerine
kazimislardir. Islamiyet’in kabuliinden 6nce, Sasaniler devrinde
Farslar bu tarz hikemi eserler yazmaya dzen gostermislerdir. Islam
sonrasinda da bu gelenek devam etmistir. Bu durum, Farslarin
Islamiyet’i kabul etmelerinden sonra Miisliiman miielliflerin dikkatini
cekmis; Arap kiiltiirlinde yazilmis bazi hikemiyat eserlerinde, Fars
metinlerinden alintilar yapilmistir. Ornegin dokuzuncu yiizyilda
yasamis olan Cahiz, eserinde su ifadelere yer vermistir: “Iranlilar bu
tir konulara duyduklar ilgi ve verdikleri énemden dolayr halk
kitlelerini muhatap alan vaaz tiirii ve 6gt igerikli konular1 da biiyiik
tarihi gelismeler ve milli tarihlerinde her zaman kivang kaynagi olan
olaylar gibi sadece kitaplara yazmakla kalmamuis, biiyiik kayaliklar
lizerine tablolarla islemis, taslara kazimislardir”. Hikmet igerikli
metinlerin taglara kazinmasiyla alakali, Sasani devrinde Pehlevi
dilinde yazilmis bir eseri terciime eden Ibn Mukaffa, “Eskiler, giizel
ahlak ve nasihat konulu begendigi bir s6z ya da bir pasaj duydugunda,
eger beraberinde onu yazacagi bir sey yoksa, gelecek kusaklara da
iletilsin diye kayalarin {izerine bile yazarlardi” demistir. Kayalara
hikemi ifadelerin kazinmasiyla iliskili olarak Rudeki, Kelile ve
Dimne’de su dortliigii yazmistir:

Akall1 kisiler, her zaman,

Bilgi yolunu her tiirlii dille,

Buldular ve ona saygi duydular,

Taslar iizerine bile yazdilar (Yildirim 2019: 238-238)

Farsga 0giit edebiyati gelenegi ve enderzname metinlerine
Islamiyet sonrasi Arap cografyasinda ilgi duyulmus ve terciimeler
yapilmaya baslanmistir. Metinlerde gecen Endsirvan, Behmen,
Azerbad, Bozorgmihr ve Hiseng gibi kahramanlik veya bilgelik
ozellikleriyle meshur olmus sahsiyetlerin hikemiyat metinlerinde
siklikla anilmalar1 ve ilgili metinlerin terciimeler yoluyla Islam
medeniyetine intikali siireci, bu isimlerin Arap ve Tiirk
edebiyatlarinda siklikla anilmalarinin sebeplerindendir.
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Islam &ncesi dénemlerde hiikiimdarlar ve din adamlarinin
etkisiyle Fars inang sistemleri, kiiltiirli, yasam pratiklerinin yer aldig1
hikemi icerikli Farsca-Pehlevice metinler, Islamiyet’in kabuliiyle
beraber Islami forma biiriinmeye baslamistir. Metinlere Kur’an
ayetleri, hadisler, Stinni ve Sii mezhep biiyiiklerinin sozlerinin déahil
olmasiyla birlikte Iran 6giit edebiyati, Islam dgretilerinin baskin hale
geldigi bir yazin gelenegi formuna biiriinmiistiir. Ornegin adi1 siklikla
bilgelik ile anilan Bozorgmihr yerine Hz. Lokméan bu doénem
metinlerinde yer almaya baslamistir (Berzger, 166). Islam &ncesi
donemde yazilmis enderznamelerden su ana kadar varligindan
haberdar olduklarimiz sunlardir: Dinkerd’in Altinci Kitabi, Enderz-i
Azerbad-1 Mihrespendan, Yadgar-1 Bozorgmihr, Enderz-i Osnar-1
Dana, Enderzha-y1 Pisiniyan, Enderz-i Hiisrev-i Kubadan (Endisirvan),
Enderz-i Dandyan be Mezdiyesnan, Enderz-i Puryltkisan, Enderz-i
Kudekan, MinG-yi Hired, Rahetii’l-insdn Pendname-i Enlsirvan ve
Kitabii’l-Mesa’il, Enderz-1 Destiran be Bihdinan, Enderz-i Behzad-1
Ferruh Pirtiz, Enderz-i Azerfemebig-i Ferruhzadan, Pendname-i
Bozorgmihr, Pendnamek-i Zerdiist, Penc Him-i Rihaniyan, Dari-y1
Hursendi, Risale-i Rlzha, Enderz-i Hibi Konem be Soma Kidekan,
el-Edebii’s-Sagir, Enderznidmeha-y1 Kicek, Enderzhi-y1 Merdek,
Ardavirafname, Cavidan-1 Hired.'® Enderznamelerin bir kismi
yalnizca belli konulara odaklanmistir. Ornegin Enderz-i Kiidekan,
Debiristan-1 Huday ismiyle bilinen okulun 0Ogrencilere verilen
ogiitlerden olusmaktadir. Enderz-i Hiitbi Konem be Soma Kiidekdn da
yine c¢ocuklarin uymasi gereken tavsiyeler icerir. Bu tavsiyeler
genellikle giinliik yasam i¢inde bir ¢ocugun ahlaki egitimini 6nceleyen
basit tavsiyeler niteligindedir. Enderz-i Kiidekdn 'da bir pasaj soyledir:

Her giin, geceden yani giines dogmadan énce yataktan
kalkin. El ve yiiziiniizii su ile yitkayin. Vaktinde okula
gelmek i¢in yola ¢ikin. Okula odevlerinizi yapmus
olarak gelin. Okuldayken ferhengi [6gretmen]
goziintiz, gonliiniiz, kulaginiz ve diliniz ile dinleyin.
Okuldan ¢ikinca ferhengin size 6grettigi gibi dikkatli
yiiriiyiin. Sizi seven iyi insanlara saygi gosterin. Eve

16 Eserler hakkinda ayrintili bilgi igin bk. (Balc1 2013)
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vardigimizda nasihatlere uygun davramn. Asla anne ve
babanizi iizmeyin. Kiz veya erkek kardesinize,
kolelerinize, bakicilarimiza ve binek hayvanlariniza
eziyet etmeyin. Onlara gereken saygiyi gosterin ve
sakin anlagamazlik etmeyin. Yemege cagrildiginizda
burnunuzu temizleyin ve ellerinizi yikayin. Yemegi
oniiniize koyup oturun. “Itadt Yezeh Medeh” ve “Esm-
u Hev” duasim ii¢ kez okuduktan sonra yemege
baslayin. Yemek yedikten sonra... Kalktiginiz yeri
sessizce diizeltin. Suyu elinize dokiin ve yiiziiniizii
[sofraya] one dogru uzatarak vespergemi [kadeh]
basiniza dikin. Sarabi size verildigi kadariyla igin,
verilmedigi takdirde sakin israr etmeyin. Yemek
swrasinda bir seyler séylemek istediginizde ii¢ kez
“Esm-u Hev” ve iki kez de “Yeta Ehu Veiryev” deyin.
Vespergemi elinize alin ve sessizce konusun. Dislerinizi
soylendigi gibi yikaymn ardindan enderze [nasihate]
uygun sekilde oturun. (Citakoglu 2011: 31)

Risdle-i Riizhd ise bir ayin icerisinde hangi giin ne yapilmali,
hangi konulara kars1 dikkatli olunmali gibi sorularinin cevaplandigi
giinliik tavsiyelerden bahsetmektedir.

Metinlerin ¢ogu “Yezdan’in Adiyla” ifadesiyle baslamaktadir.
Yezdan kelimesi, tapmak anlamindan hareketle “Tanr1” manasina
gelen “Ized” ya da Avesta’daki “Yazata” kelimesiyle iliskilidir. Bu
metinlerde islenen konular kisinin topluma ve ailesine kars1 sorumlu
oldugu sosyal ve bireysel tutumlar, dini birtakim 6giitler ve mutluluga
ulagsmak ic¢in insanin distur edinmesi gereken davraniglardir.
Hikemiyat eserlerinin ortak amaci hangi kiiltiir veya dinde olursa
olsun insani dogru olana sevk etmektir. Iyiye yakin kotilye uzak
olmay1 salik veren Fars metinlerinde, Zerdiist inancina gore bilginin
efendisi Ahura Mazda’nin siirekli miicadele halinde oldugu kétiiliigiin
timsali Ehrimen’e diisman olmayi nasihat eden ifadelere siklikla
rastlanir.  Enderznamelerde aktarilan 6giitler su basliklar altinda
toplanabilir: Oliim ve hayatmn faniligi, kadere inanmak, kusurlu
islerden geri durmak, puta tapmamak, ibadetlerini yerini getirme,
tovbe etmek, yardimlagmak, alcak goniillii olmak, limitsiz olmamak,
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saglik, o6fkeden uzak durmak, riyakdr olmamak, sofra adabi, akill
davranmak, kibir ve hasetin fenalig1, siikiir, sabir, yalan séylememe,
fakirlik-yoksulluk, arkadaslik, iilke yonetimi, yargilamada adalet,
uyumlu olmak, diinya hayatina meyletmemek, biiyiiciiliikten
kaginmak, dostluk kurmanin 6nemi, sir tutma, adalet, isleri zamaninda
yapmak, kanaatkar olmak, haksiz kazangtan uzak durmak, sehvetten
kaginmak, dedikodu, hirs, hirsizlik, bedeni ve ruhu kétiiliiklerden
arindirma, affedicilik, yabanci kadinlardan uzak durmak, muhabbet,
sevgi, canlilar1 korumak, caliskanlik-tembellik, isi ehline vermek,
sozde durmak, lziintiiye kapilmamak, glinahlardan kag¢inmak, aile
kurmak ve ailenin dirligini saglamak, anne-babaya saygi ve itaat,
cocuklarin terbiyesi, escinsellik, kadinlara davranis bigimleri,
misafirperverlik, dogru sahitlik, iyi amel islemek, ahlakli olmak
(Balct, 2013). Bu kavramlarin birgogu insanin bireysel mutlulugu ve
toplum refah1 bakimindan hala giincelligini koruyan ahlaki
tutumlardir. Enderznameler, daha once yazilmis Yunan donemi
metinleri ve daha sonra Islam literatiirii icinde konumlandirilan
hikemiyat metinleriyle benzer ogiitler igermektedir. Bu gelenek, ahlak
felsefesi veya ahlaki yasam Ogretileri sunan ve &zellikle Anadolu
yazin hayatin1 6nemli 6l¢iide etkilemis olan tasavvuf metinlerini igine
dahil edebilecegimiz ahlaki metin kiilliyatinin “hikem1” bakimdan ilk
ornekleridir. Bu eserlerin hepsini tek baglik altinda hikemi eserler
olarak tasnif etmek dogru goziikmese de her birinin, biinyesinde farkl
hikmetler barindirdigini ifade etmek yanlis olmayacaktir.

Enderznameler, Grek ve Arap hikemi metinlerinden yontem
bakimindan ayrilmaktadirlar. Ozellikle Arap metinleri tabakat
sisteminin birer parcast olmalar1 bakimindan once bilge isimlerin
hayatlari, diinya goriisleri ve varsa felsefi diislinceleri hakkinda
malumat sunarlar. Daha sonrasinda mubhtelif konulardaki o6giitleri
sunulur. Enderznamelerin biiyiik boliimiinde ise genellikle tek bir
bilgenin nasihatleri yer alir.

Ornegin Klasik Tiirk siir ddsneminde de ad1 dzellikle adaletli bir
sahis olmasiyla anilan altinci asir Sdsani donemi hiikiimdar1 EnQisirvan
(NGsirevan), adma enderznamelerin yazildig1 efsanelesmis yari
mitolojik bir karakterdir. Ozellikle adaleti ve yaptirdig1 saraylar ile
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Osmanli siirinde bir devlet adami veya hiikiimdara sunulan
kasidelerde 6vgii vesilesi ile sairler tarafindan siklikla kullanilmistir.

Arap ve Tirk edebiyatlarin1 6nemli dlgiide etkileyen Nisirevan,
Tirk edebiyati iginde hikmet igerikli metinlerde adina rastlanilmasi
muhtemelen karakterlerdendir. Ornegin Fars ve Tiirk edebiyatlarinda
kendinden sonra yazilan hikemi ve edebi hemen her eseri etkilemis
olan Sadi’nin Giilistdn isimli eserinde adalet, merhamet ve comertlik
vasiflariyla anilan NUsirevan’a ait birgok hikaye bulunmaktadir (Tokel
2000: 244). Osmanli Dénemi Tiirk edebiyati iiriinlerinde durum farkl
degildir. Klasik siirin bilgelik ve adalet temali siirlerin basg
karakterlerinden Nusirevan’in ismine Osmanli devri edebiyatinin
hemen her devrinde manzum ve mensur olarak bircok metinde
rastlamaktay1z. Kosik’in yayimladigi (2013), Nasirevan’in etrafina
topladig1 yirmi {i¢ hakimin her birinin bir hikmet sdylemesiyle olusan
nasihatnamedeki hikmetler, bilgelik etrafinda gelisen gnomolojik
mabhiyetteki metinlerin Osmanli yazin hayatindaki 6rneklerindendir.
Metinden birkag hikmet soyledir:

“Evvel hikmet budur ki kendiin ‘ilm ii edeb
ogrenmekden ar itmeyesin. Kendi ‘6mriini bilinmezlig
ile zayi* itmeyesin. ‘Ilm ii edeb egerci gii¢diir sa'y ile
ogrenesin. Ahiret ahvélinden gafil olmayaswn. Ol cihdni
bu cihdana satmayasin. Sol soz ki soylemege yaramaz,
soylemeyesin. Sol sey ki taleb itmege yaramazdur, taleb
itmeyesin.

On besinci hikmet oldur ki eyiileri ve salihleri goriip
musdhabet itmege can u dil ile miistdak olasin ve sunlar
kim diinydadan ahirete intikal itmislerdiir. Diismen dahi
olur ise eylik ile ydd idesin. ‘Akil oldukdan sonra
diismenden ve dostdan nasihati dirig itmeyesin. Atan
vasiyyetin elbette ve elbette yerine getiiresin ve dahi
‘ilmsiiz is iglemeyesin ve ‘ilmsiiz s6z soylemeyesin td
kim utanmak vaki‘ olsa.

Yigirmi birinci hikmet oldur ki vefda-dar yaranlarindan
ve dostlarindan [122a] kesilmeyesin ve kat‘-1 ‘aldka
itmeyesin. Ehl-i ni‘met olduklar: halde eylik ile yad
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eyleyesin.  Devletinden  diisicek nd-ma‘kul  soz
soylemeyesin ve diismeni hor tutmayasin. Diinyddan
da ‘imad ihtiraz idesin. Nadan dosti kendiine ulu diismen
bilesin, eger diismen eger dost ola. Ol vakt dahi artuk
korkasin ve gdyetde endise idinesin (141-143).”

Islam &ncesi Pehlevi diliyle yazilmis hikmet igerikli metinler ile
ylizyillar sonra Anadolu’da yazilan metinler arasinda dil-lislup farki
disinda ¢ok biiytik farklar goriilmemesi, ana izlegin ahlak-bilgelik-etik
etrafinda  sekillenmesi ve hikmetlerin yalnizca Islami yasam
pratikleriyle doniisiime ugramasi, hikemiyat metinlerinin benzer
ahlaki tutumlar etrafinda silsile halinde devam eden bir gelenek
oldugunu gostermektedir.

Enderznamelerdeki bilgelerden bir digeri Avesta’da da adi
gecen ve Iran tarihinde bilge sahsiyetler arasinda siklikla anilan Osnar-
1 Dana’dir. Onun ogiitleri yaziya gegirilmeden once Iran sozlii
kiiltiirlinde kusaktan kusaga aktarilmigtir. Osnar’in, Ogrencisinin
sorularina verdigi cevaplardan olusan hikmetlerin yer aldigi
Enderzname-i Osndr-1 Dana onemli enderznamelerden biri olarak
kabul edilmektedir. Eser hakkinda, Nimet Yildirnm tarafindan bir
inceleme yapilmistir. Osmanli Dénemi edebi liriinlerinde adina pek sik
rastlanilmasa da Islamiyet ncesi dénemde yazilan hikmet igerikli
metinlere Ornek teskil etmesi i¢in bu enderznameden birka¢ Ornek
sunacagiz:

“Bilge Osnar’in 6grencisi kendisinden; birden bine kadar her bir
say1 i¢in bilgece bir s6z sOylemesini istedi.

Bilge Osnar soyle dedi: “Insanlar i¢in en iyi kabiliyet ve ilk
yetenek akildir”.

Her canli varlig1 eninde sonunda yakalayip goétiirecek olan, 6liim
ve yokluktur.

Biitlin karanliklar1 geride birakan en yogun karanlik
bilgisizliktir. Bilmedigini bile bilmemektir.

Kurtulma imkani en zor, en siddetli ve en siki bag, sehvet
duygulari, cinsel arzular bagidir.
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Insanlar igin iki siis yeterlidir: 1- Bilgi sahibi olmak. 2- Elindeki
varliktan insanlara pay vermek.

Su iki kisiye son derece saygi duyulmalidir: 1- Gergekten yoksul
diismiis bir kisi. 2- Algak goniillii ve kibirlenmeyen zengin.

Iki kisi i¢in gereginden ve hak ettiklerinden daha fazla diisman
bulunur: 1- Kendisini her zaman gercek degerinden ve bulundugu
makamdan daha yiicelerde diisiinen ve 0yle de goren saskin, kibirli
kisi. 2- Her seye karsi ¢ikan, muhalif yaradilish kisi.

Iki seyden asla ayrilmamak gerekir: 1- Giizel ahlak. 2- Akil.

Su dort sey insanlar i¢in daha c¢ok yararhidir: 1- Biiyiiklere
saygili olmak. 2- Almak ve bagkalarina da vermek. 3- Biiyiiklere
siginmak. 4- lyilerle iyi iliskiler kurmak.

Bes grup insandan uzak durur ve onlarla iligki kurmaktan
kaginirsaniz, sonunda pismanlik duymazsimz: 1- lyiyi ve kotilyii
birbirinden ayirt edemeyen idareci. 2- iki yiizlii dost. 3- K&tii kadin.
4- Kotii arkadas. 5- Koti is¢i.

Su alt1 6zellik bilginlere degil, cahillere 6zgiidiir: 1- Sebepsiz
yere kizmak. 2- Dostunu, diismanini birbirinden ayiramamak. 3- Bos
yere yararsiz ve fazla konusmak. 4- Sir saklamamak. 5- Yersiz ve
sebepsiz olarak ¢ok giilmek. 6- Insanlara kars1 kiistahca tavirlar
takinmak.

Osnar’in 6grencisi sunlar1 sordu: 1- Yapilmasi iyi ve daha
yararli olan sey nedir? 2- Yapilmamasi iyi ve daha yararli olan sey
nedir? 3- Korunmasi daha iyi olan sey nedir? 4- Engellenmesi daha iyi
olan sey nedir? 5- Terk edilmesi daha iyi olan sey nedir? 6-
Onemsenmesi ve 6zenle korunmasi gereken nedir? Osnar, bunlara
karsilik olarak soyle cevap verdi: 1- Yapilmasi daha iyi olan sey
baristir. 2- Yapilmamas:t daha iyi olan sey; savasmak ve feryat
etmektir. 3- Korunmasi daha iyi olan sey dildir. 4- Engellenmesi daha
iyi olan sey kizgimliktir. 5- Terk edilmesi daha iyi olan sey kindir. 6-
Ozenle korunmasi daha iyi olan sey dindir (Yildirrm 2019: 144).
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2.3. Hikemiyat Eserlerinin Muhtevasi

Bilge sahsiyetlerin sozlerinin derlendigi hikemiyat metinleri;
filozoflarin hayatlarina ve sozlerine yer vermeleri bakimindan felsefi
baglamda degerlendirilebilecek nitelikte olmayip gnomolojik
mabhiyette, herkesin anlayabilecegi tarzda yazilmis ve kiiltiir, din,
medeniyet ayrimi yapilmaksizin ortak dogrularin sunuldugu
metinlerdir. Bu sebeple Hint, Fars ve Yunan kaynakli bir¢ok
hikemiyat metni rahatlikla farkli kiiltiirlere adapte edilmis; birbirine
benzer tarz metinlerden esinlenilerek yasamaya devam etmistir. Bu
metinler, evrensel degerlere uygun igerik ve bi¢im oOzellikleri
sayesinde zamanla, 6zellikle Dogu medeniyeti havzasinda yazilmis
ahlak, 6giit, nasihat igerikli metinlere kaynaklik etmistir. Bu boliimde
az Once bilgi verdigimiz metinlerden hareketle hikmet olarak
yorumlanan veya nasihat edilen bazi ortak kavramlar ve davranig
bicimlerinden karsilastirmali 6rnekler sunacagiz. Burada amacimiz
belli bagliklar i¢inde -ayrintil1 bir tasnif yapmadan- farkli metinlerden
ornekler vererek ahlak ve erdem odaginda olusan insana dair
tutumlarin benzer sekilde tekrarlandigini gostermek ve hikemiyat
metinlerinin muhteva bakimindan odaklandiklar1 pratik hassasiyetleri
ortaya koymaktir.

Nefse Hikim Olma:

Nefsini kinayan; onu gururundan, kibirden, kiskangliktan ve
sehvetten alikoyan kisi alemin cevherini bilenlerden olur. (Pisagor -
NE)

Nefsini kendi degerinin listliinde gore kisi onun kemal noktasina
erismesini perdeler. (Farabi - NE)

Hikmet oOgrenen kisi nefsin rahathigin ve gevsekligine
meyletmemesi icin fitratin1 bilemeli. (NE)

“Sarhos eden ickiyi yalnizca melik ice”. Bu sozii sOyle
aciklarlar: Melikten kasit nefsini kontrol edebilen kimsedir. (MSH)
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Comertlik, malin1 comert¢e harcamak ve tamahkarliktan nefsini
korumaktir. Insana zor gelen sey nefsini bilmesi, gereksiz
konusmamast, sirlar1 gizli tutmasidir. (Solun'” - MSH)

Nefis her seyi 6ziinde barindirir. Bu yilizden nefsini bilen kisi her
seyi bilir. Kendinin cahili olan kimse her seyin cahilidir. (Sokrates —
MH)

Zenginlik nefsin tutkularindan kendini uzak tutmaktir. (Diyojen
- MH)

Sabirh Olma — Acelecilik:
Islerinde sabirli ol, acelecilik 6fkede bulunur. (Sit - NE)

Aceleci, inat¢1, miskin olmayan kisinin basina bir gelme ihtimali
bu 6zelliklere sahip olan kisiden diisiiktiir. (Pisagor - NE)

Acele etmek tehlikelidir. Acele etmenin yularini sabir belle.
(Aristoteles - MSH)

Karsindakini dinlemeye acele et. Cevabinda ise diisiindiikten
sonra davran. (EbG Osman — MSH)

Bir hiikiimdar kendi islerini diizgiince yapan ve sabirli kisileri
gorevlendirir. ($it — MH)

Hermes’in taktig1 yiiziikte sunlar yaziliydi: “Allah’a iman etmek
ve sabir basariy1 getirir”. (MH)

Sir saklamak:

Aklin geregi olarak sirrini sakla. Sir saklayamayan kiside akil
yoktur. Bir kisi sirrinin saklanmasini istemiyorsa dahi sirrini saklamak
slikrana yarasir. Kendi surrimin saklanmasini istiyorsan sen de
baskalarininkini sakla. Sir saklamak erdem ve ylice bir davranistir.
(Sokrates - MH)

Sirrint ancak onu koruyabilecek olana a¢ (Batlamyus - MH)

Felsefeciler “Hiikiimdarlarin sirrim1 viicudunda ¢ikan bir yaray1
saklar gibi sakla” dediler. (MSH).

17 Platon’un dedesi oldugu rivayet edilen kisi.
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En algakg¢a davranig dostuna ihanet etmek, sirrin1 fas etmek ve
sagma konusmaktir. (Lokman - NE)

Sirlari ifsa edenin kanlar1 akitilir. (Stihreverdi - NE)

2.4. Ge¢is Donemi Eserlerinin Hikemiyat Baglaminda
Degerlendirilmesi

2.4.1. Kutadgu Bilig

Kutadgu Bilig'8, Islamiyet sonras1 Tiirk cografyasinda hikmet
diisiincesinin poetik olarak sembolizmle birleserek sunuldugu ilk
onemli edebi-hikemi metindir. Yunan gnomolojik eserleri,
enderznameler, Arap tabakat kitaplar1 i¢cinde ahlaki 6zellikler tasiyan
ve pendname Ozelligi gosteren kuru islupla yazilmis metinlerden
ziyade canly, lirik ve edebi olarak kaleme alinan eser, Tiirk hikemiyat
metinlerinin baglangici olarak kabul edilebilir. Bu baglamda Kutadgu
Bilig’i Tiirkgenin ilk poetik hikmet metni sayabiliriz. Kitabin hikmet
metni olarak degerlendirilmesi, onun bu amagla yazildigim1 iddia
etmek amacindan ziyade hikemiyat metinlerinin 6zelliklerini tagimast;
bu metinlerle bigim-muhteva bakimindan ortak yonleri bulunmasi ve
nihayetinde diger hikemi eserler gibi ortak bir amaca matuf, insani
bilgi vasitasiyla hakikate ve mutluluga ulastirma hedefi olmasiyla
iliskilidir. Zira eserin bashgr “Mutlu Olma Bilgisi”dir. Edebiyat
arastirmacilarinin  daha c¢ok edebi ve dil-iislup Ozellikleri ile
degerlendirdigi bu metni bilgi ve siyaset felsefesi baglaminda hikmet
diisiincesi ile birlikte hikemiyat literatiirii icinde degerlendirmek,
eserin daha iyi miitalaa edilmesi imkanini sunacaktir. Fakat yine de
Kutadgu Bilig’i; eski Yunan, Hint, Iran kaynakli gnomolojik
hikemiyat metinlerinin, enderznamelerin, temel ahlak Ogretisi
eserlerinin ve hikemiyat literatiirii igerisine dahil ettigimiz eserlerin
devami olarak olarak degerlendiremeyiz. Eserin, Farabi etkisinde
kalmis siyaset felsefesi kiilliyatinin tesiriyle kaleme alindigi
sOylenebilir. Onun bu mabhiyeti, gerek¢elerini agiklayacagimiz

18 Kutadgu Bilig miiellifi Yusuf Has Hécib, Balasagun’da soylu bir ailenin ferdi olarak
diinyaya gelmistir. Eseri Balasagun’da yazmaya baslamis Kasgar’da tamamlamistir. 6645
beyitten olusan eser, Karahanl hiikiimdar1 Tavga¢g Bugra Han’a sunulmustur (1069-1070).
Mesnevi tarzinda, fe’aliin fe’dliin fe’liin fe’al vezniyle yazilmistir. Ayrintili bilgi igin bk.
(Kagalin 2002).
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sebeplerle, hikemiyat metinleriyle yan yana degerlendirilmesine engel
degildir.

Kutadgu Bilig felsefi metinler arasinda konumlanmis, 6zellikle
bilgi ve siyaset felsefelerinin kapsam alaninda degerlendirilen
eserlerdendir. Bunun sebeplerinden biri miiellif Yusuf Has Hacib’in
filozof kimligidir. Kutadgu Bilig, zengin kiiltiirel birikime sahip bir
filozofun 6zgilin bir model ile yazdigi, basit glinliik ahlaki 6giitlerin
siralandig1 siyasetnameler ve pendnamelere tekabiil edemeyecek
Olciide felsefi derinligi olan bir metindir. Tiirker’e gore, Yusuf Has
Hacib, siyaset ve ahlak felsefelerinde Aristoteles ve Platon ile
kiyaslanabilecek diizeyde diistinsel birikimi olan bir filozoftur (Tiirker
2019: 172). Bilgi felsefesiyle iligkili olarak eserde bilig kavrami
tiirevleriyle birlikte en sik kullanilan epistemik kavramlar arasindadir.
Resit Rahmeti Arat biligi “bilgi, hikmet”; Dankoff hikmetin Bati
dillerindeki karsilig1 olan “wisdom”, Clauson ise “knowledge” olarak
tercime ectmistir. Metinde hemen her kavram ile ilintisi kurulan
“bilgi”, yalnizca dnermesel bir kavram olmayip mutluluga ulastiracak
her tiirden dogrunun zorunlu bir sarti olarak tanimlanmaktadir
(Mehdiyev 2019: 159). Eserde bireyin-toplumun mutlulugu esas
almir. Fakat Kutadgu Bilig’in diger eserlerden ayrildigi onemli
noktalardan biri bu mutlulugun kaliciligini saglamada akil ve bilginin
rollerinin vurgulanmasidir. Metinde bilgi, 6zellikli bir kavram olarak

ele alinirken bilgili kimse ise idealize edilmis bir insan portresi olarak
dikkat cekmektedir:

Insan bilgi bilirse, hayatta giinden giine saadeti artar; kendisi ne
kadar kiigiik olsa bile yeri biiyiik olur. (1814)"

Bilgili ve biiyiik insan ¢ok giizel sdylemis; kismetine en ¢ok
kavusan bilgili insandir. (2448)

Bak, bilgi bundan daha giizel sdyler; ise daima bilgi ile el
uzatmalidir. (4451)

Bilgisiz kimselere yaklagsma, kendine hakim ol; kendisine hakim
olan insan hayatini saadet i¢inde gecirir. (4451)

19 Kutadgu Bilig’den alintilanan beyitlerde Resit Rahmeti Arat’mn terciimesi kullanilmustir.
bk. (Arat 1959)
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Bir giin baginin goklere ermesini istersen, her isi dikkatle ve bilgi
ile yap. (4557)

Biiyiik bilgin ne iyi bilgi vermis, bu sdze gore hareket et ve bu
yoldan yiirti. (5171)

Ey hiikiimdar, dinle, bilgisi deryalar gibi engin olan insan ne der;
bilgi ile hareket et, yiiziin giiler. (5199)

Tavrin dogru ve hareketin temiz olsun; yoldasin akil ve
miisavirin bilgi olsun. (5209)

Hikmetler temsili karakterler olan Kiintogdi, Aytold:, Ogdiilmis
ve Odgurmis vasitasiyla giic, iktidar, akil, bilgi, 6lim, mutluluk gibi
kavramlarin sembolize edilmesiyle okuyucuya aktarilir. Kavramsal
acidan zengin, zihni ¢agrisimlari yogun, felsefi ve edebi bir metin olan
Kutadgu Bilig’in onciil gayesi diger hikemiyat metinlerinde oldugu
gibi genis perspektiften toplumun, 6zelde ise bireyin bilgi-hikmet
vasitastyla mutluluga ulagsmasidir.

Felsefe tarihinin ilk donemlerinden itibaren siyaset felsefesi
gelenegi siiregelmistir. Platon ve Aristoteles’te ilk 6rnekleri goriilen
bu diisiinsel yazin gelenegi, Hristiyan perspektifiyle Augustinus,
Thomas Aquinas; Islam medeniyetinde ibn Sina, Ibn Haldun, ibn
Riisd ve Osmanli donemi diisiiniirlerinden Kinalizdde Ali’de takip
edilir. Siyaset felsefesinin Islam kiiltiirii icinde en 6zgiin ve dikkat
cekici drnegi ise Yusuf Has Hacib’in de felsefi diisiincelerinden
etkilendigi bilinen Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazila’sidir. Felsefi
metinlerin sinirhiliklari, kapsamlar1 ve gayeleri bakimindan felsefe
metni olup olmadig1 {izerine farkli goriisler bulunan Kutadgu Bilig’i
bu gelenegin icinde konulandirabiliriz. Felsefecilere gore devlet,
dogas1 geregi iyi ve dogru; pozitif gerekcelerle olusan bir kurumdur.
Nitekim devletin var olmasina sebep olan sartlar toplumun bir arada,
mutlu bigimde yasama arzusu ve ideal yasam pratikleridir. Insanin en
temel ihtiyaci giivenli/adaletli birliktelik ve pratik paylagimlardir. Bir
arada yasama arzusu adalet, giiven, ahlak kurallarin1 beraberinde
getirir. Devletin koydugu kanun/tore ile bireyler adalet anlayis1 altinda
giiven hissiyle mutlu ve huzurlu hissetmelidirler (Tasdelen 2019: 7-8).
Kopriilii ise, kotiiliigiin cehaletten dogdugunu iddia eden Sokrati ve
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Felatini telakkinin Yusuf Has Hacib’de hissedildigi fikrindedir.
Hacib’in, Ibn Sin4’dan 6nemli lgiide etkilendigini belirtir:

“Ictimai ve siyasi ahlak hususunda da diger biitiin
meselelerde oldugu gibi, Ibn Sind tesirleri fevkalade
bellidir. Ibn Sind’ya gére her siyasi cemiyet “iimerd,
rengber ve miidafi”’lerden meydana gelen ii¢ esas kisma
ayrildigi gibi Kutadgu Bilig'de de bu ii¢lii taksim
vardwr: Hiikiimdar, dyan ve memurin, karabudun yani
halk kitlesi. Umumi iktisat bakimindan da zenginler,
orta smif (ordu ve memurlar), fukara ziimreleri
mevcuttur. Yusuf, devlet iktisadiyatina ait acik fikirler
beslemektedir. Himaye ve tesvik yoluyla fukara halk
orta sinifa, orta sinif da biraz rahat ve huzura erince
zengin sinifa katilir ve boylece biitiin millet selamete
erer. Her seyden evvel fukara hikdaye edilmelidir, ne
orta sinifin kiilfetleri bunlarin, ne de zengin sinifin
agirlhiginin - bu  berikilerin iizerine yiikletilmemesi
lazimdir. Iste biitiin  bu  hususlar, Kutadgu Bilig
ideolojisinin siddetle Ibn Sind tesiri altinda kaldigini
gostermektedir, ki yalmz Bati degil hatta Dogu
Tiirkistan’in o devirdeki umumi medeniyet tarihi
noktasindan bunu ¢ok tabii sayabiliriz”” (Kopriili 2016:
226).

Kutadgu Bilig, kutlu devlet ve toplum fikriyle idealize edilmis;
ahlak, adalet, kanun, tére ve iktidar kavramlarimin konu edildigi;
hakanin, devlet yoneticilerinin ve bireyin adalet duygusu ile erdeme
ulasacagi fikrinin yansitildigi ve iilke yoneticilerine nasihatler
barindiran bir metin olmas1 gibi 6zellikleri ile siyaset felsefesi ve
hikmet silsilesi metinleri i¢cinde degerlendirilebilir:

Bey; bilgili, akilli ve adil olmali; sohretinin yayilmast igin de
cesur ve tedbirli davranmalidir. (2168)

Vezirin ylizii giizel ve diizgiin, kendisi de halkin hakkin
alabilmesi i¢in adil olmalidir. (2208)
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Dogru hareketli ve miilayim tabiatli olursa, ondan halka her
vakit iyilik gelir. (2209)

Hizmetkarlarin bas1 olan vezir, dogru hizmet etmezse beylerin
is1 hep egri olur. (2210)

Bey halka kars1 iyi ve adil olursa, onun faydasi biitiin halka
dokunur ve halk saadete kavusur. (3206)

Bu ikisinden (akil ve cesaret) sonra, hizmetkarlarin da tére ve
usule vakif olmalar1 lazimdir. (4014)

Beyler kudretlerini bunlar ile yiikseltirler; diigmanlarinin bagin
ezer ve Oclerini alirlar. (4015)

Bu kanun ve toreyi kendimizin vaz etmemiz icap ederken, toreyi
bozmamiz bize nasil yakisir. (4016)

Vezirlik isabet eder ve eline iktidar gegerse, kotli kanunlar vaz
etme, daima halim ve yumusak ol. (4140)

Ey hiikiimdar, sen bugiin bir hekimsin; halkin ise sana muhtag
olmanin hastasidir. (5241)

Bazis1 darliga digmiistiir ve bedbahttir; bir kismi da fakirlik
1zdirab1 i¢indedir. (5242)

Bazis1 ag, bazisi ¢iplaktir; bazist ise endise icinde kivranir.
(5243)

Biitiin bunlarin devasi sendedir; sen onlarin hekimi ol, ilag ver
ve tedavi et. (5244)

Hikemiyat metinleri, insana dair hemen her tiir dogrunun tavsiye
edildigi, ideal insan ve toplum olusturma fikriyle kaleme alinmis
metinlerdir. Kutadgu Bilig’in felsefi, edebi ve dil bakimindan
incelemeleri, arastirmacilar tarafindan ¢alisilmis olsa da eserin hikemi
yonii kapsamli bir degerlendirmeye tabi tutulmamistir. Eser i¢inde
tespit ettigimiz konu basliklar1, Kutadgu Bilig’in hikmet ve hikemiyat
baglaminda etraflica degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir.

Tiirk dili tarihi i¢inde hikemt {iriinleri ve Attar, Yesevi, Mevlana,
Giilsehri, Ali Sir Nevayi, Nabi’yi dahil edebilecegimiz hikmet
ediplerini, Osmanli’nin son déonemlerine kadar takip edebiliriz. Bunlar
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icerisinde ilklerden olmasi hasebiyle miimtaz bir konumda bulunan
Hacib; felsefesini, alegorik, yar1 hikdye, monolog, diyalog yontemleri
ile zenginlestirmistir (Tiirker 1991: 383). Eserin bi¢im ve kurgu
yoniinden biiyiik boliimii, enderznamelerin bir kisminda oldugu gibi
Hiikiimdar, Aytold;, Ogdilmis ve Odgurmus arasinda gegen
“diyaloglar” bicimde verilmistir. Hikmetlerin diyalog kullanilarak
okuyucuya takdim edilmesi, pratik hayata dair tavsiyelerin akilda
kalic1 olmas1 yoniinden faydalidir ki bu yontem eski Yunan, Fars ve
Hint metinlerde de goriilmektedir.

Kutadgu Bilig, insan nedir sorusuna eserin basindan sonuna dek
bilge bir tutumla cevap aramaktadir. “Kut”u arayan, bulan insanin-
hiikiimdarin sonunda 6liim sorunsaliyla hesaplagsmasi eser sonunda
kuvvetli sekilde hissedilmeye baslanir. Insanin, evrenin, mutlulugun,
bilginin ne oldugu sorular1 arka planda okuyucuya daima hissettirilir
ve bunlara cevap aranir. Hiikiimdara toplumun mutlulugu i¢in adaletli,
liyakatli, bilgili, akill, affedici, diiriist, hosgoriilii olmast hakkinda
ogiitler; cocuk terbiyesi, Olim, diinya nimetlerine aldanmamalk,
Tanri’ya siikiir-tovbe, mala miilke tapmamak, diinyanin faniligi-
aldaticiligi, kanun ve torenin Onemi, sabir, aceleci olmama, s6ziin
onemi, sdzde durma, zevkin geciciligi, fele§e kanmamak, comertlik
ve daha sayabilecegimiz sayisiz hikemi manzum parcalarla Kutadgu
Bilig, felsefi ve hikemi 6zellikleri ile sonraki yiizyillarda Anadolu
yazin hayatin1 6nemli 6lglide etkilemis metinlerdendir.

2.4.2. Atabetii’l-Hakayik

Kutadgu Bilig ile yazilig tarihi arasinda yaklasik elli sene
olmasma ragmen, Atabetii’l-hakayik’in?°, HAcib’in eserine kiyasla
tamamen Islami telakki ile kaleme alinan ve hikemiyat literatiirii
icinde degerlendirdigimiz ahlaki kavramlarin hadis ve ayetlerle
desteklenerek agiklandigi bir metin oldugu hemen goze ¢arpar. Tiirk

20 Eser, Islami Tiirk edebiyat: devrinde bildigimiz kadariyla Kutadgu Bilig’den sonra yazilmis
en eski metindir. 12. yilizyilda kaleme alinmistir. Nerede yazildig1 hakkinda kesin bilgi yoktur.
Miiellifi Edib Ahmet Yiikneki’nin yasadigi Taskent civarinda bulunan Yiiknek bolgesinde
yazildig1 tahmin edilmektedir. Eserin adinin Hibetii’I-hakayik, Aybetii’l-hakdayik, Gaybetii’l-
hakdyik oldugunu ileri stirenler olsa da giiniimiizde Atabetii 'I-hakdyik olarak kabul gérmiistiir.
Dad Sipehsalar Beg'e sunulan eser 101 dortliikkten olusmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk.
(Giilensoy 1991).
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edebi eserlerinin Islami standartlarla donatilarak yazilmaya baslandig
ilk eserlerdendir. Bu donem sonrasi ozellikle Anadolu hikemiyat
kiilliyat1 i¢inde tetkik edilecek her eserde, Atabetii’l-hakdyik’n bir
dontim noktas1 oldugunu unutmamak gerekir.

Kopriili’ye gore eserde Kutadgu Bilig’de oldugu gibi Aristo
felsefesine benzer felsefi bir igtimai ahlak aramak bosadir. Nitekim
eserde yalnizca toplumsal ahlakla beraber dini ideoloji hakimdir
(Kopriilii 2016: 235). Ali Sir Nevayi'nin Nesdimii’l-mahabbe isimli
eserinde Edib Ahmed Yiikneki hakkinda bazi bilgiler verilmistir. Bu
bilgilere gore dogustan kor olan Yikneki’nin Tiirk cografyasinda,
nazim yoluyla sdyledigi niikte ve hikmetlerle meshur bir edip oldugu
ifade edilmektedir. Atabetii’l-hakayik’in sonunda ise miiellif kendi
agzindan, sozlerinin edep ve &giit dolu oldugunu belirtmektedir.
Islami Tiirk edebiyatini ilk devirlerinde miielliflerin ahlake¢1 bir tutum
ile ideal insan1 ve toplum bilincini sanatkarane bir bigimde nazimla
ifade etme ¢abasinda olduklar1 hissedilir.

Miiellif, eserinin her boliimiinii bir fazilete hasretmistir. Giris
boliimiinden sonra yazilan bilginin faydas1 (12 doértlik), dilin
muhafazasi (12 dortliik), diinyanin donekligi (12 dortliik), comertligin
ovgiisii ve cimriligin elestirilmesi (10 dortliik), hirsli olma (6 dortliik),
kerem ve birtakim iyilikler (16 dortlik), devrin bozuklugu (21
dortliik), miellifin 6zrii (5 dortliik) konu basliklar ile 6zetlenebilecek
olan eserin mahiyeti rahatca anlasilir (Banarli 1971: 241-242). Eserin
nesrini yapan Resit Rahmeti Arat, miiellifin cansiz tislubuna ragmen
biraktig1 etkiyi soyle agiklar:

Edib Ahmed’in umiimiyetle kuru, en miitevazi duygu
paritilarindan uzak, kendi isini bilen ve vazife-sinas
bir ahlak hocas1 gibi, malum bir programi sonuna
kadar takrir eden sert ve bir dereceye kadar kaba ve
cansiz  bir ifade kullanmasi, ne fazla sahsi
mukayeselere yer ayiriyor ve ne de okuyucularda
bunlarin canlanmasina imkdn birakiyor. Biz burada
Kutadgu Bilig miiellifinden tamamen baska bir tarzda
ve ruhta kalem kullanan bir sahis ile karsi karsiya
bulunuyoruz. Maksat ve gayeleri, hi¢ degilse miisterek
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kistmlarda, birbirine yakin olmakla beraber, Yusuf ile
Edib Ahmed’i, siar ve miitefekkir olarak mukayeseye
bile imkan yoktur. (...) Atabetii’l-hakayik, ayrt bablarin
bashklarindan da anlasildigi  gibi,  Tiirk-Islam
muhitinin kiiltiir cevresi iginde, ferdlerin terbiyesi i¢in
tanzim edilmis olan esaslari, oldugu gibi, Tiirk¢e ve
manzum olarak tekrarlayan bir ahlak kitabidir.
Eserdeki fikirler ¢ok defa ayet, hadis veya baska
Arapga beyitler ile tevsik edilmektedir, biraz zahmetle,
isaret edilmemis olanlar icin de aymi sahada benzer
numuneleri bulmak miimkiindiir. Miiellif burada, fikir
bakimindan, kendi ictihadindan ziyade malum olan
esaslart giizel bir Tiirkce ile ifade etmekle iktifa
etmistir. Atebetii’l-hakdayik’in ne kadar biiyiik bir
ihtiyact karsilamis oldugu eserin yazildigi tarihten epey
bir miiddet sonra dahi bunun yeniden tanzimi ve negri
ile ugrasiimis olmasindan, bir¢ok ediblerin gerek
miiellifin kendisinden ve gerek eserinden takdir ile
bahsetmelerinden ve nihayet Tiirk iilkesinin muhtelif
kistmlarinda viicuda getirilmis olan niishalarindan
iyice anlasiimaktadir. Eserin Tiirk edebiyati tarihindeki
yeni ve Tiirk muhitinin bu sahada viicuda getirmis

oldugu diger eserler ile olan miinasebeti ayrica tetkike
deger bir mevzudur (Arat 1992: 6-8).

Islamiyet’in kabuliinden sonra tesekkiil etmeye baslayan Tiirk-
Islam diisiince tarihi ve edebiyat1 devrinin iiriinleri arasinda sayilan
Atabetii’l-hakdyik’in, Anadolu’nun yazin ve kiiltiir hayat1 gelisimine
olan tesiri tlizerine kapsamli bir c¢alisma heniiz yapilmamistir. Bu
donem eserlerinin dil bakimindan incelemeleri oldukg¢a fazla olmasina
karsin kiiltiirel ve tematik tetkiki sinirlidir. Edib Ahmed’in bablara
bolerek “Comertligin Medhi ve Hasisligin Zemmi Hakkinda”,
“Tevazu ve Kibir Hakkinda”, “Harislik Hakkinda” vb. basliklardan
olusturdugu metni, rahatlikla anlasilacagi iizere hikemiyat eserleri
arasinda degerlendirilebilecek 6zelliktedir. Yusuf Has Hacib’in,
Kutadgu Bilig’i felsefi birikimin tesiriyle siyaset ve bilgi felsefesi
baglaminda degerlendirilecek bir kapsamda telif etmesi, Atabetii’l-
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hakdyik’a Tiirk-Islam edebiyat: tarihinin salt manada ilk hikemiyat
metni hiiviyetini kazandirdigini diistinliyoruz. Tiirk edebiyati tarihinde
bu manada miistesna bir yer isgal eden Atabetii’l-hakdyik’in 6zellikle
Anadolu yazin hayatina tesiri baglaminda daha kapsamli ¢caligsmalar ile
incelenmesi gerekmektedir. Tiirk edebiyati hikemiyat metinlerinin
baslangicini bu eserin telif tarthinden itibaren -Kutadgu Bilig’i de bu
kapsamda degerlendirerek- Nabi ve takipgisi sairlerle birlikte

Osmanli’'nin son donemlerine kadar goétirmek miimkiindiir. Edib
Ahmed,

Kitab1 mev‘izalar seklinde yazdim

Dil okursa, bal yemis gibi tatl olur

Kim bu s6zii bagkalarinin sozii ile mukayese ederse
Hakikiyi sahte ile mukayese etmis olur

Adim Edib Ahmed, s6ziim edeb ve nasihatdir
Viicidum gider s6ziim burada kalir

Bahar gecer giiz gelir, omiir gider

Bu bahar ve giiztim 6mrii tiiketir

Onun i¢in bu Tiirkge kitabi ¢ikardim

Ister bunu kafi bul ey dost, ister ilave et

Eger kendim gidersem soziim kalsin diye

Bu (kitab1) nadide ve zarif sozler ile yazdim (Arat 1992: 99)

misralart ile; nasihat ve Ogiitlerle donattigini bildirdigi kitabini
sonlandirmistir. Miiellifin “ister bunu kafi bul ister ilave et” misraiyla
ifade ettigini temennilerin yansimalarini, eserden alinan dortliikler ile
Klasik Tiirk Siiri 6rneklerini karsilastirarak gdstermeye c¢alisacagiz.
Asagida kullandigimiz basliklar Edib Ahmed Yiikneki’nin eserini
taksim ettigi boliimlerdir.

Bilginin Faydasi ve Bilgisizligin Zarar1 Hakkinda:
Kemik i¢in ilik ne ise, insan i¢in bilgi odur
Insanin ziyneti akildir, kemiginki ise iliktir
Bilgisiz (kimse) iliksiz kemik gibi bostur
Iiksiz kemige kimse el uzatmaz (Edib Ahmed Yiikneki 1992: 86)
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Cenneti kiiyuna ziihd ehli miinasib deseler
Ne miinasib ki kilam bir nece nadan ile bahs (Fuzili, G. 45/2)

Fuzlli ‘alem-1 kayd icre sen dem urma askundan
Kemal-i cehl ile da‘va-y1 irfan eylemek olmaz (Fuzili, G. 112/7)

Dilin Muhafazas1 Hakkinda:

Bos bogaz adam akilli olur mu?

Bu bos bogazlik ve agi1z gevsekligi ¢cok baslar1 yedi

Insan1 dil ile kizdirma; bil ki ok yaras1 kapanir

Fakat dilin a¢tig1 yara kapanmaz (Edib Ahmed Yiikneki 1992: 87)

Her gordiigline agma sakin dide-i etkar
Her mertebede maslahatun ademi vardur (Nabi, G. 176/4)

Diinyanin Donekligi Hakkinda:

Bu diinya arkasindan kosmak nigin

Hasis maldan 6tiirii (kosar), sen kendini tut

Mala bu kadar goniil baglamak neden

Bu mal sabah gelirse aksam gider (Edib Ahmed Yiikneki 1992: 89)

Bir kiileh basina fagfiir olsan besdir
Degmez ey hace cihdn mali bu ciist u cliya (Nedim, G. 143/3)

Comertligin Medhi ve Hasisligin Zemmi Hakkinda:

Hasislik ilac ile iyilesmez bir hastaliktir
Hasisin eli vermekten yana ¢ok sikidir
Ag g06zIi hasisin gonlii toplamakla doymaz
O malin kuludur ve mal1 ona hakimdir
(Edib Ahmed Yiikneki 1992: 91)
Bahil kilmasa cem* itdiigi direm sarfin
Nihal-i maksadi ser-sebz olup semer virmez (Fuzili, Muk. 14/1)
Diyem sana bahiliin neyidiigin
Sakinur kendiiden kendii yidiigin
Kazancin kendiintin kendiiye virmez
Eli baglu durur yimege irmez (Y{nus Emre, Ris. s. 92)
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Tevazu ve Kibir Hakkinda:

Kibir biitiin dillerde yerilen bir huydur

Huylarin 1yisi al¢ak goniilliiliiktiir

Ululuk taslayan ve benim diyen kimseyi

Ne Tanr1 ve ne de kul sever (Edib Ahmed Yiikneki 1992: 91)

Urlic-1 eve-i pestlye zemin-i ser-biilendiden
Tevazu‘ paye-i rif*at tenezziil nerdbanimdir (Galib, G. 98/7)

Harislik Hakkinda:

Ey hirs sahibi, harisligin ne liziimu var

Bana sdyleyiver bu neye yarar

Ister dar ister genis olsun rizkin yazilmistir

Harislik bunu daha iyi yapar m1 (Edib Ahmed Yiikneki 1992: 93)

Kana‘at itmez-isen zi-harisdir dirler
Kana“at itsefi adin kahil olur u bi-kar (Ahmedi, K. 26/18)

Kef-1 hirs ile dd’im damen-i diinya-y1 diin tutsan
Zamane sir-baht eyler seni peyveste derya tek (Fuzili, Muk. 20)

Zamanenin Bozuklugu Hakkinda:

Diinya diismanlik cefd ve eziyet doldu

Hani bir vefali varsa ara bakayim

Sen bozuksun onun i¢in diinya bozuldu

Nigin diinyadan sikayet ediyorsun (Edib Ahmed Yiikneki 1992: 96)

Rahm eyle halka g6ziin pend it ki fitnesi
Devr-i zamane cevri bigi bi-siimardur (Ahmedi, G. 170/6)
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2.4.3. Divan-1 Hikmet

Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmaya basladigi caglarda
stifiyane ve ahlaki propaganda amaci giiden Divdn-1 Hikmet*' teki
manzum parcalar; tasavvufi nesve ile ortaya c¢ikmis, dervislik
erdemlerinin, konu edinildigi; Islami menkibeler, peygamberin
hayatina dair mucizevi hadiseler ve ahlak¢i1 6gretilerden miitesekkil
bir konu biitlinliigline sahiptir. Bunlar; sairane, sanatkarane ve estetik
kaygilarin gozetildigi siirler olmaktan ¢ok tasavvufi biitiinliigii olan ve
tarikat adabinin aktarildig ahlaki hikmetlerden ibarettir. Kopriilii, bu
sebeple Ahmed Yesevi’yi “kuru bir ahlake¢1” olarak nitelendirmistir
(Kopriili 2016: 258). Hoca Ahmet Yesevi’'nin sairliginden ziyade en
onemli 6zelligi, kendisine atfedilen Yeseviyye tarikatinin yetistirdigi
isimlerle birlikte, tasavvufun da etkisiyle Tiirk kiiltiir hayatin1 6nemli
Olclide etkilemis ve Anadolu tasavvuf Kkiiltiiriniin olusmasina
kaynaklik etmis olmasidir.

Yesevi'nin halkin rahatlikla anlayabilecegi sadelikte Arapga ve
Fars¢a kelimelerin nadir kullanildig: bir tislupla sdyledigi hikmetler,
daha sonra yaziya gecirilmistir. Divdn-1 Hikmet’teki hikmetlerin
Yesevi’ye olan aidiyeti bu yoniiyle tartigmalidir. Halk edebiyati
irtinlerinden alinmig form ile sdylenen ve tasavvuf adabina dair
Ogretilerin bulundugu bu manzum parcalara Divdn-1 Hikmet’ten sonra
“hikmet” denilmesi adet haline gelmistir. Anadolu’da bu tarz
dortliiklerin karsihig: ise Ilahi’dir. Ozellikle Yesevi’nin ahlak¢i ve
didaktik tutumla yazdig: siirleri bizzat “hikmet” olarak adlandirmasi,
tasavvuf  edebiyati  iginde  hikmet  kavrammin  nerede
konumlandirilmast gerektigine dair 6nemli isaretlerdendir. Zira
eserine,

21 Hoca Ahmet Yesevi tarafindan kaleme alinan Divdn-i1 Hikmet, zamanla igerisine Yesevi
dervislerinin yazmis oldugu tahmin edilen hikmetlerin karist1g1 ve tam olarak tenkitli metninin
ortaya konulmasi zor bir eserdir. Eserin adinin Divdn-1 Hikmet oldugu kesin degildir. Ayrica
hikmetlerde “defter-i sani” lafzindan hareketle eserin birkag defter hélinde tertip edildigi
tahmin edilmektedir. Eserin temel amaci, Islamiyet dairesine yeni girmis Tiirklere dinin
esaslarini 6gretmek ve Yesevi dervislerine tasavvuf adabini nakletmektir. Ayrintili bilgi i¢in

bk. (Erarslan 1994).
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Bismillah dep beyan eyley hikmet aytip
Taliblerge diirr i gevher sagdim mena (Yesevi, 1)

(Bismillah deyip beyan ederek hikmet séyleyip, talep edenlere
inci ve cevher sagtim)

misralariyla baglayan Yesevi, heniiz ilk ciimlesinde sdylediklerinin
“hikmet” oldugunu ve bunlarin inciler/cevherler kadar degerli
oldugunu ifade eder. Eserin en sonunda ise hikmetlerinin 6nemini
vurgulayan bir¢ok manzum parc¢a bulunmaktadir:

Benim hikmetlerimi bilgin isitsin
So6zlimii destan eyleyip maksada yetsin
Benim hikmetlerim fiili veya kavli
Kalbi gonliinde olsa Mevla’nin zikri
Benim hikmetlerim bir pir-1 kamil
Hangi kul Allah’a olsa mail

Benim hikmetlerimi ¢ok kisilere sdyleyin
Dua-tekbir eyleyip rahmete batin
Benim hikmetlerim kudretli bir pir
Isitenler olur sarhos ve suursuz

Diri olsa cihanda har olmaz

Okuyan baglilar hasta olmaz
Kiyamette ona yol gosterici olurum
Eger dertli olsa, dermani olurum

Eger yiiz y1l gosterici olurum

Eger yer altina girse ¢iirlimez

Eger hikmet okusa insanlar

Olur ogul bana o has talib

Isitip hikmetimi kulaga alan

Armagan eyler olur vaktinde iman
Yesevi hikmetini bilgin isitsin
Isitenler biitiin maksada yetsin
Miicevher hazinesinden bir parca alsin
Isitmeyen hepsi hasrette kalsin

Kisi hikmet isitse cani ile
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Cikar can1 onun Tmani ile

Kulaga almazsa bu sézii cahil

Ona insan deme; o hayvan soylu
Allah’1m s6ziinden ¢ikan bu hikmet
[sitene yagar rahmet yagmuru

Benim hikmetimi kim tutsa sik1

Allah eyleye onu elbette gamsiz

Girer cennet i¢gine sen-sakrak

Benim hikmetlerim Hakk’1n 6vgiisii
Muhabbet ehlinin derdinin devasi
Benim hikmetlerim seker ve baldir
Biitiin s6zler icinde baha bilimezidr
Benim hikmetlerim Allah’in nimeti
Seher vaktinde dese, estagfirullah

Onun lanetli seytan tutmaz yolunu
Muhammed Mustafa alir elini
Peygamber timmetim deyip mehri ister
Seytanin Allah’im kendisini yakalar
Benim hikmetlerimi dertsize soylemeyin
Baha bigilmez cevherimi cahile satmayin
Yesevi hikmetinin degerini anla

Ask kiiplinden meyi bir damla tat

Ask kiiptinden kisi bir damla tadinca
Allah’n vaslina bir yola batar (Yesevi, Miin. 42-68)

Yesevi, sozlerinin hikmet oldugunu birkag dortliigiinde
belirtirken bunlarin degerli madenler mertebesinde kiymetli oldugunu
sOylemesi, tasavvufi 6greti icinde hikmetin ulasilmast ve erisilmesi
gereken bir mertebe/bilgi diizeyi olarak goriilmesiyle ilgilidir.
Ogretinin gereklilikleri ve dervisin takip ettigi yol geregi ulasacag
hedef hakikat kapisidir. Tasavvufun yekpare “hikmet arayis
formasyonu” oldugu telakkisiyle Yesevi’nin miiritlerine ulastiracagi
sozler/hikmetler “hakikat”e yakinlik derecesini tayin edecek
“inci”lerdir:
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Hikmetimden nasip alan goze siirsiin

Ihlas ile gdze siiriip cemal gorsiin

Sart1 odur riyazete boyun sunsun

Canlar gecip sevgiliyi gordiim ben iste (Yesevi: 81)

Kul Hoca Ahmed inci gibi hikmet sdyledi

Erenlere hizmet eyleyip nazar buldu

Doksan dokuz bin hikmet deyip destan eyledi

Destan eyleyip cennet bahgesi i¢ine yiirtimek i¢in (Yesevi: 130)

Kul Hoca Ahmed cevher gibi hikmet soyledi

Azizlerin medhi ile s6ziinii yaydi

Uzun geceyi giindiize ekleyip kiyamda durdu

Dua okuyup durmadan hikmet sdyleyesim gelir (Yesevi: 136)

Kul Hoca Ahmed hikmet sdyleyip agla seher
Erenlerin s6zlerinden alip haber

S6ziin aslin1 bilenler i¢in incinin asl

Zahirine bakan mahrim kalir dostlar (Yesevi: 189)

Rivayetdir seriat hikmetdir hakikat
Miicevherdir tarikat asiklara miinasip (Yesevi: 207)

Tarikat adabinda hikmet, miirsitten alinacak bir feyzdir. Bu bilgi
diizeyi zihinsel bir caba ile kazanilamayacak, vasitasiz igsel bir
ogrenmedir. Daha 6nce Yunus Emre’nin misralarinda gosterdigimiz
miirsid-miirid-hikmet iligkisini Yesevi'nin misralarinda gérmekteyiz:
“Kul Hoca Ahmed inci gibi hikmet sdyledi/Erenlere hizmet eyleyip
nazar buldu”. Yesevi’de hikmet kavramimin kullanilis bigimi
kendinden sonra yazilan bir¢ok tasavvuf metinleriyle benzerdir. Bu
metinlerde hikmetin genel olarak iki manasi1 goze carpar: Tasavvufi
metinlerde hikmet, miirsitten Ogrenilecek ve talibini hakikate
ulagtiracak bir bilgi diizeyidir. Bir digeri yine bu mana ile yakin iliskili
olarak ve tasavvuf-ahlak iligkisi baglaminda hikemi tarzda
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degerlendirebilecegimiz, insan1 kotii olan seyden alikoyan, dogruya
sevk eden manzum parcalar/sdzler olmasidir.

Kutadgu Bilig tarzinda felsefi soylemlerden uzak, dini ve ahlaki
telakki ile genis halk kitlelerinin anlayabilecegi bir lislupla tarikat
adabmin aktarildig1t Divan-1 Hikmet; ahlak, erdem ve hikmet
kavramlartyla yan yana anilabilecek eserlerdendir. Yesevi,
Tiirkistan’da Tiirk kiiltiirii ve Islami yasay1s kaidelerini birlestirerek
aktardig1 hikmetleriyle Anadolu’da Yunus Emre, Hac1 Bektasg-1 Veli,
Mevlana gibi erken donem Anadolu sairlerinden Niyazi Misri’ye
kadar olan siiregte bircok sairi etkilemis ve hikmet geleneginin
kapisini aralamustir.

Tasavvuf-hikmet  iliskisini  daha  Onceki  bagslklarda
degerlendirdigimiz  i¢in  burada ayrintili  olarak  iizerinde
durmayacagiz. Oziinde farkli ve 6zellikli bir amaca hizmet eden
tasavvuf metinleri, somut baglamda ideal olana ve ahlaka dayali
yasam pratiklerini igeren eserlerdir. Ahlaki nasihatlerle dolu tasavvuf
adap ve erkaninin aktarildigi eserleri hikemi kiilliyatla birlikte
degerlendirmek bu bakis agistyla yanhis goziikmemektedir. Zira
Divan-1 Hikmet’te oldugu gibi bu eserlerde ilim 6grenmek, nebevi
hayat tarzi, faydasiz islerden uzak durmak, bosa zaman harcamamalk,
diinya malina kanmamak, haksizlik yapmamak, sefkat, temizlik,
aileye saygi, sabir, comertlik, edep, algak goniilliiliik, ay1p 6rtmek gibi
sayisini artirabilecegimiz bilgi ve ahlak odakli davranis bigimleri
ogiitlenmektedir.

2.4.4. Degerlendirme

Hikemiyat eserleri i¢inde “hikmet” baglaminda degerlendirilen
Yunan hikemi metinleri, enderznadmeler, Nevddirii’l-felsefe,
Miintehabu Swvani’l-Hikme, el-Kelimii 'r-Rihdaniyye fi  Hikemi’l-
Yinaniyye, Hikmetii’l-halide, Muhtarii’l-Hikem, Niizhetii’l-Ervah;
Tiirk cografyast gec¢is donemi eserleri Kutadgu Bilig, Atabetii’l-
hakdyik ve Divan-1 Hikmet’in hepsinin birbirinden etkilenerek
miiteselsil bicimde devam eden eserler oldugunu iddia etmek ilmi
olmadig1 gibi mantikli da degildir. Fakat bu durum s6z konusu eserleri
hikemiyat literatiirii icinde konumlandirmay1 engellememektedir.
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Ornegin tasavvuf adab1 penceresinden Anadolu edebi kiiltiir ve yazin
hayatim etkilemis, Islami dénem Tiirk kiiltiir hayat: tesiriyle kaleme
alinan Divan-1 Hikmet’in muhtevasi ile eski Yunan medeniyetine ait,
toplum diizenini saglamaya yonelik ve pratik hayata dair hikmetler
barindiran eserlerin ayni amacla yazildigimi sdylemek miimkiin
degildir. Bu eserleri hikemiyat baslig1 altinda degerlendirmek; hikmet
ve hikemiyat kavramlar1 arasindaki iliskiyi metinler {izerinden
gostermek ve muhtelif cografyalarda, kiiltiir havzalarinda, birbirinden
farkli dinlerin ve dillerin hakim oldugu topraklarda; ayni hakikatin,
idealin ve birikimin ifade edildigi eserlerde, insan zihninin tabii olarak
tirettigi ortak dogrular ile ifade edilen hikmet kavraminin, idealize
edilmis ortak bir hakikate isaret ettigini vurgulamak amaciyladir.

Yunan, Fars ve Arap medeniyetlerinde ahlak ve hikmet i¢erikli
metin yazma gelenegi; halka 6giit vermek, sosyal ihtiyaglar, toplumu
bir arada tutma ve diizeni saglama, ahlaki kanunlar1 ifade etme, destan
yaratma ihtiyaci, hiikiimdarlarin eser birakma arzulari, tabakat ve
biyografi, dini tasavvufi 6gretiyi yayma, halki bilinglendirme ve ortak
bir kiiltliir yaratma gibi amaglarla yazilan eserlerden olusan bir
kiilliyat: temsil eder. Hikmet diislincesinin tasavvuf icinde kazandigi
anlamlar, fiitiivvet iilkiisi ve ahilik gibi mistik toplumsal
kurumsallagsmalar i¢inde de hikmet kaynakli pratiklerin ve eserlerin
(fiitivvet-name) verilmesine zemin hazirlamistir. Elbette bu eserlerin
sayilart artirilabilir fakat 6zellikle Tiirk edebiyatina tesir etmis olan
Arap ve Fars edebiyatlar1 i¢indeki hikemiyat metinlerine kaynaklik
eden ilk eserleri ve bu metinler iizerinde yapilacak kapsamh
incelemeleri, Tirk siirinde hikmet kavraminin izlerini takip edebilmek
adina gerekli goriiyoruz. Tiirk edebiyati ge¢is donemi eserlerini
hikemiyat baglaminda degerlendirmemizin sebebi ise Islam kiiltiirii ile
gelisen Tirk edebi {iriinlerinin ilk Ornekleri olmalari, hikmet
bakimindan zengin birer kaynak olma ozellikleri ve bu hususta Tiirk
hikmet edebiyatina kaynaklik etmis olmalaridir.

2.5. Arap, Fars ve Tiirk Hikemiyat Sairlerinin Siire Bakisi

Divan siiri temel olarak siirin i¢ ve dis yapisinin 6zelliklerini
ifade eden; uzun yillar boyunca ne olduklar1 ve nasil olmalar1 gerektigi
lizerine ¢ok fazla tartisma yapilan lafiz, mana ve mazmundan
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olugmaktadir. Bu hususta kat1 kurallara sahip divan siiri, olusum ve
gelisim agamasini yeteri diizeyde degisiklige ugramadan gegirmistir.
Bi¢im ve muhteva itibariyle kuralci, muhafazakar ve yeknesak siir
ozellikleri nedeniyle sairlerin yeni hayallere kap1 aralayamadigi uzun
yillar geciren divan siiri, Sebk-i1 Hind1 ve hikemi iislup 6zelliklerinin
siirde agir basmaya baslamasi ve sairlerin yenilik arayiglariyla birlikte
degismeye baglamistir.

Bu dénemde Iran, Afganistan, Hindistan, Irak ve Tacikistan
edebiyatlar {izerinde etkili olan Sebk-i Hindi akimi, ¢ogu Isfahan’da
yetismis olan Iranl sairlerin &nciiliigiinde siirde yenilik arayisiyla
ortaya ¢ikmistir. Bu akim siirin temel iki diregi kabul edilen fesahat
ve belagat kurallarinin disina ¢ikmadan taze mana, girift mazmunlar,
yeni hayaller ve gizli anlamlar kullanarak daha az kelime ile ¢ok sey
anlatmak tizerine kuruludur. Bu tutum siirde s6z yerine mananin tercih
edildigi, anlam1 6n plana ¢ikaran bir siir anlayisinin olusmasina sebep
olmustur. Sairlerin girift manalar yakalama istekleri siirde miibalaga,
teshis, kinaye, irsdl-i mesel gibi s6z oyunlarimin c¢ok fazla
kullanilmasmin yolunu a¢gmistir. Nefi, Naili, Nesati, Nabi ve Seyh
Galib gibi biiylik sanatkarlar tizerinde etkili olan bu akimin tesiri divan
siirinin son donemlerine kadar devam etmistir (Bilkan 2006: 264). Ali
Nihat Tarlan’a gore (1948: 223) yeni siir anlayisinin Tiirk edebiyatina
bu denli tesir etmesinin sebebi Saib’in siirinin Nabi {izerindeki
etkisidir. Nabi’yle birlikte divan siirinin klasik benzetmeler
diinyasinda biiyiik dontisiimler meydana gelmis, siirin mana yonii ve
sairlerin manaya bakis1 degismeye baslamistir. Nitekim bu durum
sairlerin kendi siirlerinin 6zglin manalarla dolu oldugunu ifade
etmelerine ve kendi siir tarzlarina dair yazdiklar1 beyitlerin sayisinda
artisa sebep olmustur. Bu durum 6zellikle makta beyitlerinde dikkat
¢ekmektedir.

‘Izzet de baska giine eda-y1 meram eder
Séylense de ne var sefid ii siyah u siirh (Izzet, G. 74/7)

Eski siirde mana daha ¢ok; lafz u mana, stiret u mana, hayal G
mana, alem-i mana terkipleriyle kullanilmistir. Osmanli edebiyatinin
biiytik bir kismini kapsayan divan siirinde mana, bir ya birden fazla
hayal ve diisiincenin soz aracilifiyla ifade edilerek hissettirdigi
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duygulardir. Divan siirinde beklenen de budur. Beytin i¢inde sakli
olan mana, lafizdan farkli olarak daha ¢ok siirin i¢ yapist ile iligkili
olsa da beyitlerin i¢ ve dis yapilarini olusturan ses, ahenk, 6l¢ii, bigim,
baglam, s6z dizimi ve manay1 birbirini tamamlayan biitiiniin parcalari
olarak diisiinmek gerekir. S6z ve anlam (lafz ii mana) ge¢misten
giinlimiize siirin muhtevasini olusturan ve biri digerinin tamamlayicisi
olan iki kavramdir. Iki temel kavramin birlikteliginden ise iislup hasil
olur. Zamanla, 6zellikle klasik tislup tarzinin elestirilmeye baslandigi
on altinc ylizyil sonrast donem siirinde mananin lafza tistiin tutuldugu
bir siir anlayis1 agirlhik kazanmaya baslamistir (Mengi 2015: 122).
Mine Mengi’nin (2010: 25) bikr-i mana olarak ifade ettigi yeni ve
farkli manalar bulma istegini temsil eden anlayisa ‘“‘yaratmak”
anlamma gelen “ibda” denmistir. Ibda, eskiden beri benzer olan
motifleri kullanarak pek fazla degismeyen kelime kadrosuyla yeni
hayaller kurmak olarak anlasilmistir. Bu anlayisin altindaki 6zgiinliik
ve yaraticilik istegi divan sairlerini, kendinden 6nce yasamis olan veya
cagdasi sairler ile rekabete sevk etmistir. Bu rekabet divan sairlerinin;
kendi siiriyle oviinmelerinin, kotii siirleri ve ylizyillardan bu yana
tekrar eden siir anlayislarini ise tenkit etmelerinin yolunu agmustir.

Klasik Tiirk Siiri’'nde mana karsisindaki estetik tavrin bu dlgiide
degismesi ve bu degisim riizgariyla birlikte sairlerin siire karsi elestirel
tutumlarinin artmast edebiyat tarihimiz bakimindan da bir doniim
noktast olarak kabul edilebilir. Sebk-i Hindi hareketinden etkilenen
Osmanli sairlerinin divanlarinda gézle goriiliir sekilde siire ve manaya
dair yorumlarin arttig1 goriilmektedir. Siir iizerine diistinmek, siirin
nasil olmas1 gerektigi hakkinda fikirlerin aktarilmasi, koti siirlerin
elestirilmesi, yeni mazmun ve hayal kullanmanin gerekliligi, sairlik
yeteneginin herkeste bulunmayacak bir hiiner olusu, saire ve sanata
verilen kiymetin azalmasindan yakinmak gibi temalarin 6zellikle on
yedinci ylizy1l sonrasi donemde yasayan ve hikemi islup ile siir
kaleme alan sairlerin divanlarinda yer almaya basladig goriilmektedir.
Bu hususta sairlerin kdhne siir anlayisin1 ve eski sairleri elestirdikleri
bir déonemin bagladigindan s6z edilebilir. Sebk-i Hind1 ve hikemi
lislubun tesiriyle siirde birbirini tekrar eden telmih ve istiareler
“kohne” olarak kabul edilmeye baslanmigtir. Sevgili ve onun sagi,
boyu, yanagi, dudagi, gozii gibi giizellik unsurlari; giil bahgesi,
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meyhane gibi mekanlar; giil-biilbiil, Leyla-Mecntn gibi eskimis
hayallerin disina ¢ikilamayan alisilagelmis benzetmeler ve sairlerin
0zglin hayaller ve yenilik¢i bir tislupla siir kaleme alamamalar1 elestiri
konusu olmaya baslamistir.

Baksan ekser suhan-1 sa‘ir-i ham

Zilf i stinbiil giil i biilbll mey i cam

Cikamaz da’ire-i dil-berden

Kadd i hadd i leb ii ¢esm i berden

Geh bahara tolasur geh ¢cemene

[lisiir serv ii giil ii yAsemene

Reh-1 na-reftede cevlan idemez

Sapa vadileri seyran idemez (Nabi, H. 1007-1010)

Babacan, calismasinda yukarida bahsi gecen muhteva
degisikliklerini Sebk-i Hind1 lislubunun 6nemli niteliklerinden biri
olarak anmaktadir. Ona gore Sebk-i Hindi sairlerinin maddi unsurlara
ve esyaya olan bakis acilar1 poetik bakimdan diger sairlere gore daha
farklidir. Babacan bu durumu bilhassa ilgili sairlerin yaptig1 poetik bir
inkilap olarak goriir. Siirde ince hayallere ve mazmunlara yer veren
sairler yiizlerini tabiata ve ¢evreye donmiistiir. Halk hikmetinin siire
olan etkisi Sebk-1 Hind1 siirinin kahvehanelere kadar yayilmasinin bir
sonucudur. Sebk-i Hindi ile birlikte siirde olan bu doniisiim 6zellikle
Saib-i Tebrizi gibi sairlerin rolii biiyiliktiir (Babacan, 2012: 132). Sebk-
1 Hindi sairleriyle birlikte hikmet sairlerinin de Saib’den oldukga fazla
etkilendigi goriiliir. Nitekim Koca Ragib Pasa, siirlerinde bunu siklikla
dile getirir:

Egerci bahsa gerekdiir hayal-i tab‘-1 selim
Hased ki Ragiba hep fikr-i Sa’ibane diiser (Ragib, 28/6)*

Bu donem siirinde, eski siir anlayis1 “kalip” ifadelerle siirekli
dilden dile aktarilan sikici destanlara benzetilir. Yeni siir arayisinda
olan sairler, kohnelesmis bu tarzdaki siirin igeriginden goniillerine
bezginlik gelecek kadar sikildiklarini ifade ederler.

22 Saib’in hikmet sairlerine olan etkisinden iiciincii béliimde bahsedilmistir.
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Kaliblu sozler ile sekve kissa-hanlardan
Kelal geldi dile kohne dastanlardan (Nabi, G. 639/1)

Sebk-1 Hindi ve hikemi siir anlayislari mana bakimindan
paralellik gosterirler. Hikemi siirde mana daima 6n planda olmali, siir
okuyucunun zihninde mutlaka bir diisiince uyandirmalidir. Igerisinde
hikmetin olmadigi, hakikate ve dogru bilgiye sevk eden diisiinsel
ifadelerin bulunmadig: siirler hicbir anlam ifade etmez. Nabi lafz1
manasiz olan siirleri kokusuz laleye benzetir:

Soyleme si’ri tehi ma‘nadan
Aguni1 ¢ekme baliksuz manadan
Nazm kim olmaya ma‘naya karin
Kendiidiir hatem-i bi-naks u nigin
Si‘r-i bi-ma‘ni vii bi-ihama
Benzer ol cameken {izre cama
Kokisuz laleye benzer o siithan

Ki ola lafz1 tehi ma‘nadan
Benzer ol matla-1 hali hdma
Magzdan hali olan badama

An1 yok dilbere benzer o kelam
K’olmaya anda cinas u tham (Nabi, H. 1014-1019)

Divan siirinin temel oOzelliklerinden biri iki misradan ve
ortalama on-on bes kelimeden olusan beyte ince hayallerle oOriili
manalart sikigtirmaktir. Hasil olan mana birgok unsurun bir araya
gelmesiyle birlikte 6zgiin bir hayal ortaya koymalidir. Sebk-1 Hind1 ve
hikemi iislubun ortak 6zelliklerinden biri de az sézle ¢ok sey ifade
etmektir. Nabi, icinde sair tenkidi de bulunduran beytinde “dilin
kisaligin1” sairlik yetenegiyle iliskilendirmistir. Az sozle ¢ok sey ifade
etmenin sairlik yeteneklerinden biri oldugunu vurgulayan sair,

“zeban” kelimesindeki uzun iinliiye de génderme yapmaktadir.

Olur zeban ne kadar kiteh olsa harfi diraz
Makal-i mertebe-i 1ztirar1 biz biliiriiz (Nabi, G. 291/3)

Siirde yeni mana bulmak her sairin harci degildir. Izzet,
sevgilinin sozleri karsisinda asigin c¢aresiz kalmasini s6z ustaliginin
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zorluguyla ifade eder. Sevgilinin agz1 “mim” harfi olarak kabul edilir.
Mim harfi ise kii¢iikliigii itibariyle beyitte “yok’ olarak tarif edilmistir.
Sair iki misraya hem sairin taze manalar bulmasindaki zorlugu ifade
eden manay1 hem de agikane ifade tarzini sigdirmistir.

Dehan-1 yére kolay m1 cevahir-efsanlik
Bulur mu vara yoga soz her isteyen sa‘ir (Izzet, G. 144/5)

Hikemi {islup en basit manasiyla diisiinme ve tefekkiire yer
veren siirleri ifade eder. Siire dair telakkilerin hikemi tiislup ile siir
yazan sairlerin divanlarinda oldukg¢a fazla oldugu goriilmektedir. Bu
sebeple siire ve saire dair diislinceleri -Sebk-i Hind1 tesirini gbz ardi
etmeden- hikemi lislup i¢inde degerlendirmek gerekmektedir. Nitekim
on yedinci ylizy1l sonrasi yazilmis divanlarda siire dair 1stilahlarin
artmaya baglamasi, sairlerin siir sanatina dair hassasiyetlerini dile
getirme fikrinin olumlu yonde degistigini gostermektedir. Klasik
tislubun hakim oldugu on altinc1 yiizyil ve 6ncesi donemde agirliklt
olarak kaleme alinan asikane tarzin bu dénem sonrasi siir anlayisinda
degismeye baslamasi ve hikemi islup ile birlikte siire dair fikirlerin
kendine has terminolojisiyle birlikte divanlarda yer almaya baslamasi
dikkate degerdir. Bu donem sonrasi divanlari iizerinde yapilacak
kapsamli bir calismayla siire dair ifadelerin tespit edilmesi somut
veriler ortaya koymak bakimindan 6nem arz etmektedir. Siirde hikem1
iislup s6z konusu oldugunda adi gegen sairlerin divanlarinda siire ve
saire dair terminoloji i¢cinde yer verilecek sozciik ve s6z dbeklerinden
bazilar1 sunlardir: “s6z, sOylemek, yazmak, ketb, tahrir, irdd, gazel,
zeban, harf, mana, nazm, nazm-1 gliher-bar, iistada, hiiner, siihan,
stihan-dan, sithan-ver, sithan-gtiy, sirin sithan, ehl-i hiiner, ehl-i nazm,
ehl-1 siihan, iklim-i siihan, erbab-1 nazar, sair, si‘r, insa, kalem, taze,
bikr-i mana, belagat, fesahat, iham, cinas, hikmet, taze-gi, diirr-i
mana, nazm-1 iistad, beyan, tarz, mezak, es‘ar, ab-dar, cevher, leziz,
si‘r miyani, divan, sanat, sade, nev-giifte, kohne, giiftar, marifet,

Mana karsisindaki tutumlari itibariyle benzer siir anlayisini
ifade eden Sebk-i Hindi ve hikemi {iislup arasindaki en biiyiik
farklardan biri siirin kolay anlasilir olmasi ile ilgilidir. Sebk-1 Hind1
sairleri siirde manay1 oncelerken tasannu ve girift ifadelerle anlami
siirin derinliklerinde insa etmislerdir. Fakat hikemi siir anlayisina
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sahip sairlerin biiyiik cogunlugu -Sebk-i Hindi akimindan etkilenenler
olsa da- “sade gazel” yazmay1 hiiner kabul etmisler, agdali tislubu ise
elestirmislerdir. Bunun ana sebeplerinden biri hikmet geleneginin
viilgarizasyon seriiveninde ata sozleri ve kalip ifadelerin siire
girmesidir. Edebi lriinlerde bu durum aforizma temelli seckilerle
gerceklesmistir. Felsefi bir konu olan hikmet bu bakimdan halka
ulagmak i¢in kullanilmistir. Dolayisiyla sebk-i Hindi vadisinde siir
kaleme alan sairlerin dil ve iislup tercihleri hikemi islup ile taban
tabana zit 6zellikler gostermektedir.

Sahib-i ‘1rz idi evvel gazel-i sade iken

Uydurup ehl-i heva eylediler der-be-deri

Zir U balay: idiip nalis ile gerdide

Simdi fevvare-ves inceltdiler si‘r-i teri (Nabi, 867/2-3)

Divan siirinde sade siir yazmakla alakali en meshur beyitlerden
biri Nabi’ye aittir. Sair divanlarin anlasilamaz kelimelerle dolmasini
elestirirken bir beyti anlamak i¢in liigat agmak zorunda olmaktan
yakinir. Beyitte Sebk-1 Hindi tesiriyle Osmanli siirine giren, anlami
bilinmeyen Arapga ve Fars¢a kelimelerin artmasi, terkiplerin
cogalmasi ve siirin tasannu ile insa edilmesi elestirilmistir. Nabi, bu
tarzda yazilmus siirleri “lafz-1 garib” olarak tanimlamaktadir.

Ey si‘r miyaninda satan lafz-1 garibi
Divan-1 gazel niisha-i kdmis degiildiir (Nabi, G. 167/8)

Nabi, yukarida da igerisinden beyitlere yer verdigimiz
Hayriyye’sinde siir ve inga hakkindaki diisiincelerini dile getirmistir.
Divaninda da yer yer bazi beyitlerde siirin mana ve iislup bakimidan
nasil olmas1 gerektigini ifade etmistir. Siir tarz1 ve sairlik kabiliyeti
hakkindaki goriislerini diger divan sairlerinden ¢ok daha sik siirine
konu eden Nab1’nin bir gazelini tamamiyla bu konuya ayirdig: gortiliir.
Sair, yukaridaki beyitte “lafz-1 garib” olarak ifade ettigi siirleri ve
siirin lligate benzeyerek zor anlasilir olmasini birkag beyitte elestirir.
Bu gazel bastan sona sanatkarane tarzda yazilmig bir edebi tenkit olma
ozelligi gostermektedir. Ayrica sairin mana-siir iliskisine verdigi
Oonemi gostermesi bakimindan da 6nem arz etmektedir.
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Sayanter olmaz insa destar-1i‘tibare
Bi-reng ii bly tesbih bi-naks isti‘are
Ma‘ni-i taze fikr it itme lugatle memla
Kim eyler i‘tibar1 berg-i ne-dade bare
Bi-taze isti‘are olmaz lugatde lezzet
Ahii-y1 gayb-1 ma‘ni diismek gerek sikére
fras-1 kuvvet eyler tab‘a kebab-1 murgan
Itme hayali vakf-1 pirdmen-i kinnare
Cins-1 lugatle memla sehr-1 Sthah u Kamds
Olmaz meta‘-1 ma‘ni {iftade her diyara
Dinsiin mi i‘r ii insa 0yle mu‘akkadane
Kim ol hall i ‘akdi muhtac-1 istisare
Endek ola me‘ali na-glis-zed makali

Her satr ola mii‘edda Kamus’1 ihtizara
Yok farki eylemekden endahte yabane
Elfaz-1 migkilatin serth eylemek kenare
Miiskil lugatle olmaz hos-reng si‘r i insa
[tmez cerig-1 magsiis cesm-i sebi inare
Olmaz garib elfaz arayis-i ma‘ani

Ma‘na gerek niihiifte ta‘bir-i agikare
Nabi safas1 yokdur elfaz-1 ‘ukde-darun
Englir nes‘e virmez rind-i ‘usare-hare (Nabi, G. 802)

Tiirk¢enin inceliklerini akict ve sade lislubuyla yansitan Bosnali
Sabit’in, siirinin sade olusuyla 6viinmesi ve bu tarz1 “nev-giifte-i sade”
olarak nitelemesi yeni bir siir anlayisinin - basladiginin
gostergelerinden biridir.

Sabit yok ise san‘at-1 si‘riyye kayirmaz
Bir sade giizel oldi bu nev-giifte-i sade (Sabit, G. 287/5)

Divan edebiyatinin agir ve agdali siirler yazildig1 bu doneminde
sade gazel yazmanin sasilacak bir husus olmadigi, aksine tasannu dolu
anlagilamaz siirlerin daha garip oldugu diislincesi Nabi tarafindan
sairane bicimde ifade edilmistir. Sair icin sade gazel yazmak gayet
tabii bir durum olarak kabul edilir.

155



Sophiadan Hikmete

Ciin sade-rilar ayinediir tati-i dile
Nabi gazel de sade olursa ‘aceb midiir (Nabi, G. 172/7)

Hikemi siirin 6nemli 6zelliklerinden biri yasanan donemdeki
birtakim sosyal ve siyasi bozulmalarin, kiiltiirel yozlasmanin ve bircok
toplumsal doniisiimiin bireyde olusturdugu tahribati dile getirmektir.
Tefekkiire dayali bu siir tarz1 i¢inde siirin ve sairin 6zne oldugu edebi
miilahazalara da yer verilmistir. Hemen her donem hayata karsi
caresiz, limitsiz ve beklentisiz olan asik portresi; s6z konusu hiiner,
kabiliyet, sanatkarlik ve sairlik oldugunda da yine beklentilerinin
karsilanmadig1 bir profil goriinimiindedir. Yiizyillar boyunca sevgili
karsisinda ilgisizlikten yakinan sairler, bu kez yasadiklar1 donemde
siirden anlayan kisilerin azalmasina bagli olarak sanat kabiliyetlerinin
karsiliksiz kaldigini ifade etmislerdir. Bu durum sairlere hamilik eden
devlet adamlarinin, bozulmaya baglayan devlet idaresi ve ekonomik
sebeplerle sanat adamlarina ayirdiklari biitgesinin azalmasiyla da
iliskili géziikmektedir. Bu donem sonrasi siirlerde sanata ve siire karsi
azalan ilgi, sairlerin Osmanli’nin eski donemlerdeki kadar ilgiye
mazhar olmamalar1 ve siirden anlayan s6z ustalarinin gittikce
azalmaya baglamasi sairler tarafindan siklikla dile getirilmeye
baslanmigtir. Bu tarz beyitlerdeki anlam orgiisiine; sevgili karsisinda
yazdiklar1 kiymet gérmeyen bir asik ve siir sanatindan anlayan
niiktedanlarin azalmasindan yakinan sair profili olmak iizere iki farkl
pencereden bakmak gerekmektedir.

Régib olur zaménede kim bir pul eylemez
Sanma hiinerle kim ki bahasin arar bulur (Ragib, G. 55/7)

Bosnali Sabit siire kars1 azalan ilgiliyi niiktedan tarziyla dile
getirmistir. Gazelin ve siirin muteber olmadigini elestiren sair, bir
baska beytinde ise sairlik yetenegine sahip olmanin hicbir faydasini
goremedigini dile getirir. Eserinin sayfalarma goz yaslarini akitsa ne
yazdiklarinin karsilik buldugu bir giizel ne de devrinde sanatini
anlayacak biri bulunmaktadir.

Zamanede gazeli kimse almiyor Sabit
Giizellere virilen tuhfe-i selam gibi (Sabit, G. 441/6)
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Menafi‘in goremezsin bida‘a-i hiineriin
Sahife-i esere dokme niirin1 basarun (Sabit, G. 224/1)

Antakyali Miinif sairlik kabiliyeti hususunda devlet adamlari
tarafindan karsilik bulamadigini ve siir meydaninda gosterecegi bir
hiinerle nam salma isteginin kalmadigin1 belirtir.

Goreli hatem-i devletde dahi zahm-hiras
Dile ne kayd-1 nisan ne heves-i nam geliir (Miinif, G. 16/3)

Nabi, yasadigi donemde sanat ehli olan, sozii tartip 6l¢ebilen ve
siire vakif olan insan sayisindaki azalmayi divaninda siklikla dile
getirmigtir.  Siiri “revagta olmayan, aranmayan ve ge¢mez”
anlamlarinda “kasid” sozciligiiyle karsilamistir. Deger géormeyen siir
eski bir semer gibi derbeder sekilde sokak sokak gezip alicisim
aramaktadir. Sair bir bagka beytinde ise kendisine uyarilarda bulunur.
So6ziiniin  miicevher kadar degerli oldugunu diisiinen Nabi,
kabiliyetlerin satin alindig1 ¢arsida siirini anlayacak dlgiide yetkin bir
alict olmadigr icin hiiner cevherlerinin sakli oldugu miicevher
kutusunu a¢gmamasi gerektigini kendisine ogiitleyerek siire karsi
ilgisizlikten yakinir.

Hiiner ol mertebe kasid ki geziip kiiy-be-kiiy
Der-be-der kohne semer gibi haridarin arar (Nabi, G. 158/4)

Cevahir-i hiineriin diircin agma ey Nabi
Bu carsuda haridar-1 ma'rifet yokdur (Nabi, G. 185/5)

Bilindigi gibi Osmanli doneminde padisah ve devlet adam
sairlerinki basta olmak {izere biiyiik sairlerin divanlar1 hat, tezhip ve
minyatlir gibi el sanatlar1 ile siislenmekte ve bu divanlar1 elde
bulundurmak ise sosyal agidan statii olarak kabul edilmekteydi.
Divaninda beden-ruh, kilik kiyafet, siis, insan davraniglar1 vb.
konularda zahirl konulara tamah edilmesinden yakinan Nabi, siir
hususunda 6nceligin batin yani mana ve anlam incelikleri oldugunu
zaman zaman hatirlatmistir. Hikemi siirin esas 6zelliklerinden birisi
manadir. Sair, yasadigi donemde bir divanin disindaki siislemelere
(zahir), igindeki siirlerin anlam inceliklerinden (batin) daha fazla
kiymet verildiginden yakinmaktadir.
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Aramaz kimse ma‘ani vii nikatin ketbiin
Naks-1 ser-levha vii dibace-i halkarin arar (Nabi G. 158/2)

Divan siirinde hikemi siir anlayisiyla birlikte siire ve sairlige
dair konularin daha 6nce bir kismini siraladigimiz edebi terminolojiyle
birlikte kullaniminda artis olmustur. Siirin yeni muhteva olarak yeni
bir goriiniime biirlinmesi, kelime kadrosunun doniisiimiine ve
yenilenmesine imkan saglamistir. Klasik iislubun yeknesak yapisi
sairlerin kendi sanatlar1 ve s6zlerine dair yazilan beyitlerin son derece
sinirli olmasina sebep olurken bir¢cok koklii degisimin yasandigi on
yedinci yiizy1l ve sonrasinda ozellikle Nef'? ve Nabi ile birlikte
beyitlerde sairlerin siire dair hassasiyetlerini hissetmeye baslariz.
Ornegin Nabi “suhan” redifli gazelinde tamamiyla kendi soziiniin
niteliklerinden bahseder.

‘Astkum ehl-i gama sevk-fezadur suhanum
Bad-1 damenge-i kantn-1 safadur suhanum
Ser-be-ser ayine-i raz-1 kaderdiir gonliim
Nev-be-nev terceme-i sirr-1 kazadur suhanum
Rind-i dil-suhteye ab-1 revandur amma
Ates-i hirmen-i erbab-1 riyAdur suhanum

Gis iden kimse olur vasil-1 bezm-i makstd
‘Asika bedreka-i rah-1 hiidadur suhanum
Ademe nesve viriir gamdan ider azade
Béde-i meykede-i hiisn-i edadur suhanum
Isidince yinemez dag-1 nihan1 agilur
Giilsitan-1 dil-i ‘ussaka sabadur suhanum
Hah i na-hah olur avize-i glis-1 gerdin
Hem-reh-1 navek-i ah-1 fukaradur suhanum
Gts idenler olur elbetde kulakdan ‘asik
Dilber-i taze-res-i sive-niimadur suhanum
Hasedinden mi safadan m1 hele ey Nabi
Ba‘is-i rizis-i esk-i su‘aradur suhanum (Nabi, G. 532)

Poetik terminolojinin artmaya baslamasiyla birlikte sairler ve
siirden anlayan soz ustasi kisiler ehl-i siihan, nazm-1 iistdd, erbab-1
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nazar ve benzeri terimlerle anilmaya baglanmistir. Bir igin ustast, piri,
sahibi manasinda kullanilan “ehl” kelimesiyle birlikte kurulan
terkipler on altinct ylizy1l 6ncesi divanlarda “ehl-i ‘irfan, ehl-i dil, ehl-
i kerem, ehl-i gam, ehl-i sefd” gibi din ve tasavvuf biiyiiklerini, padisah
ve devlet kademesindeki isimleri, sevgili karsisindaki asigi, keyif ehli
kimseleri ve bu dogrultuda cesitli divan siiri karakterlerini kastederek
kullanilirken bu donem sonrasi siirde siklikla siir ehli, niiktedan,
sanata vakif kimseler ve soz ustalarini ifade etmek i¢in kullanilmaya
baslanmistir. Bu durum hikemi islupla birlikte sair ve siire dair
diisiincelerin artmaya basladigini1 gosteren hususlardan biridir.

Bir siirde anlam Orgiisii her ne kadar beytin derinliklerinde gizli
olsa da s0z ustalarinin bu manay1 anlayabilmesi beklenir. Hikemi
siirde bulunmasi gereken inceliklerin baginda gelen “mana” siire
lezzetini veren unsurdur. Siirdeki 6zgiin manalardan tat olabilecek
kisiler sanat¢i1 tabiatina sahip sz ustalaridir. Siirden alinan keyfin
siklikla lezzetli yiyecekler tatmakla iliskilendirilmesi Osmanli
Donemi ediplerinin sanat zevkini ve estet tabiatin1 gostermektedir.

Ider erbab-1 nazar gordiigi sa‘at teshis
Sah-1 ma‘na ne kadar itse libasin tagyir (Nabi, G. 73/6)

Nihad1 pak olan erbab-1 tab‘un ey Nabi
Geliir mezakina es‘ar-1 abdar leziz (Nabi, G. 56/7)

Bulur ehl-i siihan ma’nada lezzet
Ne miimkindir sekerde ol halavet (S. Vehbi, K. 6/14)

Beyitler disinda divan siirinin tenkit anlayisini ortaya koyan
birtakim eserlerden bahsetmek miimkiindiir. Bunlarin basinda elbette
biyografik iirlinler gelmektedir. Suara tezkirelerinde sairleri sanat
kabiliyetlerine gore belli bash siirsel terminoloji ile elestiriye tabi
tutan tezkire miiellifleri, Tiirk edebiyatinda siir tenkidinin tarihsel
gelisimine katki saglayan isimler olmuslardir. Tezkireler disinda
sairlerin divan dibacelerinde yazdiklar1 sanat ve edebiyat nazariyeleri
de tenkit edebiyati i¢inde degerlendirilebilecek 6zgiin kisimlardir.
Nabi’nin Hayriyye’sinin bazi boliimlerinde ise siirin muhtevasinin
nasil olmasi gerektigine dair telakkilere yukarida deginmistik.
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Siir tenkidi terminolojisinin tam olarak siirin hangi yoniinii ifade
ettigi tartigmali konulardan birisidir. Ornegin siire dair yapilan
giizellemeler icin kullanilan “muhayyel, bi-bedel, ra‘na, hos-ayende,
rengin, masn{, ab-dar, gara, biilend, pak, piir-niikte” gibi terim mi tabir
mi oldugu tartismali olan tenkidi kavramlardan miitesekkil, siirin
hangi hususlarina dikkat c¢ekildigi tam olarak anlasilamayan bir
terminoloji mevcuttur (Tokel, 2003: 12). Bu kavramlarin birgogunun
siirin formel yapisindan ziyade mana yoniiyle iligkili oldugu
sOylenebilir. Zira siirde kurulan zarif hayaller ve 6zgiin liretimlerin
bircogu mana ile iliskilidir. Hikemi sairlerin manaya, standart
Ol¢iilerin iizerinde kiymet vermelerinin siirde mana hirsizli§ina dair
dikkatin artmasma sebep oldugu sdylenebilir. Ozellikle Nabi bu
hususta oldukga fazla beyit kaleme almistir. Bu donem sairleri Sebk-i
Hindi ve hikem siir anlayiginin tesiriyle Fars edebiyatindan fazlasiyla
etkilenmisler hatta kendi siirlerinin Farsca siir kaleme alan sairlere
benzedigini ifade etmislerdir. Saib-i Tebrizi ve Sevket-i Buhari bu
sairlerin baginda gelmektedir. Nitekim Koca Ragip Pasa bir misrainda
kurguladig1 hayallerde “Hased ki Ragiba hep fikr-i Sa‘ibane diiser”
diyebilecek kadar Sa‘ib’den etkilendigini ifade etmistir. Bu durum
Ragib ve diger sairlerin edebi 6zgiinliiklerine halel getirecek bir husus
olmasa da iki Kkiiltiir arasindaki edebi etkilesimin, bazi sairlerin
hirsizlik sayilabilecek Ol¢iide Farscadan Tiirkceye hayal aktarimi
yaparak siir kaleme almalarina imkan saglamistir. Donem sairleri de
siirde “hayale” verdikleri 6nemi gosterir dl¢lide mana hirsizligt yapan
sairleri elestirmislerdir.

Came-i gayri bozup ‘anteri yapmak gibidiir

Nazm-1 Tiirkiye ¢evirmek ‘Acemiin giiftarin

Bir nice zarfdan almak gibidiir diirlii ta‘am

Eylemek halt s6zinde digeriin es‘arun (Nabi, G. 550/5-6 )

Tezkire yazarlart bazi sairlerin sanat kabiliyetlerinin diisiik
olmasindan Gtiirii  onlarin  s6z, mana, hayal ve mazmun
kopyalamalarin1 dogrudan hirsizlik olarak nitelemislerdir. Ornegin
Latifi, tezkiresinin girig boliimiinde sairleri yaratic1 ve taklit¢i sairler
olarak ikiye ayirirken ikinci sinif sairleri oldukca kapsamli bir tasnife
tuttugu gortliir. Latifi’ye gore yaratici sairler; hiiner sahibi, kendinden
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once yasayan istat sairler gibi 6zgiin ve nitelikli siir sdyleyen, hic
duyulmamis hayallere sahip sairlerdir ki bunlar olduk¢a nadir bulunur.
Diger kisimda degerlendirdigi sairler ise taklit¢i, sadece vezin bilerek
siir sdylemeye calisip bununla Oviinen kimselerdir. Siirden
anlayanlarin nazarinda bu tarz sairler muteber degildir:

“Kism-1 evvel sol sd’ir-i mdhir-i miibdi ‘diir ki tistad-1
muhteri‘ gibi hassa-i karthasindan garra gugeler ve ziba
tasarruflar ider ki biri giise-i giise tokunmamus ve cerdyid-
i selefe yazilmamis ve okunmamais. Bu makiile sd ‘ir-i mahir
seyyid-i sahihu 'n-neseb gibi gayetde nddir ii kemydbdur.
Kism-1 sani sol mukallid i sahib-i takliddiir ki d(ahi
miicerred vezn i tab‘a mdlik olmagla sebil-i nazma salik
olup ratb u yabis buldug: tiirrehdti nazm u vezn kurup
tarik-i fahr u miibahata gider ve anunla kendiiyi sa ‘ir-i
hakiki tasavvur idiip kiimmel-i su‘ardadan ‘add ider. Bu
makiile sa‘ir-i ydfte-gity ve jaj-ha-yv piirgity mu’teber
degiildiir.” (Canim 2018: 65)

Miiellif, ikinci kisimda degerlendirdigi sairleri 6zgiin hayallerle
siir yazabilme yetisine gore bes kisimda tasnif etmistir:

1-

2.

Baskalarinin siirlerini mahlas degistirerek dogrudan kendine
mal yeteneksiz sairler.

Yeni manalar bulmaya kadir olmayip yalnizca vezinli siir
sOyleme yetenegi bulunan ve bagka siirlerin manasin
kopyalayanlar.

Bir bagka sairin hayalini alip kelimeleri degistirerek
sOyleyenler.
Bagka sairde gordiigli manay1 alip sahibinden daha giizel

bicimde sdylemeye calisanlar. Bu kisim sairler digerlerine
gore daha hos gortilmiistiir.

Kabiliyetli bir sairin kullandigi manayr alip kendi siiri
icerisindeki mana ile birlestiren ve yeni bir mana yaratan
sairler (Canim 2018: 66).
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Calint1 siir hususunda tezkirelerde “hayide, siithan-¢in, sirkat”,
tiras, tazmin, tevariid, intikal, terclime” gibi kavramlar yer almaktadir.
Kaynaklarin ¢ogunda siir ¢almak dogrudan hirsizlik manasina gelen
“sirkat” kelimesiyle ifade edilmis ve bu durum ayiplanmistir. Latifi
tezkiresinde oldugu gibi diger tezkirelerde de mukallit ve miitesair
gorliniislii ~ sairlere  dikkat c¢ekilmis ve arasindaki farklar
vurgulanmustir. Ozgiin tarzda siir kaleme alan sairler i¢in “icad, ibda,
ihtird, sun*” gibi kelimeler vurgulanmis, s6z hirsizi sairler ise “diizd-i
siihan” terkibiyle tenkit edilmistir. (Kaplan 2017: 94). Mielliflerin
siibjektif yorumlarmin yer aldig1 tezkirelerde c¢alinti siirler ve
miitesairlerle ilgili goriisler, siirin kiymetine dair hususlar ve sanatta
0zgiinliik gibi orijinal konularin klasik donem divan siirinde pek fazla
on planda olmadig: gortiliir. Sanat telakkisi ve poetikaya dair ifadeler
daha cok tezkireler ve divan mukaddimelerinde yer almistir. Fakat
hikemi iislup etkisiyle birlikte siirde diisiinsel ifadeler artmais, siir ve
ingsaya dair goriisler gazellerde daha fazla yer almaya baslamistir.
Devrin atmosferine uygun bigimde hemen her konuda kendi fikirlerini
ifade etmeye baglayan sairler poetik meseleleri de siire konu
etmiglerdir. Calint1 siirler hakkinda yazilan beyitlerin sayisindaki artis
hikemi siir anlayisinda mana ve Ozgiin hayallerin ne dlgiide
onemsendigi gosteren lirlinlerdir.

Diizd-i ma‘na kara hirsuz gibidiir ey Nabi
El-hazer kafile-i nazma sunan reh-zenden (Nabi, G. 586/9)

Derylizegerandan su‘ara ekser olurdi
Diizdan-1 ma‘anide eger kat‘-1 yed olsa (Nabi, G. 674/2)

2.6. Kalip ifadeler

Hikemi tarz ile birlikte siire giren diisiinsel ifadeler divan
siirinde ferdiyet anlayisinin 6n plana ¢ikmasini saglamistir. Yenilik
arayiglart Nabi’nin siirinde hikemi {islup olarak karsimiza ¢ikarken bu
poetik  doniisiimiin  devami Nedim’de mahallilesmenin zirveye
ulagsmasina olanak saglamistir. Bu agidan Sebk-i Hind1 tesiri ve yeni
arayislarin nihayetinde divan sairlerinin poetik sahsiyetleri siirde daha
fazla hissedilmeye baslanmistir. Elbette hikemi siir anlayisinin siirde
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sagladig1 ferdiyeti de hikemiyat olarak anmak dogru degildir. Siirde
ifade edilen ferdilik anlayis1 hikmet barindiriyorsa hikemiyattan
bahsedilebilir.

Uslup, sairle dzdeslesen siir kimligidir. Divan siirinde -daha
once de bahsedildigi lizere- belli kaidelere has kurulan siir 6zellikleri
sebebiyle sairlerin tisluplarina dair bir yargiya ulasmak kolay degildir.
Bu sebeple klasik, mahallilesme, Sebk-1 Hindi ve hikemi tarz gibi belli
basli {slup bigimlerinin hangi kelime ve kelime Obekleriyle
kuruldugunu saptamak zordur. Hazirladi§imiz g¢alismanin {i¢iinci
boliimiinde bulunan hemen her baslikta hikemi tarz ile iliskili ana
temalara yer verilmeye c¢aligilarak bu iislup bi¢gimine dair sik tekrar
edilen hayaller ortaya konmaya calisilmistir. Bu bashk altinda ise
hikemi tislup ile siir kaleme alan sairlerin, konu biitiinliigii olmaksizin
kullandiklar1 ve bir siiri hikemi olarak kabul etmemizin kapilarini
aralayabilecek kalip ifadeler, fiiller ve redifler incelenecektir. Bu
ifadelerin gectigi manzumeleri divan siirinin tamamina uygulayarak
ilgili siirleri hikemi olarak kabul etmek elbette ilmi bir metot
olmayacaktir. Fakat bu basliklar altinda toplanan belli yapilarin
hikemi siir icinde siklikla yer aldigimi kabul ederek ilgili ifadelerin
hikemi iislubu cagristiran s6z 6bekleri oldugunu da kabul etmek
gerekir.

Buradaki bir baska zorluk ise hikem tarz ile yazdigi kabul edilen
sairlerin divanlarindaki siir yekinunun ne kadarinin hikemi oldugu
problemidir. Ornegin bu oran Koca Ragip Pasa ve Nabi’de oldukca
yliksekken Sabit’in divaninda ise gorece daha diisiiktiir. Ya da
Ragib’1n siirinde hikemi tarzin bir 6zelligi olarak nasihat vermenin
etkisiyle tiim divan boyunca yigitce bir eda sezilirken hadiseler
karsisinda daha itidalli bir tavir sergileyen Nabi’nin siirinde ise bu
hissiyat daha zayiftir. Bu durum elbette sairlerin gazel sayilariyla da
paralellik gosterir. Divanindaki 888 gazelle divan siirinin bu tiirde en
cok siir yazan sairlerinden biri olan Nabi’nin tiim siirlerini hakimane
tarzda yazmasi beklenemez. Tiim bu problemler, hikemi tarzda
yazilmig siirlerin hangi ayirt edici ozelliklerle tespit edilebilecegi
sorununu ortaya ¢ikarir. Bu sebeple {i¢iincii boliimiin tamaminda konu
biitiinliigli icinde vurguladigimiz kelimelerle birlikte bu bdliimde
“hikmetli” veya hikemi iisluba dahil edilebilecek siirleri tespit etmek
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adimna sik kullanilan s6z ve s6z 6beklerini tasnif denemesine gitmeyi
uygun goriyoruz.

Burada degerlendirilecek beyitler tema bakimindan farkli
bagliklar altinda da yorumlanmaya agik beyitlerdir. Burada
kaliplasmis birtakim s6z 6bekleri veya fiillerin kullanimi s6z konusu
olmasindan dolay1 beytin anlam boyutu dnemsenmemistir. Ornegin
hemen asagida tliciincii tekil sahis ile kurgulanan beyitlerde bu kipin
siire kattig1 anlam, hikemi siir 6zelinde vurgu ve tonlama bakimindan
incelenirken beytin hangi tematik kurgu etrafinda sekillendigi lizerine
bir inceleme yapilmamustir.

2.6.1. Cokluk Birinci Sahis ve Yigitce Soyleyis

Divan siirinde eskiden bu yana tartisilagelmis iki temel unsur
lafz ve manadir. On yedinci yiizyilla birlikte doniisiime ugrayan siirde
bu iki unsurun da degismeye basladig1 goriilmektedir. Nitekim sebk-i
Hindi’nin odak noktasi 6zglin manalar yaratma ¢abasidir. Bu
doniisiimiin 6nemli noktalarindan biri sairin ferdiyetine dair duyumun
oldukga simirli oldugu on altinci yiizyil ve 6ncesi donem divan siirinin
yenilik arayiglariyla beraber “ben merkezli” bir siir anlayisina
evrilmeye baslamasidir. Bilkan, bu durumu “siirde ferdi duyusun 6n
plana ¢ikmasi” (2006: 267) olarak tarif eder. Ona gore yeni mana
arayislari, sairin i¢ duyusu ve yarattig1 yeni hayalleri ifade etme cabasi,
ben merkezli siirin dogmasinin sebepleri arasindadir. Siirde ortaya
cikan orijinal imajlarla yeni ve goriilmemis hayaller yaratma arzusu
divan siirinin “lafz” boyutunun degismesine de olanak saglamistir.
Babacan ise Sebk-1 Hindi’nin etkisiyle artmaya baslayan kotiimserlik
ve Umitsizlik ifadesinin siirde birinci tekil sahis kullanim sikligin
artirdigini ifade eder (2012: 136).

Eskinin aksine reel olaylara duyarli hikemi tarza mensup sairler,
toplumsal ve ahlaki konular1 siire tasirken Tiirkgenin sundugu
imkanlar1 sinirlamadan kullanmiglardir. Onlar, yeni mana arayiglartyla
birlikte eski kaliplasmis imajlar1 kullanmaya reddetmisler ve divan
siiri ifade tarzinin degismesine imkan saglamiglardir. Nitekim
beyitlerin sentaksinda 6zne, sairler olmaya baslarken 6zellikle teklik
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birinci ve ¢okluk birinci sahis ekleriyle kurulan fiillerden olusan
rediflerin sayisinda artig olmustur.

Ornegin Nabi’nin Corlulu Ali Pasa’ya yazdigi meshur
“gormisliz” redifli gazeli (G. 319) ¢okluk birinci sahis ekiyle kurulan
gazellere drnek teskil eder. Bu beyitlerin redifleri -her ne kadar ¢okluk
birinci sahis ekiyle kurulsalar da- anlamsal olarak teklik birinci sahs1
niteleyen bir kurgu hakimdir. Gazelde siklikla kullanilan “biz” ifadesi
de anlamsal olarak “ben merkezli” siiri temsil etmektedir.

Bag-1 dehrin hem hazanin hem baharin gormisiiz
Biz nesatun da gamun da riizigdrun gormisiiz
Cok da magriir olma kim meyhane-i ikbalde

Biz hezaran mest-i magrirun humarin gormisiiz

Bir hadeng-i can-gilidaz-1 ahdur sermayesi
Biz bu meydanun nice ¢apiik-siivarin géormisiiz

Kase-1 derylizeye tebdil olur cam-1 murad
Biz bu bezmiin Nabiya ¢ok bade-harin gormisiiz
(Nabi, G. 319/1-2-5-7)

Bu yap1 sairin siklikla kullandig1 ve biiyiik 6l¢iide hikemi tarz
ile ortiisen beyitlerinde goriilmektedir.

Cok gormisiiz niginligin endek zamanede
Zu‘minca cah u riitbeler ihraz idenleriin (Nabi, G. 426/3)

Cok gormisiiz zevalini gaddar olanlarun
Hengam-1 firsatinda dil-azar olanlarun (Nabi, G. 427/1)

Nabi, varhigin arkasindaki sebepleri ve esyanin tabiatini
sorgulayan, insanin ve var olusun amacini irdeleyen, i¢ diinyasini
pratik hayatla siirde bulusturabilmis ve tiim bunlar1 yaparken ifade
tarzini insant diislinmeye sevk eden bir iislup anlayisla birlestirerek
siirlerini yazmistir. Bunu siirde hikmeti, dilde ise vurguyu 6n plana
cikaran ve Ozellikle secilmis sozciiklerle yaptigi goriilmektedir.
Sectigi redifler ve etkileyici ifade tarzi onun siirinin temel
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unsurlarindan oldugu gibi hikemi siirin de kurgusal oOzelliklerini
yansitir. “Biz” redifli gazeli bastan sona hikmet ihtiva eden ve hikem1
islup tarzini yansitan siirlerden biridir:

Sanma erbab-1 mesaviye miisaviyiiz biz
Stzen-i fikr ile leb-dliz-1 mesaviyiiz biz
Merdiim-i ‘alem-i siifliden idiip kat‘-1 imid
Cesm-dizende-i imdad-1 semaviyiiz biz
Mihnet-i devleti andukga teselli buluruz
‘Illet-i reske hakimane miidaviyiiz biz
Ma‘ni-i fahr ii miibahat nediir anlamazuz
Ders-1 na-hande-i te‘lif-1 du‘aviyiiz biz

Bag-1 kevniin ne ustilin ne fiirG‘in biliiriiz
Gergi kim tohm gibi climleyi haviyiiz biz
Gordiik ancak mey-i giil-rengi leb-i hiibanda
Dehen-i gayrdan ol lezzeti raviyiiz biz
Hakiimiiz mevlididiir hazret-i Ibrahim’iin
Nabiya rast makaminda Rehaviyiiz biz (Nabi, G. 271)

Gazellerde sairlerin teklik birinci sahis yerine ¢okluk birinci
sahis kullanmalarinin bilingli bir se¢cim oldugunu sdylemek zordur
fakat bu tutumun siire, hikemi tarzla denk diisecek bi¢cimde yigitce bir
sOyleyis kattig1 soylenebilir. Bu yigitge sOylem 6zellikle Koca Ragip
Pasa’nin siirlerinde siklikla hissedilmektedir.?® Sair, iislubunun sert ve
carpici olusundan hareketle bir beytinde kendi mayasinin,
yaradilisinin ve karakterinin aslinda dostlara zarar vermek iizerine
olmadigin1 acgiklamak adina teklik birinci sahis eklerini kullanarak
beyte yigitce bir soylem katar:

Hilaf-1 tinetiimdiir tab‘-1 ahbaba keder virmek

Degiildiir mesrebiim manend-i sahba derd-i ser virmek
(Ragib, G. 105/1)

23 Koca Ragip Pasa’nin siirlerindeki “mertce” sdylem iizerine bir makale hazirlanmustir. ilgili
arastirmada Ragib’in divaninda “merd, seca‘at, sir” vb. kelimelerin gectigi beyitler
yorumlanmistir (Sevimli 2021).
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Hikemi siirlerde teklik birinci sahis ekiyle c¢ekimlenmis
fiillerden ziyade ¢ogunlukla ¢okluk birinci sahis ekinin kullanilmasi
ifade kudretini artiran unsurlardandir. Bu durum Latincede karsilig1
“bizcillik” olarak anlamlandirilabilecek “nosizm” kavramiyla
karsilanmigtir. Bugiin Tiirk¢cede hem giinliik hayatta hem de farkli
tiirden bir¢cok yazili metinde “ben” yerine “biz” zamiri siklikla tercih
edilir. Latince “konusmaci veya yazar ve en az bir diger kisi”
anlaminda kullanilan ve temelde “biz” manasina gelen “nos”
sOzciiglinden tliremis olan “nosizm”in terim anlami “yazida ve
konusmada ‘ben’ yerine ‘biz’ zamirinin kullanilmasi” olarak
tanimlanabilir. Nosizmin Klasik Tiirk Siiri tizerindeki yansimalari
iizerine bir ¢caligma hazirlayan Deger (2021: 206), bu kavramu siirde;
“taazziim, tekebbiir, temeddiih, tevazu anlami igcermesi;
kargilagtirmaya imkan tanimasi ve anlami muglak olan nosizm”
seklinde tasnif etmistir. Biz bu anlamlara ek olarak nosizmin Klasik
Tiirk Siiri’nde hikem1 iislubu yansitan kullanimlarindan biri oldugunu
ve bu kullanim tarzinin hakiméne sdyleyis imkanini artirarak siirde
yigitce bir sdylem olugmasina imkan tanidigini diisiinmekteyiz.

2.6.2. Akil/Merd isen

Hikemi iislubun temel 6zelliklerinden biri okuyucuya uyari
niteligi tasiyan vurgularin siirin anlam diinyasina hakim olmasi ve
siirde vurguyu artiran bu 6zelligin bir hikmet barindiriyor olmasidir.
Siirin hikmet barindiriyor olusu didaktik tarzla yazilmis siirleri
yalnizca on yedinci ylizy1l sonrast donemle tahdit etmeyi engelleyen
bir husustur. Nitekim c¢aligmanin mubhtelif yerlerinde degindigimiz
iizere hikmet kavrami klasik siirin hemen her déneminde bir bilgi tiirii
olarak yasayan ve siire etki eden bir biling diizeyini yansitmaktadir.
Islamiyet, tasavvuf ve Tiirk yasayis ananelerinin tesiriyle gelisen
divan siirinde “akil” veya “mert” kisinin bu kiiltiirel etkiyle ruhsal ve
zihni yonden “ideal kisi” olmasi beklenir. Bu tip, divan siirinde kimi
zaman idealize edilmis asik profili kimi zaman bir sifi kimi zaman ise
siradan hayatinda diinyanin maddi ihtiraslarina diiskiin bir tavir
sergilememesi beklenen samimi bir Miisliiman’dir. Sairlerin divan
siiri retorikleri dahilinde olusturdugu ideal insan profilinin siirde “akil
olan, akil isen, akil odur ki, akil itmez, merd olan, merd isen, mertlik”
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gibi kaliplasmis séz Obeklerini kullanarak dile getirmislerdir.
Okuyucuyu uyaran bu kalip ifadelerin bulundugu siirler hikemi tarz
ile kaleme alinmig veya hikmet igeren siirleri belirleme bakimindan
yardimc1 unsurlardir.

Divan siirinin kurulus donemlerinden itibaren goriilen bu
kaliplasmis s6z Obekleri divan sairlerinin uyarici unsurlarla ve emir
kipleriyle olusturduklar1 beyitlerde insana dair idealler tarif
edilmektedir. Bu siirlerde tasavvuf tesiri ve tasavvufi tipler dikkat
cekerken bununla iligkili olarak ahlaki unsurlarla kurulan beyitlerde
uyarici bir dil hakimdir.

Akil isen tut séziim nam ile nAmasi ko
‘Arif olan itmez ol kimseneden ihtiyat (Seyhi, G. 91/4)

‘Arif isen yirtagor “4r u hayé perdesin
“Akil isen yire sal nengiini vii nAmuni (Seyhi, G. 178/3)

Sairler diinyanin maddi zevklerinden kaginma diirtiisiinii,
felegin aldatict nimetlerinden kaginip bunlar karsisinda diiskiin
olmamay1 “mertlik-erlik” olarak goriirler. Cogunlukla erkeklik vasfi
olarak goriilen “mertlik” veya dogrudan erkegi tanimlayan “erlik”
kelimeleri kullanilarak idealize edilmis bu profil, divan siirinin
cinsiyet algisina paralel olarak kullanilir. Tiirk-Islam hikmet
anlayisinin 6nemli bir unsuru olarak maddiyattan kaginma arzusu
siirlerde siklikla “mertlik” ifadesiyle 6giitlenmistir.

Merd isefi dehr-1 deni mekrine meftin olma
Er odur kim vire bu pire-zen-i dehre talak (Baki, G. 232/4)

Carha bas egme goiiiil hergiz dahi a¢ olmadan
Yigdiir 6lmek merd olan na-merde muhtac olmadan
(Baki, G. 394/1)
*Akil oldur gelmeye diinya meta‘mdan gurr
Miiddet-i devr-i felek bir demdiir adem bir nefes
(Baki, G. 211/4)
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‘Isve-i dehre goitiil virmez o kim “akildiir
Almadi behre begiim kimse bu diinyadan bil (Baki, G. 299/4)

Bu kalibi siklikla diinya metaforu etrafinda kullanan Baki, edep
kurallarindan biri olan ve divan siirinde zaman zaman rastlanan “olur
olmadik yerde giilmemek” uyarisim1 ‘akil olmakla ifade eder. Bu
bakimdan ‘akilligin tek bir diizlemde agiklanabilir bir kavrami ifade
etmekten ziyade ahlak ve edep kurallarimi da kapsadigi
anlasilmaktadir.

Hiiner ehli zaménede giilmez
‘Akil itmez ‘abes yire hande (Baki, G. 443/3)

“Akil odur kim cihanda yad idiip ‘isyAnini

Dad-1 ahindan dem-a-dem gozlerin nem-nak ide

Kiinc-1 ‘uzlet ihtiyar idiip varup bir glisede

Hak biliip kendiizin 6lmezden evvel hak ide (Baki, Ki1. 20)

Nabi’nin beytinde mertlik; bugilinkii cesur, yigit, delikanl
anlamlarindan ziyade merhametli, kalp kirmayan ve gonii alan kisi
manastyla kullanmistir. Beyitte “mert kisi” ile hikemi siirin isaret
ettigi insan tipolojisinin unsurlarindan biri tarif edilmektedir.

Merd isen maluni ta‘mir-i kultiba sarf it
Sohret 1 san i siikGha telef olmakdan ise (Nabi, G. 662/3)

Sair bagka bir beytinde ise mertligi farkli bir nazarla yorumlar.
Mert kisi bu kez diinya karsisinda magrur, kendine gilivenen, kibirli
kisi olarak tanimlanir. Insan émriiniin oldukga kisa oldugu diinyd-y:
fanide mertlik davasini giitmenin kibrine kapilmayarak yasamalidir.
Er meydaninda sirt1 yeri gelmeyen bir pehlivan olmayacag gibi diinya
arsasinda Oliimle tanismayacak birisi yoktur.

Bu meydan-1 fenada olma sahib-da‘vi-i merdi
Zemine gelmemis plisti bana bir pehlevanin bul
(Nabi, G. 477/4)
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2.6.3. Emir Kipleri

Bireylerin yasamis olduklari topluma aidiyetini saglayan ortak
biling; toplumsal degerlerin biitiiniinden olusan ¢ok yonlii bir
birikimdir. Yiizyillar boyunca toplumun maddi ve manevi unsurlarinin
birikerek olusturdugu bu degerler, toplumsal deneyimler ve edebiyat
vasitastyla gelecek nesillere aktarilir.

Biiylik bir edebi birikim ve sanat estetii anlayisiyla “ask”
kavrami iizerine insa edilen divan siirinin lirizm disinda en dikkat
ceken ozelligi; Islamiyet, tasavvuf ve Tiirk kiiltiiriiniin ortak
degerlerinin ortaya ¢ikarmis oldugu ahlak anlayisidir. Divan siirinde
ahlak ve erdem {iizerine kurgulanan ideal insani1 yaratma giidiisti ilk
donemlerden itibaren var olan bir estetik hassasiyettir. Bu hassasiyetin
temeli hikmettir. Klasik siirin soyut ve hayalci sanat anlayisinin
etkisiyle siirde nasihat olarak aktarilan ve ideali 6nceleyen hikmetlerin
birer litopya niteligi tasimadigini ve sosyokiiltiirel gergekligi olan bir
birikimin yansimasi oldugunu séylemek gerekir.

Divan sairlerinin, temelinde hikmeti barindiran ahlaki
hassasiyetlerinin siire yansimasi, bir iislup bigimi olarak hikemi tarzin
Ozlinl olusturur. Siirde hikmet olarak kabul edilebilecek her tiirden
yargiy1 tasnif etmek, bu siir tarzina dair 6lglimleme imkani sunacagi
gibi bir kiiltiiriin dini, sosyal ve ahlaki degerler sistemine dair bir sonug
elde etmeyi saglayacaktir. Ayrica bu unsurlari tematik basliklar altinda
tasnif etmenin yani sira siirin lafiz yani formel yapisina dair
ozelliklerini igeren kismu iizerine bir smiflandirma yapmak, hikemi
siirleri tespit etme imkanini kolaylastiracaktir. Divan siirinde, mana ve
mazmun Uzerine odaklanip dil boyutun irdelenmedigi bir kavram
arastirmasi siiphesiz eksik bir calisma olacaktir. Bilhassa iislup
arastirmalarinin odaklandigi temel nokta lafiz ve mana olmalidir.
Divan siirinde hikmet ve hikemi tarz {lizerine yapilacak tiim
calismalarda arastirmacilar, “Hikmet iceren beyitlerde sairler dilin
hangi  imkanlarindan  faydalanmaktadirlar?  Hangi  fiiller
secilmektedir? Secilen fiillerin yapilar1 6nemli midir?” gibi sorulara
mutlaka cevap aramalidir. Bu sorularin cevaplanmadigi bir hikmet
arastirmasinin eksik kalacag diisiincesini tagimaktay1z.
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Divan siiri ilk donemlerinden itibaren kendine has bir nasihat
islubu gelistirmistir. Bu iislup kendine takip¢i bulan, ekol olusturmus,
onemli temsilciler tarafindan temsil edilmis bir iislup olmaktan ziyade
ahlaki degerlerin aktarildig1 ve bu aktarimda bazi dil hassasiyetlerinin
on plana ¢iktig1, ahlak ve erdeme dair kaygilarin vurgulandig bir siir
anlayisidir. Edebiyat arastirmacilar1 didaktik dgeler iceren bu siirleri
hikmetli siirler olarak anmislardir. Bu tarz siirlerin kendine has
ozellikle emir kipi almis fiillerden olusan bir terminolojisinin
oldugundan soz edilebilir. Ozellikle Nabi sonrasinda hikemi iislup
anlayisinin kendine takipg¢i buldugu, hikemi &gelerin siirde artis
gosterdigi ve tefekkiiriin 6n planda oldugu hikmet icerikli siirlerde bu
unsurlarin artti@1 goriiliir. Sairin diistinsel ifadelerle donattig1 ve ifade
giicliniin yiiksek olmas1 beklenen bu siirlerde siklikla “ko, bak, sakin,
kacin, kil, gozet, geg, ol/olma gibi emir kipiyle ¢cekimlenmis fiiller
kullanilmustir.

2.6.3.1. Ko(y)/Ko(y)ma

Emir kipleri siirin hikemi yoniine dair vurguyu artiran
ifadelerdir. Tirkcenin tarihi metinleri ve agizlarinda yasayan
ko(y)/ko(y)ma fiili, Divan siirinde ¢ogunlukla “birakmak, bos vermek,
izin vermek, dinlememek, Onemsememek, kacinmak, sakinmak,
dilemek” gibi anlamlarla kullanilmistir. Benlik ve diinyanin her tiirden
maddi ihtirasindan kurtulma ve kag¢inma istegi tasavvuf tesiriyle
gelisen Tiirk edebiyatinin hemen her devresinde ana temalardan biri
olmustur. Sairler diinyaya dair baglayic1 unsurlarin hepsinden
kacinmayi siklikla “ko” fiiliyle ifade etmislerdir. Bu yap1 divan siirinin
on dordiincii ylizyildan baglayan oOrneklerinden son dénem siirine
kadar metinlerde yasamaya devam etmistir.

Ko benlikden halés itsiin beni mey

Ki cdnuma beniim benlikdiir afat

Keramat da‘vi iden din yolinda

Kosun varligini ki oldur keramat (Ahmedi G. 71/2-7)

Sairlerin “ko” fiiliyle divan siirinde ¢ogunlukla inan¢ metaforu
etrafinda cesitli olumsuz vasiflariyla andiklar1 vaiz, rakib, zahid gibi
tiplere ya da onlarin 6giitleri karsisinda kendilerine dair onerilerde
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bulunmuglardir. Vaiz divan siirini her daim dini telkinlerde bulunan;
dini cennet ve cehennemi anarak korku ile aktaran kaba sofu tipidir.
Béaki her ne kadar beytinde vaiz tipinin adin1 anmasa da onun
nasihatlerinden kagimmay1 akillik olarak distiniir. Epikiiryen bir
edayla kaleme alinan beyitte, dini hiikiimleri yanlis anlayan tipler
karsisinda takinilacak tavir rindane bir islupla aktarilir. Bu tarz
beyitler iki iislup tarzinin birlikte degerlendirilebilecegi niteliktedir.

“Akil odur ki simdi koyup pend-i nasihi
‘Ays u tena‘‘um eyleye kavl-i hakim ile (Baki, G. 403/3)

Miinif, heva pesinde olmamay1 “heves evini bosalt” diyerek
“ko” fiiliyle ogiitler.

Ey nefs-i heva ¢ii reh-i seylab-1 fenada
Manend-i habab ol heves-haneyi bos ko (Miinif, G. 61/2)

Nabi’nin “ko” fiilini cogunlukla makta beyitlerinde kendisine
bir tavsiye vermek ic¢in kullandigr goriilmektedir. Sair, yarinin
derdiyle bugiinden dertlenmemeyi; isteklerinin gergeklesmesinin
zamanla olacagini ve bunun icin 1zdirap ¢ekmeye gerek olmadigini,
“ko” fiiliyle ifade eder. Bir baska beytinde ise asik-sevgili tiplerinin
iizerine kurulu olan divan siirinin temel kurgusunu ifade etmek adina
“hilaf-1 ‘a4de” “yani alisilmadik bir durum degildir” diyerek acikladig:
sevgiliye kavugma arzusunun utanacak bir sey olmadigini “sermi ko”
diyerek ogiitler. “Ko” fiili Nabi tarafindan ¢ogunlukla birakmak,
vazgecmek, sakinmak manasinda kullanilmistir.

Ko efkari sakin pay-1 tevekkiil pest olur Nabi
Dimis var mi1 sana imriizdan alam-1 ferda ¢ek (Nabi, G. 404/9)

Nabi ko 1ztirdb1 ki peymane-i murad
Nevbetlediir bu meclis-i na-paydarda (Nabi, G. 700/7)

Niyaz-mend-i visal ol ko sermi ey Nabi
Ne var temenni-i vuslat hilaf-1 ‘dde degiil (Nabi, G. 495/7)

Sabit’e gore diinyanin sikintilarindan dolay1 iizlintii duymanin
ve “4h” cekmenin anlami yoktur. Asiklarin 4h gekmesiyle agizlarindan
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¢ikan havanin ilizerine divan siirinde siklikla benzetmeler kurulmustur.
Sabit’in beytinde bu ah, dumanla 6zdeslesir. Dumanin kahrindan
dolayi eziyet cekmesi gereken kisi asik degil ates ocagidir.

Ko ser-efrazliga ragbeti kim diinyanun
Did kahrindan ocakdur ¢ekecek alami (Sabit, G. 350/6)

Mevlevi olan Kececizade Izzet Molla, Divan’indaki tiim
gazellerinin makta beyitlerinde Mevlana’y1 anmistir. Stifiyane sezinin
hissedildigi beyitlerde sair kendisine; tevekkiiliin tam zidd1 bir ifade
olan ve fiillerinde akilli, mantikli ve diisiinerek hareket etmek
manasina gelen “tedbir’den kagcinmayi 6giitler.

Kice-i tedbiri ko ‘Izzet reh-i Monladay1z
Cadde-i takrire acild1 der-i kdsanemiz (Izzet, G. 214/7)

2.6.3.2. Bak/Gor/Seyret

Insan, yaratic1, evren iligkisi insanlik tarihi boyunca ontolojik
tartismalarin temelini olusturan; felsefe, din ve edebiyatin diisiinsel
alanma etki eden en temel meselelerden biridir. Islamiyet ve
tasavvufun etkisiyle gelisen varlik metaforu, Divan siirinde hikmet
kavramiyla dogrudan iligkilidir. Siirde “bakmak, gérmek, seyretmek”
fiilleri varlik temasi {izerine insa edilen beyitlerde siklikla yer alir.
Yaraticinin kusursuz bi¢gimde hikmetiyle yarattigi diinya, onun
varhigina en biiyiik delillerden biridir. Islam diisiiniirleri bu durumu
“gaye ve nizam delili” olarak ac¢iklamislardir. Insanin hem evren hem
de kendi yaradilisin1 anlamlandirabilmesi icin ibret gozii ile diinyaya
bakmasi, goérmesi, seyretmesi yeterlidir. Bu bakimindan
bakmak/gérmek fiillerinin biligsel a¢idan kazandigir anlamlar dikkat
cekmektedir.

Son donem dil ¢alismalarinda fiiller ve biling arasindaki iliskiye
dair caligmalar artig gostermistir. Zihinsel bir siire¢ sonucu ortaya
cikan anlama, algilama ve duygularla iliskili fiillere “mental fiil”
denilmektedir. Dilin mental siirecinin birinci agamasi algilamadir.
Algilamanin gorevi her tiirden duyuyla elde edilen bilgiyi beyindeki
dil merkezine ulastirmaktir. Bundan dolay1 dil siirecinin ilk islevi
algilama ile baslar. Mental siire¢lerin ikinci asamasi ise dil merkezine
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gelen algilarin anlama ve yorumlanmasidir. Bu siiregte duyulardan
gelen bilgiler isleme alinir ve anlamlama siireci baslamis olur. Bu
evreden tepki ve kendini ifade siireci baglar. Bu durum mental siirecin
son agamasidir. Mental siirecin ilk basamagi olan duyularin beyinde
anlamlandirilmasini ifade eden fiillere ise algilama fiilleri denilmistir.
Duyu ile ilgili olan algilama fiilleri; dokunmak, isitmek, koklamak,
tatmak ve gormekle iliskili fiillerdir (Sahin 2012: 49-50). Zihin ve dil
eylemleri arasindaki bagintiy1 ifade eden mental fiiller siirde vurguyu
artiran ve okuyucuyu bilissel bir eyleme zorlayan ifadelerdir. Bu
bakimdan divan siirinde gormek, bakmak, seyretmek fiilleriyle
okuyucuda mental bir reaksiyon hedeflenir. Bu bakimdan hikemi siirin
muhtevasinda mental fiillerin kullanimi1 dikkat ¢ekicidir.

Gormek fiili Tiirkce Sozliik’te (2011) “algilamak, se¢cmek,
anlamak, kavramak, sezmek, yargiya varmak, degerlendirmek,
yapmak, etmek, bir seye erismek” (969); bakmak fiili ise “aramak,
anlamak, farkina varmak, bir seyle ugras halinde olmak” olarak
aciklanmistir (240). Divan sairinin okuyucuyu varlik ve maddeye dair
uyarict bir eylem olarak kullandig1 “gdrmek” ve “bakmak™ fiillerinin
metaforlastigi ve “anlamak, idrak etmek, farkina varmak™ gibi
manalar kazandig1 goriilmektedir.

Fiziksel olarak gormek eyleminin hedefi bilgi ve zihinsel olarak
gormek yani idrak etmektir. Gorme eylemi ikinci sekansta kontrol ve
izleme islemleriyle etkilesim icerisindedir. Buna gore gorme islemi
fiziksel kavramadan zihinsel kavramaya gotiiren anlamsal bir hiyerarsi
icerir (Gokge 2014: 8). Diinya dillerinde gérmek algi fiili hakkinda
yapilan tipoloji arastirmalarinda bu fiilin genel olarak “bilmek” ve
“idrak etmek” anlamlarma geldigi sdylenmistir. Insanin dogusundan
itibaren dis diinyayr gorerek deneyimledigi eylem bu bakimdan
“tecriibe etmek” eylemiyle de olduk¢a yakin iligki hélindedir. Bu
baglamda goérme duyusu bize bir nesnenin hacmi, rengi, konumu gibi
fiziksel 6zelliklerine dair biitiinciil bir bilgi sunmas1 bakimindan diger
duyularimizla bagdastirilamayacak oOlgiide tecrilbe imkani saglar
(Gokge 2015: 71). Bilissel fiillerden biri olan gor- eyleminin ¢ok
katmanli anlamlara sahip olusu ondan tiireyen sozciiklerin de ¢ok
anlamli sonucunu dogurur.
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“Gor- fiilinin ¢ok anlamli olusu ondan tiireyen farkl
kategorideki sozciiklerin de ¢ok anlamli olmasi
sonucunu beraberinde getirebilmektedir. Ornegin
gortis ‘diistince, fikir’ bu noktada ¢ok anlamliliga bir
ornek teskil eder ve cogu durumda fiziksel olarak
gorme idrak agisindan  gérmeyi, yorumlamayt,
anlamayi ve diisiinmeyi temsil ederek sozliiksellesmis
olarak  gerek  dil  konusurlarinin  zihinsel
sozvarliklarinda gerek sozliiklerde kodlanmig haldedir.
Ote yandan riiya gor-, hayal gor- ucusan yildizlar gor-
gibi birlesik yapilar icerisinde yer alan riiya, hayal,
ugusan yildiz gibi fiziksel olarak var olmayan, kisinin
kendi zihninin bir iiriinii/ yansimasi olan ve kisiden
baskasinin goremeyecegi unsurlar da yine gérme algisi
ve gor- fiili ile iligkilendirilmistir. Bu tiir durumlarda
gorme goz ile degil biling ile gergeklesir ve
gergeklesme/ortaya ¢ikma sekli itibariyla uyarandan,
fiziksel bir olgudan bagimsizdir. Zira érnegin riiya gor-
baglaminda riiya goren kiginin gozleri kapall
durumdadir ve gorme, goz ile gerceklesmez ve fiziksel
bir gorme soz konusu degildir.4 Ortaya ¢ikan gorme,
tamamen beyinsel bir aktivitedir ve bir tecriibe etme,
yasama durumunu yansitir. Bunun yant sira ‘Ahmet’i
mutlu gérdiim.’ gibi bir yargida gor- eyleminin icerigi
de farkly acilardan degerlendirmeye elverislidir ve bir
yorumdan, ¢ikarimdan ya da ‘oyle oldugunu farz
etme den ibarettir. Bir kimsenin mutlu goriinmesi, onun
oyle oldugu anlamina gelmeyebilir. Bu da bu tiir
baglamlarda gor- fiilinin yorumlama ve ¢ikarimla
iliskisini ortaya koymakta ve algi sonrast karmasik bir
¢oziimleme gerektirmektedir.” (Sar1 2019: 144).

Yunus Emre Divani’nda anlamak, fehmetmek, diistiinmek,
cikarimda bulunmak, 6giit almak anlaminda anla-, anlan- ma‘liim ol,
aklila fehm ir-, ‘akli diril-, ogin dir-, tefekkiir kil-, fikr eyle-, ibret al-
fiillerinin yanisira duyu fiilleri icinde degerlendirilebilecek gor-,
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gozet-, gbz ag-, dinle-, isit- (Ataman 2023: 199) gibi ¢cok anlamli fiiller
kullanilmustir:

Gafil olma ag¢ gdziini haliine bak dleni gor
Kiirelik itme diinyede yazuklarin dileni gor (Y{nus Emre, 22/1)

Gorgec yolundan kamusun onu terk et bu diinya da‘visin
Kogil bu ‘alem sevisin asiklicak nendiir sentin
(Yhnus Emre, 118/2)

Tanr1 kadim kul kadim ayrilmadim bir adim
Gor kul kim Tanr1 kimdiir anla iy sdhib-kabil
(Yanus Emre, 151/3)

Gor imdi gizli gidisat seyir icindeki sirr1
Kul bilmez bu tedbiri kime degdi bu niizul (Yinus Emre, 151/5)

Kan1t Muhammed Mustafé hiikiim itdi Kaf’dan Kaf’a
Diinye kime kild1 vefa aldanuban dahil gor (Ytnus Emre, 22/5)

Divan siirinde gér, bak, seyret gibi emir ifadeleri bir nesnenin
gorerek algilanmasindan ziyade divan siirinin ilk donemlerinden
itibaren, kutsal bir bilgi diizeyini idrak etmek, Allah’in hikmetiyle var
ettigi tecelli alemindeki yaratilis sirlarin1 anlamak ve insanin var olus
gayesini bilmekle iliskilendirilerek kullanilan ve okuyucuyu
diisiinmeye sevk eden mental fiillerdir. Kad1 Burhaneddin, sonbahar
mevsiminde doganin biirlindligii rengi altin ve hazine rengiyle ifade
ederken beyitte “gor” eylemi Tanri’nin sonsuz giizelliklerle yarattig
kainatin farkina varma islevini yansitir. Bir baska beyitte ise uyari
vurgusunu On plana ¢ikaran “gor” fiiliyle dlem-i faninin zevklerine
diiskiinliigiin pismanlik duygusu hissettirecek bir tecriibe olacagi fikri
hakimdir.

Gor ki ne virmis i1ah fasl-1 hazana

Gor Kki ne piir eylemis zer ile hizane

(Kadi Burhaneddin, G. 93/1)
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Ayru diiseli saha tapundan goziime gel
Gor ki bu cihan lezzetinilin son1 nedemdiir
(Kadi Burhaneddin, G. 31/5)

Genel olarak gormek etrafinda g¢esitlenen bu fiillerin Divan
siirinde bir bilgi diizeyini bilmek, anlamak, kesfetmek manasinda
oldugu aciktir. Divan siirinde bilgi metaforlar1 daha ¢ok tasavvuf
tesiriyle sekillenmistik. Sufilere gore akil ve diisiinme yoluyla bilgiye
ulasma eylemi saglikl bir yol degildir. Hakikat ve gaybin bilgisi batin
ilmidir. Bu bilgi diizeyine ise ancak tecriibe ve kesf yoluyla erisilir.
Divan sairlerinin “gdr, bak, seyret, nazar et” emir ¢ekimleriyle varlik
metaforu lizerine kurguladiklar1 beyitlerde cogunlukla bu bilgi
diizeyine gonderme yapildigr sdylenebilir. O halde bu fiillerle
kastedilen idrak ve kavrama diizeyi hakikatin bilgisiyle iligkilidir.
Nitekim Ahmedi’nin yiiksek bir tonla pes pese “goziini ag, nazat it,
gor” diyerek vurguladigi eylem, siradan bir biling diizeyiyle
iligkilendirilemez.

Oturma gel varalum baga gor ki kudret eli
Ne lutf-1la dosemis anda reng reng bisat (Ahmedi, G.316/6)

Gl 1 biilbiil-durur reyhén u lale
Nicesi bezemis gor yiri Halik (Ahmedi, G. 337/7)

Goziiiii a¢ nazar it gor ki rahmet asar
Nicesi gokden iner lahza lahza tigsbu yire (Ahmedi, G. 552/4)

Baki, divan siirinde varligin yaratilis gayesine dair bilinmesi ve
idrak edilmesi gereken hakikatlerin 6ziinii kavramasi beklenmeyen
“zahid”’e seslenisle bagladig1r siirinde tipki Ahmedi gibi “kest”i
hissettiren gérme eylemlerini kullanmistir. Zahide “ibret goziin ac¢”
ifadesiyle seslenen sair, diinyanin varlik sebebinin ancak kalp goziiyle
idrak edilebileceginin vurgusunu yapmaktadir. Gérmek fiillerinin
kullanimi ile “bilmek™ anlaminin agir bastig1 bu tarz siirler, varlik
bilgisi olarak hikmetle; tislup bakimindan ise hikemi siir tarziyla
yorumlanabilecek manzumelerdir.
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Zahida ibret gbzin ac¢ slret-i zibaya bak
Bir nazar ayine-i sun‘-1 cihan-araya bak

Dildiir ol bahr-i hakikatden viicidun miilkine
Sol derinui ‘aleminde mevce uran deryaya bak

Baht-1 bi-biinyad i¢iin renc-i talebden farig ol
Bari birkag¢ giin huzir-1 kalb ile diinyaya bak

Cam-ves kimdiir bu bezm i¢re ciger-hlin olmayan
Gonca-i giil-zar seyr it lale-1 hamraya bak

Hal-i zar-1 Baki-i bi-dilden istersen nisan
Kamet-i ¢ceng-i dii-taya rliy-1 zerd-i niya bak (Baki, G. 239)

Bu tarzda fiillerin siradan bilgi diizeyine isaret etmediginin
onemli isaretlerinden biri Nabi’nin “seyr it” redifli gazelidir. Sair
heniliz ilk misradan zahir ve batin zithgiyla neyi, “seyr it”mek
gerektigini okuyucuya hissettirir. Varlik kompozisyonun bastan sona
hissedildigi gazelde “zéhir-batin, vahdet-kesret, lafz-mana zitliklariyla
varligin esasina, 6ziline ve hakikatin bilgisine dair uyarici s6z dbekleri
hakimdir.

Zahir 1 batina bak hay ile hiiy1 seyr it

Vahdet ii kesreti gor rily ile mly1 seyr it

Miilk i¢inde melekiiti1 géreylim dirsen eger

Lafzda ma‘niye bak nafede by seyr it

Imtiyazun sebebin asldan istersen eger

Hake bak dide-i ‘ibretle sebly1 seyr it

Bilmek istersen eger halk-1 cedidiin sirrin

Giilseniin namiyesin gor leb-i cliy1 seyr it

Noktadan da‘irentin gerdisin it istishad

Tohminun za‘fin1 gor cirm-i gediiy1 seyr it (Nabi, G. 28)

Nabi’nin siirinde varliga dair hassasiyetler siklikla goriiliirken
ontolojik temalarin cogu Kur’an ayetlerinden hareketle Islam diisiince
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tarihinde yer alan konulardir. Rizik, insanin ve evrenin yaradilisiyla
iligki kavramlardan biridir. Hayatin yegane varlik sebebi Allah,
yarattiglr tim canlilarin rizkindan sorumludur. Birgok ayette rizik
kavrami ve Ilahi iradenin kontroliinde olan rizik taksimiyle iliskili
hiikiimler yer almaktadir. Nitekim Kur’an’da (Had, 11/6; Ankebit,
29/60) hayatim1 siirdiirebilecek irade ve imkéna sahip olmayan
varliklarin dahi rizkin1 verenin Tanr1 olduguna dair ifadeler yer alir
(Golciik 2008: 73). Hikemi siirin en onemli temsilci Nabi imge ve
hayal diinyasim1 uyarici ifadelerle donatarak olusturdugu bir siir
anlayist gelistirmistir. Bu siir anlayisinin ifade giiclinlii artiran
“gormek” ile iligkili fiiller, Tanri-evren-insan iligkinin hakim oldugu
beyitlerde didaktik iislubu 6n plana ¢ikaran yardimer sozciiklerdir.

Anla merzlk idiigin enfiis ile afakun
Hilkat-i rizkda takdimini gor Hallakun (Nabi, G. 441/1)

‘Aska diisdiin bana dirken gam u mihnet ne imis
Sen de gor ¢asni-i cdm-1 muhabbet ne imis (Nabi, G. 350/1)

2.6.3.3. Geg-

Divan siirinde “benlik” algist diinya ve insan iliskinin
temellendigi ontolojik bir anlayigla siirle yer almaktadir. Hikmet
siirinin idealize ettigi insan profilinin ve divan siirinde as181n diinyaya
kars1 ilgisiz, beklentisi olmayan, karamsar, soyut ve benlik algisindan
kopmus olmasi1 beklenir. Tasavvuf ve vahdet-i viiclid anlayisinda
kisinin hakikati kesf yoluyla idrak etmesi gerekir. Seyr-i siilik olarak
adlandirilan bu yolculukta insan, beseri hissiyatlardan ve maddeye
dayali tiim varliktan uzaklagmasi gerekir. Beseri soyutlanma ancak
akil, his ve varlik algisindan siyrilarak miimkiindiir. Divan siirinde bu
anlayis geregi diinyaya kars1 olumsuz bir bakis a¢ist hakimdir. Diinya,
insanm1 sevgiliden uzaklastiracak her tiirlii maddi koétiiliige sahiptir.
Vahdet-i viicid teorisine goére varlik “birlik” esasma gore
sekillenmistir. Buna gore yaratici viicid-1 mutlak, yaratilan her sey ise
onun tecellilerinden ibarettir. Diinyanin divan siirlerinde siklikla koti
vasiflarla anilmasi, sairlerin “ge¢” fiiliyle ondan uzaklagilmasi
gerektigini ifade etmelerinin sebeplerindendir. Nitekim aldatici, hileci,

179



Sophiadan Hikmete

diizenbaz, kocakar1 gibi olumsuz soylemlerle anilan diinyadan
kacinmak gerekir. Sairler ge¢ fiiliyle hem onun aldatici zevklerine
inanmamak gerektigine hem de sufiyane bir hissiyatla seyr-i siliktaki
bir sufi gibi tiim maddi benligi soyutlamak gerektigine vurgu
yapmislardir. Cogu mutasavvif olmayan sairler tarafindan kaleme
alman bu tarz beyitler, divan sairlerinin tasavvuftun ontolojik
derinliginden imgesel anlamda faydalandigi siirlerdir. Fuzili’nin
“ge¢” redifli gazelinde kelimenin kazandigi ‘“vazgeg, birak,
umursama” anlamlar1 diinya ve divan sairi iliskisine 6rnek olusturur.
Gazel, ilerideki bagliklarda deginecegimiz lizere “can1 onemsememek,
ac goOzli olmamak, mala milke 6nem vermemek, fani diinyaya
kanmamak, diinyadaki san ve séhreti onemsememek” gibi hikemi siir
icinde miistakil basliklar olarak degerlendirilebilecek igermesi
bakimindan dikkate degerdir. Bu bakimdan “ge¢” redifli gazelleri ve
icinde emir kipiyle ¢ekimlenmis bu fiilin yer aldig1 beyitleri, hikmet
kavrami etrafinda yorumlanabilir gérmekteyiz.

Ey goniil yar iste cdndan ge¢

Ser-1 kliyin gozet cihdndan ge¢

Ya tama“ kes hayat zevkinden

Ya leb-i la‘l-1 dil-sitdndan ge¢

Miilk-i tecriddiir feragat evi

Terk-1 mél eyle haniimandan ge¢

Lamekan seyriniin azimetiif it

Bu harab olacak mekandan ge¢

[“tibar etme miilk-i diinyaya

[“tibar-i uliivv-i sAndan gec

Ehl-i diinyanufi olmaz ahireti

Ger munu ister isen andan ge¢

Meskeniin bezmgah-i vahdetdiir

Ey Fuzlli bu hakdandan ge¢ (Fuzili, G. 49)

Geg- fiili olumsuz olarak goriilen her durum karsisinda
vazgecilmesi gereken his, nesne ve varligi ifade etmek icin
kullanilmigtir. Hikem1 siirin 6nemli 6zelliklerinden biri okuyucuyu
diisinmeye sevk ederek dogru olana yonlendirmektir. Viicid-1
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mutlaktan kopusu simgeleyen diinyada “gecmek” eylemi, siire
“tecriibe” anlami katar. Bu tecriibe maddi varliga dair her sey
karsisinda gosterilen tavri simgeler niteliktedir. Fuzuli’nin gazeli gibi
yine Baki’nin gecdiim redifli siirinde de varhi§a karsi gosterilen
reaksiyon dikkat ¢gekmektedir.

Irisdiim bahre ciy-asa basit-i hdkden ge¢diim

Bisat-1 kurbe irdiim ¢enber-i eflakden ge¢cdiim

Sarab-1 la‘l-fam u zevrak-1 zerrini terk itdiim

Ben ol kesti ile ol ab-1 ates-nakden gecdiim

Gamun afyonini tiryak diyii bafia ‘arz itme

Yiiri sag ol beniim ‘Omriim ben ol tiryakden gecdiim

Beni aliide-ddmen sanma va‘iz mest gordiinse

Sentiifi bezmiifi gibi ben nice cay-1 pakden gecdiim

Mugaylan-1 bela tutmis tarik-i Ka‘be-i vaslun

Efendi ben o rah-1 piir-has u hasakden ge¢diim

Meta‘-1 dehr bir puldur akar su ‘6mr-i miista‘cel

Anuficilin Bakiya esbabdan emlakden gecdiim (Baki, G. 316)

Bu baglik altinda inceledigimiz ve divan siirinde bu ifadelerin
benzeri nitelikte emir kipiyle ¢ekimlenmis -ol/olma, kil, sakin, kag, -
gil-gil vb. ek ve fiiller hikemi siirin bir 6zelligi olan okuyucuyu
uyarma islevini yerine getiren sdzcliklerdir. Bu anlamda hikemf siirleri
tespit ederken dilin emir islevi; hikem1 iislubun uyarici, kisiyi dogru
yone sevk etme ve diisiindiirme faaliyetini yerine getiren bir 6zelliktir.
Bu baglamda hikemi {islup ¢alismalarinin mana boyutu disinda dilin
islevi bakimindan incelenmesi gerekmektedir.

2.7. Toplumsal ve Siyasi Elestiri

Osmanli Devleti’nin askeri bagarilarla gecirdigi, halkin huzur
icinde yasadig1 ve iktisadi yapinin heniliz bozulmaya baslamadigi on
altinci asirdan sonra baslayan askeri, sosyal ve idari ¢okiis, devleti bir
¢Oziiliis donemi igerisine siiriiklemistir. Tim bu olumsuz atmosfer
icinde yapilan 1slahatlarda basarili olunamamasi devleti uzun siiren bir
yikim siirecine hazirlamigtir.  Toplumun ve yonetimin her
kademesinde baglayan ¢okiis karsisinda nizam-1 alemin saglanmasi ve
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gerekli tedbirlerin alinmasi amaciyla; merkezi idarenin ve askeri
teskilatin bozulmasi, ulema siifinin yozlasmasi, mali istikrarsizligin
ve basta ulema sinifi olmak {izere memuriyette riigvetin artmasi gibi
konular1 ihtiva eden ve padisaha idari onerilerin yer aldigi layihalar
yazilmaya baslanmistir.

Bu layihalara gore bozulmanin ana sebebi kadim devlet
geleneklerinden vazgegilmesidir. Buna bagli olarak tespit ve
onerilerin bulundugu bu metinlerde devletin eski ihtisamli gilinleri ve
basarili padisahlarin uyguladigi idari usuller 0©rnek olarak
gosterilmistir. Eski devlet geleneklerinin bozulmasi hakkinda yazilan
ilk metinlerden biri, erken donem Osmanlisinin beylikten devlete
uzanan gec¢is asamasinda birtakim imtiyazli kisilerin ve ailelerin
devlet karsisinda kazandig1 giiclin merkezi yonetime olumsuz yonde
etkilerinden bahseden Asikpasazide’nin Tevdrih-i Al-i Osman’1dir.
On altinc1 yiizyillda yasayan aydin ve tarih¢i Gelibolulu Mustafa
Ali'nin siyasetname tarzinda kaleme aldig1 Niishatii’s-seldtin de
donemin sosyal ve siyasi konjonktiirii hakkinda bilgiler icerir. On
yedinci yiizyilda ise Kogi Bey, Katip Celebi, Ibn-i Kemal, Selanikli
Mustafa Efendi ve Liitfi Pasa’nin yazdig1 eserler devletin ¢oziiliis
stirecine girdigini gosteren tarihi metinlerdir (Baskan 2022: 372). II.
Osman’a sunulan 1slahat layihas1 Kitdb-1 Miistetab ise pratik
ozelligiyle dikkat c¢eken, teorik kisimlar1 disarida birakilacak olursa
Nushatii’s-seldtin’in baslattig1 gelenegi devam ettiren 6rneklerdendir.
Tarihgilere gore Kogi Bey, miiellifi belli olmayan bu eserdeki ifade
tarz1 ve diisiincelerden faydalanmistir. Miiellife gore hazineye yiik
olan ve mali yOnetimi bozan sebeplerden biri kapikulu askerlerinin
sayisidir. Bu durum, maas, iase masraflar1 ve israfin artmasia yol
acmistir. Timar sistemindeki sorunlar da hazineye zarar veren bir diger
etkendir. Dirliklerin hak edenlere verilmemesi ve riigvetin
yayginlagsmasi, devletin vergi gelirlerinde azalmaya ve timar
sisteminin iyi yonetilememesine neden olmustur. Ozellikle riigvetin
devlet idaresinde siradan hale gelmesi liyakatsiz kisilerin kritik
gorevlerde bulunmasma sebep olurken bu durum idari sorunlari
beraberinde getirmistir. Tiim bunlar yonetimde adaletsizlige ve
istikrarsizlifa yol agarak devletin temel kurumlarini zayiflatan
etkenler olmustur (Oz 2019). Kogi Bey de bu dénemde gerceklesen
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idari dengesizliklerin baslangicint on altinc1 yiizyildan itibaren
vasifsiz devlet adamlarinin géreve gelmesi ve riisvetin ¢ogalmasina
baglamaktadir. Devlet idaresindeki merkezden tasraya kadar tiim
teskilatlarda goriilen bozulmalar, toplumda hak ve adalet duygularinin
zayiflamasina yol agarak sosyal anlamda bir yozlasmanin da
baslamasina sebep olmustur. On yedinci yiizyildaki bu bozulmalarla
birlikte Nabi ve muakkibi sairlerin kalemiyle etkisini artiran hikemi
siir anlayisi; layihalara konu olan idari, askeri ve sosyal her tiirden
fesadin manzum olarak ifade edildigi bir edebi tarz baslatmistir.

Nabi, Osmanli toplum yapisin1 ve merkezi idarenin aksayan
yonlerini ogluna yazdigi nasihatname tiiriindeki Hayriyye isimli
eserinde manzum olarak kaleme alir. Karlof¢a Anlagsmasi’ndan iki yil
sonra yazilan eserde ahlaksizligin hakim oldugu toplumun aksayan
tim yonleri uyarict ve sert bir islupla aktarilir. Donemin
layihalarindan anlasildig: iizere toplumda hak ve adalet duygusunun
yok olmasinin ana sebeplerinden biri liyakatsiz yoneticiler ve riigvetle
is goren devlet memurlaridir. Riisvetin ve liyakatsizliklerin bu denli
artmasi, devlette adaletin tesisini zorlagtirmis ve toplumsal ¢okiisii
hizlandiran etkenlerden olmustur. Ko¢i Bey’e gore riigvet ortadan
kalkmadan adaleti saglamak miimkiin olmayacaktir ve bu oncelikle
vezir-i azamin bagimsiz, adaletli, vasifli bir idareci olmasiyla
saglanacaktir:

Saadetlii  ve sevketlii yiice makaml, pddigah
hazretlerinin nir artiran ve etrdfa isik sagcan kalblerine
gizli olmaya ki: Bu kadar karisiklik, fitne ve fesada,
reayanin ve memleketlerin harab olmasina, hazinelerin
ve mallarin azalmasina sebep, riisvet seytani olmugtur.
Diinya yiiziinden riisvet ldsesi kaldirilmazsa adalet
miimkiin olmaz. Alemin islerinin diizeltilmesi nasib
olmaz. Riisvet almanmin  tamamen  kaldiriimasi
pddisahimizca arzi edilirse evvela baglangici budur ki
vezir-i dzam miistakil olmalidwr. Enderin ve biriin
halkindan saltanat isine kimse karismamalidir. Vezir-i
dazamlarin hizmetlerinde olan kullarinda dirlikli ve
defterli kimse olmamalidir. Osmanl iilkesinde olan
eyalet ve sancaklari, yollart ve erleri ile gelmis, yarar
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ve namli, tedbirli ve vakar sahibi olan beylerbeyilere ve
sancak beylerine éliinceye kadar ihsan oluna... (Kogi

Bey, 63)

Koci Bey’in kadim devlet anlayisindan vazgecilmesiyle birlikte
bozulan diizenin tesis edilmesi amaciyla 6nem verdigi 1slahatlardan
biri riigvetin engellenmesidir. Nitekim riisvetin hakim oldugu idarede
tepeden en alta kadar artan liyakatsizlikler, toplumun adalet anlayisini
yok eden temel sebeplerden biridir. Nabi, devlet idaresinde riigvetin
artmasiyla birlikte ortaya ¢ikan ahlaksizliklar1 basta Hayriyye’si
olmak {izere Divdn’indaki bir¢ok beyitte dile getirir. Nabi’nin fikir
adamlig1, sosyal ve siyasi elestiriye acik sdylemi, muakkibi bir¢ok
saire Ornek olmustur. Bu c¢agda niteliksiz, yetkin olmayan devlet
adamlar ¢esitli makamlara getirilmeye baslanmistir. Bilgisi oldukca
siurli, dinsiz ve mezhepsiz, parayla is goren kadilar riigveti siradan
hale getirmislerdir. Mahkemeler artik kar amaci giiden bir ticarethane
héline gelmis; ihtirash devlet memurlarinin ne padisah ne de Allah
korkular1 kalmamustir.

‘Ilmi yok ekseri bi-mezheb ii din

Cesmi mahstlde vii risvetde hemin

Elde endéze vii keyl i mizan

Eylemis mahkeme-i ser‘i diikan

Kadi dellal u miyanct muhzir

Kethiida kabzina maliifi hazir

Padisah korkus1 Hak korkus1 yok

Riigvete hirs1 kadar deyni de ¢ok (Nabi, Hay. 1250-1253)

Nabi kadilarin ve hakimlerin riisvet yemelerini kimi zaman
oldukea sert ve argo tabirlerle elestirmistir. Kadilarin tiitiin keselerinin
icine koyduklar1 paralar sigaradan daha mekruh olarak tanimlamaistir.
Sairin misralarinda devletin adalet makaminda gecer akgenin artik
bilgi ve hiiner olmadig: sert ifadelerle belirtilir.

Kise kise alinan mal-i yetim
Tiitiin igmekge degiil clirm-i ‘azim
Cem® ider kise-1 mal-1 enbth
Titliniin kisesi andan mekrih
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Dahl ider geh kiseye geh tiitiine
Bakar oglanlarufi amma g..line (Nabi, Hay. 1270-72)

Hayriyye’de toplum yapisini diizenleyen ve merkezi idarenin
yaptirim kudretini belirleyen adalet yapisinin on yedinci yiizyilin
ikinci yarisinda tamamiyla bozulduguna dikkat ¢ekilmistir. Devletin
bu donemde ekonomik, toplumsal ve siyasi hemen her sahada i¢inde
bulundugu bunalimin -¢esitli nedenleri olmakla beraber- en miihim
sebeplerden biri devletin adalet ve toplumun ahlak diizeyini belirleyen
seriat kanunlarmin anlamini yitirmis olmasidir (Mengi 2010: 222).
Seriat kanunlarin bozulmasiyla birlikte artan riisvet ve yolsuzluklar
adalet makaminin gorevini yerine getirememesine sebep olmus;
kadilar riigvet almadan davaci kisilerle goriismez hale gelmis ve
davalarda alinan riigvete gore hiikiim vermeye baslamislardir.

Olmasa ‘adl re‘aya turmaz

‘Adlsiiz getr-1 ikamet kurmaz

‘Adldiir asl-1 nizam-1 ‘alem

‘Adlsiiz saltanat olmaz muhkem (Nabi, Hay. 1230-31)
Hiikmden evvel ider hiikkmi mezad

Ol alur kangis1 eylerse ziyad

O tehi-dest ki rigvet virmez

Kadi da‘vaciya nevbet virmez (Nabi, Hay. 1247-48)

Osmanli’nin kurulus doneminden itibaren fethedilen topraklara,
hukukun uygulanmasi adina kadi ve idareyi temsil i¢in ise bir subasi
atamak geleneksellesmis bir uygulamadir. Bu sistem adli ve miilki
gorevli olarak Osmanli kadisina 6zgiin bir meslek tanimi saglamstir.
Gorev ve yetkileri daha onceki Islam devletlerindeki kadilara gére
genisletilmis olan kadi ayn1 zamanda egitimi, meslege baslamasi ve
terfi gibi konularda da geligsmis bir hiyerarsik sisteme ve kurallar
biitiiniine tabiiydi (Ortayli 2001: 69). Orfi ve seriat hiikiimlerinin
isletildigi adalet diizeni icinde kadilik Osmanli’nin son donemlerine
dogru siklikla riigvetle anilan bir memuriyet haline gelmistir.
Osmanli’da riisvet konusu klasik siirin ilk donemlerinden itibaren siire
yansimigtir. Fuzuli’nin “selam virdiim riisvet degiildir deyi
almadilar” diyerek sitem ettigi meshur Sikdyetnamesi riigvetin gecer
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ak¢e olmasinin edebiyata yansidi meshur 6rneklerden biridir. Hikemi
tarzin sosyal ve siyasi tenkide acik olmasi on yedinci yiizyildan sonra
rigvetin  Ozellikle kadilik makami Ozelinde siirde siklikla
kullanilmustir.

Bir ayinediir kim goriniir ‘ayb-1 sikafi
Ol maslahat-1 ser* ki riigvet var icinde (Nabi, G. 696/5)

Nabi’nin goziinde toplum artik ahlaki degerlerini kaybetmis,
hile ve sahtekarlik artmis, kimse kimseye ¢ikar olmadan yardim etmez
olmustur. insanlar, minnet duygusu olmadan birbirine bir lokma dahi
vermez; riisvet verilmeden ise bir meslek sahibi olmak imkansiz hale
gelmistir. Nabi istedigi gorevleri elde edememesinin sebebini riigvet
yedirecek bir kethiida tanidiginin olmamasina baglamaktadir. Zira
devlet nezdinde hiiner ve kabiliyetin 6nemi kalmamastir.

Virmezdi kimse kimseye nan minnet olmasa
Bir maslahat goriilmez idi riigvet olmasa (Nabi, G. 757/1)

Gelmez husiile maslahat-1 vasl Nabiya
Telif-i rligvet eyleyecek kethiidas1 yok (Nabi, G. 382/9)

Donemin bir bagka sairi Bosnali Sabit, seriat hiikiimlerinin
rlisvet yiizinden uygulanmadigina ve ortadan kalkan adalet anlayisina
divaninda yer verir. Sair kadilarin artik riigvetle karar almalarini yilan
zehri bulagmig seker serbetine benzetir.

Zehr-i ef*1 ile altude seker serbetidiir
Ser‘in amihte-i riigvet olan ahkami (Sabit, G. 350/7)

On yedinci ylizyilda baslayan ¢oziiliis hareketleri ve devletin
birgok makaminin riigvetle idare edilir hale gelmesini 6zgiin lislubuyla
siire tagtyan Nabi’den sonra, onun muakkibi sairlerin kendi
donemlerindeki toplumsal ve idari bozulmalar1 siire tasidiklarin
goriiriiz. Bu tarz siirler cogunlukla hikemi tarzi benimseyen sairler
tarafindan kaleme alinmistir. Osmanli’nin duraklama devrinden ¢okiis
donemine kadar olan siirecte ekonomik, toplumsal ve siyasi
bozulmalar, klasik siirin seyrinin degismesine ve hikemi siir tarzinin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan dis etkenlerdir. Nitekim devlet
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idaresinin aksayan yonleri hikemi siir tarzinin ana izleklerinden birisi
olmustur. Sair divanlarindaki elestiri dozaji Hayriyye’deki diizeyde
olmasa dahi riisvet konusu, hikemi siirin 6nemli konu bagliklarindan
biri haline gelmistir.

[z4c-1 hulk olsa da zi-kiymet ‘akibet

Pamal olur misal-i rikab irtikab iden (Ragib, G. 134/5)

Ag1z acip edemez dizgin asir1 ta‘riz
Semend-i nutka licAm olmaz irtikab gibi (Izzet, G. 513/4)

Mansib-1 dehri taleb ‘ayb mudir riisvet ile
Verilir cah-1 beka dahi ‘ubtdiyyet ile (Izzet, G. 468/1)

Nabi yasadig1 devrin siyasi/ekonomik atmosferi ve insanlarin
ahlaktan, erdemden, adaletten, bilgiden, ilim ve irfandan, vefadan,
saygidan, Hak’tan ve insani hemen her degerden uzak oluslari
sebebiyle beklentisiz bir ruh hali i¢cindedir. Yasadig1 devre ve cagdasi
insanlara kars1 rahatsizligint Hayriyye’sinde ve Divdn’inda acik
sekilde dile getiren sairin “unutulmus” redifli gazeli, limitsizligini en
yogun bi¢imde hissettirdigi siirlerden biridir. Sairin sikayet¢i tavri
pasif bir reaksiyon olarak yorumlanmamalidir. Nabi yalnizca
devirden, zamandan, felekten ve insanlardan sikayet¢i olan bir edip
degil ayn1 zamanda bunlarin nasil diizelmesi gerektigini tenkit yoluyla
ortaya koyan bir fikir adamidir.

Bir devrde geldiik ki ‘azizan unudulmis
Tutmis yirini hurd u biiziirgdn unudulmis

Gitmis nemeki ma’ide-i han-1 vefanun
‘Alemde hukiik-1 nemek i nan unudulmis

Na-pak yatur dest-i kerem damen-i ‘ismet
Has-piis kalup ¢esme-i hayvan unudulmis

Kalmis ser-i meydan-1 muhabbet tek i tenha
Zen-tab‘lar almis yiri merdan unudulmis
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Nadanlik olup mu‘teber ebna-y1 zamanda
Hatt1 bozulup niisha-i ‘irfan unudulmis

Hikmet taleb-i malda Kar(n gibi simdi
Hahiggeri-i lokmada Lokman unudulmis

Olmis o kadar halk-1 cihan mekrde iistad
Kim séabika-i s6hret-1 seytan unudulmis

Halk agmadadur birbirine penge-i tarac
Ahkam-1 Huda ma‘ni-i Kur‘an unudulmis

Nabi kimi gorsen yiiridiir hitkkmini nefsiin
Hakkun bize gonderdiigi ferman unudulmig (Nabi, G. 345)

Zamane halkinin dinin hiikiimlerini yanlis anlayarak kaba sofu,
takva sahibi, zahitce tavir takinmasindan rahatsiz olan Nabi onlar1 ilim
ve irfandan uzaklastiklari igin elestirir.

Ne hadd-i fazl-1 biliirler ne kadr-i ‘irfanm
Zamane halkiun 1kbali parsaligadur (Nabi, G. 196/3)

Bu donemde toplumsal ve idari bozukluklarin sebep oldugu bir
baska ihtiras ise makam ve mevki istegidir. Merkezi idarenin iyi
yonetilememesi, yolsuzluklarin artmasi, hiyerarsik diizenin bozulmasi
gibi sebeplerle kadi, miiderris, beylerbeyi, sancaktar, nisanci,
defterdar gibi memuriyetlere ve devletin daha iist makamlarina
liyakatsiz atamalar gerceklesmeye baglamistir. Bircok makama
ehliyetsiz kisilerin getirilmesiyle bozulan devlet diizeni halkta
umutsuzluga yol a¢cmistir. Ko¢i Bey makamlara haksiz sekilde
birilerinin getirilmesini siddetli sekilde elestirmistir. Ona gore
makama gelecek kisi birinin araciligiyla degil ilmi ve bilgisi ile
gelmelidir. Ozellikle kadilik igin en 6nemli vasif yas, sene, soy, sop
degil bilgidir. Daha tecriibeli olan kisilerin memuriyeti hakkiyla
yapacagi siiphelidir. Bunun yerine bilgin ve adil olanlar makama
gelmelidir. Bir cahil yalnizca tecriibeli, yashh ve eski oldugu igin
mansip almamalidir.
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IImiyeye dit yiiksek makamlarin sunun bunun araciligi
ile verilmesi dogru degildir. En bilgilisi hangisi ise ona
verilmek gerekdir. Kadilik yolunda vasita, bilgidir. Yas
ve sene, soy ve sop degildir. Simdi addletle is
gordiikleri vakit, makami eskilere verirler. Halbuki
eskilik, Allah yaninda kadiliga sebep degildir. Seriat
seccddesi bilgin ve adil olanlara gerektir. Medreseler
dahi ilmi incelikler ¢ikarmaga kadir olanlara gerektir.
Bir cahilin, swf eskidir diye bir bilginin oniine
gecirilmesi haksizliktir. Bilgi ve diyaneti olunca, geng
olsa da zarar vermez.

Imamlikta da bilgili kimse daha yashim éniine geger.
Bilhassa kadilik mansibinda yas, sene ve zamanin
se¢me sebebi olmasi, kendilerinin bilgide esit olduklar
zamandadir. Yash ile geng, bilgi ve mari- fette esit
olunca yashnin one ge¢mesi daha dogrudur. Amma
bilgi ve marifetten hissesiz olunca 1000 yasinda da olsa
halka faydasi olmaz. Ve hakki, yanlstan aywramaz.
Amma herkesin baglangict miilazimhiktr. Eger yiiksek
dereceli bilginler, miilazimhigi satmazlar, her birisi
miilazimligy istihkak sdahiplerine verirlerse, ilim yolu
kisa zamanda yoluna girer ve ehliyetli olan, ehliyetsize
tistiin gelir.

Miilazimliklar ¢ok verilir oldu. Birine arpalik ve yahud
vazife olsa tesriften nice miilaizim yazarlar. Her iste
miilazimlik kanundan fazla verilir oldu. Bu asirda
diyaneti ve emdneti olmayan bir¢ok kazasker ¢esit ¢egit
miilazimliklar  yazip, Ruz- namge-i  Hiimdyunu
doldurdular. Nicelerine maas zammi verip bir iki yilda
yeni bir miilazimi (yiiz elliye) ¢ikardilar. Bu yiizden
kadilarin halleri bozulup, aralarinda ihtiyacgtan fazlalik
da oldugundan, bir kadt iki y1l bekledigi halde bir yere
tayin edilemez oldu. Fakirlik canlarina yetti. Her biri
dilenci derecesine geldi. Bir vazife ¢iksa onbes yirmi
adam istekli olur. Birine verilince digerlerinin eli bosta
kalir. Bunlara bir ¢are bulunmazsa halleri perigan
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olur. Bunun c¢aresi, miilazimhig siki tutmakla olur.
Eger kanundan fazla miilazimlik verilmez ve hak sahibi
olanlardan baskas1 alinmaz, bilgin ile cahil bir
tutulmazsa, Allah’in fazl ile tez diizene girer (Kogi
Bey, 30)

Koci Bey’in iizerinde 6nemle durdugu haksiz sekilde makama
gelme ve insanlarin mansip pesinde kosma arzular1 6zellikle hikemi
siir tarziyla siir kaleme alan divan sairleri tarafindan siklikla
elestirilmistir. Siirde makam, daha ¢ok cah, mansib, mendsib, makarr
sozclikleriyle karsilanmistir. Fakat beyitlerde cah kavrami iki farkli
anlam boyutuyla degerlendirilmelidir. Diinyada kazanilan sohret,
itibar, saygi, makam ve mevki gibi anlamlarda kullanilan cah kavrama,
tasavvufta ise ziihdiin bir geregi olarak dis diinyaya ve onun maddi
arzularina meyletmemek halini kasitla “diinya hayat1” manasiyla
kullanilmistir. Kavram bu anlamiyla sairin diinya algis1 ve 6liimle
iligkili bagliklar altinda incelendigi i¢in burada yalnizca devlet
nezdinde arzulanan meslek ve makam manasiyla anlam kazandigi
beyitler incelenecektir. Fakat s6z konusu beyitlerin daima iki farkl
acidan yorumlanabilecegi unutulmamalidir.

Nabi’nin yasadig1 asirda insanlar arasinda fazilet ve bilgiye
verilen deger gitgide azalmistir. Insanlar diinyadan bir paye almak igin
sOhret ve debdebe pesine diismiislerdir. Makam ve mansip pesinde
kosan ihtirash kisilerin artmasi toplumda ahlaki degerleri yozlastiran
temel unsurlardan biri haline gelmistir. Nitekim Nabi, siirinde siklikla
halkin ahlaki ¢okiisiinden bahsederek devrin sosyo-kiiltiirel yonden
yozlagma i¢inde oldugunu bir sosyolog gibi misralarina tasir.

Yok vak‘1 ¢cesm-i nasda fazl u ma‘arifiin
Halkun hep i‘tibart makam u makarradur (Nabi, G. 131/2)

Yoneticiler, yliksek makamda bulunan kisiler ve 6zellikle ham1
rolii iistlenecek sohret sahibi kimselerin ilgileri ilim ve bilgi
sahiplerine degildir. Zamanin hiiner ve ilim sahibi olmamasina ragmen
dalkavukluk yapan ve kendini iyi pazarlayan kisilere itibar edilir
olmustur. Bu kisiler kolaylikla itibar kazanip sohret sahibi olmuslar ve
onemli makamlara gelmislerdir.
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Ne ‘ilmediir ne danise ne ehl-i hiisadur
Hep i‘tibar-1 bi-hiredan hod-fiirGsadur (Nabi, G. 113/1)

Miilazimlik payesi i¢in ilim ve amel esas olandir. Fakat Bosnali
Sabit pratik hayatta islerin irfan ile ylirlimedigini, cevabini bildigini
bir soruyu sorarak ifade etmektedir.

“Ilm @i ‘amel degiil mi me’al-i miilazemet
Vadi bilen giizidesin almaz m1 matlabin (Sabit, G. 225/5)

Koca Ragip Pasa, makama erismek i¢in hiinerin, yetenegin,
kabiliyetin, bilgi ve ilmin 6nemsenmedigi bir devirde yasamaktan
rahatsizdir. Sair emir ifade eden makama beytinde bilhassa cahilligi
ve alel acele isteklerin karsilanmasini tenkit adina talih atinin binicisi
olmay1 tavsiye etmektedir.

Kabiliyyet istemezler kadr i caha mukbil ol
Seh-siivar-1 tevsen-i baht ol hiinerde racil ol (Ragib, G. 107/1)

Haks1z sekilde kazanilmis makamlar, insan1 o makama getirmis
kisiye minnet etmek zorunda birakacagindan elbet pismanlik hissi
uyandiracaktir. Makamin verdigi giic, kudret, sohret ve maddi
kazanimlar giin gelip o makam kaybedildiginde elden gidecektir. Sabit
bu bakimdan makami kaybetmeyi attan diismeye benzetir. “Semer”
kelimesinin ifade kudretini artirdig1 beyitte makami kaybeden kisinin
arkasindan dost meclisinde istihza ile kissalar, hikayeler anlatilacag:
belirtilir.

Su bar-gir seni zeyn-i cahdan diistiriir

Efendi sonra mecalisde sdyleniir semeriin (Sabit, G. 224/6)

Binas1 devlet i cahun tedaviil tizre iken
Tehaliik-1 ‘ukala bunda cay-1 hayretdiir (Ragib, G. 49/4)

Baki de diinyada kazanilan makamlarin bir hayal gibi gelip
gecici fakat disaridan ¢ok giizel goriinen altinla islenmis makamlarina
dayanak olarak kullanmay1 reddeder. Sairin giic aldigi, sirtim
rahatlikla yaslayabilecegi ve giivendigi tek dayanak noktasi
yaraticinin liitfudur.
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Biz miitteka-yi zer-kes-1 caha tayanmazuz
Hakkui kemal-i lutfunadur istinadumuz (Baki, G. 192/3)

Manevi bir Ogretim silireci olarak tasavvufta salikin
deneyimlemesi ve kazanmasi gereken makamlar bulunur. Ornegin
Feridiiddin Attar Mantiku 't-tayr’da talep, ask, marifet, istigna, tevhid,
hayret, fakr/fena olmak iizere yedi makamdan bahsetmistir (Uludag
2003: 410). Veyahut cesitli inang gruplarma gore degismekle birlikte
genel olarak salikin  6ziimsemesi gereken kirk makamdan
bahsedilmistir. Insam1 hirsa ve aggozliiliige siiriikleyen maddi
kazanimlar Islamiyet’in ve tasavvufun reddettigi bir yasam tarzi
olmasmin yani sira pratik hayatta da insanda olumsuz tesirler
birakarak toplum yapisinin bozulmasina sebep olan dengesizliklere
yol agmaktadir. Tiirk sairleri divan siirinin tasavvuf etkisiyle gelisen
geleneksel hayal ve imgeler diinyasi i¢inde kazanilacak makamlarin,
sOhretin ve namin tam zidd1 bir hayal olarak fakr ve gedalig: tercih
ederler. Diinyadaki makamlarin getirecegi itibar maddi hayata dair
benligini asgari dereceye indiren divan sairi i¢in tercih edilecek bir
hissiyat degildir.

Gor ganimet fakr miilkinde gedalik sivesi
[“tibar-i mansib u dergah-1 sultdni1 unut (Fuzdli, G. 44/4)

On yedinci ylizyilda sosyal yozlasmanin  Onemli
problemlerinden biri tasavvuf sembolizmini kullanarak halka velilik
taslayan bagnaz, dindar ve zahit hocalarin riyakarliklaridir. Pratik
hayatta sohret kazanmak adina taklit ile ilim ve irfan sahibi oldugu
iddiasinda bulunan sahte dindarlarin makam sevgilileri haddi asmas;
ellerinden bu kirin ¢ikmasi i¢in miskten yapilmis sabun ve glimiisten
yapilmis bir ibrikle yikanmasi gerekmektedir.

Ey satan harf-i tasavvufla velayet halka
Harf-i taklid ile olmaz ana tahkik gerek

Sana ey cah-perest el yumaga ‘a4lemden
Miski sabun ile simin legen ibrik gerek (Nabi, G. 418/2-3)

Nabi, makam ve mevki pesinde olup halk arasinda bir paye
almak i¢in ugragan miirai dindarlar hakkinda sert elestirilerde bulunur.
Bu tiplerin sozleri, davranislari, tlizerine giydigi hirkalar1 ve
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baslarindaki sariklar1 taklitten ibarettir. Nefsini dizginleyemeyip
ihtiras pesinde olan hocalarin ilimden, marifetten, sanattan haberleri
dahi yoktur. Dini; hesaba, kitaba, paraya alet etmislerdir. Tasavvufla
alakal1 bir iki bilgi 6grenerek kendini tarikat piri zanneden bu kisilerin
merkezi idarenin zayiflamaya baslamasinin etkisiyle halk arasinda
yayginlagmasi on yedinci yiizyilda toplumun bozulmaya yiiz tutan
huzur ortamin1 agik¢a gdstermektedir.

Taci taklid ridas: taklid

So6zi taklid edas taklid

Yok siyadet ki an1 ide pendh
Sarinur basina destar-1 siyah
Cerre de nefsi tenezziil idemez
Kara da tab‘1 tahammiil idemez
‘Ilmi yok ma‘rifet i san‘at1 yok
Kesbe sermayesi yok viis‘ati yok
Ide tahsil-i ma‘asa alet

Zihd i takvay1 o diizd-i suret
Bir iki harf-1 tasavvuf kapmis
Kendiiyi pir-i tarikat yapmis (Nabi, Hay. 877-882)

Nabi ayrica halk arasinda evliyalik satan kisilere aldanmamak
gerektigine dair uyarilarda bulunur. Bu kisiler gozii para ve puldan
baska bir sey gormez.

Evliya diyii sakin aldanma

Sahte vaz‘in1 gircek sanma

Evliya mala tenezziil mi ider

Siklet-i nasa tahammiil mi ider

Evliyada ne isi var delkufi

Setr ider Hak nazarindan halkufi (Nabi, Hay. 901-903)

Haksiz bir sekilde kabiliyetsiz ve yeteneksiz kisilerin ¢esitli
makamlara gelmesi her zaman o makamin feyzini artirmaz. Zira kohne
bir sarap testisinin igerisine i¢cki de koysan o testi yine kohnedir.

Virmez sifal-1 kohneye sahba safa-y1 cam
Olmaz hemise ba‘is-i feyz-1 mekan mekin (Ragib, G. 121/2)
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Kececizade 1zzet Molla yiiksek makamlarda bulunmay fiziki
olarak yiiksek bir yerde bulunmaya benzetir. Insanin yiiksek bir yerden
asagl inmesi giiven ve huzur verecektir. Bir makamda ylikselmek
insana ¢esitli sorumluluklar ve omuzlarina minnet duygusu
yiikleyecegi i¢in zordur. Go6zii her daim yiiksek makamlarda olan ve o
makamlara hizlica ulasan kisinin nefesi katlanacagi zorluklar
yliziinden daima 1zdirap ¢ekecektir. Zira insan bir yokusu hizli hizh
¢ikarsa nefes nefese kalacaktir.

Nisib-1 terk-1 metalibde vardir asayis
Firaz-1 kim gibi cekmez 1ztirab nefes (Izzet, G. 224/5)

Yiiksek makamlarin ¢ok da giivenilir olmadigin1 bir onceki
beytiyle drneklendirdigimiz izzet Molla, insanlarin zorluk cekmeden
haksiz bigimde makamlara gelmesini Hz. Ytsuf’un kuyuya diistigi
hadiseye telmihte bulunarak 6rneklendirir. Kuyu anlamindaki ¢ah ile
makam manasiyla cdh kelimelerinin bir arada kullanimi ritmik ve
fonetik agidan beytin ahengini artirmistir.

Bilmez ihvan ne ¢ekdigin Yasuf
Diismeyen ¢aha caha ma‘ildir (Izzet, G. 92/4)

Divan siirinin son donemlerine kadar hem sosyal hem de
ontolojik a¢idan degerlendirilebilecek olan cdah/makam-mevki kavrami
siirin ana izleklerinden biri olmustur. Son donem sairi [zzet Molla’nin
cah redifli gazeli, divan sairinin diinyada makam kazanma arzusu
hakkinda kurulan hayalleri ve siire hakim olan imajlar1 der¢ eden bir
gazel ornegidir.

Esdiirme giilsen-i dile ya Rab heva-yi1 cah

Bagumda biilbiil olmaya fikr-i hiima-y1 cah

‘Ifrit bilmez am Siileyman olan biliir

Miihriin sikindisiyla nic’old1 safa-y1 cah

Ma‘limdur metaneti Zati’l-‘imad’dan

Edna nesim-i dha tayanmaz bina-y1 cdh

Pek ‘aybdur kurulmasi sahib-mesanidiin

Kendi iken girifte-i ddm-1 bela-y1 cah

Kapis kapisla almada ol nan-1 hugki halk
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Kaht old1 kesret-i siirekadan gida-y1 cah

Seng-i siyah olursa da balin-i zilleti

Itdiirme basumi bana ya Rab feda-y1 cah
Fevtinden evvel eyleyemez ‘Izzeta ‘ilac
Bilmezse derde diisdigini miibtela-y1 cah
Mesned-nisin-i fakr u fenadur Cenab-1 Pir

Itmez derinde bende olan ittika-y1 cah (izzet, 46)
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KLASIK TURK SIIRINDE HIKMET

Hikmet, yiizyillar boyu bir¢ok disiplin i¢inde degerlendirilen ve
tartisilan; bilgi teorisi, varlik, erdem, ahlak, tefekkiir gibi kavramlarla
iliskili genis anlamli bir kelimedir. Islamiyet etkisiyle gelisen
medeniyetlerde esyanin var olusundaki irade, hakikatin asil gayesi ve
olaylarin ardindaki gizli anlamlari ifade etmek i¢in kullanilan kavram
hikmet olmustur. Bilginin kaynagi, smirlart ve tutarliligi yine bu
kavramin kapsaminda degerlendirilir. Tiirk edebiyatinda ise on
yedinci ylizy1l sonrast Nabi ve muakkibi sairlerce benimsenen
hakimane tarzda siir sOyleme gelenegi ve hikmet kavrami bir arada
anilmistir. Tiirk edebiyat: tarihi kaynaklaria gore hikemi iislup veya
hakimane eda olarak ifade edilen bu iislup bi¢imi; siirde mananin 6n
plana ¢ikt1g1, diisiince ve tefekkiiriin vurgulandigi, bireysel/toplumsal
kabullerin yansitildig1 ve gelecege yonelik tavsiye vermesi beklenen
bir sdyleyis tarzidir. Nabi’nin, siirlerinde kaderci bir anlayistan ziyade
ideali-dogruyu aktaran samimi bir Miisliiman goriiniimiinde olmasi
onun siirinin herkesgce begenilmesine ve sairler tarafindan taklit
edilmesine sebep olmustur. Bu sdyleyis tarzinin en biiylik sairi kabul
edilen Nabi’nin etkisi; R&m1 Mehmed Pasa, Sabit, Seyyid Vehbi,
Rasid, Asim, Sami, Antakyali Miinif, Hagmet, Fitnat Hanim, Koca
Ragip Pasa, Siinbiilzade Vehbi, Siir(iri ve Kegecizade izzet Molla’da
hissedilmektedir. Rubaileri ile dikkat ¢eken Azmizade Haleti de
disiince ve tefekkiire dayali siirleriyle hikemi sairler arasinda
anilabilir. Nabi tesirinin hayli fazla olmasi bu tarzin “Nabi Mektebi”,
olarak anilmasina imkan saglamigtir. Divan siirinde bir {islup tarzinin
sinirlarin1 belirlemek oldukca zor ve tartismali konulardan biri olsa da
tefekkiir ve hikemi unsurlarin baskin oldugu bu siir tarz1 Nabi’yle
birlikte yayginlasarak devam etmis, onun takipgisi sairlerin
manzumeleri “Nabi tarz1” olarak nitelenmistir.

Edebiyatta iislup kavrami, sanatkarin duygu ve diisiincelerini
dile getirme sekli ve bu hususta dili kullanma becerisi olarak
tanimlanir. Stilistigin kapsam alanini belirleyen hususlar sanatkarin dil
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malzemesini kullanim tarzi, gramer ve belagat kurallarinin icrasinda
gosterdigi 6zgiin ozelliklerdir. Tiim bu 6zellikler tislup bakimindan
hem estetik hem de teknik bir biitiinliik olusturur. Uslup, sanatkarin
okuyucuya dilin tiim imkanlarindan faydalanarak kendi karakterinden
estetik olarak bahsetmesidir. “Usliib-1 beyan ayniyle insandir” szii bu
durumu ifade eder. Bu agidan biiylik sanatkarlarin kendilerine has
iisluplar1 bulunur (Durmus 2012: 383). Uslup kavraminmn Tiirk
edebiyatinda Batili manada “lislup bilimi” olarak ortaya ¢ikist on
dokuzuncu  yiizyildaki  yenilesme  hareketleriyle  birlikte
gerceklesmistir. Daha onceki donemlerde ise suara tezkirelerinin
modern anlamda olmasa da edebi tenkidin ilk tirtinleri oldugundan s6z
edilebilir.

Bilindigi gibi Osmanli Dénemi edebiyatinda sairlerin sanat
telakkilerinin, tarzlarinin, tisluplarinin, sairlik yeteneklerinin, siir ve
insa hakkindaki diistincelerinin yer aldig1 eserlerin basinda tezkireler
ve bazi divanlarin mukaddime boliimleri gelmektedir. Bu kaynaklara
ozellikle on yedinci ylizy1l sonrasi donemde siirin nasil olmasi
gerektigini tslup, dil, icerik yoniinden diisiincelere yer vererek ifade
eden sl sayidaki gazeli ekleyebiliriz. Ilgili eserlerde sair
isluplarina dair ifadelerin yer aldig1 boliimlerde siklikla “sive, vadi,
tarz, uslup, eda, hayal vb.” kelimelerinin kullandig1 goriliirken
ozellikle tezkirelerde siirin belagat ve fesahat kaideleri gozetilerek
olusturulmus bir tenkit terminolojisinin varligindan s6z etmek
miimkiindiir. Tezkirelerde sairlik tarzini ifade eden kavramlarin sayist
oldukca fazladir. Fakat iislup bakimindan Sebk-i1 Hindi, hikemi tarz
gibi belli baghh ortak sdyleyis bigimlerinin heniliz olusmadig
donemlerde sairlerin tarzlari, major sahsiyetlerin mahlaslariyla
nitelenmistir. Ornegin bir sair icin “Necati tarz1”?* dendiginde
Tiirk¢eyi akict kullanan, ata s6zii ve mesellere siirinde bolca yer veren
bir sanatkar anlasilirken “Nevayi tarzi”® dendiginde ise Cagatay
Tiirkcesi dil ozelliklerini kullanan sairler akla gelir. Divan siirinin
kuralct ve Ozgiinliigli gorece sinirlandiran eden yapisi, stilistik
yaklagimlarin ve bu tarzda yapilacak ¢alismalarin zorlasmasina sebep

24 Latifi Tezkiresi, “Saki”.
25 Latifi Tezkiresi, “Sahi-i Sarki”.
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olsa da tezkire miiellifleri siire dair belli 6zellikleri niteleyen bir
kelime havuzundan faydalanmislardir.

Latifi Tezkiresi’ndeki edebi elestiri terimleri tizerine bir ¢alisma
hazirlayan Kaplan’in (2018) tespit ettigi kelimeler oldukc¢a kapsamli
bir tenkit terminolojisinin varligini ortaya koymaktadir. Bu kelime
havuzunu tasnif eden arastirmacinin tespit ettigi kelimelerden bazilar
sunlardir: Usluba yénelik elestirel kavramlar: ‘acib(e), ‘acayib,
‘amiyane, araste, arayis, ‘asikane, ‘azb, a‘zeb, babayane, bast(-1
kelam), bed, bedayi‘-perdaz, belagat, belagat-beyan, belagat-disar,
belagat-efza, belagat-encam, belagat-iktibas, belagat-kiisa, belagat-
nisdb, belagatnisar, belagat-nizam, belagat-simat, belagat-siyak,
belagat-si‘ar, belig, bezle, bi-meze dervisdne, derdmendane, eda,
ekabirane, fesahat, fesahat-disar, fesahatfercam, fesahat-libas, fesahat-
sibak, fesdhat-si‘ar, fesahat-‘unvan, garib, gilzet, halavet, hemvar,
hos-ayende, 1tnab u iksar, i‘caz, isve, kand-amiz, kithiyane, lezzet,
masnl‘, mecazi-libas, melih, melahat, merdane, mermiz(e), mesel-
amiz, mestane, monlayane, ekabirane, mu‘akkad, mu‘dile, muglak,
muhakkikane, muhannesane,musanna‘, mutasavvifane, miiennesane,
miista‘zebe, miistemendane, miiskil(e),miistemilii’z-ziddeyn, na-
hemvar, naziik, nev, oguzane, pak, piir-letayif, plir-mesel, piir-niikat,
plir-sada, piir-sandyi‘, piir-siiz, rengin, revis, rindane, riisen, risen-
beyan, risen-eda, pesend, sade, safa-simat, sarih, sathi, selaset,
selaset-niimiin, selis, sema‘i, serbazane, siklet, sipahiyane, stfiyane,
siiz, stiz-nadk, sa‘irane, seker-bar, siikkerinmezak, siikker-pas, sehd-
nisar, sekkerin, seker-riz, serar-efken, sirin, sirin-beyan, sirin-hitab,
sirin-peyam, sirin-suhan, sirin-ter, sive, ta‘miye, tarab-efza, tasannu‘,
tasannu‘-simat, tekelliif, tezyin, tumturdk, ‘uzlbet, {immiyane,
vahsiyye, va‘izane, vazih, yogun, zenane, zerafet, ziba, ziba-mesel.
Siirin niteligine yonelik elestirel kavramlar: ab-dar, ‘4m-gir, ‘anber-
nikab, ‘anber-rukim, ates-bar, atesin, ates-riz, ates-te’sir, barid, berd,
bifiirGg, bigane, bi-hlde, bikr, bi-kusir, bi-me‘dyib ii mesalib, can-
efrliz, can-perver, cedid, cevahir-nizam, dakik, dekayik, dekayik-
niikat, dikkat dil-aviz, dil-firib, dil-giisa, dil-kes, dil-pesend, dil-pezir,
dil-sitan, dil-stiz, diirer-bar, diirer-nisar, diirr-fesan, ebkar, ebter,
efslirde, felek-fersa, feyz-asar, feyz-bahs, feyz-me’ab, fiistin-niimin,
flisun-saz, garra, giidaz, giiher-nisar, halet, halet-bahs, halet-engiz,
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hararet, hayatmeab, hayide, hufte, ihtird‘, ilhAm-nisan, kem-yab,
keramet-encam, kiisade, lealiintizdm, letafet, ma‘mir, matbi°,
me’hlize, menafi‘, mesrik, mer’i, meslib, metanet, metin, metruk,
muhkem, miifid, miihezzeb, miildyim, miinakkah, miiteberrik,
miitercem, miizab, miizehheb, nadir, nafi‘, nagz, namiyye, ndmiyyat,
na-savab, na-seza, nasayeste, pervin-nizam, plir-kem i kasid ve kec i
rasid, piir-fevayid, plr-li’lii’, rasih, reng, revan-bahs, riih, rih-perver,
rlz-merre, riisth, sthhat, sakdmet, sihr, sihr-asar, sihr-beyan, sihr-
intisab,  sihr-intizdm,  sihr-niima,  sihr-niimn, sihr-perdaz,
siireyyaintizam, ter, yararca. Mana ve muhtevaya yonelik elestirel
kavramlar: ‘arbede-engiz, ‘ask-saz, fena-si‘ar, feyz, gamiz, gamiz-
elfaz, gavamiz, hakikat-beyan, hakikat-giiftar, hakikat-iltibas, hakikat-
si‘dr, hayal, hayal-engiz, hikmet-si‘ar, hikmet-simat, hikem-asar,
‘ibda‘, ‘ibret-karin, icad, thami, ilahi, ‘isret-beyan, ‘isret-engiz, ‘itab-
amiz, kudsi-simat, kiifr-amiz, ma‘na/ma‘ani, meserret-encam,
meserret-efza, mevadd u mebahis, mev‘iza-giine, mev‘izet-engiz,
mev‘izet-meab, mevizet-meadl, mev‘izetmiis‘ir, mev‘izet-simat,
mezemmet-si‘ar, na-merbit, nasihat-nisab, niikte/niikat, pendamiz,
pend-simat, piir-niikat, seca‘at-gi‘ar, sehvet-engiz, sekva-si‘ar, sir-
engiz, terzik, velayet-peyam, yek-rQ, yek-si, zevk-amiz, zevk-engiz
(123-127).

Hazirladigimiz ¢aligmanin  birinci ve ikinci boliimlerinde
metafizik bir kavram olarak hikmetin felsefe, Islamiyet, Kur’an,
tasavvuf ve bilgi teorisi iginde kazandig1 6zellikli anlamlarin ayrintilt
olarak ele alindig1 kisimlarda onun nazari olarak hakikate, 6ze, kiilli
bilgiye; pratikte ise ahlak ve erdemle iliskili olarak ideal pratiklere
isaret eden bir bilgi tiirli olduguna vurgu yapilmisti. Hikemi siir de bu
perspektiften teorik ve pratik olarak tasnif edilebilir. Klasik siirde
hikmetin teorik yonii Tanri, varlik, bilgi, insan, ilim, hakikat; pratik
yonii ise ahlak, erdem ve ideal kavramlartyla birlikte
degerlendirilebilir. Osmanli siir donemi ig¢inde hikmet kavramini ve
kavramin bir islup bicimi olarak siire yansimalarini bu nazarla
incelemek uygun goziikmektedir. Latifi Tezkiresi’nde hikemi siirle
iligkili olarak tenkit terminolojisi i¢inde yer alan kelimeler arasinda
hakikat-beyan, hakikat-giiftar, hakikat-iltibas, hakikat-si‘ar, hikmet-
si‘ar, hikmet-simat, hikem-asar, mesel-amiz, mev‘iza-gline, mev‘izet-
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engiz, mev‘izet-meab, mev‘izet-meal, mev‘izet-miis‘ir, mev-‘izet-
simat, nasthat-nisab, niikte/niikat, pend-amiz, pend-simat, plir-niikat
gibi kelime ve kelime gruplar1 yer alir. Bu kelime gruplart yukarida
belirttigimiz gibi hikmetin teorik ve pratik iki yOniine isaret
etmektedir. Tezkirelerde genellikle “hikmet ve hakikat sdyleyen”
bashig1 altinda toplayabilecegimiz kelime grubuyla ifade edilen
siirlerde varlik, yaradilis gibi metafizik konular hakimdir. Yaraticinin,
hakikatin, gaybin bilgisine dair temalarin s6z konusu oldugu Ahmed
Yesevi ve Mevlana gibi mutasavvif isimlerin bazi siirleri “hikmetli
sozler” olarak anilir. Ornegin Latifi, Mevlana siirinin gayb aleminin
bilgisini tasidigin1 ve Tanri’nin feyzinden ilham alinarak yazildigini
ifade eder: ““fim-i siilitkde ve tarik-1 tasavvufda anuii emsali bir kitab
beyne’l-mesayih gdyetde nddir ii kem-yabdur ve hem ol kitdb-1
miistetabda vaki‘ i varid olan ebydt-1 hikmet-simdt tefekkiir ii
te ‘emmiil ile imld ve inga olmuis degiildiir belki her lafzi1 bi-siiphe ve bi-
reyb varidat-1 ‘alem-i gaybdur ki Cendb-1 Feyyazdan miilhem ve lisdn-
1 hatifden miifthemdiir.” Meviza, nasihat, 6giit iceren siirleri ifade
etmek i¢in kullanilan terminolojiyle de pratik hayattaki idealleri,
erdemi ve ahlaki esas alan siir anlayist kastedilmistir. Bunlarin
yaninda tezkirelerde hikmet, Yunan ve Islam diisiince tarihinin 6nemli
isimleri ve eserleriyle birlikte felsefi diisiince etrafinda kurgulanan
beyitlerde kullanilmistir. Bu beyitlerde hikmetin gaybin bilgisi, sir,
hakikat, kiilli bilgi gibi kavramlarla iligkilendirilerek yiice bir bilgiye
ithafen kullanildig: belirtmistik.

Siirin muhtevasiyla ilgili bahislerde “hikmet” kavrami oldukca
nadir kullanilmistir. Latifi s6ziin kiymetinden bahsettigi kistmda Hz.
Peygamber’in “Siirin hikmetli olanlar1 vardir” hadisini 6rnek vererek
siire mesruiyet kazandirmaya caligir. Miiellif ayni1 baslik iginde siirin
deger gormedigini belirterek hikmetli siirlerin ise kotii sozler ve
kiifiirden daha beter bir muameleye maruz kaldigmmi ifade eder
(Kaplan, 2018): Acep budur ki zamdanumuzun miidebbir ii miimessik
ekabir-i piir-kebadyiri yaninda si ‘r-i hikmet-si ‘ar u hikem-asar kelime-
i kiifiirden bedter ve mecmu‘a-i me‘asi ve mendhiden edarr u
eserrdiir. ”(Latifi 2018: 47).

Uslup bicimi olarak hakikati esas alan sdzlerin kullanildig:
hikmetli siirlerin tezkire miiellifleri tarafindan nadiren lirizmden uzak
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ve belig olmayan manzumeler olarak kabul edildigi goriiliir. Ornegin
Gelibolulu Ali, Kiinhii’l-Ahbdrin (Gelibolulu Ali 2017) tezkire
kisminda Fatih donemi sairlerinden Azmi’nin siiri hakkinda “imtizac-
1 plir-revac-1 hikmet-disar viriip eda-y1 belig s6z nazm idememisdiir”
(49) der. Tezkirelerde siir tarz1 olarak hikmet veya hikem iisluba dair
terminoloji olduk¢a siirlidir. Divan siirinde yeni tislup arayislarinin
basladig1 donemde Sebk-i Hindi ve hikemi iislup gibi iki ana vadinin
olugsmaya bagladigi donem ve sonrasinda yazilan tezkirelerde de
mielliflerin hikemi {isluba dair bir tasarruflarinin olmadig1 goriiliir.
Ozellikle on sekizinci yiizyilda yazilmis iki biiyiik biyografik kaynak
olan Safayi Tezkiresi (Safayi 1989) ve Salim’in Tezkiretii’s-
Su’ara’sinda (Salim 2018) bu tarzda siir kaleme alinan sairlerin
hikemi tarz ile anilmamalar1 dikkat ¢ekmektedir. Bunun en miihim
orneklerinden biri iki kaynakta da hacimli bir kisim ayrilan hikemi
siirin 6nclisii Nabi’nin siirinin hikemi tarz ile kaleme alindigina dair
bir ibarenin olmamasidir. Nitekim Nabi hem Hayriyye’sinde hem de
bazi1 gazellerinde siirin hikmetli olmas1 gerektigine dair goriislerini
beyan eder. Bu durum hikemi siir olarak tanimlanan {islup vadisinin
bir edebi c¢igir olarak ¢ok sonralari tanimlanmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim sanatsal bir aktivite olusundan bagimsiz
olarak siir, Osmanl ediplerine gore zaten hikemi ve hikmetle yasit bir
diistinsel alan olarak goriilmekteydi.

Hikemi tislubun varlik, bilgi, yaradilis gibi metafizik konular
disinda ana konularindan biri sosyal ve siyasi yozlagmadir. Osmanlt
Devleti’nin eski ihtisamin1 kaybetmesiyle birlikte bozulan toplumsal
ve idari normlar sik sik siire konu olmustur. Bu devrin ilk yarisinda
Osmanli idaresine olumsuz yoOnde tesir eden kokli yapisal
degisiklikler meydana gelmistir. Osmanli padisahlik makaminin
giiclinii kaybetmesi ve haremin yoOnetimde otorite sahibi olmaya
baslamastyla siyasi yap1 bozulmaya baglamistir. Bunun ana sebepleri
arasinda sehzadelerin sosyal ve siyasi hayattan kopuk bigimde kafes
yontemi ile yetistirilmesi sayilabilir. Cocuk yasta tahta ¢ikan I
Ahmed, IV. Murat, IV Mehmed; akil sagligi, iradesi zayif 1. Mustafa,
I. Ibrahim ve deneyimsiz II. Osman’in tahta cikislari, idarenin
zayiflamasinin  sebepleri arasindadir. YoOnetimin zayiflamasiyla
birlikte valide sultanlar ve dariissadde agalar1 yonetimde pay sahibi
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olmus; sehzade valideleri yenigerilerle is birligi yapmak zorunda
kalmistir. Veziriazamlar gorevlerini yerine getirememis, otorite
boslugundan faydalanmaya calisarak gii¢ devsirmislerdir. Yenigeri ve
sipahilerin sayilarinin artmasiyla birlikte dagitilan ulufe ve bagislar
mali dengeyi bozmus, ordunun devlet idaresindeki hakimiyeti
artmustir. Islahat¢1 fakat kisitli bir idari giice sahip veziriazamlar,
bozulan yapiy1 diizeltmeye caligsalar da muktedir olamamaislardir.
Idarenin zayiflamasinin yani sira devlet kademesi, askeri ve sosyal
hayatta biiyiik probleme yol agan 6nemli degisiklik ak¢ede glimiisiin
degerinin distiriilerek mali yapida bozulan dengeyle birlikte ortaya
¢ikan biitge aciklaridir. Ozellikle donanmanin kullamldigi biiyiik
savaglar, biitce acgiginin baslica sebepleri arasindadir. Devlet
yonetimindeki kotii idare ve mali sorunlar topyeksin bir bozulmaya
sebebiyet vermis; nihayetinde iki padisahin katliyle sonuglanan
gidisat, dort kez padisahlarin tahtta indirilmesine sebep olmustur. Kogi
Bey ve Katip Celebi gibi giiclii biirokratlar padisahin giiciine bagh bir
devlet idaresini yeniden canlandirmaya ¢aligsalar da basarilar1 sinirh
kalmistir (Inalcik 2009: 3-4). Devrin ikinci yarisinda sadrazamlik
makamina, mali yapiy1 ve devlet idaresini kisa siireligine istikrara
kavusturan K6priilii Mehmed Pasa’nin gelmesiyle birlikte devlet rahat
bir nefes alsa da bu doneme kadar devlet hazinesi bosalmis, Venedik
donanmasi Limni ve Bozcaada’y: alarak Istanbul’u tehdit eder hale
gelmis, Kadizadelilerin®® sebep oldugu dini-sosyal bozulmalarbas
gbstermis ve Istanbul merkezi idaresi giiciinii iyice kaybetmisti.
Kopriilillerle birlikte getirilen gegici ¢oziimler Osmanli Devleti’nin
¢okiisiinii yavaslatmis ancak bu déonemin nihayete ermesiyle birlikte
devlet gerileme donemine girmistir (inalcik 2015: 27). Devletin eski

26 17. yiizyilda Osmanli toplumunda dini ve sosyal alanda etkili bir hareket baslatan
Kadizadeliler, vaizlerden olusan bir ziimredir. Bu hareketin dnderligini Kadizdde Mehmed
Efendi yapmus, takipgileriyle birlikte Hz. Peygamber doneminden sonra ortaya ¢gikan bazi adet
ve uygulamalar1 bid‘at kabul ederek kesin bir sekilde reddetmistir. Kadizadelilerin temel
amaci, Islam’1 yalmzca Kur’an ve Siinnet’e dayali olarak yasamak ve bu anlayis1 devletin her
alanina yaymakti. Kadizadeliler hareketi, Osmanli’nin 17. yiizyilda yasadigi siyasi, ekonomik
ve toplumsal krizler ortaminda ortaya ¢ikmis ve bu istikrarsizliktan gii¢ alarak yayilmstir.
Kadizdde Mehmed Efendi ile dénemin taninmig sifilerinden Abdiilmecid Sivasi arasinda
yasanan tartigmalar bu asrin 6nemli ¢atismalarindan biri olmustur. Bu tartigsmalar tasavvufl
uygulamalar, ibadetler, toplumsal ve siyasi meseleler etrafinda sekillenmistir (Cavusoglu,
2001: 100)
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siyasi giiclinli kaybetmesiyle birlikle ortaya ¢ikan ekonomik
durgunluk, sosyal hayatta 6nemli 6l¢iide etkili olan dini ve tasavvufi
yapilar arasinda yasanan fikrl catismalarin Gliimlerle sonuglanan
felaketlere doniismesi ve devlet kademesindeki liyakatsizliklerin
artmasi, sairlerin siyasi ve sosyal meselelere kayitsiz kalamamasinin
sebeplerindendir. Lirizmin hemen her dénemde yogun sekilde
hissedildigi Osmanli siiri, klasik tislubun simirlarinin  asilmaya
baslandig1 en kokli degisimi bu donemde yasamistir. Devletin biitiin
kademelerinde baslayan ¢oziiliis riisvet, haksizlik ve ahlaksizlara
sebep olurken tiim bu siyasi ¢okiis siire konu olmustur.

Akcadur matlab1 hep hiikkkdmun

Neyleslin merhametin imanun

Yarayan anlara riigvetle yarar

“Ilm i “irfan u salah1 kim arar

Ser® ile gorse “‘umir1 hiikkkam

Yaramaz kanda bulur s6hret i ndm (Nabi, H. 753-755)

Sosyal ve siyasi bozulmalarin siire konu olmasi hikemi tarzin
toplumsal yoniinii gosterdigi gibi bu donem siiri, Tanzimat Donemi
sairleri Ziya Pagsa ve Namik Kemal gibi sairlerin de isluplarinin
hazirlayicis1 olmustur. Hikemi {slup ile siir kaleme alan Tiirk
sairlerinin divanlarinda adlarini siklikla andiklar1 Saib-i Tebrizi ve
Sevket-i Buhari, hakiméne tarzin Iran edebiyatindaki temsilcileridir.
Hem iran hem Osmanli sahasinda tefekkiire dayali siir sdyleme
gelenegi sairler tarafindan yeni bir tarz olarak kabul edilmistir. Tiirk
edebiyatinda Nabi’den sonra hikemi {islubun en basarili temsilcisi
olarak kabul edilen (Mengi 2004: 182) Koca Ragip Pasa, iislup
bakimindan Saib’den etkilendigini ifade eder. Yukarida adi anilan
sairlerden Tanzimat Donemi’ne kadar hikmetli siirler sdyleyen hemen
her sair; Uslup, imaj, hayal, muhteva bakimindan etkilendikleri
Nabi’yle birlikte Saib ve Sevket’in adin1 anmislardir.

Ben ol Sevket-hayal u muhtesem elfaz-1 devranum
Kerem-cliyan-1 bab-1 fikretiim ‘Urfi vii Sa’ibdiir (Miinif, K. 11/29)

Eger¢i bahsa gerekdiir hayal-i tab‘-1 selim
Hased ki Ragiba hep fikr-1 Sa‘ibane diiser (Ragib, G. 28/7)

204



Ekim Ortag¢ Uludiiz

Vadi-i cedid a¢d1 Sa‘ib
Buld1 nice niikte-1 miinasib (Ziya Pasa, 1987: 99)

Nabi’den sonra hikmetli siir sOyleyen sairler i¢cin “Nabi gibi”
ifadesi kullanilmaya baglanmistir (Muallim Naci 2000: 295). Benzer
iislupla siir kaleme alan bu sairlerin birbirlerine yazdiklar1 nazirelerin
sayica fazla olusu, poetik begeniler ve ortak zevklerin sonucunda
ortaya c¢ikan bilingli bir yaklasim gibi goziikmektedir. Sabit,
doneminde siire yeni bir tarz getiren Nabi’nin Istanbul’a gelisini
coskuyla misralarina tagimistir.

Yiiklediip taze kumas-1 Haleb-i ma‘nay1
Geldi Istanbul’a sehbender-i miilk-i ‘irfan (Sabit)

Klasik Tirk Siiri, yaygin kanaate gore kuralci ve gelenekei
yapist sebebiyle major sairlerin divanlar1 disinda kayda deger bir
degisiklige ugramadan benzer anlam Oriintiileriyle devam etmistir.
Klasik kabul edilen on altinci yiizyil sonrasi divan siirinde artik
eskimis mazmunlarin kullanilmasi, benzetmelerin kaliplagmis kelime
gruplariyla yapilmasi, siirde kohne mana ve hayaller, alayci bir tislupla
sairler tarafindan elestirilmis (Mengi 2010: 22); yeni, taze, bakir mana
bulmak, sade ve akici siirler ise dvgiiye mazhar olmustur. Sebk-i
Hindi’nin tesiriyle siirde yeni hayal ve imajlara yer verme, kéhne
benzetmelikleri kullanmama cabasi, yeni donem siir hareketleriyle
birlikte sairlerin ana gayelerinden biri haline gelmistir. Kendinden
onceki sairlerin kullandiklar1 benzetmelere yer vermeden yeni
kelimeler ve bakir bir hayalle beyitlerini kurgulamaya gayret eden
Nabi, bunu anlasilir ve sade bir dille yapmaya 6zen gostermistir.

Ey si‘r miyaninda satan lafz-1 garibi
Divan-1 gazel niisha-i kdmis degiildiir (Nabi, G. 167/8)

beytiyle Nabi, artik devrinde liigatsiz bir siirin anlasilamadigini,
siirlerin garip laflarla doldugunu ve divanlarin sozliikten farkinin
kalmadigini elestirel bir dille ifade eder. Siir ve insadaki anlasilmaz
islup bu donem sairleri i¢in tenkit sebebi haline gelmistir.

Dinsiin mi i‘r ii insa 0yle mu‘akkadane
Kim ola hall i ‘akdi muhtac-1 istisare (Nabi, G. 802/6)
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Ozellikle hikemi iislup ile siir kaleme alan sairlerin fayda
gbzeten ve pratik ahlakla iliskili olarak hikmet barindiran beyitlerde
sade Uslup kullanmalari bir tercih olarak goziikmektedir. Bahsi gegen
sairlerin bu tutumlarin1 tiim siir anlayislarina yansittiklari sdylenemez.
Asagida Nabi’nin ve Koca Ragib Pasa’nin lislup bakimindan “sade”
ve “agir” olarak nitelenebilecek beyit 6rnekleri verilmistir.

Zatunda furt-mayeligiin halk biliirken
Bi-faidediir rif’at ile muhtesem olmak (Nabi, G. 384/5)

Ne ‘akli var ‘acaba arzli-y1 cah ideniin
O arzi ile evkatini tebah identin (Nabi, G. 425/1)

Hazret-1 asaf-1 safi-i dil-1 pakize-nihad

Ya‘ni hem-nam-1 Muhammed giiher-i kan-1 vefa

Sahib-i a‘zam u ekrem kamer-i ¢erh-i seref

Asaf-1 akdem u a‘lem seref-i biirc-i ‘ala (Nabi, K. 127/11-12)

Olayim kaydden azade diyen kayde diiser
Deliden usli haber nale-i zenci viriir (Ragib, G. 27/5)

Emelden oldugumuz bdyle dir bizdendir
Degil felekde rehavet kustr bizdendir (Ragib, G. 41/1)

Diir-1 bahr-1 seca‘at gevher-i zer-efser-i himmet

Fiirlig-1 mihr-i devlet eve-i bahtun mah-1 rahsani

Sinan-1 kutr-1 tedvir-i sipihr-i devlet i iclal

Berik-1 tig-1 mihr-i enver-i burc-1 cihan-bani (Ragib, K. 11/24-25)

Esyanin arkasindaki gizli sebepleri, hakikati, 6zl agiga ¢ikarma
amact giiden hikmetli siirlerin dogru bilgiyi 6n planda tutarak
okuyucuyu ideal olana ve dogruya sevk etmesi beklenir. Uslup ve
mana bakimindan bilgece bir tavirla yazilan bu siirlerin az soézle ¢ok
sey atmasi ve veciz olmasi gerekir. Bu baglamda hikemi siirlerde
atasozii, deyimler, deyisler ve meseller ifade kudretini artirmak adina
bilingli bir sekilde kullanilmistir. Toplumsal elestirinin siklikla
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goriildiigi beyitlerde akil kisinin nasil olmasi gerektigi 6zlii ifadelerle
vurgulanmistir.

‘Alemiin olma sakin agzina bir parmak bal
‘Asel-i sohrete dil-dade olup hem-cii meges (izzet, G. 220/5)

Iderdi stiret-i dibay1 Adem biisis-i diba
Eger palan-1 zer-diiz ile esb olsaydi merkebler (Ragib, 58/8)

Hikmet igerikli siirler kaleme alan sairler, birbirlerini taze mana
bulma; sade, anlasilir, sarih bir Tiirk¢e ile siir yazma ve 0zl s6z
kullanmadaki basarilariyla anmiglardir. Nabi, cagdas1 Sabit’in atasozii
ve meselleri kullanim basarisini 6vgii dolu ifadelerle misralarina tasir.

Nabi olamaz Sabit Efendi gibi herkes
Darbii’l-mesel-i niikteveran darb-1 meselde (Nabi, G. 699/7)

Darbii’l-mesel iradina bu ‘asrda Nabi
Kimse olamaz Sabit Efendi’ye reside (Nabi, G. 704/7)

Hikmet ve hikemi {islubun birbiri ile iliskili kavramlar
olmalariin yani sira bu iki kavramin kapsam alanini ve siirliliklarini
belirlemek gerekir. Edebiyat tarihi kitaplarimiz hikemi iislubu ve
hikmetli siirleri; didaktik, toplumsal elestirinin yapildigi, insani
dogruya sevk eden, atasozii ve deyimlerin siklikla kullanildig: siirler
olarak tanimlamislardir. Tiim bu tanimlamalar dogru kabul edilmekle
beraber hikemi iislup, en kisa ifadeyle on yedinci yiizyilda Nabi ile
birlikte ortaya c¢ikan tefekkiire dayali bir lislup bi¢imi iken Tiirk
siirinde hikmet ise varligim1 Karahanli, Cagatay ve Anadolu’nun ilk
edebi metinlerinde tespit edebilecegimiz, Islamiyet ve tasavvuf
tesiriyle gelisimini siirdiirmiis bir medeniyetin varlik karsisindaki
ontolojik reaksiyonunu gosteren ortak bir bilincin yansimasidir.
Bilginin, dogrunun, sosyal normlarin, toplumsal yozlasma ve
bozulmanin yansitildigi bu tslup tarzi; ideali dnceleyen, okuyucuya
ogiit veren didaktik bir tarz olmakla birlikte Islamiyet ve tasavvufun
tesiriyle gelisen yasam tarzimi ve kiiltiirel kodlar1 ifade eden hikmet
kavraminin ve dolayisiyla Orta Asya’dan Anadolu’ya yazili kiiltiir ile
aktarilan Tiirk hikmetinin bir yansimasidir. Bu sebeple Klasik Tiirk
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Siiri’nde hikmeti yalnizca Nabi ve muakkibi sairlerle iliskilendirmek
yerine Tirk yazil kiiltiirii icindeki seyriyle birlikte degerlendirmek
daha dogru bir yaklasim olacaktir. Mevlana, Yunus, A§1k Pasa,
Giilsehri gibi sairlerle olgunlasan edebi metinlerimizden Tanzimat
Donemi’ne kadar siiregelen yazin hayati icerinde Tiirk hikmeti; bir
medeniyetin olusturdugu kiiltiirel ve biligsel hayat tarzin1 ifade eder.
Nabi’nin sosyo-kiiltiirel olaylari, insan iliskilerini, siyasi bozulmalari,
devlet makamlariin islevlerini yitirmesini ve toplumsal yozlasmay1
siire dahil etmesi, onun tesir ettigi sairlerin poetik tarzlarini etkilemis
ve bu durum hikemi {islubun smirlarinin genislemesine sebep
olmustur. Bu yoniiyle hikemi iislup hemen her konuda idealin ne
olmast gerektigini titizlikle arayan, sorgulayan, yansitan; gelecege
yonelik tavsiye, 0giit ve hikmet barindiran bir ifade bi¢imine
dontismiistiir.

Bu boéliimden itibaren Klasik Tiirk Siiri’nde hikmet kavrami ve
bir iislup bi¢imi olarak hikemi tarz kapsaminda degerlendirilebilecek
siirler tasnif edilerek incelenecektir.

3.1. Varhk

Inang tarihine bakildiginda her insan tabii olarak bir evren ve
varlik tasavvuruna ihtiyag duymustur. Insan zihni; varhigin ilk ortaya
¢ikis bi¢imi, nedeni, yaradilis merhaleleri, nizami1 ve makro-mikro
doniisiimlerine cevap aramistir. Bu sebeple inang sistemleri ve dinlerin
aciklik getirmesi gereken ilk soru(n) insan-evren-Tanri iliskisinden
dogan “varlik” konusudur.

Hikmet; yaraticiya, peygamberlere, din biiyiiklerine ve insana
nispet edilisi bakimindan farkli niteliklerle vasiflandirilmistir. Tanr1
ve yaradilis tasavvurlari Islami normlarla ve tevhit inanciyla
sekillenen Tiirk sairleri; evrenin yaradiligini, nizamim1 ve diinya
algilarin1 Tanri-hikmet iliskisiyle agiklamiglardir. Onlar i¢in Tanr1’nin
hiikiimleri hikmet ise Kur’an-1 Kerim de basli basina bir hikmet
kitabidir. Bu bakimdan klasik Tiirk sairlerinin varlik tasavvurlarini
hikmet kavramindan bagimsiz diisiinmemek gerekir. Milletlerin
olusturdugu medeniyet ve Kkiiltiir icinde meydana getirilmis ve
tizerinde ferdi tekamdiillerin payr son derece smirli olan ameli ve
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topyekin olusturulan diistinsel bir faaliyet olarak goriilen hikmet,
kolektif diisiincenin en yiiksek mahsuliidiir. Bu diislinsel faaliyet
alaninin Klasik Tiirk Siiri’ne yansimalarini géstermeye calisacagiz.

3.1.1. Yaraticinin Hikmeti

Bugiin  Tiirkgede  gerceklesmesi  beklenmeyen  veya
gerceklesmesi  hayret uyandiran durumlar i¢in kullanilan “ne
hikmettir”, “hikmeti nedir”, “vardir bir hikmeti” gibi s6z obekleri,
olaylarin arkasinda bilinmeyen bir kuvvetin var oldugunu ifade etmek
i¢indir. Hikmet burada “sebep-reason” anlami kazanir. Inang algisi,
yaradilig bilinci, varlik teoremi tevhit anlayisiyla sekillenen
Misliman toplumlarda samimi bir miimin, hayrin da serrin de
Allah’tan geldigi bilincindedir. Islam alimleri, filozoflar ve
mutasavviflar esyanin arkasindaki gizli sebepleri, hakikati, cevheri ve
alemi var eden etken sebebi/muharriki hikmetle agiklarken siradan bir
Miisliiman pratik hayatindaki en ufak hadiseyi yine hikmetle ifade
eder.

Farabi i¢in dlemi var eden sebep, varliklarin en {istiin ve en ylice
olaninin hikmetidir. Onu var eden bir baska sebep olmak zorunda
degildir. O sebeplerin ilk sebebidir. Tabiatta var olan gece-giindiiz
olusumu, mevsim gegisleri, maddenin form degistirmesi gibi
degisimleri insan duyusu ve akli anlayabilir. Yasamin sonuna kadar
bu doniistimler biitliniine tiikenmez sebepler bulmak imkansiz oldugu
icin bu degisimlerin sebebi olarak ilk faal miisebbibin varligini kabul
etmek gerekmektedir. A harfi B’nin; B, C’nin, C ise D’nin varlik
sebebi olabilir fakat A’nin varligim aciklayabilmek i¢in akilla ve
gbzlemle bulunacak sebepler insan1 yaniltacaktir. O halde A kendi
kendisinin sebebi olmalidir. Hareket eden esyaya ilk hareketi veren bir
hareket ettirici/muharrik yoksa hareket nereden ve nasil baslamistir
problemi insan1 ¢ikmaza siiriikkleyecek bir paradoks olacaktir. Ciinkii
sayisiz bir muharrikler biitiinii mantiksizdir (Cubukgu 1967: 18-19).
Tiirk sairlerin vahdaniyyet diislincesiyle birlikte varlik algisina yon
veren vahdet-i viicid teoreminde ise gercek ve mutlak varlik
yaraticidir. Ibn Arabi, varhig “bir’lik diisiincesinden hareketle
Allah’m tek varlik olarak bulunmasi ile agiklar. Varligi tecriibi bir
bilgiyle zevkten elde eden sufi, esas varligin birlik oldugunu, birligin
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ise Tanri’nin varligindan ibaret olusunu bilir (Cebecioglu, “Vahdet-i
viicid”). Varligi yaraticinin kudreti, olaylara hakim olusu ve
yonlendirmesiyle agiklayan sairler, siirin de hikmetli olmasi
gerektigini ifade etmislerdir. Varligin miisebbibi kdinatin arkasindaki
irade olduguna gore siirin beslendigi yegane kaynak da yaraticinin
hikmetidir. Ali Nihat Tarlan, siirin mana yOniiniin zengin olmakla
birlikte hikmetli ve belig olmasi1 gerektigini belirtir: “Siirde bir ‘magz’
yani mana, esash bir fikir, tath bir niikte olmali; insan onu okurken
diisiinmeli. S6z bir incidir ki akil dalgict onu can denizinden ¢ikarir ve
boyle halis bir cevher ¢alismakla ele geger. Edebi bir eser meydana
getirebilmek i¢in hikmet, ser‘ ve belagat lazimdir” (Tarlan 2004: 200).
Tarlan’in hikmet olarak ifade ettigi muhteva, Nabi’nin de siklikla
vurguladigr varlik, ahlak ve erdemle iligkili olarak siirin farkli
yonlerden degerlendirilebilecek “bilgi” yoniiyle ilgilidir. Bu bilgi tiirii
tipk1 hikmetin nispet edildigi giice ve kisiye gore vasiflandirilabilecek
bir 6zelliktir. Yaratictya, peygamberlere, din biiyiiklerine veya siradan
insanlara nispetle vasfi derecelendirilebilecek olan hikmet, siirde de
Oznesine gore yoruma agik kavramlardan biridir. Fakat Klasik Tiirk
Siiri’nde hikmet, evrenin yaratilisiyla ilgili beyitlerde ¢ogunlukla
Tanri’nin bir vasfi olarak goziikiir. Sairler ulasilmasi zor, mistik,
varligin sebebi ve gaybin yiice bir bilgisi olarak nitelenen bu giicii
siirle ifade etmigler hatta siirin ana malzemesini tamamen hikmet
olarak goérmiislerdir.

Tevecciih itmez idim si‘re Nabiya bu kadar
Beyan-1 sirr-1 hikem olmayaydi mazmiini (Nabi, G. 858/5)

Si‘rinde lutf ola m1 goniil kim hazin ola
Yaz deftere bu si‘ri ki hikmet hemin ola (Seyhi, G. 2/1)

Fuzili, peyda redifli gazelinde olusturdugu varlik teoriminde,
evrenin ve tiim mahlGkatin her bir ayrintisinin “viicid-1 mutlak”in
bilgisi, hikmeti, feyziyle yaratildiginin ve kainatin her zerresinin onun
varligtyla tecelli buldugunun bilincindedir.

Zihi1 zatifi nihan i ol nihAndan ma-siva peyda
Bihar-i sun‘uia emvac peyda ka‘r na-peyda
Biilend ii pest-i alem sahid-i feyz-i viicGdundur
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Degiil bihide olmak yok iken arz u sema peyda
Kemal-i hikmetiif izhar-i kudret kilmaga itmis
Gubar-i tireden ayine-i giti-nlima peyda
Demadem aks alur mir’at-i alem kahr u lutfunda
Anuii’¢iin geh kiidlret zahir eyler geh safa peyda
Gehi topraga eyler hikmetiin min meh-lika pinhan
Gehi sun‘un kilur topragdan bin meh-lika peyda
Cihan ehline ta esrar-1 ilmiin kalmaya mahfi
Kilupdur hikmetiin kiiffar icinde enbiya peyda
Nisan-1 sefkatiindiir kim olur izhaar-1 hamdiifi¢iin
Fuzili tire tab‘indan kelam-1 can-feza peyda (Fuzili, G. 4)*’

3.1.2. Evrenin Yaradihsi / Gaye ve Nizam Delili

Klasik Tiirk sairleri siradan bir Miisliiman gibi evrenin
yaradilisindaki nizami, dengeyi ve miikemmelligi Tanri’nin hikmeti
olarak gérmiislerdir. Bunun en ¢ok dile getirildigi manzum pargalar,
konu bakimindan Allah’in birligini esas alan, yaratici karsisinda
insanin acizligini ifade eden, O’nun yaratma kuvvetini kainat ve
insanin yaradilisiyla orneklendiren tevhit konulu siirlerdir. Klasik
Tiirk Siiri’nin Anadolu’da gelisme sathasindan itibaren alt1 yiiz yillik
donemde hemen her sair bu tarzda siirler yazmistir. Ozellikle
divanlarin giris kisimlarinda yer alan tevhitlerde kainatin kusursuz
bicimde yaradilisi 6nemli beyit kompozisyonlarindan biridir.?®

27 Yaraticinin hikmeti hususu érnek beyitlerle birlikte bir dnceki basliklarda degerlendirildigi
icin burada ayrintili olarak {izerinde durulmamustir. bk. Klasik Tiirk Siirinde Kur’an ve
Hikmet.

28 Calismanmn konusunu ¢ogunlukla gazeller olusturdugu icin tevhitler incelemeye dahil
edilmemigtir. Klasik Tiirk siirinde tevhit calismalar1 i¢in bk. Yazici, Tahsin (1974). “Tevhid”,
MEB Islam Ansiklopedisi, Istanbul 12/1, s. 214-215; Tarlan, Ali Nihat (1936). Divan
Edebiyatinda Tevhidler - Fasikiil I-IV, Istanbul: Biirhaneddin Matbaasi; Kaplan, Mahmut
(2010). Tevhid, Fuzili, istanbul: Etkilesim Yaymlari; I Ispir, Meheddin (2007). “Fuzdli’nin
Tiirkge Divani’nda Edebi Tiir Olarak Tevhid ve Islenisi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi 32, s. 99-114; Mustafa Isen ve Muhsin Macit (1992). Tiirk
Edebiyatinda Tevhidler, Ankara: TDV Yaynlari; Gokalp, Haluk (2006). “Islam Felsefesinin
ve Kelaminimn Divan Siirine Yansimalari: Tevhid Kasidelerinde Isbat-1 Vacib”, The Journal
of Otoman Studies (Osmanli Arastirmalari), Cilt 26, Mehmet Cavusoglu’na Armagan III;
Canim, Ridvan (1990). “Divan Edebiyatinda Tevhid, Na‘t ve Miinacaatlar”, Islami Edebiyat
Dergisi 2/4, s. 9; Birinci, Necat (1981). “Ele Alinan Mevzllar Agisindan Tanzimat Sonrasi
Edebiyatinda Tevhid ve Miinacat”, Kubbealti Akademi Mecmuasi 10/4, s. 59-74; Uzun, Serife
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Allah’in kainat tizerindeki tesirine dair disiinceleri kuvvetlendirmek
amactyla evrenin yaradilisini 6rneklem olarak kullanan “gaye ve
nizam delili” diisiincesi, muhtevasi baglaminda tevhit konulu siirlerle
Ozdeslestirilebilir. Bu diisiincenin esas amaci kainatin miikemmel bir
denge ve devinim iizerine inga edildigi fikridir. Kur’an-1 Kerim’de
evrendeki nizamin bir gayeyi esas alarak yaratildigi ve hicbir seyin
amacsiz var olmayip bir hikmete dayali olarak halk edildiginden
bahsedilmektedir.

Ayetlerde nizam kelimesi ge¢memesine ragmen kainatin
bozulmaz bir denge igerisinde oldugu ve alemlerin insan yasamina
uygun bicimde yaratilarak bu dengenin Allah tarafindan tesis
edildigine dair bir¢ok ibare bulunmaktadir. Evrendeki her sey hassas
bir 6l¢ii ile yaratilmistir (Furkan 25/2; Kamer 54/29). Yaratici yalnizca
var etmekle kalmamig, varliklarin var olma gayelerine gore
izleyecekleri yolu tayin etmistir (A‘la, 2-3). Evrenin yaradilisinda
aksayan seyler, diizensizlik ve dengesizlik bulmak miimkiin degildir
(Miilk, 67/3). Gogiin ve yerin istemese de belli bir diizene gore
yaratildiklar1 ve bu dengenin sasmayacagi agikca belirtilmistir. Giines,
ay ve diger biitiin gok cisimlerinin Allah’in hiikkmiiyle hareket eder ve
bu cisimlerin tayin edilen yoriingeden sapmalart miimkiin degildir
(Fussilet 41/11; Lokman, 31/29). islam diisiince tarihinde farkl1 itikadi
goriise sahip miellifler, evrendeki dengeyi Ornek gostererek
yaraticinin varligint muhtelif sekillerde delillendirmeye ¢alismiglardir.
(Kutluer 2007: 174). Insan akli nispetinde yeryiiziine, goge, yagan
yagmura ve nihayetinde kainattaki en kiiclik pargaya bakarak Allah’in
varligini delillendirebilir: “Goklerin ve yeryiiziiniin yaratilisinda, gece
ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara fayda vermek iizere
denizde yiiriiyiip giden gemide, Allah’in, gékten yagmur yagdirarak
yeryiiziinti, oltimiinden sonra diriltmesinde, sonra da yeryiiziine,
yiirtiven  hayvanlari  yaymasinda, yelleri diledigi gibi estirip
degistirmesinde, gokle yer arasinda emrine miinkad olan bulutta,
siiphe yok ki akli erenler icin varligina, birligine deliller var.”?
Hikmeti Allah’a nispetle gii¢, kuvvet, irade, olaylarin arkasinda gizli

(2013). 16. Yiizyi Klasik Tiirk Edebiyatinda Tevhid, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlart.
29 Bakara, 164.
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sebep manalartyla kullanan klasik Tiirk sairleri evrenin yaradiligini sik
sik yaraticinin hikmeti olarak tasavvur etmislerdir. Evren, yaraticinin
slipheye yer birakmayacak sekilde parca parca tasnif ve telif ettigi;
sanatini icra eden bir sair edasiyla var kildig1 bir sanat eseri gibidir.
Tanri-evren iligkisinin ortaya kondugu beyitlerde sairlerin yaratma,
halk etme, eser anlamiyla sun® kelimesini tercih ettikleri
goriilmektedir. Yaraticinin hikmetinden zuhur eden evren itinayla
naksedilmis bir eser goriinlimiindedir. Tevhit konulu kasideler ve
bircok gazelde tazim ile zikredilen yaraticinin hikmetle yaratma vasfi,
halik, hallak, icad, tasvir, sun‘, tekvin, telif, terkib ihtira, aferin, ibda
vb. kelimelerle siire taginmustir.

Naks-1 sun‘in ol ki itkan iizre tasnif eylemis

Ciizl ciiz'in ‘alemi terkib i te‘lif eylemis

Harf harf-i ka‘inata itmis ibda-1 suver

Ba‘za virmis istikdmet ba‘z1 tahrif eylemis

Herkese haddince olmis maye-bahs-1 iktidar

Hidmetin endaze-i vus‘inca teklif eylemis

Miimkinat1 eylemis sencide-i mizan-1 ‘adl

Layikinca her birin taz‘if i tahfif eylemis

Enbiyay1 eylemis hiikkdma Nabi vasita

Lutf u kahr u hayr u serri climle ta‘rif eylemis (Nabi, G. 357)

Kur’an-1 Kerim’de insanin topraktan yaradilisi (Rim, 30/20;
Fatir, 35/11), her canlinin sudan meydana gelmesi (Enbiya, 21/30;
Nir, 24/45) gibi ayetler olsa da mahltkatin yoktan var olduguna dair
bir ibare yer almaz. Bu ayetlerde seytanin atesten, Adem’in topraktan
yaratilmasi gibi bir seyin baska bir seyden yaratildigr aktarilir. Fakat
bu ayetlerdeki yaratim ifadelerinden hareketle Grek filozoflarin ileri
stirdiigii varligin “ilk madde” ile ortaya ¢iktig1 fikri gibi bir ¢ikarim
yapmak dogru goéziikmemektedir. Nitekim yer ile géglin arasinda
bulunan higbir seyin kendiliginden var olmadig1 ve maddenin ortaya
cikisini saglayacak herhangi bir sebep, enerji ya da harekete gerek
olmadan bilavasita her seyi yaratanin Allah olduguna dair ayetler
(Bakara, 2/117; Furkan, 25/59) bulunmaktadir. “Daha 6nce sen hi¢bir
sey degilken seni de yaratmistim” (Meryem, 19/9) ayeti, kainatin
yokluktan tek bir glic esasina dayali olarak yaratildiginin
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ifadelerindendir (Cagrici, 2013: 325). Yeryliziindeki c¢ollerin,
daglarin, denizlerin, hayvanlarin, tiirlii renklerdeki c¢igeklerin ve
yaratilmig esyanin dogayla biitiinlesen kusursuz giizelliklerinin
yaraticisi, tiim bunlar1 kendinden zuhur ettiren tek bir giictiir:
“Yeryiizlinde sizin i¢in yarattig1 ayr1 ayri, ¢esitli renklerde ne varsa
hepsi ram olmustur size. Siiphe yok ki bunda da ibret alacak topluluk
icin bir delil var” (Nahl/13). Var olan tiim seylerin sudur ettigi 0z,
kaynak, menba ve cevher tek bir yaraticinin hikmeti oldugu gibi
alemler de bu hikmetten meydana gelmis; zamanin evveli ve ahiri
Tanr1’nin hikmetiyle tesis edilmistir.

Ciin yaratd1 yiri gogi ol Kadim
Gor ne hikmet birle diizdi ol Hakim (Asik Pasa, B. 4575)

Kim itdi sahreyi toprahda la‘l-i riimmani

Kim itdi katreyi deryada 1i’lii-i mensir

Eyit ki laleye kim urd1 boyle dag-1 ciger

Giili kim itdi sahih ii ya nergisi renclir

Kim itdi goncanufi i¢inde cem* hurde-i zer

Benefseniin sag1 n’ireden old1 tolu buhtr

Eyit ki n’ireden ald1 bu kuvveti sahin

Eyit ki n’irede buld1 bu sehveti ‘usfir

Bu kamu Vahid-i Mutlak mezahiridiir bil

Ki masdar oldur u andan olur kamu masdir
(Ahmedi, K. XXIV/42-46)

Bu gok midiir ki yaradildi evvel i ahir
Viictida geldi yiriifl cirmi-ile cibal i bihar
(Ahmedi, K. XXI1/47)

Ey viictid-1 kdmiliin esrar-1 hikmet masdari

Masdar1 zatun olan esya sifatun mazhari

Mazhari her hikmetiin sensiin ki kilk-i kudretiin

Satha-i eflake naks itmis hutiit-i ahteri

Ahteri mes“0d olan oldur ki tab‘-i pak ilen

Kabili feyz ola lutfundan safa-y1 cevheri (Fuzili, G. 268/1-3)
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Kainatin neresine bakilirsa bakilsin bastan sona yaraticinin
hikmeti hissedilir. Burada kuralsiz yaratilmis tek bir harf dahi
bulunmasi imkansizdir. Gozle goriilebilen biitiin varlik alemi nizam
esasl lizerine insa edilmistir.

Bakdum siitiir-1 niisha-1 afaka ser-te-ser
Yek harf-i na-be-kaide yokdur miyanede (Nabi, G. 797/3)

Gor Hak’1 ne naks ider sebze vii bag tistine
Bah ki ne hos hulleler sald1 bu tag iistine (Ahmedi, G. 597/1)

Tiirk sairleri evrenin arkasindaki sinirsiz giicii siirlerinde siklikla
hikmet ile ifade etmis ve goriinenin aksine esyanin arkasindaki asil
sebepleri ince hayallerle orerek siire tasimislardir. Yaratict kainati
kendi hikmetinden meydana getirmistir. Bir sanatci titizligiyle
yaratilan sinirsiz genislikteki kdinatin yasam kaynagi olan giines ve
yoriingesindeki tiim gok cisimleri, felegin icinde ahenkle hareket
etmektedir. Tiim bu intizam igerisinde gilines, hikmet okulundaki
kitabin kapagina altin yaldizlarla islenmis semse motifi gibidir.
Yaratilan alem, her bir ayrintisiyla varliga enerji veren ilk sebebin
(sebebii’l-01a) hikmetinin yakindan hissedildigi bir mektep gibidir.

Zer-semselerle cild-i zer-efsan ile felek
Evrakidur kitab-1 debistan-1 hikmetiin (Nabi, 400/6)

Kainatta her seyin ziddiyla var oldugu fikri eski
medeniyetlerden bu yana tartigilagelmis bir diislincedir. Gece ve
giindiiz, iyilikler ve kotiiliikler, ates ve su, barig ve savas vb. bir¢ok
kavramla agiklanabilecek olan bu zithiklar evrenin nizaminin
gerekgelerinden biridir. Alemde hicbir sey tek basina var olamaz. Leyl
suresinde gece ve giindiiziin olusumundan bahsedilirken bu zithga
vurgu yapilmistir. Eski Yunan medeniyetinden bu yana maddenin,
olus ve bozulus (el-kevn ve’l-fesad) hareketinden meydana geldigi ve
daimi bir hareket igerisinde oldugu diislincesi hakimdir. Evrendeki
denge ve nizam bu ztliklarla kaimdir. Siirde tezat sanatinin
kullanimmna oldukga uygun olan bu diisiince, Islam inanc1 ve diger
birgok inanista Tanri’’nin yaratma kuvvetine delil olarak sunulan
teorilerden birisidir. Mutlak bir sebebe bagli olarak var olan kainat
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icerisindeki tiim yaratimlar, esyanin arkasindaki hakikati yansitan
unsurlardir.

Harf-i miikerrer olmaz ecza-y1 sun‘ iginde
Emvac-1 aferinis hep bir karara gelmez (Nabi, G. 295/3)

Fark etmediir sevad u beyaz-1 hakikati
‘Izzet meram siret-i leyl ii nehardan (izzet, G. 403/7)

Alem sozciigii Kur’an-1 Kerim’de yaratilmislarin hepsini kasitla
“alemin” bi¢iminde kullanilmistir. Bu ayetlerin ¢cogunda Allah’in
canli cansiz tim kainati yarattigim1 vurgulayan “Rabbii’l-dlemin”
terkibi yer alir. Bir¢cok kez tekrarlanan ‘“semavat” ve “arz”
kelimeleriyle de biitiin evren kastedilmistir. Ayrica sehadet-gayb,
milk-melektt kavramlarinda gegen birbiri ile iliskili kelimelerin
hemen hepsi mutasavviflar ve filozoflar tarafindan yaratili teorilerini
olusturan 6zel kavramlar olarak kullanilmislardir. Ayetlerde gok
cisimleri ile baglantili birgok kelime ve kozmik unsurlara yapilan
atiflar, sonraki donemlerde kozmoloji telakkilerinin sekillenmesinde
etkin rol oynamistir (Bolay 1989: 358). Ilk sufiler ise tasavvufun ne
oldugunu ifade ederken “dlem, kevn ve halk” kelimelerini diinya ve
ahiret manastyla kullanmiglardir. Dimagki tasavvufu “dleme eksik
gbzle bakmak ve hatta ona kars1 gézii kapamaktir” seklinde agiklarken
Sibli, s0fi kelimesini “halktan (dlem) ilgisini kesen ve Hakk’a eren
kisi” bigimde tanimlamislardir. Gazali’yle beraber tasavvuf erbabinin
alem tasarruflar1 degiserek farkli telakkiler ortaya c¢ikmaya
baslamistir. Gazali’nin dahi iki eserlerinde birbirinden farkli alem
tanimlar1 yaptig1r goriilmektedir. Bir eserinde miilk alemi, melekit
alemi ve ceberut alemi olarak {ice ayirdig1 kainati bir diger eserinde
maddi ve manevi olmak iizere ikiye ayirir. Divan sairlerinin alem
tasavvurlarini en fazla etkileyen vahdet-i viicid diisiincesine gore ise
tek varlik yaraticidir ve tiim alem onun tecellilerinden ibarettir.
Tasavvufta duyularla hissedilebilen ve akilla fark edebilen maddi
alem; bu sekilde bilinemeyen manevi adlem ve ikisi arasinda kalan
berzah alemi olmak {iizere li¢ alemin varligindan bahsedilmektedir.
Yine bu alemler de kendi igerisinde daha kapsamli tasniflerle
nitelendirilmistir (Uludag 1989: 361). Gerek mutasavvif sairler gerek
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divan sairleri siirlerinde benzer alem telakkilerine yer vermislerdir.
Sairler alemi tanimlamak i¢in; hakikatin remzi, gayba dair gizli bir
bilgi ve Tanri’ya ait bir enerji olarak gordiikleri hikmeti, “niisha-i
hikmet” veya “kitab-1 hikmet” terkibiyle kullanmislardir.
Mutasavviflara gore yaraticinin kendinden bir ciiz olarak yarattig1 ve
ayniyle onun tecellisini olan kdinata sehadet etmek gerekmektedir. Bu
sebeple kainatta bulunacak bir kusur ancak ona bakanin nazarindaki
“galat” ile miimkiin olabilir. Viicid-1 mutlak’mn yansimast olan
alemler herhangi bir soze ve agiklamaya gerek olmadan kendi
varlifiyla yaraticinin hikmetine delalet eder. Tiim kainat, onu idrak
edip anlayabilenler ve sonug ¢ikarabilenler i¢in hakikati gdsteren bir
kitap gibidir.

‘Alem ki tamam niisha-i hikmetdiir

Ma‘nasim fehm eyleyene cennetdiir

Mahriim-i sithid olanlarin gesminde

Zindan-1 bela ¢ah-1 gam u mihnetdiir (Nabi, R. 55)

Remmal-i kaza sipihre dokdiikce niikat

Zinhar dime hiikkmine bu kec bu sakat

Var ise sebeb ¢cesm-i galat-biniindiir

Yohsa ne reva niisha-i hikmetde galat (Nabi, R. Harfii’t-t4)

Sevad-1 miimkinat asar-1 sun‘1 bi-sithan sdyler
Kitab-1 ka‘inat esrar-1 Hakk’1 bi-dehen soyler (Nabi, G. 121/1)

Kitab-1 hikmetinde nokta-i zer kursa-1 hursid
Kibab-1 ‘izzetinde cam-1 revzen tarem-i mina (Nabi, K. 1/26)

Bu ‘alem bir kitab-1 hikmet-endiiz-1 hakayikdur
Me’alin her kim istihrac iderse aferin bada (Nabi, K. 1/56)

3.1.3. insamin Yaradihsindaki Hikmet

Osmanli siirinde hikmet kavrami; insanin yaradilisini,
diinyadaki varligimi ve amacii sorgulayan beyitlerde, ¢ogunlukla
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tasavvuf anlayistyla birlikte diistintilerek ruhi tecriibeye dayali mistik
bir hayal i¢inde degerlendirilmistir. Sairler bu kavrami ¢ogu kez gizli
bir bilginin giicine nispetle siire dahil etmislerdir. Tasavvuf
diislincesinin yogun tesiriyle gelisen Osmanli siirinde insanin
diinyadaki idealini 6nceleyen insan-1 kdmil diisiincesi, hikmetin teorik
yoniinli temsil eden varlik, metafizik ve bilgi teorisi kavramlariyla
birlikte degerlendirilebilir.

Tasavvuf, Ibn Arabi tesirinden sonra gelisen 1stilahlarla teorik
bir goriinlime kavusmustur. Onun ileri siirdiigii yaradilis teorisinde
felsefenin yaradilis ve sudir fikrinden esinlendigi goriiliir. Bununla
birlikte Kur’an-1 Kerim ve hadislerden faydalanarak oldukca zengin
dile sahip bir teori gelistirmistir. Onun teorisinde yaradilis fikri de
onemli bir yer isgal eder. Belli bir amaca matuf yaratilan alemi teorik
zeminde ag¢iklamak adina bazi ayet ve hadisleri yorumlamistir. Arabi
tarafindan tasavvuf literatiiriine giren insdan-1 kamil kavrami, kokleri
eski tarihlere kadar uzanan, alem ve insan iligkisini agilamaya ¢alisan
diisiincelerle benzer niteliklere sahiptir. Felsefedeki makrokozm-
mikrokozm kavramlar1 gibi Sokrat oncesi donemden Ronesans’a
kadar insanin kiiciik alem olarak vasiflandirildigi bilinmektedir.
Kozmolojik vasiflar1 haiz insan diislincesini eski Misir ve
Mezopotamya’ya kadar gétiirmek miimkiindiir. Maniheizm’de insdn-
1 kadim, Hint diislince tarihinde purusa ve kadim Cin geleneginde
chenjen kavramlar1 kiicik alem-biiyiik alem diisiincesinin
evrenselligini gdsteren 6nemli yaratim teorileridir (Aydin 2000: 330).
Ornegin Platon, insan ruhunun oradan geldigine inandigi idealar
alemine donmeyi amagladigini diisiiniir. Yansimalar alemi olan bu
diinya i¢inde hapsolan ruh, zindan olarak goriilen insan bedeninden
kurtularak yaratildigi gercek saf bicimine donmek igin hasret
cekmektedir. Insan bedeninde sikisip kalan ruh, ihtiraslara kapilip
Tanri’nin bir pargasi olarak diinyaya geldigini unutabilir (Taylan
1991: 76). Bu teorilerle ortak idealara sahip insan-1 kamil mertebesi,
yaradilis teorisi diginda tasavvufun ana gayelerinden biri olan ahlak
kavrami ile de iligkilidir. Bu mertebe kisiyi Allah’in ahlaki ile
ahlaklanmay1 miicbir kilar. Bu mertebede olan sufinin dogruluk,
ahlak, erdem ve marifet bakimindan kemal derecesinde olmasi
beklenir. Bu yoniiyle tasavvuf, ahlaki ve birtakim ahlaki meziyetleri
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onceler. Tanri’nin yeryiiziindeki tecellisi olarak goriilen ve Ilahi
sifatlara mazhar olan sufi, esyanin hikmetini olmas1 gerektigi gibi
bilir. Arabi tesiriyle gelisen tasavvufi cizgide ve bircok Islam
filozofunun insan-alem-Tanr iliskisine dair bir¢ok teolojik ¢ikarimlar
bulunmaktadir. Islam dairesinde 6zellikle sufileri ve tasavvufi etkiyle
gelisen Klasik Tiirk Siiri’nde sairlerin varlik algilarmmi en fazla
etkileyen “Ben gizli bir hazineydim, bilinmek istedim, bilineyim diye
kainat1 yarattim” seklinde terclime edilen hadis oldugu sdylenebilir.
Gizli hazine -kenz-i mahfi- kavrami Tanr’’'nin gizli ve bilinemeyen
hikmetine isaret eder. Ayrica hadisteki “bilmek” sozciigii marifet
kelimesiyle iliskilidir. Evrenin kii¢iik bir modeli olarak tasavvur edilen
insan, “dlem-1 kiibrd” karsisinda mistik bir teoremle tasarlanan
yaradilis kompozisyonlu beyitlerde “dlem-i sugrd” -kiigiik alem-
terkibiyle yer alir. Tasavvufi hissiyatin hakim oldugu siirlerde
yaratilmiglarin miiserrefi olan insan kainatin mini bir prototipi,
Tanr’nin ise yeryliziindeki remzidir. ~ Nabi; kainati, insanin
yaradilisinin arkasindaki kuvveyi ve Tanr’nin yaratis dengesini
“keffe-1 mizan-1 hikmet” terkibi ile ifade eder. Onun i¢in bu kuvvenin
niteligi ve kaynagi hikmettir. Hem kainat hem de insan Tanri’nin
hikmeti ve muhabbetiyle yaratildig1 i¢in hikmet terazisinde ikisinin de
kiymeti esit derecededir.

Streta biz ger¢i bu bezme mu‘ahhar gelmisiiz

Lik subh-1 aferinisle beraber gelmisiiz

Gergi hayr 1 ser meyaninda muhayyer gelmisiiz

Lik ma‘nen hiikm-i takdire musahhar gelmisiiz

Seylves bizde kiidiret hakdandur yohsa biz

Stiy-1 baladan bu hake na-miikedder gelmisiiz

‘Alem-i sugrayuz amma ‘alem-i kiibra ile

Keffe-i mizan-1 hikmetde beraber gelmisiiz (Nabi, G. 296/1-4)

Kainatta hayvanlar, bitkiler, cansiz varliklar ve yaratilmis olan
her seyde insanin konumu, gizli bir hakikate isaretle farkli bir nitelige
sahiptir.

Ta ide hassiyyeti te‘sir tab‘-1 ademe

Gostere climle mevalid ana ry-1 iltifat
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Ya‘ni kim insadnda ola miictemi‘ hassiyyeti

Eyleye insan1 hayvan hem cemad u hem nebat

Kim bu remz-i hikmet-amiziin tilismin Nabiya

Feth iderse ¢erh ana ta‘zimen ola iki kat (Nabi G. 31/3-5)

Islamiyet’te ve tasavvufta insan, yaratilmislar i¢inde miimtaz bir
konumdadir. Akil ve diisiinebilme vasfiyla hakikatin arkasindaki
dengeyi kavrayabilme yetenegine sahip olan insan, tasavvuf
diisiincesinde ise Tanri’nin yer yiiziindeki nuru olarak tasavvur edilir
ve esref-i mahlikdt niteligiyle ifade edilir. Kéinatta insanin segkin
konumunu divan sairleri siklikla ifade etmislerdir.

Biz ki tab‘-1 pak i kalb-i piir-safaya malikiiz
Glyiya ayine-i ‘alem-niimaya malikiiz

Haniimani n’eyleriiz bu giinbed-1 minada biz
‘Alemiifi sultiniyuz sir¢a sardya malikiiz (Baki, G. 191/1-2)

Tiirk sairlerin insana olan bakis agis1 Islamiyet inanci, insanin
Allah’la kurdugu varlik iliskisi ve tasavvufla iliskilidir. Islami
literatiirde mahiyeti bakimindan insan, hiyerarsi piramidinde
yaratilanlarin en istliniidiir. Kur’an-1 Kerim’de insanin en giizel
sekilde yaratildig1 ve yaratilmislar icinde en iistiin kilindigina (Isra,
70), melekler ve Seytan karsisindaki konumuna (Bakara, 34) ve
Tanri’nin yer yiiziindeki halifesi olduguna (Sad, 26) dair ayetler
bulunsa da Tiirk sairlerinin varlik hiyerarsisini yonlendirilen duygular
cogunlukla tasavvuf kaynaklidir. Yaradilisin sirrina, hikmetine ve
insanin kainattaki hiyerarsisine dair en giizel 6rneklerden birini Seyh
Galib verir. Tanri, insan1 kendi 6ziinden en giizel bicimde yaratmistir.
Kainatin tiim vasiflarin1 kendi 06ziinde toplayan insanoglu tiim
yaratilisin 6znesi, goz bebegi ve varlik sebebidir. Varlik hiyerarsisinin
en istiinde bulunan insan, ona bahsedilen kiymeti diinyaya bakarak
kiyas ile fehmetmelidir.

Ey dil ey dil niye bu riitbede piir-gamsin sen
Gergi virane isen genc-i mutalsamsin sen
Secde-ferma-y1 melek zat-1 miikerremsin sen
Bildigin gibi degil ciimleden akvamsin sen
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Rahsun netha-i Cibril ile tev’emsin sen

Sirr-1 Hak’sin mesel-i Isi-i Meryem’sin sen

Hosca bak zatina kim ziibde-1 alemsin sen

Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen (Galib, TB. 10/1)

Insan, yalmzca 6z degeri bakimindan degil yaradilisin sirlarmi
ve hakikatini kavramak diislincesiyle de kendi benliginden ilham
almalidir. Tasavvufi diisiinceye gore alemlerin yaradilis sebebi asktir.
Kenz-i mahfi hadisinde bilinmek istemekten kasit ise muhabbettir.
Allah’1in muhabbetinden alemler yaratilmistir. Bu yaratimin ilk sebebi
ise Allah’m Hz. Peygamber’e sevgisi yani hakikat-1
Muhammediyye’dir. Allah’in tecelli ettigi ilk mertebe taayyiin-i
evveldir.

Ey hos ol mest ki bilmez gam-1 dlem ne imis

Ne ceker alem i¢lin gam ne billir gam ne imis

Bir perf silsile-i agkina diisdiim na-geh

Simdi bildiim sebeb-i hilkat-i Adem ne imis (Fuzdli, G.132/1-2)

Nabi gerek Hayriyye’sinde gerek gazellerinde birgok kez siirin
hikmetli olmast gerektigini vurgulamistir. Sair, siire de hikmet
penceresinden bakarken daima fayda goézetmistir. Onun igin siir
esyanin hakikatinin arkasindaki sirlar1 aralayan bir vasitadir. Bu sirlar
elde etmek i¢in hikmete talip olmak gerekmektedir. Yaratici, insan
viicudunu kendi nurundan kusursuz bir bigimde yaratmistir. O halde
hikmeti tecriibe edebilmek i¢in 6nce insanin kendi varligini miitalaa
etmesi gerekmektedir.

[tsiin viicidi niishasin evvel miitala‘a
Esrar-1 hikmete taleb-i ittiba“ iden (Nabi, G. 554/3)

3.1.4. Sairin Diinya Algisi

Divan sairinin kavramsal ve ontolojik agidan diinyaya bakisini
yoneten kiiltiirel gelisim, Tiirk edebiyatinin ilk metinlerinden bu yana
devam eden ve uzun yillar boyunca Islamiyet etkisi altinda gelisen
edebi iriinlerle birlikte tasinmis, Anadolu’da tasavvuf kiiltiiriiniin
etkisiyle siirdiiriilmiis bir birikimin neticesidir. Islamiyet ve tasavvuf
etkisiyle gelisen toplumlarin hafizasinda ve edebi iiriinlerinde
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maddeye karsi olan olumsuz tutum, ahiret hayatinin nemsenmesi,
diinyanin gegiciligi, ger¢ek hayatin burasi olmamasi, 0Ozellikle
ayetlerde diinyanin insan i¢in imtihan yeri olarak tasavvur edilmesi
gibi etkenler divan sairinin kaleminde diinyanin degersiz bir mekan
olarak tasavvur edilmesinin sebeplerindendir. Diinyanin bir mekéan
olarak negatif bir tavir ile yazili iiriinlere konu olmasi, bilhassa Orta
Cag dinyasinda gelismis ve kendisine yazili kiiltiir olusturabilen
hemen her toplumda goriilmektedir. Orta Cag Avrupa’sinda hakim din
Hristiyanlik oldugu i¢in diinya kavrami genellikle Tanri’nin sevk ve
idaresinde olan bir mekan olarak tasvir edilir. Tanr1 merkezli bu
diistinceye gore insan Tanr1 karsisinda acizdir, diinyadaki varligini
Tanri’ya borgludur ve diinyevi ihtiraslarin kendisini ebedi bir
cezalandirmaya gotiirecegini bilir. Ayrica bu ihtiraslar ve maddi
zevklere asirt baglilik ahlaki agidan olumsuzlanir. Diinyevi zevkler,
aldatict ve gecicidir. Ger¢cek mutluluk yalnizca Tanri’nin
bahsetmesiyle miimkiindiir. Tanr1 merkezli semavi dinlerin etkisiyle
gelisen toplumlarin edebiyatlarinda, dinlerin diinya karsisindaki
tutumlarinin benzer nitelikte olmasi diinya kavraminin hem edebiyatta
hem de  bireylerin  belleklerinde benzer ozelliklerle
kavramsallasmasina sebep olmustur. Nitekim Tiirklerin Islamiyet’i
kabuliiyle birlikte gelisen Tiirk edebi eserlerinde diinya kavrami
hakkindaki olumsuz muhayyile neredeyse hi¢ degismeden devam
etmistir. Bu muhayyile “diinyanin” cografi bir kavramdan ziyade
ahlaki bir 6ge olarak siirlere konu olmasini saglamistir. Nitekim siirde
diinyanin, bireysel ve ahlaki kazanimi gozeten bir perspektifle
kullanildig1 goriilmektedir.

Islami dénem ilk yazili eserler arasinda yer alan Kutadgu
Bilig’de diinyanin vefasizligi, donekligi, gegiciligi gibi divan siirinde
de kullanilan ortak benzetmeler olmasi Islam kiiltiiriinde diinyanin
yalnizca kozmik bir mekan olarak goriilmedigine isarettir.

Bu kocakar diinya vefasiz ve donek huyludur;

Edasi kiz gibi, bakarsan, yas1 biiyliktiir.

Bazen edasi kiz gibidir, tavr1 giizeldir, kendisini sevdirir;
Fakat tutmak istedin mi elini vermez.

Seveni sevmez, ondan geyik gibi kagar
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Kacana yapisir, onun ayagina sarilir.

Bir bakarsin, siislenip kusanarak, arkandan kosar

Bir bakarsin, gérmezlikten gelir, Oniine bakar.

Bir bakarsin, yine yiiziinii ¢abucak ¢evirir, nazlanir

Ne kadar yakalamak istersen, kendine el siirdiirmez.

O ¢ok beyleri ihtiyarlatti, kendisi ihtiyarlamaz

Cok beyleri gogiirttii, hi¢ susmak bilmez. (399-404) (Arat 1959)

Diinyanin faniligi, insan i¢in kisa bir ugrak alani olusu gibi
temalar Kutadgu Bilig’de yer yer islenir. Diinya, ahiret hayatina
nispetle tiirlii oyunlarina aldanilmamasi, insanin gaflete diisiip
diinyevi ihtiraslara kapilmayarak 6liimiin var oldugu bilinciyle hareket
etmesi gereken bir mekan goriintimdedir.

Hayata inanma, yel gibi geger;

Gafil olma, bu diinyadan ¢ok ¢abuk gogersin.
Diinyaya nice erler geldi, diisiin;

Bir siire Omiir siiriip yine gogiip gittiler. (Arat 1959)

Diinya ilim sahibi kisilerin onemsememesi gereken fakat
bilgisizlerin ise aldanip huzur buldugu yerdir.

Bilgisiz i¢in bu diinya cennettir;
O huzur i¢inde avunur ve hi¢bir seye ihtiya¢ hissetmeden yasar.
(Arat 1959)

Atabetii’l-hakdyik’ta da diinya tasavvurlarinin kendinde once
veyahut sonra yazilan edebi eserlerle benzer oldugu goriilmektedir.
Diinya agza bir parmak bal g¢alip sonrasinda zehirli kadeh sunar;
yiizline giiler fakat kaslarini ¢atarak riyakarlik gosterir ve aldaticidir.
Bu diinyada zorluk ¢ekmeden hakiki mutluluga ulasmak miimkiin
degildir ¢linkii asil mutluluk ahiret hayatindadir. Diinyanin zahiri
giizelliklerine aldanmak ve diinyevi ihtiraslara goniil baglamak
buradaki en biiyiik hatalardan biri olarak goriilmektedir.

Bal tattirip 6nce damag tathilar
Sonra sundugu kadehe zehir katar
Tatli tattin ise aciya hazirlan
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Bir kere rahat gelirse on tane zorluk gelir
Ey rengsiz, mihnetsiz, mutluluk uman!

Bu diinya o timide nasil makam olur?

Bu diinya yilan gibidir

Yoklayinca yumusak fakat i¢i zehirlidir
Yilan yumusak oldugu halde fena isler tutar
Uzak dur! Yumusak diye inanma

Bu diinya goriintiste giizeldir

Fakat i¢inde bir na-hosluk barindirir
Disindaki siisleri goriip aldanma

Bunlara goniil baglamak hatalarin basidir! (Yiikneki 2019: 171-172)

Sozliiklerde diinya, kozmolojik tanimlarmm yani sira divan
sairlerinin diinya karsisindaki tutumlariyla iligkili olarak imtihan yeri,
kulu Allah’tan uzaklastiran ve alikoyan yer, ahiretin tarlasi, gelip
gecici ve fani yer (Cebecioglu, “Diinya”) olarak tanimlanmistir. Divan
sairlerinin diinya algisin1 yoneten temel etkenlerden bir digeri Kur’an-
1 Kerim’de diinya hayatinin insani1 sehvete ve nefsani duygulara
yonlendiren, hileci, insan1 sapkinliklara siiriikleyen, gelip gecici bir
mekan oldugunu vurgulayan ayetlerin bulunmasidir. Diinyanin
olumsuz yonlerinden insanin akli ve imaniyla Kkacabilecegi
vurgulanirken diinya hayati karsisinda ahiret yiiceltilmistir.

Iste bunlar, ahireti verip diinya hayatim satin alanlardir;
bundan dolayr azaplart hafifletilmez ve kendilerine yardim edilmez
(Bakara, 86).

Her nefis oliimii tadicidir. Kiyamet giinii elbette ecirleriniz
eksiksizce odenecektir. Kim atesten uzaklastirilir ve cennete
sokulursa, artik o gergekten kurtulusa ermistir. Diinya hayati, aldatict
metadan baska bir sey degildir (Al-i Imran Suresi, 185).

Diinya hayati ancak bir oyun ve eglenceden ibarettir. Eger iman
eder kotiiliikten sakimirsaniz, Allah size miikdfatinizi verir. Ve sizden
biitiin mallarinizi harcamanizi da istemez (Muhammed, 36).

Kur’an-1 Kerim’de diinyayla iliskili her seyden uzaklagsmak, yiiz
cevirmek ve Allah’a yonelmek “tebettiil” kelimesiyle karsilanir.
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Diinya ve ahiret hayati daima iki farkli dlem olarak ayetlerde yer
alirken insanin ahiret i¢in ¢alismasi, diinya karsisinda ahiretin tercih
edilmesi salik verilmis ve aksi davranislar kinanmistir (Ibrahim, 14/3;
Naziat, 79/37-39). Diinya hakkindaki ayetlere bakildiginda ahiretin ve
fani hayatin farkli Olciitlerle ele alindigi goriilmektedir. Diinya
kavrami ayetlerde elli kez menfi, yedi kez miispet, altmis kez ise
ortada, itidalli ve tarafsiz olarak ele alinmistir. Ancak diinyanin
olumsuz bi¢cimde yorumlandigi ayetlerde ahiret hayatina nispetle
diinyanin insan1 negatif yonde etkileyen bir mekan oldugu
goriilmektedir. Bu ayetlerdeki amag¢ diinyay1 kotiimser bir nazarla
aksettirmekten ziyade Islamiyet inanc1 geregi ahlaki ve dini normlarla
insanin tutumlarmi kontrol altina almaktir. Zira ahirete uygun
davraniglarla yasandig: takdirde diinyanin insan i¢in nimetlerle dolu
ve mutluluk veren bir yer oldugunu unutmamak gerekir (Y1lmaz 2007:
193). Islamiyet sonras1 gelisen Ilk Tiirkce yazili metinlerden
giiniimiize kadar olan siiregte diinya ve dolayistyla madde karsisindaki
tutumun her daim olumsuz olusu Tiirk hikmet bilincinin yansidigi
hikmet edebiyatinin siirekliligini gdsteren olgiitlerden biridir. Divan
sairinin diinya hakkindaki olumsuz tavrini meydana getiren diger
sebeplerden birisi de Islamiyet inancinda hakim olan kaderci
yaklagimlardir. Bu yaklasima gdre insanin yagami, dogumundan ¢ok
daha 6nce Allah tarafindan tayin edilmis, iradesi ise yine O ’nun iradesi
altna almmustir. Insanin iradesi yaraticinin  kontroliinde ise
insanoglunun hayat amaci yalnizca buradaki yasamin bosuna
oldugunu idrak etmekten ibarettir. Ayrica tim kainatin gegiciligi ve
yok olacag diisiincesi, insan yasaminin faniligi ve kisaca diinyadaki
her seyin bir hayal aleminden ibaret olusu, insan1 gercek hayata karsi
karamsar bir tavra biiriindiirmiistiir. Divan sairi bu inanigin etkisi
altindadir (Mengi 1991: 114). Nabi, diinya hayatinin tiim olus ve
bozulusuna hikmet penceresinden bakmaktadir. Cihan pazarinda olup
biten tertibat1 kaderci, kabullenilmis, ¢aresiz bir nazarla seyreden sair,
bu dlemin hikmetle var oldugunun bilincindedir. Sairin goziinde iki
alemden biri hakir, degersiz, el agilmamasi gereken bir mekandir.

Ne bu tertib-i hikem ciimle beni ddem iken
Birisi hane yapar birisi almis irgad
Bu ni‘am-hane-1 hikmetde ‘aceb haletdiir
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Biri sultan-1 cihan biri geda-y1 bi-zad

Kalb bir hane iken baksan iki canibine

Biri virane olur biri olursa abad

Bu fena sayd-gehinde ‘acaba var m1 ola

Sayd i¢lin kendisi sayd oldigin anlar sayyad

Ey iden came-i atlasla tefahiir géziin a¢

Sana atlas goriniir berg-i hakir-i fursad

‘Arif ol dest-giisdy olma ‘ata-y1 carha

Ne ‘ata eyler ise ahir ider istirdad (Nabi, K. 2/14-18)

Elbette tasavvufun da tesiriyle gelisen diinya karsisindaki tutum,
divan sairinin diinyaya ve diinyanin higbir zevkine meyletmeme hali,
diinyaya karsi sorumluluk bilinci, diinyay1 bireysel bir sinav yeri
olarak tasavvur edisi Klasik Tiirk Siiri’nin ilk donemlerinden itibaren
hakim temalardan birisi olarak siiregelmis; erdem ve ahlak
kavramlariyla biitlinlesik sekilde ortak paydada
degerlendirebilecegimiz bir biling olusturmus ve bu biling hikemi
islup igerisine dahil edilebilecek bir goriinlim kazanmistir. Mine
Mengi’'nin ifade ettigi gibi hikmetin, bir toplumun ortak bilincini
yansitan degerler sistematigini ifade ettigi kabul edilecekse, Tiirk
ediplerinin diinyaya, ahirete ve Oliime dair olan tasarruflarina da
hikmet edebiyati i¢inde yer vermek gerekmektedir. Tiirk hikmet
edebiyati i¢inde “diinya” kavrami; Tiirk kiiltiir hayat: ve Islamiyet’in
imtizacindan miilhem ortaya ¢ikan hayat goriisiiniin estetik bicimdeki
ifade tarzidir.

3.1.4.1. Diinyaya Itibar Etmemek

Islamiyet’in gelisinden ¢ok kisa siire sonra Miisliimanlar
arasinda baglayan yozlagma, servet hirs1 ve ahlaksizliklar toplumun bir
boliimiiniin tiim bu diinya nimetlerini birakip uzlet hayatina
stiriklemistir. Savaslar, devlet idaresindeki bozulmalar, insanlarin
zevke olan diskiinliikleri ve ozellikle Hristiyanlik, Hint dinleri
Israiliyat ve diger baska kiiltiirlerden gelen etkilerle birlikte diinyadan
tamamen vaz gecip ahiret hayat1 i¢cin yasamaya baslayanlarin sayisi
artmaya baglamistir. Diinyanin maddi imkanlarini terk edip inziva
hayat1 yasayanlar ornek insanlar olarak kabul edilmistir. Diinyaya
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kars1 ilgisiz olan kisiler ziihhad olarak ifade edilen bir ziimrenin ortaya
cikisini  hazirlamigtir. Bu zihniyet tasavvufla birlikle daha da
giiclenerek devam etmistir. Diinyaya kars1 protest bir tavir icinde olan
bu tutum bir¢ok tasavvufi ve ahlaki eserde diinyadan nefret etmenin
erdemli bir davranis olarak tasavvur edilmesine sebep olmustur. Bu
eserlerde ahiret kaygis1 olmadan mala meyledenler, nefsani duygular
pesinde kosanlar, bedeni ihtiraslara ve sehvete kapilanlar “diinyanin
usag1l” olarak goriilmiis, bu kisilerin Allah’in kulu degil ancak
“abdii’d-dina”r yani paranin kulu olabilecegi sdylenmistir (Uludag
1994: 23). Divan siirinde diinya nimetlerinden uzaklasma, diinyaya
meyletmeme, bu alemin gaflet mekani olmasi ve onun kocakari, hileci,
algak gibi olumsuz benzetme ve metaforlarla yer almasinda Miisliiman
yasam bic¢imiyle birlikte tasavvufi diisiincenin etkisi oldukga fazladir.
Biiyiik 6lctide asik ve sevgili arasindaki hayaller {izerine kurulu olan
divan siirinde diinya, asi1g1 sevgiliden alikoyan yer olarak betimlenir.
Bu hayal vahdet-i viiciid teorisi 6zelinde ise diinyanin, sufiyi viiciid-1
mutlaktan uzaklastirmasi lizerine kuruludur. Divan sairi tasavvufi bir
nazara sahip olsun veya olmasin bu istilahlardan estetik zeminde
faydalanmaktan  geri  durmamistir. Asik  dinyaya  goniil
baglanmayacagini, diinya nimetlerini terk etmenin kendisini daha
mutlu edecegini diisinmektedir. Asigm bu terk hali, kendisini
diiskiinliiklere, maddi hirslara, zevk ve sefaya yonlendiren diinyadan
uzaklastirarak hakiki mutluluga erisecegi sevgiliye erigsmesini
saglayacaktir.

Ser terkine ka’ildiir diinyaya goniil virmez
Terk ehliniifi ey Baki basinda sa‘adet var (Baki, G. 171/6)

Gazali, meshur eseri /hyd’da diinyay1 olumsuz ifadelerle yerer.
Ona gore diinya Miisliiman’in diismani gibidir. Bu diisiincesini bir¢ok
hadisle destekleyerek saglamlastirmaya ¢alisan Gazali, diinyanin
olumsuz ydnlerini ifade ederken 6te yandan bu durumun insanin kendi
tercihleri arasinda oldugunu ifade etmeye calisir. Nitekim eserinde
diinyanin kendisinin kotii olmadigini ve diinyaya kars1 daha itidalli bir
tavri yansitan su climleye yer verir: “Bazi kitaplarda okuduguma gore
diinya akilli kisilerin ganimeti, cahillerin ise gafletidir.” Bu ciimlenin
aktarilmasindaki amag diinyaya kars1 yapilan topyekiin bir reddiyeden
ziyade insanin kendi bilincindeki eksiklikten dolay1 diinyanin
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olumsuzlandigmi vurgulama arzusu gibi goziikmektedir (Erginli
2006: 8). Diinyadaki mutluluk hali gelip gecici bir his olmanin yam
sira sairler bilhassa bu maddi saadeti reddetmislerdir. Zira bu saadet
diinyevi zevklerle donatilmis bir hayalden ibarettir. Sairlerin diinyaya
meyletmeme durumlari yalnizca diinyanin kendisini ifade eden bir
diisiince tarzindan ziyade bu alem i¢indeki maddi olan her nesneyi ve
zevki kasitladir. Maddi alemdeki mutluluk yalnizca bir gaflet
uykusundan ibarettir.

Resk itme ‘Omr-i devlet-i diinyaya Bakiya
Kim h‘ab-1 gaflet i¢cre heman bir hayaldiir (Baki, G. 96/5)

Insan gecici olan diinyada misafir olarak kabul edilmistir.
Diinyayla higbir irtibat, alaka, bagin kurulmamasi ve ona goniil
baglanmamasi gerekmektedir. Fani olan kayd-i diinyada -ne mutluluk
ne gam- higbir duygu ve nesne kalici degildir. Misafir bir
kervansarayda nasil uzun siire kalmayacaksa insan i¢in de diinya daim1
bir konaklama yeri degildir.

Kilmagil muhkem goniil diinyaya akd-i irtibat
Sen bir avare misafirsen bu bir viran ribat
Bu ¢emende gongeler giiller goren arif biliir
Kim sebat iistinde kalmaz hig kabz ii inbisat
Ehl-1 irfandur cihan keyfiyyetin tahkik iden
Kim nesatindan bulur yiiz gam gamindan yiiz nesat
(Fuzlli, G. 141/1-3)

Yunus’un, “Bu diinyanun meseli bir ulu sara benzer. Veli biziim
omriimiiz bir tiz bazara benzer” beytinde ifade ettigi kisa siireligine
kalinacak bu misafirhanedeki fiillerin sonuglarinin  saadetle
sonuclanmast miimkiin degildir. Elde edilen tiim kazanimlar, kisa
streli ve degersizdir. ~ Buradaki payelerden alinacak hazlar
karsiliginda ¢ekilen acilar katlanacak kadar degerli olamaz. Seyhi’nin
“degmez” redifli gazeli divan sairinin diinya karsisindaki tutumunu
hikemi islupla birlestiren ve hikmet bilincini yansitan siirlerdir biridir.

Dirigé giil-i dehr harina degmez
Felek hummi hamri humarina degmez
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Safa suffesiyle sardy-1 siirQirt

Yiriin hiicre-i teng ii tarina degmez

GoOniil umma diinya giilinden kohu kim

Yiizii anun ah-1 hezarina degmez

Bu gencineden gézleme niig-dara

Ki tiryak ise zehr-i marina degmez

Saba vii simaliin yazin lutf u ferri

Giiz u kigda yagmur ve karma degmez (Seyhi G. 82)

Diinyadaki maddi ve diinyevi kazanimlardan bir anlik sohbette
bile bahsetmeyecek kadar uzaklagsmak ve onlara itibar etmemek divan
sairinin ahiret hayatin1 6nceleyen bakis agisin1 gostermektedir. Bunun
yan1 sira bireyin maddi hazlarindan uzaklasarak ahlak ve erdem gibi
kazanimlar1 ogiitleyen bu ifade tarzi, diinya metaforu etrafinda
sekillenen siirlere hikem1 pencereden bakma imkani sunmaktadir.

Alma cihan miilkini sohbetiine bir nefes
Virme iki ‘aleme cam-1 dil-aramini (Seyhi, G. 178/)

Zamanina malik olan, iginde oldugu zamanmi hakkiyla
degerlendiren kisi devrinin sultan1 gibidir. Seyhi’nin yukaridaki
“degmez” redifli gazelinde bakis acgis1 Baki’nin muisralarinda da
hissedilir. Gelip gegici olan diinya makamlar1 ve o makamlarin
getirecegi sayginlik i¢in diinyada eziyet ¢cekmeye degmez.

Vaktine malik olan dervisdiir sultan-1 vakt

‘Izz u cah-1 saltanat degmez cihan gavgasina

Geg otur sedd-i Sikender gibi kiinc-i ‘uzlete

Basufl egme dehr-i dGinuil efser-i Darasina

Kul olursan Bakiya ol sah-1 ‘ali-sane ol

Kim virilmis ‘izz u devlet dinine diinyasina (Baki, G. 408/5-7)

Devlet-i diinya i¢iin hergiz ne gam-gin ol ne sad
Ber-karar olmaz biliirsin hal-i ‘alem ey goniil (Baki, G. 300/3)

Fuzuli’nin misralarinda bu diinya ile alakali bir hosnutsuzluk,
mutsuzluk ve 1zdirap hissedilmektedir. Sair kendisini baglanmig
hissettigi bu alemde olmaktan, buranin nimetlerinden ve saadetinden
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rahatsizdir. Bunu siklikla siirlerinde “kayd” ile diinyaya baglanmak
olarak tasvir eder.

Cekme alem kaydini ey ser-biilend-i fakr olan
Saltanat tahtina irdiin bend i zindani unut (Fuzili, G. 44/5)

Fuzuli her ne kadar ask sairi olarak tasvir edilse de Tiirk hikmet
edebiyat: dairesine eklemlenebilecek mahiyette siirler yazan ve siirini
ahlaki oOlciitlerle donatan sairlerden biridir. Hikemi tslup ile siir
kaleme alan sairlerin aksine Fuzuli’de didaktik bir tema gormek
zordur. Onun siirinde lirizm 6n plandadir. Hikemi hassasiyetin daha
fazla hissedildigi rubai ve kitalar1 disarida birakildiginda divaninin
bliylik boliimiinii olusturan gazellerindeki baskin hissiyat asktir
(Yeniterzi 1997: 140). Estetizmin doruga ulastig1 ask kompozisyonlu
siirlerinde dahi hikemi tarzin hissedildigi ahlak ve erdemi esas alan bir
tarz bulunmaktadir. Sair kendisini beld kaydi olarak tasvir ettigi
diinyaya ve masiva olarak gordiigii bu alemin tim giizelliklerine
baglanmis, onlara esir olmus goriir. Sair, bela kaydindan kurtulmanin
ve diinyada dert cekmemenin tek yolunu ‘“agk™ olarak tarif eder.
Mutasavvif bir sair olmayan Fuzuli, tasavvufi hissiyattan agk
zemininde biiylik Ol¢iide faydalanirken onun ve diger sairlerin bu
tarzdaki beyitlerini hikmet penceresinden de degerlendirmek gerekir.
Diinya, insan ve varlik irtibatin1 temsil eden bu siirler, bir toplumun
diinyaya, varliga ve yasama bakisini yansitan manzum pargalardir. Bu
bakis, yalnizca Osmanli Dénemi siirinde alt1 yiiz yil boyunca takip
edilebilen, diinyaya ve insanin varlik muhayyilesine dair ortak bilinci
yansitmaktadir.

Aska ta diisdiin Fuzili ¢ekmediin diinya gamin
Bil ki kayd-1 agk imis dam-i ta‘allukdan necat (Fuzili, G. 39/7)

Ya Rab bela-y1 kayda Fuzili esirdir
Ol bidili bu ddm-1 kiidiretten it reha (Fuzuli, G. 2/7)

Ehl-i diinyanun olmaz ahireti
Ger muni ister isen andan geg¢ (Fuzuli, G. 50/6)
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Rahat olsayd1 garaz diinyada fakr isterdi halk
Galiba kim halka bir bthtide gavgadir garaz (Fuzili, G. 139/5)

Diinyanin maddi ihtiraslarindan, zevk ve sehvetinden
kurtulmay1 6giitleyen divan sairleri, bu alemde hem saadete sevk eden
davraniglardan hem de insan1 mutsuzluga siiriikleyen sikintilardan
uzaklagsmay1 salik vererek diinyaya kars1 biitiinciil bir tecrit metaforu
sunarlar. Insan 6mrii mihnet ¢cekecek kadar uzun degildir. Akill kisi
bu alemi bir riiya gibi diislinerek sikintilarindan uzaklasabilir.
Duydugu 1zdirab: 6tiisiiyle feryat ederek yansitan biilbiiliin dahi bu
diinya i¢in gam ¢ekmesi yersizdir.

Farz edip ‘Omriinii bir hab-1 giran ‘alemde
Gegirir ‘akil olan mihneti rii’yada gibi (Izzet, G. 528/4)

Seher giilsende dvaz-1 nagamdur
Gl ey biilbiil cihan i¢lin ne gamdur (Seyhi, G. 19/1)

Diinya kalmaz kimesneye ne gerek
Pes anunciin bu kamu renc {i azadb (Ahmedi, K. VII/18)

Satrang oyunu divan siirinde genellikle asik ve sevgili arasindaki
cekismeyi veyahut felek ve asik arasinda gecen gecimsizligi aktarmak
icin kullanilmistir. Asik ¢ogu zaman oyunun en giigsiiz karakteri olan
piyon olarak tasavvur edilir. Diinya divan sairi i¢in giivenilmez,
aldatici ve siirekli onun aleyhine hareket eden bir oyuncudur. Felek,
bir satran¢ oyuncusu gibi asig1 siirekli alt etmektedir. Felegin
oyunlariyla boy dlgiisemeyen as181in bu oyunda galip gelmesi ¢ok az
goriilen bir hadisedir ve bu oyunlara aldanmamak gerekir.

Ferz etse lu‘buna aldanma cihanin
Pek az geliyor 14°ib-i satranc-i kana‘at (izzet, G. 40/3)

Kadi Burhaneddin ise diinyanin kurnaz bir oyuncu olusunu tavla
oyununun inceliklerinden faydalanarak gostermistir.

Ne kapudan ki giriirsen ¢tharsin andan sen
Bu fani diinya-y1 dlin dan gerci ses-deridiir
(Kad1 Burhaneddin, G. 1305/7)
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Hikemi fiillerle okuyucuya sik sik uyarilarda bulunan sairler
“diinya, felek, ¢arh” s6z konusu oldugunda ‘“aldanma, inanma,
kanma” gibi fiilleri siklikla kullanirlar.

Inanma cend riize siret-i ikbaline Nabi
Kimi gordiin ki ¢erh-i kine-perver hayr-hah olmus
(Nabi, G. 338/5)

Naili ise hikemi iislup 6zelliklerinin olduk¢a baskin oldugu
siirinde, divan sairlerinin “diinya”y1 niteledikleri “hileci, giivenilmez,
oyuncu, algak™ gibi hemen her olumsuz 6zelligi zikreder.

Ey talib-i karabe-i cullab-‘afiyet

Devran sakin sakin ki sana mekr i 4l ider
Sakisine bu mastabanun itme i‘timad
Kand-1 nesat1 maye-i zehr-1 melal ider
Aldanma naks-1 devlete kim bazi-i felek
Sad-sale piri tiflek-i nahorde sal ider
Sugl-i zZdamim-i devlet-i diinya-y1 diin seni
Dergah-1 kurbdan ayirur bed-fi‘al ider
Sevda-y1 ham-1 devlet-i deh-rlize hasilun
Mahulya-y1 mesgale-i bi-me’al ider
Stret-niima-y1 devlet ii ikbal olursa ¢arh
Bir ylizden an1 da sebeb-i infi‘al ider (N&’ili K. 1/40-45)

3.1.4.2. Fanilik ve Oliim

Mekén olarak diinyanin gecgici bir mesken oldugu, insanla
birlikte tiim canlilarin, varligin kisa bir aninda var olduklar1 ve gergek
hayatin burada olmadigi fikri semavi dinlerin hepsinde yer alan bir
diisiincedir. Insan bedeni tipki diinya gibi gegicidir. Kalic1 olan ise
insanin i¢indeki cevher yani ruhtur. Divan sairlerinin yasam
karsisindaki tutumlarinda sorgulayict bir tavirdan ziyade g¢aresiz bir
kabullenilmiglik hissiyat: hakimdir. Fanilik diisiincesi sairin diinyayla
olan alakasini sinirlandirir. Kur’an-1 Kerim’de faniligin vurgulandigi
“Kiillii men ‘aleyni fan** (Rahman, 26), “Kiilli nefsin zikatii’l-

30 “Yerin listiindeki her sey fanidir.”

232



Ekim Ortag¢ Uludiiz

mevt”?!' (Al-i Imran 3/185) ve benzeri ayetler siklikla iktibas ile siirde
kullanilmistir. Bu nevden ayetler, hadisler ve Islam diniyle birlikte
tasavvufun O6limle ilgili hiikkiimleri sairlerin diinyadaki maddi ve
manevi tiim benliklerini sinirlamalarina sebep olurken Anadolu
insaninin da diinyaya ve ahirete olan bakis acisini sekillendirmistir.
Siirlerde diinya tlizerindeki her varlik, esya ve hatta duygu birer meta
olarak goriilmiistiir. Fanilik duygusunun agirlikla hissedildigi
misralarda; as1g1n, arifin, akil kiginin veya bir Miisliimanin hayata dair
cikaracagi sonuglarin higlik veya geg¢icilik hayalleri izerine kurulmasi
gerektigi vurgulanmustir.

Diinyadaki fiillerinin onlara cehennem azabi c¢ektirecegini
diisiinerek ibadet eden zahitler karsisinda sufiler ise 6liimii yaraticiya
ulagsmak i¢in bir vasita olarak gormiisler ve bunu arzulamislardir.
Kur’an-1 Kerim’de diinyada dogru isler yapanlarin ahiretlerinin
saglam oldugu ve onlarin cennete girerken ruhlarin1 meleklere giizelce
teslim ettiklerine vurgu yapan tasavvuf ehlinin Olimi iimitle
bekledikleri kaynaklarda yer alir. Insanin diinyanin maddi zevklerine
kapilarak ahiret hayatin1 unutmasina, sehvet, hirs, bencillik ve tamah
pesinde kosmasina engel olmak ve erdemli bir hayat siirdiiresine vesile
olmak adma diinyanin fani olusunun siklikla hatirlatilmasi tavsiye
edilmistir. Ornegin Hz. Ali insanin 6liimii hatirlamasinin hayirlara
vesile olacagim sdylemistir. Hz. Omer’in ise kendi yiiziigiine “Omer!
Vaiz olarak sana 6liim yeter” ciimlesini yazdirmistir. Mutasavviflar
olimii farkli agilardan degerlendirmislerdir. Farkli goriisler olmakla
beraber tasavvufta oliimiin genellikle 1ztirarl ve iradi olmak iizere
ikiye ayrildigr goriiliir. Ruhla bedenin ayrilmasi zorunlu/biyolojik
Olim; diinyevi tiim zevklerden kendini mahrum birakarak arzu ve
heveslerden yoksun bigimde yasamak ise iradi 6liimdiir. “Olmeden
once 0liiniiz” ifadesinden kasit iradi 6liimdiir (Uludag, 2007: 37-38).
Islamiyet’in, tasavvufun ve Tiirk kiiltiiriiniin diinya hayatmna dair
cizdigi siirlar, kaideler ve hiikiimler dahilinde gelisen fanilik algisi,
divan sairinin diinyevi olan tiim esyaya “madde” nazarindan
bakmasmi saglamistir. Diinya fani olduguna gore burada
deneyimlenen tiim pozitif duygular gibi miilk sahibi olmak, makam

31 “Her nefis 6liimii tadacaktir.”
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elde etmek, para kazanmak gibi tiim kazanimlar da zamanin kendisi
gibi “gecici” olarak tasavvur edilmistir. Sairlerin hikemi iislup i¢inde
diisiiniilebilecek beyitleri arasinda okuyucuya diinyaya ve felege
“aldanma”malarin1 6giitleyen birgok beyit bulunmaktadir.

Aldanma cah u bahtina kalmaz bu rlizgar
Bég u bahari n’eyledi bad-1 hazani gor (Baki, G. 77/4)

Cihan efsanediir aldanma Baki
Gam u sadi hayal-i h*aba benzer (Baki, G. 116/5)

Ey goniil aleme aldanma sana reng verir
Hakdiir kim an1 geh 1a°1 kilur gah hazef (Fuzili, 150/5)

Tasavvufun Lumad‘, Ta ‘aarruf, Kutii’l-Kulub, Kesfii’I-Mahciib,
‘Avarif ve Fiitihat gibi klasik kabul edilen ilk eserlerinde diinya
kavramina has bir baslik agilmadigi goriiliir. Bunun yerine diinya mali
karsisinda kayitsiz kalma konusu ziihdiin agiklandig1 basliklarda yer
alir. Bu durum tasavvufun bilhassa diinya ile olan miistakil iliskiyi
sinirlama diistincesiyle iligkili géziikmektedir. Sufiler bu tutum yerine
bireysel bir kazanim ve belli bir ideal ile diinya karsisindaki tavrin
nasil olmasi1 gerektigini incelemislerdir. Nitekim diinya kavrami ilk
tasavvuf klasiklerinde ziihd ve fiitiivvet basliklarinda, bireysel veya
sosyal bir hassasiyetle ele alinmistir. Gazali ise tasavvuf
kaynaklarindan edindigi miras1 aktardig1 /hyd isimli eserinde diinya
kavramin1 Kitabii Zemmi’d-Diinyad baghg altinda incelemistir. Belli
basliklar altinda yer alan diinya kavrami sufilerin zihninde ¢ogunlukla
“insan ve mekan” iligkisi baglaminda anlam kazanir. Dokuzuncu
yiizyilin 6nemli mutasavviflarindan Muhasibi, diinyanin zahiri ve
batini olmak tizere iki olumsuz yoniinden bahseder. Zahiri olan; miilk
sahibi olmak, para kazanmak ve esyaya deger vermek gibi somut
tavirlart igerirken batini yonii ise nefiste sakli olan heva diirtiisiine
uymaktir. Diinya, zahiri ve batini, olmak iizere iki olumsuz bi¢cimde
tasnif edilirken onun Ovgiliye mazhar olacak 6zelligi ise ahiret i¢in
calisilacak yer olmasi hasebiyledir. Gazali, haz alinabilecek her seyin
diinya tanimi i¢inde yer alabilecegi ifade eder. Onun bu tavriyla
diinyay1 tanimsal olarak da soyutladig1 goriilmektedir (Erginli 2006:
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6). Ozellikle Anadolu’da Tiirkge yazin hayatimn olgunlagsmaya
basladigi donemde tasavvufi diislincenin etkisi sairler iizerinde
oldukca baskindir. Kad1 Burhaneddin bu dénemde siir yazan devlet
adamlarindan biridir. Onun siirlerinde tasavvufi unsurlar ve hikmet
bilinci oldukca fazla hissedilir. Sair i¢in diinyada maddeye dair higbir
hissiyatin olmamasi ve buradaki tiim kazanimlarin terk edilmesi
gerekmektedir. Buranin tiim nimetlerini terk eden kisi kerem sahibi
olacaktir. Kadi Burhaneddin siirlerinde mahlas kullanmayan nadir
sairlerden biridir. Diinyada ismin, namin ve sohretin terk edilmesi
gerektigi bilinciyle siir kaleme alan sairin mahlas kullanmama
sebepleri arasinda ferk-i diinyad fikrinin giiclii oldugu sdylenebilir. Sair
icin payidar olmanin yegine yontemi ask ile ¢ikilan fend yoludur.
Giizel kokular ve giizelliklerle dolu bu alemde varlik hissiyatini
tecriibe etmenin faydasi yoktur.

Diinya c¢ii fanidiir nola ger terk kilalar
Kim terk iderse can u cihani kerim ola
(Kad1 Burhaneddin, G. 388/5)

Baki durur fena dileyen ‘1sk ile veli
Kim fani olmaz ise bu yolda bekasi yoh
(Kadi Burhaneddin, G. 875/9)

Diinyay1 ¢coh sinaduh bir bliyimis

Kamu ‘alem varligi bir hltyimis

Kaplan aslan ejdehalar climlesi

Eceliin kiynaginda ahllyimis (Kadi Burhaneddin, R. 1377)

Diinya diyen gisiye bir vayediir

Yimek igmek bu cana bir dayediir

Diinya bir geciit durur gelen gecer

I11a server yigide sermayediir (Kad1 Burhaneddin, R. 1400)

Insan hayat1 sonludur. Eninde sonunda yok olacak olan insanin,
tizerinde bulunan renksiz seye “varlik elbisesi” demenin manasi
yoktur. Fani olan bedene varlik elbisesi olarak adlandirmak yanlistir.
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Namini came-i hestl komanun fark: nedir
O meta’un ki ola reng-i ‘adem encami (Nabi, 854/4)

Miisliimanin mutlulugu i¢in gecerli olan 6l¢iit hayat1 boyunca
yaptig1 ibadetler sonucu kazanacagi ahiret hayatidir. Divan sairinin
muhayyilesinde mutlu olmamasinin sebeplerinden biri diinyanin
faniligidir. Fani olan diinyada mutlu olmaya ¢alismak hem Islami
kaidelere uygun degildir hem de nihayetinde daha mutlu olunacak bir
yasamin vadedilmesi sebebiyle de mantiksizidir. Seyhi kalici bir
omriin olabilmesi i¢in ihsan yolunu tavsiye eder. Insanoglu bir
nefeslik Omriiniin her anim1 Tanri’’nin huzurunda, onun suuru ve
bilinciyle, onu hissederek ve onun bir parcasiymis gibi yasayarak
gecirmelidir.

‘Omr-i beka diler isen ihsan yolin gozet
Ciin kalur ademilig u adem geliir gider (Seyhi, G. 38/5)

Divan siirinde diinyaya, fanilik 6zelligi itibariyle siklikla
kervansaray benzetmesi yapilmistir. Kervansaraya gelen yolcu bir iki
giin konakladiktan sonra yoluna devam edecektir. Fani olan diinyada
insanin yolculugu ancak bir kervansarayda bulunan konuk kadar uzun
olabilir.

Diinye ribatinda ¢iin yolc1 konuksin bugiin
Tanla gogiip gidicek kala yirinde ribat (Seyhi, G. 91/6)

Tirk edebiyatinda diinyada miilk edinme hirsiyla iliskili olarak
kurulan 6liim ve tabut benzetmeleri ilk donem siirlerinden itibaren
siklikla goriiliirken Oltime dair hassasiyetler bir¢ok deyim ve
atasoziine de konu olmustur. Gegici olan diinyada varliga dair bir iz
birakmak mal, miilk veya sohretle miimkiin degildir. Akil kiginin bir
nefes kadar kisa olan yaratimlar aleminin varlik i¢inde yokluktan
ibaret oldugunu ve goriiniirdeki nesnelerin hakikatin kendisi degil
ancak bunlarin birer yansimasini oldugunu bilmesi beklenir. Bir nefes
kadar kisa olarak tasavvur edilen higlik aleminde mal ve miilk hirsi,
kiyafetlerin siisiine ve gosterisine aldanmak ve diinyaya ragbet etmek
divan sairlerinin elestirdigi tutumlardandir.
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Mahmil-i tdbutda olur meta‘1 bir kefen
Sol ki birkag giin fena diinyada s6hre bagladi
(Hayali, G. 610/3)

Bu devlet-i faniye bu ragbet ¢okdur

Bu ¢ihre-i ikbale bu nahvet cokdur

Basunda bu kubbe denlii destar nediir

Viran olacak kasra bu zinet cokdur (Nabi, R. 58)

Ganimet gor viictidun bir nefes kim
Hakikat gozlesen ‘alem ‘ademdiir (Seyhi, G. 19/2)

Alemde olus ve bozuluslarla meydana gelen bir denge hakimdir.
Maddenin degisiminden meydana gelen bu denge hi¢ degismeden
devam eden bir devinim i¢inde siirmekte ve gok cisimleri dahi bu
denge ile hareketini siirdiirmektedir. Diinyanin yaradilisinin nasil
oldugu ve sonunun Islamiyet inancina gore onceden tayin edilmis
olmasi divan sairinin zamana olan bakigini etkiler. Diinya siirekli devir
halinde olan fakat nihayetinde sonu gelecek bir mekan olarak tasvir
edilir. Buradaki bireysel fiillerin sorgulamasini yapmanin anlamsizligi
Sabit’in beytinde alt metin olarak okunmaktadir.

Pergéar-1 sun‘un evveli ahir degiil midiir
Asar-1 miimkinat deva’ir degiil midiir (Sabit, G. 85/1)

Osmanli siirinde artan hikemi tslup oOzellikleri, okuyucuyu
bircok konuda uyaran ve diisiinmeye tesvik eden bazi kelime ve
kelime gruplarinin daha sik kullanilmasina sebep olmustur. Bu
sOzciikler arasinda bir yanlislig1 ifade etmek i¢in kullanilan “galat”
kelimesinin hikemi tslup ile siir kaleme alan sairler arasinda sikca
kullanildig1 tespit edilmistir. Diinyanin kaliciligi, burada mutlu
olunacag ve taleplerin karsilanacagi gibi fikirler elbette divan sairleri
icin galat, yanlis ve sakat bir diisiincedir. Nabi diinyanin fani olusunu
ve burada uzun siire ikamet etmenin bosuna kurulmus bir hayalden
farksiz olacagint hamalin omuzlarindaki yiikiin ¢ok fazla
kalamayacag1 benzetmesiyle ifade eder.

237



Sophiadan Hikmete

Galatdur itmek imid-i ikamet ¢erh-i fanide
Meté’a cay-1 asayis degiildiir dis1 dellaliin (Nabi G. 414/6)

Biiylik bir estetik birikime sahip olan divan siirinin gelisim
sathalarindan son donemlerine kadar devam eden hikmet icerikli
siirler, litopik veya kurmaca bir diinyay1 hayal ettiren siirler degil,
aksine sosyokiiltiirel hayatta insanin nasil olmasi gerektiginin tarifini
yapan bir kiilliyattan miitesekkildir. Bu siir dili Islamiyet, tasavvuf ve
Tiirk kiiltiirtinden beslenen bir biitlinliik olusturur. Fanilik fikri, insani
sonlu hayatin kiymetini bilmeye sevk eden, belleginde bu bilingle
yasayan insanin erdemli ve ahlakli bicimde toplumsal normlara uygun
yasam standartlarina sahip olmasimi giidiileyen 6zdenetim diirtiisti
uyandirir. Farkli zamanlarda farkli cografyalarda var olan insan, ilk
giinden bugiine 6liimii anlamlandirmaya calismistir. Insanin 8liimii
anlamlandirma fikri diinyadaki yasama dair ahlaki bir otokontrol
istegini gldiiler. Divan siiri, diger kiiltiirlerden hi¢ de farkli olmayan
fanilik disiincesinin bu cografya {iizerindeki dini ve Kkiiltiirel
hassasiyetlerden etkilenerek ortaya ¢ikan hikmetli siirleri muhtevidir.
Oliime ve fanilige dair diisiindiirmenin hissedildigi bu beyitler, insanin
diinyadaki 0zdenetimini artiran, ahlaki otokontroliinii saglayan ve
insan iligkilerini diizenleyen hikemi siirleri olusturur. Fanilik fikrinin
yansitildig1 hikmet igerikli siirler Mevlana, Yunus Emre, Asik Pasa,
Gilsehri gibi giiclii sairlerin geliserek divan siirinin son donemine ve
hatta sonras1 doneme kadar devam eden; bir toplumun ortak bilincinin
yasam karsisinda verdigi reaksiyonun diisiinsel ve edebi
yansimalaridir. Divan siirinin son donem sanatcilarindan Kegecizade
Izzet Molla diinya ve insan iliskisini 6liim temasiyla birlestirerek ev
sahibi-misafir benzetmesiyle ifade etmistir. Bir gelenin bir daha
donmedigi alem-i fani kotii bir ev sahibi gibidir. Sikintilarla dolu bu
fani diinyaya konuk olanlar, ev sahibinden isittikleri azarlar yiiziinden
bir daha geri gelmek istemezler.

Bir gelen bir dahi gelmez baksana ey dehr-i diin
Boyle tekdir eylemez mihmam sahib-haneler (Izzet, G. 88/2)
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3.1.4.3. Rahathk istemek

Divan siirinin ana temalarindan biri, asigin sevgili karsisinda
caresiz kaldigi, timitsiz oldugu, daimi bir eziyet ve azap cektigi ruh
halinin ¢esitli mazmunlar etrafinda kurgulanan metaforik senaryolar
icerisinde yansitilmasidir. Sevgiliye kavusmanin miimkiin olmadigi
bu fani, gecici, maddeden ibaret olan diinya hem sonunda 61tim olmasi
hem de mahbiiba dair beklentilerin son derece sinirli olmasi sebebiyle
sair i¢in giivenilir bir makam degildir. Bu sebeple sairler diinyada
rahat etmek fikrini gesitli sebeplerle reddederler. Baki’nin, “Bana
derdiini evvela bildiirmedi diinya nediir / Ger¢i ‘akil bilmedi diinydda
rahat neydiigin” (348/2) beytinde belirttigi iizere sairler i¢cin bu durum
cogunlukla bilingli bir tercih olup akil kisinin diinyada rahatlik
istememesi beklenir.

Divan siirinde “rahat etmek/etmemek” kalib1 asigin sevgili
karsisindaki pasif konumunu niteleyen ve insanin diinyada
deneyimledigi tiim maddi ihtiraslardan kaginmasini vurgulayan iki
farkli mana ile kullanilmigstir. Sairler “rahatlik isteyen”, “sefa isteyen”,
“esenlik isteyen” ve benzeri kalip ifadelerle okuyucuyu diinya
hakkinda diisiinmeye sevk etmis ve uyarilarda bulunmuslardir. Baki,
fani olmas1 sebebiyle giivenlikli bir mekan olarak telakki etmedigi
diinyay1 eski piiskii, kéhne ve virane bir mekan olarak tasvir eder.
Diinyada higbir yap1 saglam kalmayacagi gibi buraya goniil baglamak
da beyhude bir ¢abadan ibarettir. Nasil ki harabe yapilara giivenilip
icinde huzurlu bir sekilde oturmak giivenilir degilse diinyanin i¢inde
de bir an bile rahat edecek bir kose bulmak imkansizdir.

Cay-1 asayis olur sanma cihan-1 fani

Eyleme kasd-1 ‘iméaret bu harab eyvani

Menzil-i bar-1 bela kiithne-seradur diinya

Kiinc-i rahat yiri zann eyleme bu virani

Felegiifi kasr-1 dil-avizine meftin olma

Nice mirasa giriipdiir bu saray-1 fani (Baki, Mu. I/1-3)

Baki muhteva bakimindan Aasikane bir siir olarak telakki
edilebilecek gazelinde “itmek gerek” redifini kullanarak okuyucuya
fani olan insan dmriiniin sonlarina yaklagmadan yapilmasi gerekenleri
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divan siirinin “sarap” metaforunu kullanarak aktarir. Divan siirinin
ideal insan portresini sunan saire gore ahiret hayatini diisiinerek gaflet
uykusundan uyanmali, hayat boyunca islenen fiilleri tovbe ile hesaba
¢cekmeli ve 0z hesaplasma gerekmektedir.

Subh-1 vasl-1 yardur bezm-i sarab itmek gerek

Sagar-1 zerrini resk-i afitab itmek gerek

Cok direng itmez bize bu sise-i pirlize-reng

Sakiya la‘l-1 miizab1 sun sitab itmek gerek

Devlet-1 diinya hayal-i haba benzer nesnediir

Baht-1 bi-dar isteyenler terk-1 hab itmek gerek

Giin gibi rif*atde olmak isteyen gerdiin-sifat

Bir mu‘alla bar-gaha intisab itmek gerek

Békiya mahsil-i ‘Omri vaktidiir simden girii

Akca dokiip dideden bir bir hisab itmek gerek (Baki, G. 256)

Diinyay1 deniz benzetmesiyle siir tasiyan Sabit, insan1 dalgalar
ve firtinalarla dolu denizdeki yelkenliye benzetmektedir. Siirinde
siklikla ata sozii ve deyimleri kullanan sair, riizgarl havada yelkeni ile
yol alan bir gemi gibi insanin da diinyadaki eziyetlere ve acilara
“gbgiis germesi” gerektigini belirtir. “Rlzigar” kelimesinin bir diger
anlami “zaman-devir”dir. Beyit bu sekilde diisiiniildiigiinde diinyanin
faniligine vurgu yapildig1 sdylenebilir. Diinyada “esenlik isteyen”
insan, gecen zaman icerisinde acilara gégiis germek ve vaktini dogru
kullanmak zorundadir.

Su deryada esenliik isteyen fiilk-1 heva-peyma
Gelen her rlizigara sine gersiin bad-ban-asa (Sabit, G. 10/1)

Nabi, kendi devrinin sikintilarini sik sik siire tagimis; zamanin
bozuklugundan, devrin yozlagmighgindan ve akil insan bulmanin
zorluklarindan bahsederek sosyal bir siir anlayisinin baslaticisi
olmustur. Osmanli Dénemi’nde yasak olan meyhaneler ¢ogunlukla
yer altinda olan virane, yikik ve izbe mekanlardir. Devrindeki sosyal
cokiintiilerden dolay1 diinyayr harabe bir meyhane metaforuyla
aktaran Nabi zamanin atmosferinden dolay1 imitsizdir. Sair kendini
meyhanede sarap icip sefa bulan ehl-i keyf ile kiyaslar. Gokytizii
boydan boya sarapla dolu bir kadehe benzetilmistir. Fakat sair
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diinyaya kars1 ilgisini ve beklentisini biiyiik 6l¢iide sinirlandirmistir.
Gokyliziindeki sarap dolu kadeh bir tiirlii ters doniip dokiilmez.
Beyitteki “niglin” kelimesi hem “bas asag1 donmek’ hem de “ugursuz,
ters, aksi” manasma gelmektedir. Sair “nigin” kelimesinin ikinci
anlamiyla felegin “ugursuz” olusuna dikkat ¢eker. Nihayetinde sair
devrinin genel atmosferinden duydugu rahatsizlikla birlikte divan
siirinde as18in umutsuz karakterini ve ne kadar ¢abalarsa ¢abalasin
diinyada “safa timit” etmemesi gerektigini hatirlatir.

[tme immid-i safd meykede-i devrandan
Céam-1 gerdiinda sarab olsa niglin olmaz idi (Nabi, G. 864/2)

3.2. Zaman

Insanoglunun gegmise 6zlem duymasi, yasadigi devirden hosnut
olmamasi ve nostalji arzusu onun zamana dair hosnutsuzlugunu ifade
etmekle beraber yaradilisinin ve ruhunun geregi bir hissiyatla hasil
olur. Giiniimiizde dahi insanin kisa sayilabilecek zaman dilimlerine
dair hissettigi 6zlem, g¢ogunlukla “an”dan memnun olmamama
giidiistiyle iligkili ve insan tabiat1 geregi dogal kabul edilebilecek bir
durumdur. Insan tabiatinin degismeyen bu hissiyati elbette hemen her
donemde edebiyata yansimistir.

Zaman kavrami diisiinsel bir alan olarak edebiyatin en temel
metaforlarindan biridir. Divan siirinin varlik algis1 ekseninde gelisen
ve tasavvufi dislinceyle olgunlasan zaman metaforlar1 klasik siirde
genellikle sairlerin beklentilerinin karsilanmadigi, varliga ve dis
diinyaya kars1 karamsar nitelikte imge ve imajlarla kurguladiklar
beyitlerde yer almustir. Tasavvufi varlik teorileri ve Islamiyet’in diinya
hayatina karsi koydugu sinirlamalarin tesiriyle dis diinyaya karsi
iimitsiz bir tavra biirlinen divan sairi elbette maddi hayata dair bir
unsur olarak zaman kavramindan sikayetcidir. Divan sairinin zihninde
kiiltiirel, insani, dini ve ahlaki bir¢ok yonden idealize edilmemis olan
dis diinya; devir, donem, vakit, rlizigdr, zamane, saat, carh, felek
kavramlariyla zaman1 ve diinyay1 temsilen kullanilmistir. Bu yoniiyle
zaman kavraminin kullanildig1 ve zamandan sikayet hayaliyle kurulan
siirlerin toplumsal diizeni saglama ve ahlaki normlar1 yansitma
amaciyla yazildiklar1 iddia edilemese de bu beyitlerin kisiyi ideal
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olana sevk ettigi sdylenebilir. Nitekim ana gayelerinden biri ferdi ve
toplumsal idealler olan hikemi siir anlayisi igerisinde zaman ve
zamandan sikayetle iliskili siirlere yer verilebilir.

Tirk siirinde “devirden sikayet” izleginin yer aldigi siirlerin
tarihi olduke¢a eskidir. Nitekim daha 6nce gecis donemi eserlerinin
hikemiyat agisindan degerlendirildigi boliimde Atabetii’l-hakayik’ta
yer alan “Zamanenin Bozuklugu Hakkinda” bashiginda yer alan
beyitlerden ornek verilmisti. Bu baglik altinda toplumun ve bireyin
irsadin1  Onceleyen sikayetlerin dile getirildigi goriilmektedir ki
Anadolu’da yazilmis pek c¢ok ahlak kitabi ve didaktik ozellikler
gosteren eserlerde de zamandan sikdyet temasinin ortak gayelerle yer
aldigini biliyoruz. Sebk-1 Hindi ve hikemi tarz ile birlikte degismeye
baslayan klasik siir tislubu igerisinde sairler ferdi, toplumsal ve ahlaki
yozlagsmalar biitiiniinii zaman kavramiyla birlikte degerlendirerek
memnuniyetsizliklerini ifade etmislerdir. Hikemi siir anlayis1 fikrin 6n
planda oldugu ahlaki bir irsat amac1 giider. Ozellikle Nabi’nin sanat
yoniinden ziyade fikir adamliginin daha agir bastigi siirlerinin
toplumsal ve bireysel gelisimi Onceleyen manzumeler oldugu
rahatlikla s6ylenebilir. Elbette bu durumdan Nabi ve diger tiim hikemi
sairlerin estetik kabiliyetlerinin zayif oldugu sonucu cikarilamaz.
Onun ve takipgisi sairlerin sanat anlayislar1 sosyo-kiiltiirel olgularla i¢
ice gecmis, toplumsal ve siyasi yozlagmay1 estetik kaygiyla birlestiren
ve fikri telakkilerin agir bastig1 bir tarzi yansitir.

3.2.1. Zamandan Sikayet

Divan siirinde zaman, tiim sikdyet edilen unsurlarin ana
sebeplerinden biridir. Ornegin bir sonraki “Insan ve Toplum” bashig1
altinda insana dair olumsuzlanan cimrilik, gdsteris, cehalet, gurur,
kibir, acgozlilik ve sayilari artirilabilecek tiim negatif davrans
bicimlerinin ortaya ¢ikis sebebi olarak zaman metaforu tercih
edilebilmektedir. Ahlaki agidan her tiirden yozlasmishigin
sebeplerinden biri olarak goriilen zaman kavrami on yedinci yiizyil
sonras1 donemde bozulmaya baslayan devlet idaresi, toplum yapis1 ve
ekonomik dengesizliklerle birlikte siirlerde hakim olmaya baslayan
temalardan olsa da bu donem Oncesi siirinde de as1gin temel sikayet
unsurlarindan biri olarak goriiliir. Ayrica zamandan sikayet etmek ve
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her tiirlii olumsuz olgunun faili olarak felegi gostermek divan sairinin
tevhit inanc1 geregi kurgulanan bir kagistir. Islam inancina gore var
olan her seyin miisebbibi Allah’dir. Fakat kaderden sikayet etmek
Islami kaidelere gore kabul edilebilir bir davranis degildir. Bu sebeple
yaratictya alternatif bir fail yaratmak zorunda olan divan sairlerinin
felekten ve zamandan siklikla sikayet etmelerinin sebepleri arasinda
Islami hiikiimler sayilabilir. Bu béliimde dzellikle ferdi ve toplumsal
telakkilerle yazilmis hikemdi siir igerisinde zaman mefhumu etrafinda
degerlendirilebilecek siirleri ele alacagiz.

Divan siirinin son temsilcilerinden Kegecizade Izzet Molla’nin
zaman methumuyla kurguladig1 gazelinde yer alan ve klasik siirin son
donemleriyle birlikte devrin atmosferini yansitan “harab” redifli
gazelinin lclincli beyti; zaman kavraminin hakim oldugu bir
umutsuzlugun ve sanat anlayisi bakimindan yok olusun ¢igliklaridir.
[zzet’in meshur beyti disinda bir baska gazelinde “harab” redifiyle
kurguladig1 misralar1 benzer bir garesizligin yansimasidir.

Bir mevsim-i baharina geldik ki ‘dlemin,
Biilbiil hAmus havz tehi giilsitAn harab (izzet, G. 23/4)

Geldik dem-i harab-1 harabat-1 ‘dleme
Saki harab bade harab vii kadeh harab (Izzet, G. 30/3)

Siirinde hikemi islup Ozellikleri goriilen ve Nabi’nin
kendisinden “oglum” diye bahsettigi (Erkal 2014) on yedinci ylizyilin
ikinci yarisinda yagayan Rami’nin divaninda muhtevasi sikayet olan
sekiz siir yer almaktadir. Sair yasadigi devrin sikintilarini ¢ogunlukla
kaside ve kita nazim bigimleriyle aktarmistir (Batislam 2022: 229).
Bunlar igerisinde Ozellikle “der-sikayet-i rlzigar” baslikli siirinde
imitsiz bir tavirla devrin sosyal ve siyasi ¢oOkiintiilerinden dogan
atmosferi yansitmistir. Sair i¢in yasadigi devirde faziletli kimse
kalmamus, kot insanlarin sayilari artmis; siire, sanata ve saire verilen
kiymet git gide azalmistir. Sair yasadigi donemin bayagiligin1 “nice
zemm eylemeyin asrumi” diyerek tenkit etmektedir.

Gitdi tayy old1 zeman-1 fudala diinyadan
Buld1 revnak giderek devlet-i devr-i esrar (K. 24/26)
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Kalmadi nesve-i germiyyet-i cdm-1 ‘irfan
Gitdi mahvoldi mecalisde safa-y1 es‘ar (K. 24/27)

Nige zemm eylemeyin ‘asrumi kim bir esfel
Eylemis nasb-1 hiiklimet an1 ¢arh-1 gaddar (K. 24/33)

Osmanli Devleti’nin toplumsal ve siyasi ¢okiise basladigi zaman
dilimini bir fikir adamu titizligiyle Divan’ina tasiyan Nabi, merkezi
idaredeki bozukluklar1 zaman zaman kasidelerinde dile getirmistir.
Sair, devlet kademesindeki ekonomik c¢okiintiiler, makama
kabiliyetsiz kisilerin gelmesi, riigvet ve yolsuzluk gibi idari
bozukluklarin yagandigi devri siirine konu ederken boyle bir zamana
geldigi i¢cin kendini caresiz hisseder. Ona gdére merhametsizliklerle
dolu zamanmin problemlerinin diizelmesi miimkiin degildir.
Yetenegin deger gormedigi, sanatin kiymet sayilmadigi, siiri tartacak
hiinerli kimselerin kalmadigit ve liyakatin olmadigi devrini
“kalmamis” redifli gazelinde sairane bir bicimde dile getirir.

Giilsitan-1 dehre geldik reng yok bl kalmamis
Saye-endaz-1 kerem bir nahl-i dil-cli kalmamis
Eylemis der-beste diikanin tabib-i rlizigar
Hokka-1 pirtize-i gerdiinda dart kalmamis

Tesne-ganin ¢ak ¢ak olmus leb-1 hahis-keri
Cesme-sar-1 merhametde bir i¢im su kalmamuis

Kadrin anlar yok bilir yok her diir-i sencideniin
Carsi-y1 kabiliyyetde terazu kalmamis

Ceys-1 gamdan kande itsiin iltica ehl-i niyaz
Kal‘a-1 himmetde Nabi burc u barh kalmamis (Nabi, G. 353)

Sairlerin hikemi siir icerisinde olumsuzlanan her tiirden
davranigin sebebini zamana naklettiginden yukarida bahsetmistik.
Insanlarin iki yiizliliigiinden sikdyet eden Koca Ragib Pasa bu
zamanda diinyay1 yerle bir edecek olan fenaligin da bu oldugunu
belirtir.
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Régib miidaheneyle riyadir zamanede
Diinyay1 sanma cevr Ui sitemdir harab eden (Ragib, 134/8)

Zamandan sikayet etmek klasik siirin ana izleklerinden birisi
oldugu halde sairlerin bikr-i mdand diislincesiyle zamani ve kaderi
suclamak yerine kusuru kendilerinde aramalar1 gerektigini
belirtmislerdir. Divan siirinin doniisiim hareketini tamamladig1 ve
siirin muhtevasinin biiylik ol¢lide degismeye basladigi bir asirda siire
giren yeni hayal ve imajlar, alisilageldik temalarin da degismesine
imkan tanimistir. Pek ¢ok siirinde zamandan ve felekten sikayet eden
Nabi, zamane karsisinda alisildik tavrinin aksine iimitsizlige
kapilmamas1 gerektigini kendine 6giitler.

Cevr-i zamaneden gilemend olma Nabiya
Kangi celal var ‘akabinde cemali yok (Nabi, G. 388/8)

Ragip Pasa ise divan siirinin senelerdir sdylenegelmis felekten
sikdyet etmek hayalini tiimden degistirir. Sair kabahati felekte
aramaktansa kendini suglu ¢ikarmaya gayret eder.

Emelden oldugumuz bdyle dir bizdendir
Degil felekde rehavet kustr bizdendir (Ragip, G. 106/1)

3.2.2. Zamana/Yerine Gore Konusmak/Davranmak

Divan siirinde zaman hakkinda sdylenmis siirler ve zaman tist
basghigi altinda ¢ogunlukla zamanin kétiiliikklerinin, bozukluklarinin
ifade edildigi beyitler, bir fikrin 6n planda oldugu ve toplumsal veya
ferdi bir tekamiilii ifade etmeleri bakimindan hikemi siir igerisinde
degerlendirilmelidir. Zamandan sikiyet etmenin yani sira 6zellikle
hikemi iislup ile siir kaleme alan divan sairleri siklikla okuyucuya
zaman kavramiyla iliskili 6giitler vermislerdir. Zamaninda, yerinde,
yerine gore konusmak/davranmak ve islerin vakitlice gerceklesmesi
hakkindaki uyarilar bunlardan bazilaridir.

Nabi, zaman kavramini ¢ogunlukla “sikayet” temasi iizerinden
kullanmistir. Bu temanin hakim oldugu gazel/beyitlerde sairin,
yasadig1 devir karsisindaki caresizligi ve limitsizligi yogun bigimde
hissedilmektedir. Bunlar disinda sairin zaman kavramiyla iligkili
olarak islerin vaktinde ve yerine uygun bi¢imde gerceklesmesi
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gerektigine dair 6giidiin 6n planda oldugu beyitleri dikkat ¢eker. Saire
gbre zamansiz ve vakitsiz yapilan islerden bir fayda gérmek miimkiin
degildir. Nitekim Oyle olsaydi kis mevsiminde yiiziinii gosteren giines
sicaklik verirdi.

Bi-vakt ii zaman olsa eger karda te’sir
Hursid-i zemistanda da germiyyet olurdi (Nabi, G. 842/6)

Nabi icin yerinde ve zamaninda yapilmasi gereken islerden bir
digeri “iyilik’tir. Bir kisiye iyilik yapmak istiyorsan bunu is isten
ge¢meden, zamaninda ve 1yilik yapacagin kisiye zahmet ¢ektirmeden
yapmak gerekir. Nihayetinde 6lmiis kusun i¢ine piring doldurmanin
kusa bir faydasi1 bulunmaz.

Kerem vaktinde lazim hem eziyyetsiz gerek yohsa
Piring ile piir itmek kiiste murg1 sidmend olmaz (Nabi, G. 313/2)

Maddenin kevn ii fesdd hareketinden miilhem islam diisiince
tarihinde evrenin zithklar ile var oldugu fikri 6zellikle islam filozoflar:
tarafindan tartisilmis konular arasindadir. Maddenin halleri, ates-su,
soguk-sicak ve kozmolojiyle ilgili olarak giinesin dogusu-batisi, gece-
giindiiz, gok cisimlerinin konumlar1 ve evrendeki -cisimlerin
hareketine bagl bir zitlik teorisi kurulmustur. Gok cisimlerinin yer
aldig1 felek de bu bakimdan zitliklarla siire konu olur. Bir kisinin
islerinin yolunda gitmemesi felegin isidir. Fakat zitliklar {izerine
kurulan bu evrende elbet isler tersine doner ve zamani geldiginde
gerceklesmeyen beklenti ve istekler gerceklesir. Nabi bu durumu
degirmenin doniisii ile gok cisimlerinin devir daim hareketini
benzestirerek ifade etmistir.

Ta vakti gelmeyince umiir eylemez zuhiir
Devr eyler asiyab-1 felek nevbet iistine (Nabi, G. 713/2)

Hikemi siirlerde toplumun adap kurallarinin ifade edildigi,
nerede nasil davranilmasi gerektigine dair en ufak ayrintilarin
aktarildigi ve hangi davranis bigimlerinin kinandigina dair birgok
gorlisiin yer almasi, hikemiyat siirlerinin sosyolojik yoniinii gosteren
hususlardir. Sabit dost sohbeti sirasinda her goriise karst muhalefet
eden kisilerin verdigi rahatsizlifi kapi gicirtisina benzetirken bu
durumu “ay1p” olarak nitelemistir.

246



Ekim Ortag¢ Uludiiz

Der-i mu‘arazay1 agma fasl-1 sohbetde
Kicirdi itme ‘ayibdur sarir-1 bab gibi (Sabit, G. 348/2)

Insan mizacina uygun olan yerli yerinde, zamaninda, diisiiniip
taginarak hikmetli konusmaktir. Hikem1 siirde dogru sohbet, konusma
ve iletisime dair hassasiyetler dikkat cekmektedir. Koca Ragip Paga bu
durumu meshur beytinde doktor ve hasta iliskisi benzetmesiyle aktarir.
Ozellikle doktorlar hastalig: ilerlemis kisilere karsi onun sagligi ve
morali i¢in yalan sdylemek durumda kalirlar. Yerinde sdylenen yalan
dahi dogru ve hikmetli sozler i¢inde sayilabilir.

Muvafikdur yine elbet mizaca sive-i hikmet
Tabibiin olsa da kizbi mariziin sihhatin sdyler (Ragib, G. 39/6)

Sair bir baska beytinde ise diinyaya benzettigi limanda her malin
bir alicisinin bulunacagini ifade eder. Ancak bu mali satin almak
isteyen alicinin, saticilar karsisinda takinacagi tavir zaman zaman
degismelidir. Beyit, alisveris konusu etrafinda asik ile sevgili
arasindaki iliskiyi yansitmasi bakimindan iki farkli perspektif ile
degerlendirilmelidir.

Her meta“un bir revaci var bu bendergahda

Geh tahammiil geh niyaz u gah istigna yiiriir (Ragib, G. 46/6)

Istenilen, arzulanan, hedeflenen bir ama¢ dogrultusunda acele
etmek o isin gerceklesmesini engelleyebilir. Bir isin gerceklesmesi
icin vakitsizce acele etmek gayeye ulagsma yolundaki engellerden
biridir.

Bi-tabi-i tehaliikle yolda kald1 hep

Ser-menzil-i merama vakitsiz sitdb iden (Ragib, G. 134/6)

Réagib zamansiz yapilan eylemlerle ilgili ¢ok¢a beyit kaleme
almistir. Bir igin gerceklesmesi i¢in acele etmenin zararli olacagi gibi

muhatap kisiye kars1 asir1 1srar etmek de isleri cikmaza sokabilir. Istegi
dile getirmenin yerini ve zamanini iyi tayin etmek gerekmektedir.

Hep olur hahis-i dil eyleme ham ibrami
Vakti var ‘arz-1 meramun dahi Ragib epsem (Ragib, G. 115/11)
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3.2.3. Zamanin Kiymetini Bilmek

Edebiyat bir toplumun beslendigi dini, kiiltlirel ve sosyolojik
etkilerle birlikte sanat anlayisinin birlestigi ortak degerler sisteminin
yansidig1 bir kiiltir alamdir. Inan¢ tarihine bakildigi zaman
toplumlarin zaman kavramina dair hissiyatin1 sekillendiren olgunun
genel itibariyle din oldugu goriilmektedir. Islamiyet etkisiyle gelisen
Tiirk siirinde ise sairlerin zamana dair diisiinceleri; diinya, dmiir, 6liim,
ahiret diisiincesi ve Islam’m mistik yoniinii ifade eden tasavvuf
anlayis1 etrafinda geligmistir.

Islam inancina gore insanin var olus amaci, yasam gayesi ve
diinyaya bakis1 zaman kavramiyla birlikte degerlendirildiginde, dini
hiikiimleri yerine getiren bir Miisliiman’in zahiri olan maddeye karsi
ilgisini azaltmasi ve diinya hayatinin sonlu oldugu bilincinde olarak
hayatin1 devam ettirmesi beklenir. Diinya hayati ebedi olan ahiret
hayat1 karsisinda oldukga kisa bir zaman dilimidir. Bu kisa zaman
diliminde insanin yasam gayesi Kur’an ayetleri ve hadislerle
belirtilmistir. Insan bedenini bahgeye tesbih eden Seyhi, kisinin
diinyadaki var olus gerekcelerini kisitli olan diinya hayatinda yerine
getirmedikge solup gidecegini ifade eder. Tasavvufi nesvenin
hissedildigi beyitte insan bedeninin can suyu olarak sarap metaforu
kullanilmustir.

Ten bag1 sebze bigi suy1 mey dimis tabib
Bostan ki vakt ile suvarilmaz harab olur (Seyhi, G. 21/3)

Tasavvufa gore insanin diinya hayatindaki en biyik
yanilgilarindan biri nefsi, maddi arzulari, heva ve hevesi neticesinde
diisecegi “gaflet”tir. Bir an kadar kisa olarak tasvir edilen diinya
hayatin1 gaflet uykusuyla gecirmek sairlerin fazlaca iistiinde
durduklar1 hususlardan biridir.

Islam diisiiniirleri ve dzellikle sufilerin gaflet konusu iizerinde
farkl1 fikirleri olmakla beraber onu heva ve hevesle iliskilendirmek
bakimindan ortak noktada bulusurlar. Onlara gére uykularin en derini
gaflet uykusudur. Gaflet uykusu olmasaydi insan nefsinin ¢ekiciligine
kapilmazdi. Ciineyd-i Bagdadi gafletin atese diismekten daha beter
oldugunu sdylemistir. Ebli Ca‘fer Sinan’a gore insanin gafil olmasi bir
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giinah1 islemesinden ¢ok daha kotiidiir. Darani’ye gore Allah korkusu
gafleti insan kalbinden atabilecek tek hissiyattir. Ebl Bekir es-
Sibli’nin ise gaflete diismemek adma viicudunu kirbagladigi
kaynaklarda rivayet edilmistir (Uludag, 1996: 283). “Gaflet uykusu”
zaman mefthumu bakimindan divan siirinde vakti bosa gecirmek
olarak nitelenmistir. Diinya hayatinin her tiirden maddi ¢ekiciligi
bahar mevsimindeki tath bir uykuya benzetilmistir. Her ne kadar bu
uyku insana tatli gelse de oldukga kisa bir zaman dilimi olan insan
Omriind, ahireti gozeterek gecirmek telkin edilmistir.

Gafletle etme giil-seker-i vakt-i feyzi telh
Sirinter gelirse de hab-1 dem-i bahar (Izzet, G. 113/3)

Divan siirinde makam ve mevki hirsi, siirlerde seyhiilislamlik,
miderrislik, kadilik gibi devlet kademelerinde alinacak payeler
kastiyla kullanilmis olsa da bu tiirden hikemi beyitleri diinya hayatinin
da bir makam olarak tasvir edildigi diislincesiyle iki pencereden tahlil
etmek gerekir. Dlinyanin ve insan hayatinin payidar olmadigi hayatta
maddeci tavirla dmiir siirmenin ve bu gafletle vakti bosa gegirmenin
akilli bir hareket olmayacagi Nabi ve onun takipgisi sairler tarafindan
stk sik ifade edilmistir. Nefsani duygulara kapilip vakti bunlarla
harcamak insan hayatint mahvetmek olarak tasvir edilir.

Ne ‘akli var ‘acaba arzii-y1 cah ideniin
O arzl ile evkatini tebah ideniin (Nabi, G. 425/1)

Daha énce “Diinyaya Itibar Etmemek” baslig1 altinda muhteva
bakimindan benzer beyitlere yer verildigi i¢in bu kisimda yalnizca
zaman kavramiyla iligkili olarak sinirli sayida 6rnek verilmistir.

3.3. Bilgi ve ilim

Divan sairlerinin hikmet esasina dayali poetik kimliklerini ve
hikemi bakis agilarmm sekillendiren bilesenlerden biri Islamiyet ve
tasavvuf tesiriyle gelisen kelime diinyasi icerisinde anlam kazanan
ilim ve bilgi kavramlaridir. Bir toplumun biitiinciil baglarini, ortak
duygularin1 ve kiiltiirel kodlarin1 ifade eden hikmet, ayn1 zamanda
birlikte yasayan topluluklarin yarattig1 bilgelik diizeyini yansitan ortak
bir yasama bilincine isaret eder. Insanhigin diisiince tarihi boyunca
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metafizik veya somut iki farkli diizeyde gerek dini gerek felsefi olarak
tasnif edilen bilgi kavrami Kur’an-1 Kerim’de de ana hatlarryla ilahi
ve diinyevi ilim olarak iki farkl1 manada kullanilmistir. Insanoglu, her
daim bilgiyi olagan anlami disinda yaraticinin bir vasfi, gaybin bilgisi
veya mistik bir giice tekabiil edecek bi¢imde daha kutsal bir konumda
degerlendirmistir. Islam medeniyeti havzasinda vahdaniyet ilkeleri
geregi hakiki bilginin kaynagi yaratici ve onun vahiyleri olarak
goriilse de yiizyillar i¢erisinde bilginin tanimi fizik ve metafizik olarak
cesitli tanimlamalarla genislemistir. Yunan medeniyetinin akilci
tasarruflariin aksine Islam medeniyetinde bilgiye erisme yontemi
olarak maneviyata ve kesfe dayali bilgi edinme yontemlerinden
bahsedilir. Tanriya nispet edilmesi halinde “varliklar1 dstiin bir
bilgiyle bilmek”, insana nispet edilmesi hélinde ise “esyanin ve
varliklarm arkasindaki hakikati kavramak” olarak bir¢ok farkli Islam
alimi tarafindan tanimlanan hikmet, bu yoniiyle bilgi ve ilim
kelimeleriyle yakin iligki halindedir. Ayn1 zamanda Tanri’nin ilmini
kabul edip onun bilgisiyle ameli islerinde insan1 dogruyu yapmaya
sevk eden bir bilgi tiirli olarak hem tasavvuf hem de Anadolu yazin
hayatinin  bir pargast olarak degerlendirilebilir.  Tasavvuf
terminolojisinde ise ilim daha ¢ok marifet kavramiyla yakin anlaml
olarak kullanilmuistir.

Yahudi-Hristiyan Dogu geleneginde “hikmet” ve “bilgi”
arasindaki ayrim agik¢a belirtilmistir. Siiryani Hristiyan filozoflar
bilgiyi “biligsel agidan ayirt etme yoluyla seylerin tam olarak
anlasilmas1” olarak tanimlarken hikmeti ise “bilginin iyi yonetimi”
olarak tanimlamiglardir. Sonug¢ olarak “her hikmet ayni zamanda
bilgidir ancak her bilgi ayn1 zamanda hikmet degildir” demislerdir.
Bati’da, hikmet ve bilgi arasindaki ayrim kismen Sami mirasinin bir
pargasidir. Hiristiyan teolojisi, hikmeti sayisiz deneme, siir ve diizyazi
ile glinlimiize kadar kaldig1 yerden “bilgi”nin ¢ok iistiinde bir mertebe
ile koruyarak getirmistir. Kur’an’da siklikla Tanri’nin bilgisine isaret
eden hikmet ve ilim kavramlari uzun yillardir tartisilmaktadir. Ragib
el-Isfahani, hikmet terimini teorik bilgiye nazaran pratik bilgiye daha
uygun bicimde eyleme doniik manasiyla kullanmistir. Hikmetin, akil
ve ilimden sonra gelen bir diizeye igaret etmesi yazar tarafindan “bilgi
ve zeka yoluyla hakikate ulagsmak” olarak tanimlanmasina sebep
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olmustur. Ona gore hikmet, Allah’1in olaylar hakkindaki marifet bilgisi
ve bunlarin en etkili sekilde yaratilmasidir. islam’da gercek ahlaki
davranis, bilgi ve eylemin birlesimiyle temsil edilmistir. Bu baglamda,
hikmet zaman zaman bilgiden daha degerli sayilmis goriinmektedir
(Rosenthal 2007: 36-38). Tasavvuf ehli ise bilgiyi tarihi bir olayin
aktarilmasina veya akil yoluyla elde edilen somut verilere dayal1 bir
veri olarak tanimlamaktan ziyade “bireysel aydinlanma veya kesinlik
tecriibesine (yakin) neden olan bir nur” seklinde agiklamistir. Sufilerin
marifet olarak agikladiklar1 bilgi tiirii, zevke dayali manevi bir tecriibe
olarak hissedilen zahidane yasam bi¢imi ve ahlaki esas alan bir ¢esit
bireysel aydinlanma siirecidir. Marifet kavrami Bati1 diinyasinda
“gnosis” veya “sapienta”ya tekabiil eder. Islami literatiirde ise ilim
kavrami ¢ok ¢esitli manalarla kullanilmakla beraber sufiler, kavramin
tasavvuf icinde daha spesifik bir alana igaret ettigini vurgulamak i¢in
marifeti ilimden, arifi ise alimden ayirarak kullanmislardir. Bu bilingli
kullanim mutasavviflar tarafindan gozetilen hal ilmi ile kal ilmi
arasindaki farkliliga dayanmaktadir. Bu ayrima ragmen daha sonraki
donemlerde iinlii tasavvuf alimlerinin ilim ve marifet kelimelerini
yakin anlamli olarak hatta birbirinin yerine kullandiklar
goriilmektedir. Ornegin tasavvuf tarihinin 6zgiin isimlerinden biri olan
Kuseyri iki kelimeyi es anlamli olarak kullanmis, Ebt Talib el Mekki
ise Kutii’l-kulib isimli eserinde ilmi {stiin bir kavram olarak
degerlendirmis ve tasavvufil bilgiyi de “marifet ve yakin ilmi” olarak
tamimlamustir. Ayrica ibn Arabi ve Sadreddin Konevi gibi tasavvufun
oncli temsilcileri, tasavvufi bilgi terminolojisinin kilit kavramlari olan
hikmet ve marifet kadar ilim kelimesine de Onem vermislerdir
(Kutluer 2000: 112). Seyyid Serif el-Ciircanl meshur ez-Ta ‘rifat’inda
bilginin diizeylerini su sekilde agiklar:

“Seyyid Serif el-Ciircdni’ye gore bilgi “diistincenin
gercege tam uygun olmasidir” (et-Ta ‘rifat, “‘ilm” md.).
Bu tarif, bilme olaymmin yoneldigi konuyla tam bir
uygunluk iginde olmasint sart kogsmaktadir. Ciircani 'nin
aktardigina gore filozoflar (hiikema) bilgiyi, “bir seyin
suretinin akilda hdsil olmasi1” seklinde tanimlamislardir.
Bilginin hayli yaygin olan bu tarifindeki “siret” terimi
anahtar kelimedir ve bilginin, nesneye ait formun bilme
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eylemiyle nesneden soyutlanmasi gseklinde olustuguna
isaret eder. Ciircdani’nin aktardigi “bilinenden gizliligin
(hafa) kalkmast” seklindeki bilgi tanimi da bilginin akilda
tiretilen bir form olmayp fiilen ve fakat gizli olarak var
oldugu diistincesine dayanir ve tasavvuftaki “ortiilii olan
agmak” anlamina gelen kesf terimini hatirlatir” (Taylan
1992: 158).

Islami diisiince geleneginde diger medeniyetlerden farkli olarak
varhigin ilk ve tek yaraticist olan Tanri, hakiki bilginin sahibidir.
Bilginin kaynagi O’nun ilmiyle zuhur eder ve bu bilgi her an O’nun
miidahalesiyle degisime imkan veren bir yapidadir. Tanri’nin yer
yliziindeki remzi ve en giizel sekilde yaratilan insan, gercek ve mutlak
bilgiye kendi 6ziinii kesfederek ulasirken varliklarin hakiki bilgisini
de bu yolla idrak eder. Kur’an-1 Kerim’de bilginin derecelerine gore
ayrildig1 goriilmektedir. Buna gore kesinligi olan zihni bilgiye ilme’l-
yakin; kesinligi gozle tatbik edilebilen bilgi derecesine ayne’l-yakin;
tecriibe edilerek, yasanarak ve hissedilerek kesinligi kavranan bilgi
tiirline ise hakka’l-yakin denilmistir. Divan sairleri ve mutasavvif
sairler bilginin mertebelerini bu nazarla tayin ederken varlik ve bilgi
kavramlar1 arasindaki iligskiyi mistik bir hissiyatla siire tasimislardir.

varligun varlik degiildiir sayediir

bir bir ahvaliin diyeyiim saya dur

her zeman yoh sanular1 6ziine

var sanuban sad hezaran vayediir

varligun kilma yoh yohlihda sen

ki iki ‘dlemde sana sermayediir

0ziini bil andan 6ziin 6zini

zira bilmek dahi paye payediir (Kadi Burhaneddin, 1222)

‘IIm okimak bilmeklik kendozini bilmekdiir

Pes kendoziin bilmezsen bir hayvandan betersin
(Yunus Emre, G. 248/5)
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Andan yigrek ne vardur kisi bile kendézin
Kendo6zin bilen kisi kamulardan ol giizin
(Yunus Emre, G. 247/1)

[lim tahsil etmek insan1 cehaletten alikoyan, dogru yone sevk
eden, giinahtan ve kotii islerden uzaklastirir. Fakat Islamiyet’te ilimler
zahiri ve batini olmak iizere ikiye ayrilir. Zahiri ilimler; fikih, kelam
ve hadis iken batin ilmi mutasavviflar tarafindan gaybin ve hakikatin
bilgisi olarak kabul edilir. Batin ilmi ise dinin manevi ve ahlaki
yoniinii, esyanin arkasindaki gizli sebepleri ve varligin hakikatini
kusatan bir bilgidir. Hakikat ise hikmet ile iligkilendirilir. Gaybin
bilgisine ulasmanin yegane yolu ise asktir. Divan sairlerinin bilgi
kavrami etrafinda gelisen hayal diinyalarmi yiizyillar boyunca
sekillendiren bu ilim tasnifi Osmanli siirinin son donemlerine kadar
yasamig ve estetik zeminde bir¢ok benzetme ve hayalle satirlara
tasinmustir. Yunus Emre’nin hikmet ve aski zahiri ve batini ilimlere
karsilik olarak kullanmasi ise hikmetin genis anlamliligiyla iligkilidir.
Hikmetin; felsefe, mantik ve tip gibi alanlar1 tanimlayan kapsayici bir
“ilim” manasiyla kullanildig1 goriilmektedir. Yunus’un beyti bunun
orneklerinden biridir. Sair akli bilgiye dayali ilimleri (hikmet) tahsil
edenlerin batin ilmini idrak edemeyeceklerini ifade eder. Daha 6nceki
boliimlerde zikredilen Nabi’nin “hikmet i felsefeden eyle hazer”
misrasinda da hikmetin “felsefe” manasinda kullanimini gérmekteyiz.

‘Ilm-i hikmet okiyanlar ‘1skdan fakir durur bunlar
Mansir oldum asun beni hep dillerde sdyleneyin

Medresede tahsil yoluyla tatbik edilen zahiri ilimleri 6grenen
alimler irfani bir bilgi tiirli olan aski inkar ederler fakat bu onlarin sugu
degildir. Ask ilmini bilmeye idraki olmayan birisinin onu inkar
etmesine sasilamaz. Hikmeti tecriibe etmenin yolu ask ile miimkiinken
diinyaya aldanip hakiki bilgiye ulasma zevkini tadamayanlar ise ona
erismekte basarisiz olacaklardir.

Fakih-i medrese ma‘zirdur inkar-1 ask itse
Yoh 6zge ilmine inkdrumuz bu ilme cahildir (Fuzili, G. 100/6)
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Ey Fuzlli ne bilir ehl-i vera‘® mey zevkin
Enkera ‘I-hikmete men lameke cehlen ve nehak>?
(Fuzdli, G. 156/7)

Gonliin miikagefe yoluyla deneyimledigi gaybin ve hakikatin
bilgisini tecriibe edebilmek i¢in masiva bagindan kurtulmak lazimdir.
Bu bilgiye diinyevi ihtiraslarla kusanmis bir kalp ile ulagsmanin
miimkiin olmadigin ifade eden Fuzuli, kendisinin cehalet icerisinde
oldugunu miitevaz bir iislupla dile getirir.

Fuzili ‘alem-i kayd igre sen dem urma ‘agkindan
Kemal-i cehl ile da‘va-yi ‘irfan eylemek olmaz
(Fuzlli, G. 112/2)

Divan sairleri estetik zeminde dilin tiim imkanlarin1 kullanarak
hemen her sosyokiiltiirel fenomeni siire dahil edebildikleri gibi dini ve
tasavvufi istilahlardan da biiyiik 6l¢iide faydalanmislardir. Sairler ilmi,
glinlimiizdeki akla dayali bilimlerden ziyade metafizik mahiyetine
uygun bi¢gimde ontolojik bir muhayyile ile ele alirlar. Onlarin varlik
ile ilim arasinda kurduklari iliski, maddenin ve canlilarin var olusunun
esas alinarak yaratimin nasil meydana geldigi, nasil ilerledigi ve
bundaki etken giiciin ne oldugunu sorgulayan alt metinler olarak siire
yansir. Islam tasavvufunda gaybin miikasefe edildigi ve hakikatin
temsil edildigi yer olarak tasavvufun temel kavramlarindan olan kalp;
sadr, segaf, fuad, habbetii’l-kalb, siiveyda, miihcetii’l-kalb gibi
mertebelerden olusur. Gaybin bilgisinin insana mikro bi¢imde
bahsedildigi, kalbin nokta kadar kiigiik bigimdeki siyah bolgesine
nokta-i siiveyda denilmistir. Muhabbetten neset eden bu anlayisa gore
gonliin tam ortasindaki siyahliga siiveyda adi verilir. Zerre halindeki
bu parcacik insanin hakikat merkezi, gaybin bilgisini gizledigi yer ve
[lahi sevginin hissedildigi bélgedir. Divan siirinde kéinatin varlik
sebebi olan giines, ¢ogu kez insan viicudunun yasam merkezi olan
nokta-i siiveyda ile kiyas edilmistir. insanda uyanmas: gereken tiim
hisler gaybin bilgisini ihtiva eden bu gilinesin sirriyla agiga ¢ikar.
Varliklarin yaradilis bilgisi kalpteki noktada zuhur ederken insan bu
hakikati kesf yoluyla tecriibe eder. Hakiki ilimler, hakikat, yaradilisin

32 Bilmeyerek seni azarlayan ve ondan alikoyan kimse hikmeti inkér etmis olur.
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bin bir ayrmti ile hudds bulmasindaki mucizeler ve Ilahi sirlarm bilgisi
nokta-i siiveyda vasitasiyla bilinebilir.

Biliir hakikati bir nokta oldugin ‘ilmiin
Nukds-1 kevni goren nokta-i siiveydada (Nabi, G. 702/4)

Dogu medeniyetlerinde ilim, Ilahi feyzlerin disinda sosyal
hayatta insanin ¢alisip kazanarak elde etmesi gereken bir paye oldugu
gibi ayn1 zamanda Osmanli toplumunda muteber bir ugras alani olarak
goriilmiis ve ilim sahipleri her daim saygiya mazhar olmuslardir.
Divan sairleri bu bakimdan calisma-g¢abalama ve ilim kazanmak
arasinda iligski kurmuslardir. Miisliiman hikmeti iki dlemde mutlulugu
esas alan, ahlak ve erdemle biitiinlesik bir yasam tarzinin ifadesidir.
Sairler iki alemde mutlulugu kazanmak icin ilmi sart kosmuslardir.
[lim Ilahi feyzlerin disinda toplumsal hayata doniik, insan iliskilerini
diizenleyen, insanin cehlini alan ve ahlaki normlar1 diizene sokan bir
aktivitedir. [Imi ve bilgiyi siirinin mayas olarak kullanan ve toplumun
her yonden inkirazini siire tagityan Nabi ise insanlarin ilim 6grenmek
yerine para ve mal kazanmay1 tercih etmesini elestirir. Saire gore
yasadig1 yiizyilda ilim kesbetmek yerine para kazanmanin daha itibari
bir hal almasi, yozlasmanin toplumun ve devletin hemen her
kademesinde basladigini gosteren hadiselerdendir.

Tahsil-i ‘ilmiin ustine tercih ider mi nés
Tahsil-1 mal vasita-i rif*at olmasa (Nabi, G. 757/5)

Nabi’nin ogluna nasihat vermek i¢in kaleme aldig1 Hayriyye’si,
yozlasmis birey, toplum ve devlet kademelerinde gerceklesen
cokiintiileri makul elestirilerle aktaran, ahlak ve hikmet edebiyatinin
miimtaz drneklerinden biridir. Saire gore cagin énemli sorunlarinin
temel kaynagi eserinin hemen her bdliimiinde 1srarla vurguladig ilim
ve bilgi eksiligidir. Bu eksiklik bireysel buhranlara, igtimai
bozulmalara ve siyasi c¢okiintiilere sebep olan en Onemli
sorunlardandir.

Neye yarar var iken paye vii mal
Danig-i ma‘rifet i ‘ilm i kemal
Nahvet i “ucb ile mest olmislar

Ciimlesi paye-perest olmislar
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Ne feza’il ne ma‘arif ne ‘ulim
Oldilar rise-zen-i esb-i riisum

Viremez dagdaga-i ‘izz ii celal
Bir nefes ruhsat-1 tahsil-i kemal

Nice secde ider ol Alldha
Belki noksan gele ‘izz i caha

Eylemis ‘ilmi Hudavend-i1 hakim
Tagralardan hele hikmetle ‘adim

Yohsa itmezler idi halka nazar
‘Ilm @i ‘irfanlar1 olsaydi eger

Kimse zabt eyleyemezdi mutlak
Cehl zencirine bend itmese Hak

Taht-1 devletde olur gergi kibar
Tasrada halkun isi istikbar (Nabi, H. 421-429)

Vezaret, kadilik ve seyhiilislamlik gibi devlet kademelerindeki
¢oziilmeleri siklikla siire konu eden hikemi sairler, bu makamlarin
ancak ilim ve akilla dogru yonetilebilecegi inancindadir. ilim, genis
perspektifte insan1 dogru yone sevk eden bir aragtir. Yunan ve Arap
medeniyetlerinden Bat1 medeniyetlerine kadar ilim, sosyal hayat1 da
diizenleyen bir yap1 olarak incelenmistir. AKkl1 ilimlerin kendi iginde
nazarl ve amell olarak ayrildigindan daha Onceki boliimlerde
bahsetmistik. (bk. Felsefe ve Hikmet). Ameli ilimler de kendi i¢inde
tasnif edilmektedir. Ornegin burada ahlak meselesi ilm-i ahlak adiyla
tasnif edilmistir. Veyahut evin igerisinde ebeveyn ve c¢ocuklar
arasindaki iligkileri diizenleyen ahlaki normlar tedbirii’l-menzil
isimlendirmesiyle bir ilim dalinin kapsamina girer. Nazari ilimleri
Ogrenerek pratik hayatinda itibar kazanan orta insan tipi veya devlet
kademelerini ilim ve akilla yoneten idarecilerin yalnizca bu ilimlere
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mazhar olmalar1 yeterli degildir. Ilim bu y&niiyle kapsayici bir
mahiyettedir. Divan sairleri bu yoniiyle ilmi, ahlak ve erdem gibi
kavramlar1 da kapsayacak bigimde hem nazari hem de teorik yoniiyle
siire konu ederler. Ozellikle hikemi iislup ile siir kaleme alan sairlerin
sosyokiiltiirel diizeni saglayan bir¢ok konuyu siire dahil etmeleri ilmin
bu vasiflaryla iligkili olarak degerlendirilebilir. Nabi vezirlik
makaminin ilim ve akilla yonetilmesini sart kosarken tiim bu hususlari
icerisine alacak kapsayici bir bakis agisiyla ilim kavramini kullanir.

[Im ile ‘akl ilediir sart-1 vezaret yohsa
Ser* i kan(in1 ne bilsiin bir aldy 1a-yethem (Nabi, K. 21/15)

Insan icin en kotii kusurlardan birisi cehaletken onu diger
canlilarindan ayiran en énemli niteliklerinden biri aklidir. Insanin
aklin1 kullanmamas: durumunda hayvandan bir farki kalmayacagi
hususu farkli bircok konuda yazilmis metinlerde ve edebiyatta siklikla
vurgulanmistir. Cehl hali divan siirinde nazari ilimlerden kazanilacak
payelerin noksanligini ifade etmenin yani sira ahlaki bir bozulmaya da
delalet eder. Ornegin Cahiliye Dénemi’nin adlandirihisindaki cehalet
vurgusu, o dénemde yasayan insanlarin nazari bilgi eksikliginden
ziyade yozlagsma, azginlik ve nefsani duygulara olan arzularim
nitelemek icin kullanilirken bunlarin karsisina genel olarak ahlak ve
erdem olarak tanimlayabilecegimiz akil insanda bulunmasi gereken
ozellikleri koyariz. Divan siirinde cehl, cahillik, nadan, ecvef ve
benzeri kelimelerle nitelenen kisiler -tasavvufi beyitler disarida
birakildiginda- gilinlimiizde medeni olarak tanimlanan orta insan
tipinin ziddin1 ifade eder bi¢imde kullanilmistir. Bu kapsayici
anlamiyla divan siirinde siklikla iistiin bir ¢aba gosterilmesi halinde
kazanilabilecek bir mertebe olan ilmi, bazen caba gosterilse de
herkesin kazanamayacag1 vurgulanir. Bu ise insanin mayasi, hamuru,
yaradilis1 ile ilgilidir. Insanin mayasinda bulunan cehalet, onun ahlaki
acidan noksanligina delalet eder. Yaradilisa miiteallik bu cehl hali
insan ne kadar calisip ¢abalasa da yok olmaz.

Ciihhal egergi ‘ilm igilin kedd eyler

Réh-1 talebin hikmet-i Hak sedd eyler

Taksir degiildiir itdiigi ciihhaliin

Sa‘y eylese de gayret-i Hakk redd eyler (Nabi, R. 62)
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Beyitlerinin ¢gogunu asikane bir eda ile kaleme alan Baki’nin az
da olsa yasadigt devrin sikintilarindan ve birtakim ahlaki
bozulmalardan bahsettigi misralar1 bulunmaktadir. Cevresindeki
bilgisizlikten sikayet eden sair, cahil kimselerle yan yana dahi gelmek
istemez.

Devr-1 zamane clinbisi na-danlik tizrediir
Na-dan komaz ki merdiim-1 dand huzur ide (Baki, G. 420/5)

Kalbin en saf halde olmasi icin kibir, riya sehvet gibi
duygulardan arindirilmasi gerektigi ozellikle hikemi islup ile siir
kaleme alan sairler tarafindan siklikla vurgulanmistir. Bosnali Sabit,
kalbin bu duygulardan arindirilmasi gerektigini Osmanlicanin gramer
hususiyetlerinden faydalanarak dile getirir. Kelimenin ortasinda
bulunan illetli harften olusan fiilleri tanimlamak i¢in kullanilan ecvef
kelimesinin bir diger sozlilkk anlami cehalettir. Nasil ki insanin
kalbinde kibir duygusunun bulunmasi cehaletten kaynaklaniyorsa
fiilin salim olabilmesi i¢in ortasinda illetli harf bulunmamasi gerekir.
Kibir, a¢ gozlilik, riya gibi olumsuz davraniglarin bilgi
noksanligindan kaynaklandigini ileri siiren divan sairlerinin bu
tutumlari, ilme karsi olan tutumlarini 6rneklendirmektedir.

Salim eyle kalbiini renc-i hasedden Sabita
Ol sahihe harf-i ‘illet girmesiin ecvef gibi (Sabit, G. 351/6)

Osmanlinin son donem sairlerinden Kegecizade izzet Molla ise
cehaleti az ya da ¢ok olarak tarif etmenin faydasiz bir ugras olacag
kanaatindedir.

Kadr(i) yokdur cahiliin a‘las1 bir ednas1 bir
Olsa muhtéc-1 ‘aba ger giyse de a‘las1 yok (Izzet, G. 98/1)

Divan sairi i¢in ilim, hikmetin geregi olarak goriilen, cehaleti
onlemenin yani sira toplumla iligkileri diizenleyen, dini, kiiltiirel ve
sosyolojik faaliyetleri dlizene sokan bireysel bir kazanim
goriinlimiindedir. Bu sebeple divan sairleri bireyin diinya algisim
yonlendiren bir kazanim olarak gordiikleri ilmi, divan siirinin
Anadolu’da tesekkiil etmeye basladigi ilk donemlerden itibaren
aksamaya ugramaksizin giitlemislerdir. Bu yoniiyle divan sairlerinin
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ilim kavrami hakkindaki tasarruflar1 hikemi dslup igerisinde
degerlendirilebilecek konu bagliklarindan olmasinin yani sira onlarin
bilgiye karsi olan tutumlari, Osmanli toplumunun hikmet bilincini
yansitan fenomenlerdendir.

3.4. Insan ve Toplum

Toplum hayati doganin tam ortasinda fakat onun edilgin bir
devami olmayan yasami ifade eder. Birlikteligi yansitan bu yasam
bi¢cimi, Greklerin -6zellikle kozmolojik diisiinceyle felsefe yapan
diisiiniirlerin- hemen hepsinin inandiginin aksine olusmusluk belirten
doga hayatindan farkli olarak yalnizca insana 6zgii ve onunla iliskili
bir olusturulmusluktan ibarettir. Insanda 6zgiir bir isten¢ bulunur ve
insanin yarattig1 tiim sosyal diizende istencli olarak benimsenip hayata
gecirilmis veya idealize edilmis “olmasi gerekenler” mevcuttur.
Norm, kural veya ortak degerler olarak ifade edilen bu olmasi
gerekenler, insanlik tarihinin hemen her doneminde, her tarihsel ¢cagda
bir sekilde insan tarafindan iretilerek hayata getirilmis veya
getirilmeye c¢ahisilmistir. Insan her dénemde baglandig: ilkeler,
idealler, normlar ve inanc¢lar dogrultusunda bir hayat tarzi1 yaratarak
0zgln tinsel evrenini olusturmustur. Bir donemin, ulusun veya daha
kiigiik sosyal yapilarin bir aradalikla insa ettigi hayat tarzini ve
nihayetinde olugmus bir kiiltlirii anlamak, o toplumun tarihsellige
sahip olduklarinin kabul edilmesiyle baslar. Sunu da ifade etmek
gerekir ki insanlarin yarattiklar1 ortak tinsel idealar biitiiniinden olusan
diinyalar1, olmasi gerekenlerle kurulu olsa da ayn1 zamanda bu yasam,
gerekliliklerin tam olarak gergeklesmedigi bir diinyadir (Ozlem 2004:
134). insan yasaminin bir aradaligindan dogan ortak degerler biitiinii
felsefede ahlak ve etik felsefesinin kapsam alanina girmektedir. Ortak
degerler iyi ve kotiiniin, dogrunun ve yanlisin, faydali ve zararli olanin
birbirinden ayirt edildigi davranis bicimleriyle ortaya cikan ve
toplumlarin yazili olmayan sosyokiiltiirel ahlak diizeyini belirleyen
kurallar dizisi olarak tanimlanabilir. Bu yoniiyle ahlak ve etik
kavramlari, ortak degerleri olusturan iki temel olgudur.

Insanin iyiyi ve kotiiyii ayirt etmesini saglayan ve insanimn
fiillerini yoneten, herkesce kabul edilmis, evrensel ve degismez bir
Olgiitin  varligin1  kabul edenler yaninda boyle bir Olgiitiin
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bulunamayacagini diigiinen goriisler de bulunmaktadir. Sokrates,
Platon, Aristoteles, St. Augustinus, Kant, Hegel gibi diisiiniirler insan
eylemlerinin ahlaki olup olmadigini 6l¢iimleyen genel-gecer bir ahlak
yasasinin bulundugunu kabul ederler. Ahlak felsefesinin problemleri
arasinda “‘en yliksek iyi nedir, dogru davranisin dl¢iitii nedir ve insan
davraniglarinda 6zgiir miidiir?” tarzinda sorular yer alir. Eski Grekler
odaklarin1 toplum ve doga disinda bu tarz etik sorunlara
yoneltmislerdir. Stoa ahlaki ve Stoacilara gore insanin ahlaki
eylemlerinin gayesi en yliksek iyidir. En yiiksek 1yinin gayesi ise insan
mutlulugudur. Onlara gore felsefenin amaci evrenden bagimsiz ideler
degildir. Evrene biitiinciil bir nazarla bakilir ve insan, evrendeki kii¢iik
alem olarak goriiliir. Insan igin ideal olan aklin1 kullanarak arzularma
tistlin gelmektir. Fakat diinyada insan1 bu mutluluktan alikoyan hirs ve
arzular var oldugu icin kisi bunlardan vazge¢medik¢ce mutlu
olunamaz. O halde insan kendi dogasindaki hikmeti bularak buna
uygun bicimde yasamalidir (Dedeoglu 2018). Ahlak; mutlak iyi olarak
belirlenmis davraniglar ya da belli bir yasam tarzindan kaynaklanan
davranis kurallarinin biitliniinii ifade eder. Bir kimsenin tabiatini ifade
eden biitlin tutum ve davranislar da ahlak olarak tanimlanir. Cevizci
(1999), insanlarin bagl olarak yasadiklari, rehber edindikleri ve ortak
kabul goren ilkelerin ve kurallarin toplamini ahlak i¢inde degerlendirir
(s. 17). Ahlak kavrami daha once “felsefe ve hikmet” bagliginda
ayrintilt olarak diisiiniirlerin goriislerine yer vererek inceledigimiz
tizere ilm-i hikmetin pratik yoniinii temsilen kullanilmistir. Ameli
ilimler kapsaminda ahlak, ev ydnetimi ve siyaset, pratik hikmetin
konusu igerisine girmektedir. Aristo’nun ilimler tasnifinin esas
alindigi ve Messal gelenege mensup Islam filozoflar1 tarafindan
genisletilerek hemen her ¢agdaki diisiintirler tarafindan ele alinmis bu
tasnif, pratik hikmetin sinirlarini belirlememize yardimcei olur.

[limler tasnifinde ahlaki, felsefi bir ilim olarak benimseyen
Islam diisiiniirlerinin &zellikle Ibn Sind’min eserlerinde ortaya
koydugu fikri devam ettirdikleri goriilmektedir. On ii¢lincii yiizyilda
yasamis olan Nasiruddin Tasi, tipki Ibn Sina gibi ahlaki hikmetin
pratik yoniinii ifade etmek icin kullanmistir. Osmanli alimlerinden
Taskoprizdde Ahmed Efendi de ahlaki pratik felsefenin iginde bir
disiplin olarak ele alir. Miiellif, Miftahu’s-Sa ‘ade isimli eserinde
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ahlaki “aligkanlik edinilebilecek tiirdeki nefsani melekelerdir” olarak
tanimlar. Diger yonden Gazali basta olmak iizere bir¢ok alim, ilimlerin
tasnifini yaparken ameli hikmet olarak bir sahanin varligin1 kabul
etmis, ahlaki bu ilimlerin arasinda degerlendirmis ve hatta “nefs
teorisi, mizag teorisi ve erdem teorisi” gibi Platoncu, Aristocu, Galenci
yaklasimlar1 dziimseyerek Islami kaidelerle mezcetmek yoluna
gitmislerdir. Nitekim ahlakin Islamiyet ve baska bir yoniiyle de
tasavvufla iliskisini irdelemislerdir. Ornegin Gazali el-Munkiz mine ’d-
daldd’da filozoflarin ahlak ile iligkili prensiplerinin sufi tecriibeye
dayandigini ifade etmistir. Cesitli eserlerinde ahlaki felsefe ilminin
icinde bir ilim tiirii olarak diisiinen TagkoOprizade, buna ek olarak
Miftéhii’s-sa ‘Gde’nin “Ikinci Taraf” baslikli boliimiinde “Ilimle Amel
Etmenin Semeresi Olan Tasavvufla Ilgili ilimler Hakkinda™ adiyla bir
alt baslik agar. Miiellif bu baslik altinda ahlaki bir ilim dali olarak
incelemek yerine tipki Gazali’nin /hyd’da yaptign gibi tasavvufi
nazarla degerlendirir. Bu kisimda amele ait meseleleri “muamele ve
miikasefe” ilimleri altinda ele alir. Muamele ilimleri kalbin hélleriyle
iliskilendirilir. Filozoflarin “erdem” olarak agikladiklar1 sabir, iimit,
kanaat, takva, ihsan, siikiir, korku, comertlik, giizel ahlak, dogruluk,
ithlas gibi kavramlar tasavvufi bakis acisiyla “hal” kavrami etrafinda
miitalaa edilir. Ahlak ve erdemle iliskilendirilebilecek kin, aldatma,
kibir, riya, diinyada kalma arzusu, 6fke, tl-1 emel ve fani arzular gibi
olumsuz bir¢ok davranislar ise yerilen “hal”’lerdir. Bu bakimdan
Taskoprizade’ nin ahlaki hem pratik hikmetin bir dali olarak hem de
tasavvufi anlayis ile inceleyen bir miiellif oldugu goriilmektedir (Arict
2016). Taskoprizade’nin ve birgok miiellifin, hikmetin pratik yoniinii
ifade eden ahlak ilmi icerisinde degerlendirdikleri, bireyin erdem
diizeyini belirleyen ve ahlaki agidan ideali dnceleyen olumlu veya
olumsuz davranis bigimleri, 6zellikle on yedinci yiizyill sonrasi
Osmanli siirinde hikemi siir anlayisiyla birlikte estetik zeminde
kaleme alinmis degerler biitiiniinii ifade ederler.

Sunu belirtmek gerekir ki hikemi siir anlayist igerisinde
ogiitlenen davranis bi¢imleri yalnizca ahlakla iligkili olmayip Osmanli
toplum hayatinda yasayan tiim sosyo-Kkiiltiirel olgular1 kapsamaktadir.
Hikemi sairler, erdem ve ahlakin 6n planda oldugu, diisiince ve
tefekkiir agirhikli siir anlayist i¢inde bireyin irsadiyla birlikte
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toplumsal gelisimi esas alan bir tarz benimsemislerdir. Bu davranig
bicimleri daha dnce de ifade edildigi tizere Grek, Arap, Fars ve Hint
gibi dogu milletlerinin tirettigi yazil kiiltiir irtinleri icerisinde goriilen
ve ¢agin gereklilikleri bakimindan ¢esitlilik arz eden bir hikemiyat
literatiirii i¢cinde insana dair dogrularin vurgulandigi eserlerdir. Silsile
bakimindan devami sayilamasalar da varlik ve evren karsisinda
insanin Urettigi ortak biling bakimindan gecis donemi eserlerimizi ve
Anadolu’da yazilmig birgok ahlak kitabin1 benzer ideallerin
vurgulandig1 eserler icerisine dahil edebiliriz. Nabi ve takipgisi
sairlerle birlikte miistakil bir tarz olarak ortaya ¢ikan hikemi siirler ise
Tiirk hikemiyat literatliriiniin sanat yonii bakimindan en kuvvetli
oldugu tirtinlerdir. Ahlakin 6n planda oldugu ve hikmet diisiincesiyle
kaleme alinan tasavvufi eserler ve didaktik mahiyetteki ahlak
kitaplarimiz ile bu kisimda tasnif edecegimiz hikemf siirler arasindaki
fark1 burada belirtmek gerekmektedir. Ik kisimdaki eserlerin esasini
olusturan fikir; hakikatin, yaradilisin, varligin ve nihayetinde hikmetin
kapsam alanina giren ontolojik problemlerdir. Hikmet, siirin ontolojik
miisebbibidir. Klasik Tiirk Siiri, varolus problemi lizerine, biiyiik bir
medeniyetin tiim bilissel ve kiiltiirel imkanlarindan faydalanilarak insa
edilen bir sanat anlayisidir. Asagida bu tiirden Orneklerini
inceleyecegimiz siirlerle birlikte hikmet diislincesinin bir devami
olarak pratik hayatta insana dair bireysel ve toplumsal
dogrularin/yanlislarin  vurgulandigi 1yilik-kotiiliikk, sabir, gosteris,
miilk hirsi, para, tevazu, vefa, hirs, edep, acelecilik, sir saklamak,
cehalet, minnet etmemek, pismanlik, hile, vesvese, ahlak, iki yiizliiliik,
dalkavukluk, ayip, ayip Ortmek, gurur, hor goérmek, saglik, isi
zamaninda yapmak, dostluk-diismanlik, aggdzliiliik, minnet etmek,
zulmetmek, affetmek, yarinin derdini diisiinmemek vb. pratik huy ve
davranig bigimlerini konu edinen siirler yer alacaktir. Siirde hikemi
anlayisin itibar kazanmaya bagladigi ve sairler tarafindan tercih
edilmeye basladig1 devir, Osmanli Devleti’nin eski ihtisamli donemini
kaybettigi, toplumsal, siyasi ve idari olmak iizere hemen her yonden
cokiise basladigi, sosyo-kiiltiirel bozulmanin bas gosterdigi bir devre
tekabiil eder. Sairlerin, yasadiklar1 zamanin her tiirden yozlagmasina
karsi, sanat1 ve siiri kullanarak miicadeleye giristikleri bir devrin
basladig1 sdylenebilir.
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3.4.1. Tevazu

Tiirkcede algak goniilliiliikk olarak tarif edilen tevazu kavrami
kibrin karsit1 olup kendi itibarini daha diisiik olarak gormektir. Ragib
el-Isfahani tevazuun asagilik, itibarsizlik manasiyla birlikte ve kisinin
hak ettiginden daha alcak bir dereceye sahip olmaya razi gelmesi
anlamina geldigini ifade etmistir. Isfahani, sozliiklerde fevazu ile
yakin anlamli olarak kullanilan hus‘ kelimesini tasavvufun erbabinin
kullandig1 anlamiyla kalbin bir hali olarak tanimlar. Ahlak diistiniirleri
tevazuu cogunlukla kibir ve ucb gibi ahlaki reziletler ile ilgili
béliimlerde incelemislerdir. Ornegin Ibn Hannan’a gore tevazu olumlu
ve olumsuz olarak iki ayrilmaktadir. Olumlu anlamda tevazu insanlar
karsisinda kibre kapilmamak, onlar1 hor gérmemek, asagilamamak
iken olumsuzlanan tevazu ise insanlar karsisinda diinya menfaatleri
icin algalmak ve kiigiilmektir. Tasavvuf erbab1 ise tevazuu yaratici-kul
ve insanlarin kendi aralarindaki davranis big¢imleri bakimindan
incelemislerdir. Ornegin Kuseyri, tevazuu Hakk’a tiim benliginle
teslim olarak hiikiimlerine itiraz etmemek olarak agiklamistir.
Ciineyd-i Bagdadi ise “sefkatli olmak, benligi kirmaktir” ciimlesiyle
ifade eder. Isfahani, mertebe bakimindan diisiik insanlarda tevazuun
anlasilamayacagini belirtirken sosyal statiisii daha {stiin kisilerde bu
erdemin -miitevaz1 kalmay1 basarabilirlerse- daha iyi fark edilecegini
belirtir (Cagric1 2011). Bu durum Kinalizade Ali’nin Ahldk-1 Aldi adlh
eserinde tevazuu agikladigi kistmdan hemen sonra kaydedilmis Farsca
bir beyitle agiklanir:

Tevazu‘ zi gerden-firdzan niglst
Geda ger tevazu‘ kuned hiiy-i iist

(Tevazu kendini begenen kisilerde olursa giizeldir. Yoksa
dilencinin tevazuu zaten onun huyudur!)

Giiniimiizde bir erdem olarak kabul edilen tevazuu Islam
alimlerinin bu bakimdan iyi ve kotii olarak ayirdiklar1 goriilmektedir.
Ayni eserde Kinalizade bu erdemi s0yle tanimlamaktadir:

“...tevazu’ oldur ki nefs cah u rif’atte kendinden ednd
olanlara tereffu’ kilmaya ve anlardan kendi nefsine
meziyet iddi’a etmeye, zird kendide her ne cah u rif’at
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var ise mahz-1 fazl u atdy-1 Hakk’tir ve kendinin
medhaliyyeti ma’diim-1 mutlaktir. Ciin bu nazar ile ola
tevazu’ memdithdur ve li-haza tevdzu’-1 ekabir ii
e’dliden miistahsendir. Amma tezelliilii celb-i nef’ yd
def-i zararc¢in edilecek ana ‘da’at’ derler, tevizu’
demezler; sayiller ve tami’ler ettigi tezelliil gibi...”
(Durak 2015: 115).

Kinalizade’nin tevazuu ile es anlamli olarak kullandig1 kendini
hor ve hakir gérme anlamindaki tezelliil davranisi, celb-i nef yani
menfaat i¢in kullanildiginda ona asagilik, onursuzluk manasina gelen
da‘at denildigini belirtir. Divan siirinde bir erdem olarak tenezziil,
niizul, tezelliil, vekar vb. kelimelerle yiiceltilen fevazu ifrat derecesi
halinde ise olumsuzlanan bir davranis olarak tasvir edilmistir. Nabi ise
artik onun ¢aginda tevazu sahibi olmanin muteber bir davranis bigimi
olmaktan ciktigimi sitemle dile getirir. Kisi ne kadar tevazu sahibi
olursa insanlar arasinda bi-i tibdr sayilmaya basladigini ifade eden
sair bir davranig bi¢imi tizerinden sosyal elestiri yapmaktadir.

Zaman-1 cahda bigane-i tevazu‘ olan
Miyan-1 nasda bi-i‘tibar olur giderek (Nabi, G. 407/4)

Insani davranig bigimlerine Divan’inda siklikla yer veren Nabi,
tiim isleri tevazu ile yapmanin dnemini vurgular.

Keclikleri ayin-i tevazu‘dan iden rast
Siir rlly-1 siyahun yire hem-reng-i nigin ol (Nabi, G. 484/6)

Nabi yukar1 dogru su figkirtarak akis hareketini gergeklestiren
fiskive ile yliksek mevkide bulunan insanlarin kendilerini
yliceltmelerini, kibirlerini, Oviinmelerini ve yiikselislerini; akis
hareketini ¢esmeden akarcasina asagi dogru yapan ve cennette
bulunduguna inanilan su kaynagi selsebil ile ise tevazu sahibi insanlar1
kastetmistir. Beyitteki zit anlamli kelimler ile sularin akis yonlerinden
hareketle kibir ve tevazu sahibi insanlarin arasindaki fark
vurgulanmistir.

Biri tevazu* {izre biri i‘tiladadur
Fevvareniin tefaviiti ¢ok selsebil ile (Nabi, G. 746/3)
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Tevazu eski metinlerde, 6zellikle divan siirinde maddi hirs ile
iligkilendirilmistir. Makam hirs1 siirde ontolojik manada maddi
hissiyata kapilarak diinyanin nimetlerinden faydalanmak; diger
manastyla ise sosyal hayatta bir kisi karsisinda veya bir makam sahibi
olarak daha iist bir konumda bulunmayi, biiyiiklenmeyi yermek
amaciyla olmak iizere iki farkli manada kullanilmistir. Ilk manasiyla
ontolojik bir problemle agiklanabilecek makam hirsi, ikinci manasiyla
sosyal bir bozulmaya isaret etmektedir. Diinyada mal edinmemek ve
maddi hissiyatlar karsisinda mesafeli davranmak dogrudan tevazu
olarak agiklanmasa da bu erdemin hissettirildigi davranis bi¢cimidir.

Cok tefahur kilma cem-i mal ile ey hace kim

Sim i zer cem‘iyyet-i ehl-i gurir eyler seni

Bargah-i kurbdan cem‘iyyet-1 mal ii menal

Her ne mikdar olsa ol mikdar dir eyler seni

Gergi ni‘met ¢oh kifayetden tecaviiz kilma kim

Imtila bar-i bedendiir bihuzir eyler seni (Fuzili, Muk. 41)

Zamaninin hemen her ilmine vakif oldugunu siirlerinden
anladigimiz FuzGli’nin, bu birikime ragmen varlik karsisinda
gosterdigi tavir, agirbaslilik ve tevazu divan siirinde Ornegine az
rastlanacak bir seviyededir.

Kemal-1 ma‘rifet her handa vii her devrde olsa
Seni ser-defter-i erbab-i temkin i vekar eyler (Fuzili, K. 35/19)

Benlik hissiyatin1 yok derecesine indirgedigi hemen her
misrainda hissedilen Fuzuli’nin tevazu derecesini kiyasa giristigi
meshur sahsiyetlerden anlamaktayiz. Vamik ve Ferhad gibi dillerde
dolasan, sohret kazanmis ve kendini gostermeyi seven kibirli agiklarla
kiyas bile edilmemesi gerektigini bir beyitle 6rneklendirir.

Vamik i Ferhad tek riisvaya kilman nisbetiim

Bir fakirem sanmanuz ol hod-niimalardan meni
(Fuzili, G. 290/3)

Sairler makam hirs1 karsisina tevazuu yerlestirirler. insanin
sOzii, diiglincesi, istegi, duasi her daim yiliksek makam ve mevkiler
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iizerine olmamaldir. Insan hak ettigi makama elbet gelecektir.
Nitekim Allah’1n takdiri 6l¢iisiiz ve birdenbire gerceklesir.

Diraz itme niyazin kdmetin olma giran-saye
Geliir feyz-1 Huda geldiikde bi-mizan u endaze (Ragib, G. 146/3)

Algak baghilik anlamiyla kullanilan kelimelerden bir digeri
tenezziildiir. Algak yaradiligh kimseler karsisinda sair, tezat sanatina
miiracaat ederek yiicelik olarak ifade ettigi temezziil ile karsilik
vermeyi tavsiye etmektedir. Algak baghiligin yiiceligini ise giinesin
gok yiizindeki hakimiyeti ve devir hareketiyle aciklamaktadir. Tiim
diinyanin aydinlanmasini, 1sinmasint saglayan giines, gokytiziindeki
yegane yasam kaynagidir. Bu 6zelliklere donatilmis olmasina ragmen
gayet alcak basli bir hareketle her aksam “tenezziil” hareketini
gerceklestirmektedir.

Tenezziil rif*atin kesb eyle her ednaya feyziinle
Felekde mihr-i ‘alem-taba benzer sohret istersen
(Ragib, G. 103/3)

Basi yiikseklerde olan miimtaz kisiler eninde sonunda
bagkasinin emrinde olan kisilere muhta¢ olurlar. Kibir sahibi bu
kimseler tevazu gosterip daha diisiik konumda bulunan kisilerden
yardim  istemedigi silirece isteklerine ulagmalar1  miimkiin
olmayacaktir. Nabi bu durumu tohumun topraga niizii/ etmesi
iliskilendirmistir. Nitekim tohum topraga diigmedigi siirece filiz
vermeyecektir.

Ser-efrazan olur muhtac Nabi zir-destana
Tenezziil itmediik¢ce tohm hake ser-biilend olmaz
(Nabi, G. 313/7)

3.4.2. Biiyiiklenme/Kibir

Klasik Tiirk Siiri Islami gelenek ve tasavvufi diisinme
pratiklerinden etkilenerek gelismis bir sanat sahasidir. Insana dair
dogrulant isaret eden kavramlarin ¢ogu, bir ahlak Ogretisi olarak
tasavvufl diigsiince kapsaminda farkli anlamlar kazanmislardir. Varlik
karsisinda insanin nerede ve nasil konumlanacagi problemine cevap
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arayan ilk sufiler, insana dair bircok olumlu ve olumsuz davranis
bi¢imini tasavvuf literatiirii icinde terimlestirmislerdir.

[lk dénem sufileri bencillik, gurur, heves ve kibir gibi insan
tabiatina aykir1 huylar1 kotiiliige kapi aralayan davramig big¢imleri
olarak gormiislerdir. Tasavvufun gelisimini takip eden yillarda nefis
ve nefsaniyet manasinda “ene ve enaniyet” kelimeleri kullaniimistir.
Bu bakimdan kibir ve benlik yakin anlamli iki kelime olarak
goriilmiistiir. Ene (ben) kelimesi ve insanin bir climleye “ben” diyerek
devam etmesi seytana Ozgiir bir davranis bi¢imi sayilmistir. Iblis’in
Allah karsisinda “ben Adem’den iistiiniim” veya Firavun’un “Ben
sizin Rabbinizim” demesi Tanrilik ve yiicelik gayesi tasidigi igin
sakincali olarak degerlendirilmistir. “Ben” sozciigii tasavvuf adabi
icinde nezaketsiz bir kelime olarak goriildiigii i¢in sufiler kendilerine
ait esyalara dahi “benim” dememeye 6zen gostermislerdir. Ornegin
“evim” yerine “evimiz”, “seccadem” yerine “seccademiz” demeyi
tercih etmislerdir (Uludag 1995). Sozliiklerde tevazuun karsit1 olarak
biiyiikliik manasinda kullanilan kibir, insanin kendini bagskalari
karsisinda daha iistiin olarak goérmesi ve bu davranisiyla baskalarini
tahkir etmesi olarak aciklanir. Tekebbiir, istikbar, ucb, tahkir, huyela,
ithtiyal sozciikleri de kibirle yakin anlamli olarak kullanilmigstir. Kibir,
eski donem metinlerinden bu yana ahlak, tasavvuf kitaplar1 ve
hikemiyat mecmualarinda insana dair olumsuzlanan davranig
bigimlerinden biri olarak sebebi, 6zellikleri, ahlaki ve sosyal zararlar
gibi cesitli yonlerden incelenmis kavramlardan biridir. Bu eserler
arasinda Gazali’nin [hya’sinda kavrama ozel bir yer ayrilmustir.
“Kitabii Zemmi’l-kibr ve’l-‘ucb” baslig1 altinda kibirle alakali ayet ve
hadisler derlenerek yorumlanmis ve eski metinlerden tevariis edilen
bilgiler aktarilmistir. Bu boliimde kibrin 6zellikle tedavi edilmesi
gereken bir hastalik olarak goriilmesi dikkat c¢ekicidir. Gazali
biiyiiklenmenin tedavisi ve tevazu erdeminin nasil kazanilacaginin
yollarni ifade ederken bu kavrami psikolojik, pedagojik, dini ve
ahlaki yonlerden incelemistir. Eser bu yoniiyle ahlak literatiirii i¢in
kaynak &zelligi gdsterir (Cagric1 2022). Islami inanisina gore kibrin en
biiyligli Tanr1 karsisinda gosterilen biiyliklenme ve ona kulluk etmeyip
isyan etmektir. Nitekim divan siirinde kibir, benlik algisin1 kaybetmis,
sevgili karsisinda aciz, pasif, yok hiikmiinde bulunan ve diinya
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hayatina dair bir gayesi bulunmayan sairin tabii olarak reddettigi
davranis bi¢imlerinden biridir.

Ayrica divan siirinde kibrin nispet edildigi kisiye gore farkli
anlam boyutlar1 kazandig1 goriilmektedir. Zira divan siirinde sevgili
her daim asigin karsisinda {istliin bir konumda bulunur. Onun en
onemli ozelliklerinden biri asiga tepeden baktigi kibirli tabiatidir.
Asik, sevgilinin kibirli olmasindan, ona yiiz vermemesinden
sikayetcidir fakat onun tabiatinin bdyle oldugunu kabullenir bir ruh
hali icindedir. Asikane beyitlerde karsilastigimiz asik ve sevgili
arasindaki kibir ve tevazu, hikemi siir igerisinde degerlendirilebilecek
beyitler olmadigi icin bu kisimda incelenmeyecektir. Sairlerin kibre
kars1 tutumlar “benlik” diisiincesi etrafinda gelisen beyitler ve sairin
sosyal hayatta karsilastig1 kendini begenmis kisilerin yerildigi beyitler
gosterilecektir.

Fuz(li mal, milk, para, makam-mevki kazanma iste8i ve
Islam’1n hiikiimleri geregi diinya hayatina dair bir beklentiye girmek
gibi istekleri tek potada eriterek “diinyaya heves etmek™ olarak agiklar.
Ona gore diinya hayatinda pesinden kosulacak maddi tutkularin
hepsinin sebebi ihtirastir.

Edvar-1 zaman d&’ire-1 hayret imis

Esbab-1 cihan mehalik-i mihnet imis

Diinyaya heves itmemek itmekden yeg

Cii evveli hirs u dhiri hasret imis (Fuzdli, Muk. 37)

Bu ihtiraslar sonucunda insanin benlik diislincesiyle birlikte
psikolojik olarak tedavi edilmesi gerektigine inanilan kibir ve
bliyliklenme davranisi ortaya c¢ikar. Divan siirinde “benlik”
diisiincesiyle ayn1 manaya gelen kibir, enaniyet, hodi, hod-bin, hod-
nlima, hod-perest, hod-fiirtis, hod-pesend, nahvet, ululanmak ve gurur
gibi kelimeler kullanilmigtir. Nabi daha dnce de kullandigimiz Corlulu
Ali Pasa’ya ithafen yazdigi “gormiisiiz” redifli gazelinde pasaya,
bulundugu makam ile gururlanmamasi gerektigini hatirlatir.

Cok da magrir olma kim meyhane-i ikbalde
Biz hezaran mest-1 magrirun humarin gérmiisiiz
(Nabi, G. 319/2)
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Kibirli, burnundan kil aldirmayan kisiler devran dondiigiinde
elbet bu huylarindan vazge¢ip isteklerinin yerine gelmesi icin
yalvarmaya baglarlar.

Bir giin geliir ki nazi olur ¢aker-i niyaz
Ehl-1 niyaza nahvet ile naz idenleriin (Nabi, G. 426/2)

Yasadig1 devrin sosyal ve idari ¢okiintiilerinin tiim ayrintilart
siire tagtyan Nabi, devlet kademesinde bulunan kisilere karsi
sikayetlerine sik sik dile getirmistir. Sair, eskisi gibi himmet ehlinin
bulunmadigr ve onlarin yerini yalnizca kendini diisiinen kisilerin
almasini elestirir.

Ehl-1 himemiin cayimi hod-kamlar almis
Ni‘metkede-1 himmetiin lezzeti gitmis (Nabi, G. 359/4)

Hayali Bey tevazuyu vurguladig: beytinde goniil algakliginin
z1dd1 olarak kibri “al¢aklik” olarak tasavvur eder.

Goniil algakligini itmemek alcaklig imis
Ululanmagi koyup hake beraber olalim (Hayali, G. 336/3)

Kibirli kisilerle ilgili Tiirkge “burun” kullanilarak tiiretilmis
“burnu havada olmak, burnundan kil aldirmamak”, “burnu
Kafdagi’nda olmak”, “burnu yere diisse almamak” gibi deyimler
tretilmistir. Divan siirinde de kibrin yine “burun” sozcligi
kullanilarak ifade edildigi goriiliir. Nabi ve Sabit kibirli kisilerin
konusmalarmi “burun ucuyla konusmak™ seklinde ifade etmislerdir.

Burun uciyla verir her s6ziin cevabini kiih
Anin tayandig1 glya ki ol kayaligadir (Nabi, G. 196/4)

Cokdur burun ucinda melamet dokiintiisii
Bini-niima-y1 kibr sakinsin kayaligi (Sabit, G. 355/3)

Hayali Bey yaratilmislarin hepsine kibirden uzak, esit mesafede
ve ayni nazarla baktigini sivrisinek ve fil drnegiyle aktarir. Tasavvufta
mahlukatin hepsi Tanri’nin bir yansimasi olarak diisiilmiistiir. Bu
sebeple divan sairi her nesneye esit mesafede ve tevazuyla yaklasmak
durumdadir.
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Etmeziz pesseye biz pilden eksik nazari
Zerreyi mihr goriir katreyi derya biliriz (Hayali, G. 208/2)

3.4.3. Cehalet

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’den bu yana biitiin peygamberlere
ilim verildiginin sdylenmesi ve Allah’in sifatlar1 arasinda ilim ve
hikmetin sayilmas: cahillige karsi1 Islamiyet’in gosterdigi hassasiyeti
yansitir. 11k inen ayetler arasinda kalem tutmanin ve insana Allah
tarafindan bilinmeyen seylerin 6gretildiginin vurgulanmasi (el-Alak,
96/4-5) cahilligin insan i¢in en biiylik kusurlardan biri oldugunu
gostermektedir. Dogu bilimci Goldziher ve daha bir¢ok arastirmaci
bilhassa Cahiliye Donemi’ndeki cahilligin esas olarak hayvani ig
giidiiler, azginlik, heva ve heves gibi anlamlara geldigini ifade
etmiglerdir. Buna gore cahilligin karsit davranis bigimi ahlakli,
agirbasl ve bugiin medeni olarak tanimlanan insanin tabiat1 kastedilir
(Cagric1 1993: 218). Divan siirinde ise cehalet farkli hayal ve imajlarla
kurulmus beyitlerde yerilmistir. Bilindigi gibi Islam’da zahiri ve batini
olmak iizere iki ilmin varligindan s6z edilir. Hadis, kelam, fikih gibi
ilimler zahiri sayilirken inancin ahlaki ve manevi 6ziiniin idrak
edildigi, esyanin arkasindaki hakikatin kavrandigi ve herkes
tarafindan bilinemeyecek olan gizli bilgi ise batini ilim olarak
aciklanmistir. Batin ilminin kavranmasi ise “ask’ ile miimkiindiir. Bu
ilme yabanci kisilerin aski bilmesi kabil degildir. Bu yoniiyle divan
siirinde batin ilmini bilmeyen vaiz, sufi, fakih gibi dini karakterler
cahil olarak amilmistir. Fakat Fuzuli’ye gore fakih diger ilimleri ne
kadar 1yi bilirse bilsin agk ilmini 6grenmeye kabil olmadigi i¢in cahil
sayilamaz, o bu yolda mazurdur.

Fakih-i medrese ma‘zirdur inkar-1 ask itse
Yoh 6zge ilmine inkdrumuz bu ilme cahildiir (Fuzili, G. 100/6)

Insanoglu tarih boyunca varliga ve esyaya farkli pencerelerden
bakmigtir. Yaratilmiglarin arkasindakileri tarihin  hemen her
doneminde sorgulayan insan, varliga dair kiiltiirel farkliliklar
bulunmakla birlikte zahir ve batin olmak iizere iki fikir gelistirir.
Esyanin arkasindaki sebeplerin yiice bir amaca matuf yaratildigini ve
bu bilgiye herkesce erisilemeyecegini diisiinen mistik gruplar, farkl
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kiiltiirlerde farkli adlarla tanimlanan bir “batin ilmi”nden s0z
etmislerdir. Divan siirinde batin, zahire; 6z, disa; goniil, akla kars
tercih edilmistir. Ahmedi, gayb ilmini, zahiri ilimlerin elde edildigi
gibi akil ve bilgiyle kavranamayacagini bilir. Bu ilim karsisinda cahil
kalmamak i¢in regeteyi “ask” olarak tarif etmektedir.

‘Akl afetdiir kisiye badediir def*i anufi
Her ki afet def*ini terk eyleye céhil ola (Ahmedi, G. 19/2)

Sair bir bagka beyitte ise sohretli ve cahil kimseleri kargaya
benzetmistir. Sair onlarin pesinden biilbiil gibi gitmemeyi ve ilimsiz
kisilerden uzak durmay1 o6giitlemektedir.

Sehr iginde cehl-ile sohret dutan kargalarufi
Ta‘nesinden olma iy biilbiil nefeslii miinfa‘il
(Ahmedi, G.375/10)

Devrinin sosyal hayatin1 rindane ve asikane bir edayla siire
tagtyan Baki, yasadig1 zamanda cahilligin artmasindan sikayet¢idir ve
cahil kisilerin rahatsizlik verecek oOlgiide hareketlerini elestirir. Bu
beyit sairin divaninda ve divan siirinde siklikla karsilastigimiz ve cehl
ozellikleri ile yerilen sufi, zahit, vaiz ve kaba Miisliiman tiplerine kars1
yazilmis bir tenkittir. Zahit tipi her tiirden maddi zevke kars1 kendini
tahdit ederek omriinii ibadetle gegirerek ziihd hayati1 yasayan kisidir.
Zahit tipi, mutasavviflar1 temsilen kullanildigi ilk donemlerde
elestirilmezken sonradan anlam donilistimlerine ugrayarak dis
goriliniise 6nem veren, kati, sert, dini gosteris i¢in yasayan ve kaba sofu
gibi anlamlarla kullanilmaya baslanmistir. SGf1 tipi de zahit ile yakin
anlamli olarak kullanilmistir. Sosyal hayatta dini yanlis aktararak
insanlar1 cehennem azabiyla korkutan vaiz ise divan siirinde zahiri
ilimler ve cehaletle 6zdeslesmis diger bir tiptir. Vaiz, siirdeki
mecazlardan anlamadig1 gibi diinyanin da manasini idrak etmeye zihni
kabiliyeti olmayan, dini korku araci olarak kullanmaktan ¢ekinmeyen,
durmaksizin cenneti anlatmakla mesgul olan ve siirde rind tipinin
karsisinda konumlanan karakterdir. Rind yaradiligh Baki, divan
siirinde cahillik ile 6zdeslesmis bu tipleri en ¢ok yeren divan
sairlerdindendir.
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Devr-i zamane ciinbisi nadanlik tizrediir
Nadan komaz ki merdiim-1 dana huzar ide (Baki, G. 420/5)

Si‘r-1 Bakiye kulak tutmasa zahid ne ‘aceb
S6z giiherdir ne bilir kadrini nadan giiherin (Baki G. 277/7)

Sakin mey dersem ey zahid mey-i englr1 fehm etme
Hiiner esrar-1 ma‘na anlamaktir lafz-1 muglaktan
(Baki G. 366/4)

Nabi ise rindane edayla siirdeki mecazlari anlamayan ve cehliyle
meshur sufi tipine teklifte bulunur. Sair meyhaneyi kendisine alacagini
ifade ederken ona ise mihrab1 birakacagini ifade eder.

Gel seniinle ideliim ‘alemi stfi takstm
Kiinc-1 meyhane beniim glise-1 mihrab seniin (Nabi, G. 449/3)

Tanri’nin hikmetini ve onun hikmetiyle kusursuz bigimde
yarattig1 kdinatin sirlarini bilmeyen kisi (bk. Evrenin Yaradilis1 / Gaye
ve Nizam Delili) divan siirinde cehaletle su¢lanmistir. Nabi’nin varlik,
kainat, diinya karsisinda insan1 konumlandirdig1 nokta ve yaradilisin
hikmeti hususunda tam manasiyla bir hikmet sairidir. Insanin diinyada
idrak etmesi gereken yegane bilgi Tanri’nin hikmeti ve onun
hikmetiyle yarattig1 kainatin sirlaridir. Bu bilgileri idrak etmeyen kisi
ne yaparsa yapsin cehlini asamayacaktir. Yaraticinin eseri olan
diinyada hikmet hazinesi gibidir ve her tiirden sorunun cevabini
burada bulmak miimkiindiir. Omr-i fanide yersiz sikdyet ve feryat
etmek cahillik alametidir.

Kitab-1 ka'inat esrar-1 hikmetle leb-a-lebdir
Sikayet cehlden feryad bi-idrakliklerden (Nabi, G. 560/4)

Batin ve zahiri ilimlere nispetle belirtilen alimlik/ariflik ve cehl
hali disinda hikem1 islup ile siir yazan sairlerin siirlerinde somut
olarak cahillik yerilmistir. Sosyal hayatta, insan iliskilerinde ve idari
gorevlerde bulunan kisilerin islerinde gosterdikleri cahillik tabiati
hikemi tarz ile birlikte siire girer. Nabi’nin cehalete gosterdigi karsi
tavir hem Divan’inda hem de Hayriyye’de oldukga serttir. Sair, cahil
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kimseleri esekten daha al¢ak bir konumda bulunduklarini, bilgili ve
cahil kimselerin denk olamayacagini, cehl hali i¢inde bulunanlarin
makam mevki sahibi olsalar da yiicelik bulamayacaklarini belirtmistir.
Ayrica ilimden yoksun kisilerin bu diinyada kurtulus yolunu
bulmalarinin gii¢liigiinii ifade eder.

Itme “ar 6gren oki ehlinden

Her seyiifi ‘ilmi giizel cehlinden
Ciihela ‘alime nisbet hardur
Belki hardan da bile bedterdiir
Kandediir bi-haber ii kande habir
Miitesavi degiil a‘ma vii basir
Ne kadar bulsa da ferr i sevket
Cahile cah ile gelmez rif*at
Cehldiir maye-i serm i haclet
Cehldiir mtris-zill i nahbet
Cehldiir ademe zindan-1 bela

Ki diisenler goremez riiy-1 reha (Nabi, Hay. 304-309)

Kececizade ise cahilligin mertebelerinin bulunmadigini zitliklar
iizerinden ifade etmistir. Ona gore cahilligin az1 da ¢ogu da ayni
mertebede konumlanir.

Kadri yokdur céhiliin a‘las1 bir ednas1 bir
Olsa muhtic-1 ‘aba ger giyse de a‘lasi yok (Izzet, G. 98/1)

Divan sairleri cehalet temasina siklikla beyitlerde yer vermekle
beraber bu konuyla iligkili miistakil siirler de kaleme almislardir.
Hiiseyin Giifta, cehaletin ve cahillik halinin insanin kaginmasi gereken
bir durum oldugunun ifade edildigi bu miistakil siir 6rneklerini (2011:
433) birkagina ¢alismasinda yer vermistir:

Sarf-1 nakd-i ‘Omr idiip ben kesb-i ‘irfan itmisem
Ehl-i diinya hem kemal-i cehl ile tahsil-i mal
Dehr bir bazardur herkes meta‘in ‘arz ider

Ehl-i diinya sim i zer ehl-i hiiner fazl u kemal
Kim ki benden nef* bulmaz istemem nef*in anun
Ol ki nef*lim yok ana nef*i bana olmaz helal
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Istemem nadan bana ger virse genc-i sim ii zer
Kim ‘ivazsiz mala nadandan tasarrufdur vebal (Fuzili, K1. 27)

3.4.4. Yaradihs: Diizgiin Kimse

Insanligin dogusundan bu yana, iyi ve kotii arasindaki ikilem,
varolusun temelini olusturan problemlerden biridir. lyilik ve erdemi
esas alarak yasamanin, koétiiliik ve ahlaksizliga karst direnmenin
Onemini vurgulayan mesajlar, eylemler, diisiinceler, felsefe ve
edebiyat metinleri insanligin idealine dair ortak bir bilinci yansitir.
Aile ve toplum gibi, bir arada durmay1 saglayan yapilarin temelinde
de kotiiliikten korunma ve ideale yakin bir evren insa etme arzusu
yatmaktadir. Bu arzunun kesisim noktasi insandir. Erdemli ve ahlakli
bir insanin kdtiilikk yapamayacagi veya olumsuzlanan bir¢ok eylemde
bulunan insanin ahlakli kabul edilip edilemeyecegi diisiince tarihinde
insan ve erdem iligkisi baglaminda tartisilmis konulardandir. Divan
siirinde sairler “6z, hakikat, maya, yaradilig” vb. kelimeleri kullanarak
insanin yaradilisina dair bir “iyilik’ten s6z etmislerdir. Onlara gore
yaradilisinda noktan bulunmayan insanda “kétiiliik” bulunamaz.

Divan siirinin idealize ettigi insan tipinin; dinin maneviyatini
ylicelterek inanan, comert, adil, merhametli, diiriist, merhametli,
sabirli, algakgoniilli, bilge, erdemli ve ahlakli bir profil olmasinin yani
sira insanin tiim bu 6zellikleri “yaradilis” ile iliskilendirilmis ve sairler
tabiat, karater, huy, micaz, yaratilis anlamlarinda kullandiklar1 zab®,
tinet, maya ve cevher sozcikleriyle ideal insan tipini sembolize
etmislerdir. Ozellikle padisah, pasa, seyhiilislam veya bir din
biiyligliniin 6viildiigli kasidelerde higbir noksan1 bulunmasi kabil
olmayan bu kisilerin idealize edilmis bir karaktere biirlindiirildigi
goriiliir. Gazellerde ise yaradilis1 diizgiin olan kimse; asik, rint, siir
erbab1 veya herhangi bir 6zelligi vurgulanacak bir karakter olabilir.
Nabi, Ali Pasa’ya ithafen yazdig1 gazelinde onun uzun 6miirlii olmasi
icin dua ederken karakterini ve yaradilisini temiz, duru, pak ve i¢inde
kotiiliik olmayan anlamlarina gelen fab ‘-1 sdf terkibiyle niteler.

Allah mu‘ammer ide viictid-1 serifini
Yol bulmaya gubar-1 keder tab‘-1 safina (Nabi, G. 667/10)
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Yiice goniilli, bilgili, saf yaradilish kimselerin gonliine gam,
keder, gussa gibi insana eziyet verecek duygularin diigmesi zordur.
Yiice yaradilish kisilerin saf kalplerine, aynalarin tuttugu pas gibi bir
lekenin diismesi miimkiin degildir.

Tab‘-1 pakize-i dana-dile kasvet diismez
Oyle mir’at-i musaffaya kuddret diismez (Sabit, G. 145/1)

Saf yaradilish insanin ¢ogunlukla dogustan elde edebilecegi;
0ziinde, mayasinda, hamurunda, yaradilisinda olabilecek bir nitelik
olmas1 bakimindan bu paye herkesin edinebilecegi bir erdem degildir.
Nabi de tipki Sabit gibi insanin 6zii ve cevheriyle ilgili olan bu
0zelligin seckin kisilerde olabilecegini geldigini vurgular.

Her tab‘dan itmez leme‘an cevher-i ma‘na
Her siire-zemin ¢ihre-fiiruz-1 gemen olmaz (Nabi, H. 267/2)

Sairler her ne kadar kendilerini yaradilis bakimindan saglam
olarak gorseler de elbette sevgili karsisinda bu 6zellikleri muteber
degildir.

Etvarumuz miisellem-i erbab-1 tab“ iken

Cana seniin yanunda heman adem olmaduk

Baki kendi siiri ve tabiatiyla Oviinen, rint-mesrep sairlerden
biridir. Sairin siir konusunda bu denli yetenekli olusu memduhun
temiz ve pak yaradilisindan kaynaklanmaktadir.

Si‘r-1 Baki miisellem olsa no’la
Vast-1 pakiifi ider bu tab‘-1 selim (Baki, G. 342/5)

Yaradilisinda feyiz bulunan bu kimseler hakikat ehli olarak
anilmislardir. Onlar isteseler de iki yiizliiliik elbisesi giyemezler. Her
yonden faziletli bu kisiler, riya elbisesini giymek isteseler dahi
mayalarinin kabul etmeyecegi bu kiyafet onlarin iizerlerinde egreti
duracaktir.

Hakikat ehline ¢cesban degiil libas-1 riya
Yakigdirirsa dahi miiste‘ardur giiya (Ragib, G. 7/2)
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3.4.5. Yaradihis1i Bozuk Kimse

Toplumdaki her tiirden bozulmay1 siire tastyan hikemi sairler,
hangi tip insandan uzak durmak gerektigini, hangi tabiata sahip insanla
sohbet edilmeyecegini ve yaradilis1 bozuk kimselerle is tutulmamasini
siklikla ~ Ogiitlemiglerdir. Devirden, zamandan ve toplumun
yozlasmishigindan sikayet¢i olan sairlere gore bu tiirden ¢okiintliniin
miisebbibi insanlarin kendisidir. Bir list baslikta mizag¢ olarak uzak
durulmasi gereken insanlar1 yaradilislarindaki feyiz ile tasvir eden
sairler, erdem ve ahlak bakimindan yoksun kimseleri “yaradilist
bozuk™ olarak nitelemislerdir.

Hikem1 siirin énemli 6zelliklerinden biri toplumsal hadiselere
kars1 olan hassasiyettir. Yasanan sosyal ve siyasal ¢okiintii ile birlikte
toplumsal meseleleri siire dahil eden sairlerin, devlet kademesinde
veya sosyal hayatta karsilagtiklart birgok agidan yoksun kisileri
elestirdikleri goriiliir. Nabi, zamanin algak yaradilisli, mayas1 bozuk
kimselerinden medet ummayi, sinegin kanatlarinin golgesinde
serinlemek ile es deger goriir.

Lutf uman ‘asr fliri-mayelerinden Nabi
Saye iimmidin ider bal ii perinden mekesiin (Nabi, G. 401/9)

Dis diinyaya kars1 karamsar bir ruh halinde olan divan sairi, her
donemde eskiye ve eskilere dair 6zlemini {imitsiz bir tavirla dile
getirmistir. Eski devlet idarecileri, eski siir erbab1 veya eski muteber
kisilerin artik kalmadigini ifade eden Nabi, bu durumu Kiitahya
cinileri algak yaradilish kisilere, kiymeti bilinmeyen saglam yaradiligh
kisileri ise Fagfur porselene benzeterek aktarir.

Gitdi erbab-1 neseb itdi fiiri-maye zuhir
Ald1 fincan-1 Kiitahiyye yirin Fagfiirun (Nabi, G. 413/4)

Yaradilis1 diizgiin kimseler divan siirinde saf ve pak gibi
temizlik ifade eden kelimelerle vasiflandirilmiglardir. Nabi ise
yaradilis1 pis, aslt algak, Ozleri kirli kimselerin ne kadar ogiit
dinlerlerse dinlesinler temizlenmelerin miimkiin olmadigini temizlik
icin kullanilan “sabun” maddesini kullanarak ifade etmistir. Saire gore
mayalar pislikle yogrulmus, cibilliyetleri kir i¢cinde olan kimselerin
kalplerinin temizlenmesi miimkiin degildir.
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Sabiin-1 pend itmez eser hubs-1 tab‘ina
Asl1 deni cibilleti murdar olanlarun (Nabi, G. 427/3)

Nabi devlet kademesinde gerceklesen bozulmalari, devlet
adamlarinin yanlis yonetimlerini ve bu kisilerin karakterlerini tenkit
etmekten kacinmamuistir. Devlet ricalinin haksiz sekilde makam sahibi
olmalar1 ve bu makamlarda hak etmedikleri halde yiikselmelerini
elestirir. Bu mayasi bozuk kimseler, makamlarinda aldiklar terfi ile
yalnizca devlet nezdinde yiikselirler. Nitekim hikemi siir anlayisiyla
birlikte edebiyat tarihimizde baslayan devlet ricaline yonelik elestiriler
ve bu tarzda yazilmis beyitler, Ziya Pasa’nin “Bed-asla necabet mi
verir hi¢ tlniforma / Zer-diz palan vursan esek yine esektir”
misralarinin hazirlayicidir.

Zatunda fiirG-mayeligiin halk biliirken
Bi-fa‘idediir rif'at ile muhtesem olmak (Nabi, G. 384/5)

Yaradilis bakimindan elestirilen bu tiplere, vurgu tonu yiiksek
ve mertge bir edayla siir kaleme alan Koca Ragip Paga’nin divaninda
siklikla rastlanmaktadir. Ragib alcak karakterli kisilere minnet
etmektense felegin her tiirden cefasini gekmeye razidir.

Ahenden olsa da felegiin cek kemanim

Cekme felekde siflelerin imtinanini (Ragib, G. 163/1)

Hikem1 siirin en 6nemli Ozelliklerinden biri siirin 6z, ici,
mayasi, manasi ve cevheridir. Sairler, kisiyi dis goriinlisiine nazarla
kiyafetle; dziinii kasitla ise tabiat1 ve karakteriyle tasnif etmislerdir. ki
zit kavram olarak kisinin olumlu ve olumsuz vasiflarinin
degerlendirilmesi “zahir ve batin” ilizerinden kurulan benzetme ve
hayallerle gerceklesir. Algak yaradilish “pest-fitrat” kimselerin
sislenme, kilik kiyafet gibi zahiri olanaklarla nitelik bakimindan
yiicelmeleri miimkiin degildir.

Pest-fitratlara zinet ile rif*at gelmez
Olsa her tarz ile kalice miinakkag basilur (Ragib, G. 30/2)

Kot yaradiligh kisilere, giydikleri siislii ve pahali kiyafetler
giizellik sebebi olamaz. Ragip, bed-tinet kimselerin yaradilislarini
yilana, onlarin nakiglarla donatilmig ihtisamli kiyafetlerini ise yilan
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derisinin {izerinde bulunan ve disaridan ¢ekici ve giizel goriinen
desenlere benzetmistir.

Eylemez iras-1 hiisn arayisi bed-tinetiin
Zinet olmaz mara endamindaki naks i nigar (Ragib, G. 57/4)

Ragip, bir 6nceki beyitte yilana benzettigi mayasinda ilim, irfan,
bilgi ve tasavvufi literatiir icerisinde 6nemli makamlardan biri olan
marifet hamuru bulunmayan bu kisilerin distan insana benzeseler de
maymundan farksiz olduklarini ifade eder.

Tinetinde her kimiin olmaz hamir-i ma‘rifet
Olsa da shretde adem farki yok nesnasdan (Ragib, G. 132/3)

Algak yaradiligh sohret sahibi kimseler bulunduklar1 konumlar
itibariyle muteber kisiler olamazlar. Bu kisiler Hz. Siilleyman’in
miihriine sahip olsalar dahi onun kadar ihtisam sahibi olmalari
miimkiin degildir. Kececizade izzet Molla, felegin, kisileri hak
etmedikleri konumlara getirmesinden yakinmaktadir.

Kuru sohretle fiiri-maye Siileyman olamaz

Miihr-i hursidi felek verse de hatem yerine

Pisezar-1 felegin ‘adetidir gahi koyar

Giirbeyi sir-i licem pesseyi Riistem yerine (Izzet, G. 470/3-4)

Ragip Pasa’ya gore kotii fiiller ancak bozuk mayali insanlardan
zuhur eder. Olgun yaradilish kisilerde ise kusurlar nadir bulunur.
Paga’nin beyti, divan sairlerinin kem-madye, bed-tinet, pest-fitrat, sifle,
hubs-1 tab * vb. kelimelerle ifade ettikleri algak tabiath insanlara dair
tutumu Ozetler niteliktedir:

Nadir bulunur tiynet-i kdmilde kustr
Kem-mayeden eyler ne kim eylerse zuhtir (Ragib, Ki1. IV)

3.4.6. Para/Hasislik/Ahsveris

Devletin siyasi, toplumsal ve idari alanlarinda kiiltiirel bir
boyuta sahip olan para ve para birimleri divan siirinde ¢esitli imaj ve
hayallerle kullanilmigtir. Osmanli iktisadi sistemi ve para politikalar
hakkinda bilgi elde edebildigimiz bu siirler paranin kiiltiirel yonii
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bakimindan dikkate degerdir. Padisahlar zamaninda basilan ve
kullanilan para, maden ve altinlar veya filori, firengi gibi bat1 menseli
paralar, oOzellikle Istanbul’un ticaret hayatina dair ipuglari
vermektedir.

Diinya meta ‘indan yiiz ¢eviren divan sairleri; para, mal-miilk ve
maddi olan her tiir esyadan kaginmiglardir. Nitekim divan siirinde
as1gin acz hali onun her daim sevgili ve rakip karsisinda fakir olarak
tasvir edilmesine sebep olmustur. Paranin imaj olarak kullanildigi
beyitlerde asik elbette parasiz, ¢ulsuz, fakir ve aciz bir profil olarak
sunulurken sevgili ise ona parasi olmadigi i¢in yiiz vermez. Sairler
zamane giizellerinin paraya fazlaca deger verdiklerinden yakinirlar.

Para ve para birimleri divan siirinin baslangic asamalarindan
itibaren siirlerde kullanilan bir kiiltiir unsuru olarak yer almistir. Fakat
ozellikle hikem1 siirin etkisini artirdigr donemde devletin ekonomik
bozulmalarla birlikte eski gilicini kaybetmesi, halkin refah
seviyesinde diislise yol acarken sosyal hayattaki pahalilik ve enflasyon
siire konu olmaya baslamistir. Toplumsal ¢oziilmeleri biitiin ince
ayrintilariyla siire tasiyan sairler ylizyillar boyunca metafor olarak
kullanilan sarabi, pahalandigr icin satin alamadiklarim ifade
edebilecek dilizeyde ekonomik problemlerden bahseder hale
gelmislerdir. Osmanli Devleti on altinci asrin ikinci yarisindan itibaren
baslayan ekonomik ve siyasi buhranla birlikte sosyo-ekonomik bir
¢oziilme igerisine girmistir. Ekonomik hayatin bozulmasi ve siirde
rligvet, adaletsizlik, insanlarin paraya verdikleri deger gibi konularin
goriilmesine sebep olmustur.

Divan siirinde para ve para birimleri ile ilgili “akge, altin,
giimiig, bakir, ¢il, dinar, dirhem, esrefi, filori, firengi, flils-i ahmer,
kurus, mangir, nakd, nuhas, para, pesiz, pul, sikke, sultani, sahi,
yalvar, yarmak, zer-i efrenci, zer-i mahbib, zer-i rimi (Yiiksel 2019)
vb. kavramlar kullanilmistir. Bu baslik igerisinde kiiltiirel bir unsur
olarak divan siirinde paray1 incelemekten ziyade hikemi siir igerisine
dahil edilebilecek diizeyde paranin meta olarak varligi, paraya karsi
sairlerin gosterdigi hassasiyet ve sairlerin maddi meseleler ile diisiince
ve Ogiitleri aktarilacaktir. Hikemi sairlerin “para” lizerine insa ettikleri
beyitlerin alt metinlerinde maddi ihtiraslar pesinde kosmanin
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olumsuzlandigi ve gegici olan diinya hayatinda maneviyatin éneminin
vurgulandig hissedilir.

Diinyevi ihtiraslarin hemen hepsine karsi kiiltiirel ve dini tesirle
mesafeli olan divan sairi maddi bir unsur olarak paraya kars1 olumsuz
tavir igerisindedir. Eski metinlerde para ve inan¢ konusu siklikla
islenmistir. Tirkgcede de “dini imam1 para olmak, kefenin cebi
olmamas1” gibi diinya hayatinda paranin 6nemsenmemesine dair
bircok deyim ve atasozii bulunmaktadir. Divan siirinin ilk
donemlerinden itibaren paranin cennete giris igin yeterli olmayacagi
ve paranin 6nemsenmemesine dair manzumeler kaleme alinmistir. Bu
baglamdaki parcalardan biri Fuzili’nin cennete akce ile
girilemeyecegi ve riisvetin orada gegmeyecegini ifade ettigi siiridir.

Zulm ile akgeler alup zalim

Eyler in‘dm halka minnet ile

Bilmez ani ki itdiigi zulme

Gorecekdiir ceza mezellet ile

Miidde‘as1 bu kim riza-y1 I1ah

Ana hasil olur bu adet ile

Cenneti almak olmaz akce ile

Girmek olmaz behiste riigvet ile (Fuzili, Muk. 35)

Béki, insanin paraya 6nem vermemesi gerektigini uyarici bir
dille ifade eder. Beyitte “elini paraya uzatmak™ para hirsinin diginda
Allah’tan para istemekle iligkilendirilmistir. Saire gore bunun yerine
yaraticidan yardim ve ihsan talep edilmelidir.

Zinhar uzatma destiifii dinar u dirheme
Sal mihr i mah topina ¢evgan-1 himmetii (Baki, G. 280/3)

Sair, “yalvar” kelimesini kullanarak iki farkli hayalle kurdugu
beytinde asigin sevgili karsisinda yalvaris ve yakariglarla istegine
ulagabilecegini ifade ederken ayrica artik devrindeki kadinlarin parasi
olmayan kisilerin yaninda dahi bulunmadigini aktarir.

Gtizeller mihri-ban olmaz dimek yafiligdur ey Baki
Olur va’llahi bi’llahi heman yalvari gorsiinler (G. 55/5)
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Yukarida ifade edildigi lizere on yedinci asir sonrasi divan
siirinde para daha cok sosyal ¢okiintiiniin hasil oldugu, devlet
idaresinin riigvetle dondiigii ve sairlerin, insanlarin paraya verdikleri
degerden sikayetci oldugu beyitler goriilmeye baslamistir. Nabi
insanlar arasinda her isin para ile halloldugunu ve siirde, sanatta veya
herhangi bir iste kabiliyeti bulunan kimselerin deger gérmedigini ifade
etmistir.

Mangir kusina donmis ahali-i mecalis
Bi-¢are Hiima-y1 hiineriin ragbeti gitmis (Nabi, G. 359/5)

Para sosyal hayatta insanlar arasinda giiven tesis eden sosyal
metalardan biridir. Nabi, cars1 tasviri lizerinden artik siki sikiya
pazarlik yapmadan kimsenin kimseye Kkiicliciik bir nesne dahi
vermeyecegini ifade eder. Insanlar arasinda yayginlasan yozlasma ile
on yedinci yiizyll Osmanli sosyolojisinin degismeye basladigi
goriilmektedir. Devletin kotii idaresi, ticaret hayatinin bozulmasina ve
ekonomik sikintilarin bas géstermesine sebep olmustur.

Hesablagmayicak iicretin nefes-be-nefes
Bu carsida meger kimseye diikan mi viriir (Nabi, G. 82/2)

Insanlar arasindaki kirgiliklarin ve kavgalarin ¢tkmasinin
sebebi bos yere degildir. Kimse kimseyi olmadik sebepten lizemez.
Régib’a gore kin, diismanlik ve para pul kavgalar: insanlarin arasin
bozan sebeplerin basinda gelmektedir.

Kemalinden degiildiir dag-ber-dil kimseye kimse
Medar-1 hikd u kin gavga-y1 dinar u dirhemdiir
(Ragib, G. 13/6)

Kur’an’da insanlarin bencil duygulardan kaginmasi, bu tenkit
edilen duygular yerine comert olunmasi gerektigine dair Ogiitler
bulunur: “Allah cimrilik yapanlari, baskalarinin da cimrilik etmesini
isteyenleri ve Allah’in kendi lLitfuyla bahgettiklerini saklayanlar
sevimez (Nis, 4/36-37). Keza Hz. Peygamber, insanlar i¢in aldatici iki
huyun cimrilik ve korkaklik oldugunu; cimrilik ve imanin bir arada
bulunamayacagini ve cimrilikten uzak durulmasina dair hadisleri
bulunmaktadir. Gazali insanlarin koétii duygularimi psikolojik olarak
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inceledigi [hyd’da, cimriligin mal sevgisinden kaynaklandigim
belirtirken bu duygunun her insanda az veya ¢ok olarak bulundugunu
belirtir. Ona gore paray1 yaratilis amaci disinda harcamak israf, bu
amagc ugruna sarf etmekten sakinarak elde tutmak cimrilik, buna uygun
olarak harcamak ise comertliktir (Cagrict 1993: 4-5). Tarihi ahlak ve
hikemiyat metinlerinde yoneticilerin, devlet ve din biiyiiklerinin,
pasalarin veya siradan insanlarda goriilen comertlik duygusu
oviliirken cimrilik ise kaginilmasi gereken davranis bigcimleri arasinda
sayillmistir. Ahlaki hemen her davranis bi¢cimini siire malzeme eden
hikemi tarzda cimrilik siklikla sairler tarafindan elestirilen davranis
bigimlerinden olmustur. Koca Ragip Pasa’nin beyti Tiirk edebiyatinda
cimriligin yerildigi en meshur beyitlerdendir. Insanlarin servetlerinin
arttik¢a cimrilesmelerini dolu olan kasenin Cin porseleni olsa da ses
ve yanki vermeyecegi drnegiyle ifade eder.

Kase-i lebriz fagfir olsa da virmez sada
Servet efzayis bulunca agniya hissetleniir (Ragib, G. 66/5)

Divan siirinde vaiz, seyh, zahit tipleri paraya énem verdikleri
kadar dinin maneviyatina dnem vermeyen ve bu yoniiyle sairler
tarafindan siirekli tenkit edilen tiplerdir. Sabit; paraya diiskiin, cimri
ve parasiyla oviinen kisileri elestirmektedir. Altin yalnizca bu diinyada
kiymeti olan bir nesnedir. Ahiret hayatinda onu bozdurup harcamak
miimkiin degildir. O halde diinya malin1 diinyada faydali bi¢cimde
kullanmalidir. Kegecizadde, Allah’in evine kar etme diislincesiyle
gidilmeyecegini ve fakire yardim etmeyi 6giitlemistir.

Altlnun1 diinyada bozup hayr idegdr kim
‘Ukbada o ey malik-i dinar bozulmaz (Sabit, G. 144/6)

Kil sarf reh-1 Hak’da nukiidun fukaraya
Zira o yola ceybe konup pare gidilmez (Izzet, G. 213/4)

Sarraf gibi toplama enva‘-1 nuk(di
Ey hac1 Huda nin evine kéra gidilmez (Izzet, G. 213/5)

Divan siirinde hasis, hisset, buhl kelimeleriyle karsilanan
cimrilik davranigi, ziddi1 anlamindaki comertlik ve onunla iligkili
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olarak kerem, ata vb. kelimelerle birlikte kullanilmigtir. Nabi, siyasi
ve toplumsal donem elestirileri igerisinde eskisi gibi comertligin
kalmadigint ve onun yerine cimriligin s6hret buldugunu iimitsiz bir
tavir ile dile getirmektedir.

Kabz eylemis imsak makamin ‘atdnun
Hisset yirin almig keremiin sohreti gitmis

3.4.7. Gosteris

Divan siirinde gosteris, belli tiplerin 6zne olarak kullanildig:
daha ¢ok dini hassasiyetle siirlerde yer alan sosyal elestiri konusudur.
Zahit, sufi ve vaiz tipleri daha once ifade edildigi iizere dini
yukiimliiliikleri gosteris i¢in yerine getirirken asik ve rint tipinin
sembolize ettigi sair ise dini taassuptan uzak, ibadetlerini gizlice yapan
ve dini manevi duygularla yasatan bir profil goriiniimiindedir. Divan
siirinde dogru olanin diisiince ve tefekkiire dayali olarak didaktik bir
ifade tarziyla soylendigi hikemi siir anlayisiyla birlikte on yedinci
ylizyil siirinde sosyal elestiri dozunun arttig1 sOylenebilir. Fakat
Osmanli toplumunda sosyal hayatin merkezinde yer alan inanca dayali
yasam bi¢iminin etkisiyle dine dayali gosteris merakinin elestirildigi
siirlere hikemi tarz oncesinde de rastlanilmaktadir.

Dini, insanlar1 korkutarak anlatan ve manevi degerleri gosteris
icin kullanan miiderris, kadi, vaiz gibi tiplerin bu davranig bigimleri
genel olarak iki yiizliiliik olarak tasvir edilmistir.

Sikar-1 zerk edici turfe murg imis zahid
Ki diizdii zerk ile tesbth dam {i dane dahi
(Ahmed Pasa, G. 316/5)

Din, bugiin oldugu gibi insanin var oldugu her dénemde sosyal
statli elde etmek, insanlarin manevi degerlerini sdmiirerek bir paye
kazanmak ve devlet idaresinde arzulanan makamlar1 elde edebilmek
adina bir ara¢ olarak kullanilmistir. Baki’nin rindane edayla ifade
ettigi beytinde dini degerlerin iki yiizliillikle manipiile edildigi
elestirisi hakimdir.

Meta‘-1 bade-i giil-reng simdi ayakda

Kumas-1 ziihd i riyd durmayip satilmakda (Baki, G. 444/1)
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On yedinci yiizyil sonrast bozulmaya baslayan merkezi idare,
devlet kademesinde Onemli makamlarda bulunan kisilerin liikks ve
israfa meylederek gosteris igerisinde yasamaya baslamasi hem idari
diizeyde sorunlara yol agmis hem de toplumsal bir yozlasmanin
yolunu agmistir. Kog¢i Bey Devlet-i Aliyye’deki sohret ve siis merakini
zararl1 ve bulasic1 bir bidat olarak tanimlar. Bu gosteris merakinin
devleti hem askeri hem de sosyolojik agidan zarara ugrattigini su
climlelerle agiklamistir:

Bu devlet-i aliyyedeki sohret ve siis kadar bulagsict bir
bid’at yoktur. Riistem Pasa ddmadi Ahmed Pasa ki
Zigetvar seferinde dordiincii vezir idi sonra vezir-i
dazam oldu. Ilk vezir oldugu vakit ihtisam vasitast olarak
ancak iki kiirkii vardi. Birini divan-1 hiimdyinda birini
de evinde giyerdi. Fakat dort-bes yiiz satin alinmig
kulu, ona gére cephanesi vardi. Diger vezirler de boyle
idi. Kapilari miikemmel olup her biri ¢iftliklerinde yiiz
kadar katir ve yiiz katar deve beslerdi. Bir yere sefer
olunsa, ferman gelince bir at ve bir deve satin almayp,
ticiincii giin alelacele me’mir oldugu yere hareket
ederdi. Kap diizmege ihtiyact olmazdi. Simdi ise asker
tdifesi, yiiksek makam sdhipleri ve digerleri ve
baskalar: elde ettikleri paralari;, evlere, baglara,
kosklere ve samur kiirklere ve siise verirler, lazim gelse,
iki hizmetkar ile sefere c¢ikamazlar. Séhret dfettir
demigler, hakikaten biiyiik dfettir. Islerin dogrusu bu
sekildedir. (Danisman, 1972: 69-70)

Nabi siirinde dini degerleri gosteris i¢in kullanan kisiler diinyevi
arzulara saplanmis ve maddiyatgc1 bir kisiler olarak tasavvur edilir. Bu
kisiler, namaz kildiklar1 seccade dahi altin ve giimiis islemelerle
naksedilmis gosteris ve sohret merakiyla manevi degerleri tahkir eden
kimselerdir.

Diinya-perestiin anlamisuz secdegahini
Piir-naks-1 sim i zer nice seccade gormisiiz (Nabi, G. 276/2)

Mizaci ve tabiat1 gdsteris meraki {izerine kurulu kisiler eski ve
kimsenin olmadig1 camilere gidip sessizce ibadetlerini yerine getirmek
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yerine ihtisamli ibadet mekanlarinda namaz kilarlar. Nitekim bu
vakifsiz ve kéhne camilerin cemaatleri dahi yoktur.

Sohreti mal ilediir ma‘bed-i Islam’un da
Cami‘-1 kohne-i bi-vakfa cema‘at gelmez (Nabi, G. 278/6)

Siradan giinlerde vakit namazlari zamam smirlt kisiye ev
sahipligi yapan camiler Ramazan ayinda ise hincahing dolmaktadir.
Nabi, hicbir vakti aksatmadan ibadetlerini camide yerine getiren
kisilere Ramazan ayinda yer dahi kalmamasini1 gosteris meraki olarak
yorumlamaktadir.

Ziham o glne cevami‘de riiz-1 rizede kim
Miilaziman-1 kadimii’z-zamana yir kalmaz (Nabi, G. 315/2)

Ragib pasa debdebe ve hasmet ile ifade ettigi gosteris meraki
olan kisilerin eninde sonunda pigsman olacagini ifade eder. Ona gore
insanin pisman olmayacagi yer kanaat kdsesidir.

Régiba debdebe vii hagsmet olandur nddim
Salik-i rah-1 kana‘atde pesiman olmaz (Ragib, G. 91/7)

3.4.8. ki Yiizliiliik/Riya

Iki yiizliiliik, insanlar arasinda sayginlik, {in ve sohret kazanmak,
maddi ve manevi ¢ikarlar elde etmek ve diinyevi her tiirlii beklentiyi
karsilamak i¢in yapilan menfaattir. Riyanin her ¢esidi bir tiir hastalik
olarak kabul edilmistir. Ancak diinya islerine odaklanmak ve bunlarla
insanlarin  kutsal degerlere olan bagliliklarin1 kullanarak fayda
saglamaya calismak riyanin en zararli tiirlerinden biridir. ibadetlerde
riyakar olmak, dindar veya diirlist gibi goriinerek cikar elde etmek,
sevilmeyen kisilere sevgi gostermek, onlar1 vmek ve boylelikle kendi
menfaatlerini giitmek riyakarlik olarak goriilmiistiir.

Allah’a ve insanlara kars1 samimi olmak ve riyanin etkisinden
uzak durmak, mimkiin oldugunca ibadetleri gizlice yapmak,
Miislimanligin gerekliliklerinden biridir. Insanlarin 6vgiisii, istegi,
elestirisi, korkusu veya c¢ikar diislincesi yerine Allah rizasiyla
ibadetleri  gergeklestirmek dinin  Oziindeki hakikate uygun
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prensiplerdir. Bu hakikati idrak etmek ancak riyasiz ve tam bir
teslimiyet ile miimkiindiir.

“Gormek” manasindaki re’y kokiinden tiireyen riyd’, Kur’an’da,
hadislerde ve ahlaki eserlerde genellikle “sayginlik kazanma, ¢ikar
saglama gibi diinyevi amagclarla, kendisinde iistiin 0Ozellikler
bulunduguna bagkalarin1 inandiracak tarzda davranma” olarak
tanimlanir. Kaynaklarda diinyevi konularla iligkili riya tiirlerine
deginilse de genellikle, ihlas ve sidk kavramlarinin zitti olarak
vurgulanmistir. Riya, “Allah'tan baskasinin hosnutlugunu kazanma
niyetiyle ihlas1 terk etme”; “Allah’a itaat ediyormus gibi goriinerek
insanlarin takdirini kazanma arzusu”; “ibadetleri Allah’tan baskasi
icin yapma, onlar1 kullanarak diinyevi ¢ikar pesinde olma; Allah'in
emrini yerine getirmek maksadiyla degil, insanlara gosteris olsun diye
iyilik yapma”; “insanlarin gormesi ve takdir etmesi i¢in ibadeti agik¢a
yapma” seklinde tammlanmustir (Cagrict 2008: 137). Islami
kaynaklarda iki ytzliliglin toplumsal etkilerinden ziyade daha ¢ok
Islamiyet ekseninde Allah-kul iliskisinin vurgulandig1 ibadet
konusuyla birlikte degerlendirildigi goriilmektedir. Divan siirinin
muhafazakar ve gelenegin dayattig1 belli kaliplarin disina ¢ikmadan
yaratilan sanatli ifade tarzi, metaforlar {lizerine kurulu bir siir
anlayisidir. Daha 6nce farkli olumsuz davranis bigimleriyle adi anilan
vaiz, zahit, sofu gibi tipler, belli bir kesimi, zlimreyi, meslek erbabini
veya bir kisiyi elestirmek i¢in kullanilan “tip”’ler olmasinin yani sira
kullanilan bu metafor toplumsal elestirinin 6znesi olarak divan siirinde
sembolize edilmis kalip ifadelerdir. Her tiirden fiilde somut yerine
soyutu, zahir yerine batini, goriinlis yerine 6zii, maddiyat yerine
maneviyati ve hemen konuda hakikati dnceleyen divan siirinde yer
alan bu tarzdaki elestiri unsurlarini; esyanin arkasindaki sebepleri
sorgulayan ve olmasi gereken “dogru”yu yansitan hikmet anlayisinin
yansimasi olarak kabul etmek gerekir.

Nitekim divan sairleri dinin maneviyati somiirii araci olarak
kullanan miirayi kisiliklerin elestirildigi beyitlerle birlikte iki
ylzliligli toplumun diizenini bozan bir davramig olarak
gormektedirler. Divan sairleri sahit olduklar1 bu iki yiizliligii 7iyd, ,
zerk, miiddhene, vb. sozciiklerle elestirmislerdir.
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Yaraticinin  huzurunda iki yizlilik gibi davraniglar
sergilemenin anlami yoktur. Razik olan Allah, kuluna nizkini
verecekken ihtiya¢ olmadigr halde iki yiizliilik etmenin manasini
sorgular. Ahmedi, en bliyiik giinahlardan biri olarak goriilen riyay1
Allah’a sirk kosmakla esdeger gormektedir. Miirayi kisileri dinsiz,
miisrik ve glinahkar olarak ifade etmistir.

Riya vii zerki ko ¢linkim biliirsin

Ki viriir rizkufi1 bi-zerk Razik

Riya sirk-i hafidiir ser‘de olur

Miirayi miisrik ii bi-din i fasik (Ahmedi, K. XLVII/20-21)

Farkli bircok beytinde riyayr Allah’a sirk kosmakla
iliskilendirilen sair, hikem1 bir edayla bu sirkten kaginmak gerektigini
tavsiye eder. Nitekim Allah, riya sahibi kimseleri muhabbetine ve
rizasina muvaffak kilmayacaktir.

Zerk u riya ¢ii sirk i nifak old1 Ahmedi

Bu iki sirkden diirisiip ictindb it (Ahmedi, G. 75/5)
Zerki unit riyay1 ko kim zerk ehline

Hergiz refik itmedi tevfik-i Kirdikar (Ahmedi G. 223/6)

Mescide gidip riyakarlik ile ibadet eden, bunu herkesin gozii
oniinde gosteris icin yapan ziihd ve takva sahibi kimseler tasavvuf
erbab1 tarafindan hos karsilanmamistir. Siirinde tasavvufi imgeleri
sairane bicimde kullanan Fuzuli’ye gore mescit kiliminden yalnizca
iki yiizlilik kokusu alinabilir. Beyitte hasir manasindaki buriyd
kelimesi ve iki yiizliiliik kokusu anlamindaki buy-1 riya terkibi
arasindaki bi¢imsel benzerlik dikkat ¢ekicidir.

Ey olan sakin-i mescid ne bulupsan bilmen
Biriyasinda anun bly-1 riyddan gayr1 (Fuzili, G. 270/2)

Fuzili baska bir beytinde riya sahibi kimselere karsi ifrat
derecesine varan elestiri dozunu ve siirekli bu tarz kimseleri
elestirmenin de yanlis oldugunu vurgular. Hatta bu kisilere kars
elestiriyi taarruz olarak ifade eden sair, sinir1 asacak ol¢iide elestiriyi
de riya olarak gormektedir.

287



Sophiadan Hikmete

Kemal-i hiisn-i mesreb ari olmakdur ta‘arruzdan
Riya ehline hem ¢oh i‘tiraz itmek riyadandur (Fuzili, G. 88/7)

Divan siirinde rind tipi sarap igmesi, meyhaneye gitmesi ve dini
hassasiyetlerini yerine getirmeyen bir tip goriiniimiindedir. Kaba sofu
olan zahit ise rind yaradilish kisileri bu yoniiyle ayiplar ve tahkir eder.
Beyitte kendini rind olarak konumlandiran Nabi’nin bu su¢lamalari
kabul ettigi goriiliir. Sair, bu dindar kisiler gibi iki yiizlii olmak yerine
tahkir edilmeyi kabul etmektedir.

Zahid ne kadar ‘ayb ile yad itse de rindi
Besdiir ana ol hiisni ki salts degiildiir (Nabi, G. 167/9)

Iki yiizliiliigii genel itibariyle zahit-rind ¢atismasi iizerinden din
olgusuyla siire tasindigi haller disinda sosyal bir ¢okiintii olarak
ozellikle hikemi sairlerin kaleminde yer aldig1 goriilmektedir.
Riyakarlik sosyolojik ¢okiintiiniin sebeplerinden biri olarak goriiliir.
Riyanin siirlerde gilinahkarlik olarak tanimlandigini yukaridaki
beyitlerde aktarmustik. Izzet ise zamanm ahlaki yozlasmasinin
sebebini fisk degil riyakarlik olarak gormektedir.

Meshirdur ki fisk ile olmaz cihan harab
Eyler an1 miidahene-i ‘4liman harab (Izzet, G. 23/1)

Nitekim RAagib ve Izzet’in riyakarhigi benzer ifadelerle
toplumsal agidan degerlendirmeleri hikemi siir anlayisinin topluma
doniik yiiziinii ifade eden Ozelliklerindedir. Koca Ragib Pasa
devrindeki ahlaki ve toplumsal ¢okiintiiniin sebebini insanlarin iki
ylizliiligliyle agiklamaktadir.

Régib miidaheneyle riyadur zamanede
Diinyay1 sanma cevr ii sitemdiir harab iden (Ragib, G. 134/8)

3.4.9. Sabir

Inangli ve erdemli bir hayatin temel unsurlarindan biri olan
sabir, Islamiyet’in Miisliimanlar icin o6giitledigi temel davranis
bicimlerinden biridir. Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadisleri
sabrin énemini vurgulayan birgok ayet ve soz icermektedir. Islam’a
gore sabir, bir Miisliiman’in imaninin bir gostergesi ve Allah'a olan
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giivenin bir ifadesi sayilmistir. Zorluklarla karsisinda sabir gostermek,
kisinin dayanma giiclinii artirir ve bu durum Allah’in ithsanini talep
etmeyi gerektirir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayette sabrin erdemleri
dile getirilmis, sabredenlerin Allah’in rahmetine erisecekleri, Allah’in
onlarla beraber oldugu ve onlarin cennetin feyzine erisecek kisiler
olacag1 belirtilmistir (Bakara, 45-153; Al-i imran 17-120). Sabur,
sadece zor zamanlarda dayanikli olmay1 degil, ayn1 zamanda giinliik
hayatta karsilasilan her tiirlii sikinti, sinav veya miicadele karsisinda
insanin direncini artirmasini vesile olan erdemlerdendir. Islam’a gore
sabir, siikiirle birlikte anilan bir kazamimdir. Ayetlerde sik sik
sabredenlerin miikafatlandirilacagi ve sabir gostermeyi basaranlarin
diinyada da ahirette de giizel sonuclarla karsilagsacaklar1 ifade edilir
(Bakara, 177). Hz. Peygamber’in hayatinda da sabir énemli bir yer
tutar. Ozellikle Islam’m ilk ¢aglarinda Miisliimanlarin karsilastiklar:
hadiseler karsisinda sabirla direnmeleri ve bu durum Islam’in
yayilmasinda 6nemli bir etken olusu, Islam tarihinde sabrin ve
miicadelenin dviilmesinin sebepleri arasindadir.

Sabir, aynm1 zamanda insanin nefsinin arzularina Kkarsi
koyabilmesini, bircok gilinahtan kacinmasini ve dogru yolu takip
etmesini saglar. Nitekim sabir bu yoniiyle ahlak ve hikemiyat
eserlerinde igsel bir gii¢ ve irade gostergesi olarak goriilmiistiir. Tarih
boyunca erdemli bir toplum igin sabir, dnemli bir kazanim olarak
goriilmiistiir. Zira hosgorii ve saygi gibi erdemlerin ortaya ¢ikmasinda
temel kazanimlardan biri olan sabrin, giinliik yasamda pratik bir
sekilde uygulanmasi insanlar arasi iletisimi diizenleyen Onemli
davranis bigimlerindendir.

Kaynaklarda sabir ile diger faziletler arasindaki iliski
incelenmistir. Allah’in isimlerinden biri olan “Sabir” ismi, sabir ile
hilim arasinda anlam yakimligi bulundugu belirtilmistir. Hilim ise
sabirdan daha ileri bir tahammiil ve hosgorii anlamina gelir. Bu
kavram hoggorii, affetme, sabir ve akil gibi dort erdemi igerir. Siifyan
es-Sevri, Ebli Huzeyme el-Yerbti ve Fudayl b. Iyaz’a gore, biitiin
amellerin en faziletlisi 6fkelendiginde hilim gdstermek ve sikintilar
karsisinda sabirli olmaktir. Ibn Hazm’a gore ise hadislerde 6viilen
“miidara” kavrami, hilim ve sabirdan olusur. Sabirla ilgili olan bir
diger kavram ise “riza”dir. Gazzali’ye gore zorluklara katlanmanin
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farkli dereceleri vardir. En baglangi¢ derecesinde katlanmanin zor
oldugu duruma “tesabbur”, orta derecede “sabir”, nefsani arzularin
tamamen bask1 altina alindig1 en yiiksek dereceye ise “riza” denir.
Sabrin en alt derecesi, i¢ginde bulundugu zor durumdan memnun
olmasa da sikdyet etmemektir. Bundan daha faziletlisi ise, iginde
bulundugu duruma razi olmaktir. En faziletlisi ise belalar karsisinda
dayanmaya kadir olup siikretmektir (Cagric1 2008: 339). Divan
siirinde ise sabir daha ¢ok sevgili karsisinda as1g1n gosterdigi dayanma
giiclinii ifade etmek i¢in kullanilmistir. Sevgilinin cefa ve eziyetleri
karsisinda asigin ¢aresiz olarak gostermesi gereken erdem sabirdir.
Sevgiliden ayri diisen as1gin gonliinde dayanma giicii ve sabr u takat
yoktur. Asikane gazellerin ana kadrosunu olusturan asik-sevgili-rakip
ticgeninde asik her daim sevgilinin yaninda bulunan rakibin sozleri ve
davraniglar1 karsisinda sabir gostermelidir. “Ask” metaforunu
kusursuz ve piriizsiiz Tiirkgesiyle siire tagiyan Fuz(li herkesten
duydugu “sabir” tavsiyesi karsisindaki bikkinligin1 ifade eder.
Disaridan baskalarina kolay gelen ask hasreti Fuzili i¢in ¢ekilmesi
oldukga zor olan bir ezadir.

Ey diyen sabr kil ah eyleme yar1 goricek
Mana diigvardur ol ger sana asan goriniir (Fuzili, G. 108/4)

Ask derdi karsisinda tahammiil sinirlarint zorlamanin anlami
yoktur. Her tiirden yara, dert ve sikint1 sabirla iyilesebilir fakat tiim
benligiyle aski hisseden Fuzili i¢in bu hissiyat, sabirla gegecek kadar
kolay bir eziyet degildir.

Ey soyleyen Fuzili’ye ask igre sabr kil

Sdyle bu merhem ile kimiin bitdi yaras1 (Fuzdli, G. 298/7)

Fuzali insanlarin “sabret” diye verdikleri tavsiyelerin care
olmadigini yukaridaki beyitte ifade eder. Sair asagidaki beytinde kendi

kendine cevap verir gibidir. Diinyada cektigi tiim sikintilarin devasi
yine o acilar1 verende bulunacaktir.

Her derdsiizden umma Fuzili deva-y1 derd
Sabr eyle ol ki derd viriipdiir deva verir (Fuzdli, G. 109/7)
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Tasavvufa gore ilahi iradeyle gergeklesen hadiseler karsisinda
kulun kendi iradesini ve ihtiyarini terk etmesi beklenir. Cekilen tim
zorluklara karsi dayanma giicli iradeyi terk ve sabirla miimkiin
olacaktir. Nitekim yaraticinin varliga dair plan1 ve olaylarin
gerceklesmesinde insan iradesinin ve aklinin pay1 bulunamaz. Nitekim
bu durum kaza ile iliskilidir. O halde insanin gayelerinin
gerceklesmesi i¢in gosterilmesi gereken erdemlerden birisi sabirdir.

Riza vii sabrdur her ise ¢are
Kazaya ¢iinki yohdur hi¢ dafi‘ (Ahmedi, K. XLVI/39)

Diinya, insan1 sevgiliden uzaklastiran, kotiiliiklerle dolu,
dayanilmasi gereken bir¢ok sikintinin oldugu, aldatici ve hileci bir
kocakari, bazen de bir canavar gibi tasavvur edilmistir. Yiizyillardan
bu yana diinya hayat1 bir devir seklinde durmaksizin devam eder. Bu
devir halinde insanin katlanmas1 gerek haller kargisinda isyan etmek
yerine gostermesi gereken davranig bi¢cimi sabir ve tahammiildiir.
Nitekim yiizyillardan bu yana devam eden yasam boyunca insanlarin
bu tiirden acilara katlanmasi alisilmis, bilindik ve meshur bir kissa
gibidir. Sairlerin diinya hayatinda katlanilmasi miimkiin olmayan
0zlem, hicran ve kavusma istegi karsisinda Onerebildikleri yegéane
tavir “sabir” olmustur.

Seyhi bu div-1 dehr cefasin tahammiil it
Bir kissadur bu gussa ki her ins i can ¢eker (Seyhi, G. 20/7)

Divan siirinde insana dair dogrularin aktarildigi, tefekkiire
dayal1 ve belli davranig bi¢imlerinin elestirildigi siirler, gelenegin
sundugu imkanlar dahilinde belli tip ve karakterler iizerinden
aktarilmistir. Kolaylikla makam ve mevki elde etmek veya muhtelif
arzularin ¢aba gostermeden gerceklesmesi miimkiin degildir. Bagdatl
Rahi ¢alisma, gayret ve sabir olmadan herhangi bir mertebeye
ulagilamayacag fikrini zahit tipi iizerinden 6rneklendirmektedir.

Gor zahidi kim sahib-i irsad olayim der
Diin mektebe vardi bugiin iistad olayim der (Rahi, TEB. 4/1)

Sabir kavrami agikane ve tasavvufi hissiyat ile yazilmis beyitler
disinda insanin sosyal hayatta gostermesi gereken erdemlerden biridir.
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Bireysel bir kazanim olan sabrin olmadigi durumlarda ofke, kin,
diismanlik gibi olumsuz davranis bi¢cimlerinin artmast muhtemeldir.
Hikem sairler divan siiri geleneginin geregi olarak elbette cogunlukla
ask ve sevgili karsisinda gosterilen sabr1 6glitlemis olsalar da bireysel
ve toplumsal bir kazanim olarak sabrin tavsiye edildigi beyitleri bir
davranis bi¢iminin 6giitlenmesi baglaminda hikemi olarak kabul
etmek gerekir. Diinya hayatinda tiim zorluklarin kilidini acacak olan
anahtar sabirdir. Nabi, tirli tirli sikintilar karsisinda  sabir
gbstermenin ¢ok zor oldugunu, cevabini bildigi bir soruyla akillica
ifade etmistir. Sabir gostermek insan i¢in ¢ok zor ve agirdir.
Zorluklarin kilidini agacak olan anahtarin sabir oldugunu ifade eden
sair bunun zorlugunu anahtarin demirden yapilmis olmasiyla
iliskilendirerek “acaba bu yiizden mi agirdir?” sorusuyla aktarir.

Miftah-1 miigkilat cihanda eger¢i sabr
Amma girancadur ‘acaba dhenin midiir (Nabi, G. 150/6)

Diinyanin tiirlii problemlerle var oldugunu yukarida belirtmistik.
Sair diinyanin kevn i fesdd hareketini alt metne yerlestirdigi ve
varligin zitliklarla kaim oldugu diisiincesiyle kurguladigi beyitte,
birbiriyle ayn1 harflerden olusan ve zit kavramlar olan /es (zehir) ve
‘asel (bal) kelimelerini bilingli olarak kullanir. Kalb sanatinin
kullanildig1 beyitte, zithiklarla var olan alemde arzulanan hedefe
ulagmak adina sabir tavsiye edilmistir.

Cefa-y1 ‘aleme sabr it safa muradin ise
Ki les‘-1 hayye-i sohret ‘asel bozundusudur (Nabi, G. 159/6)

Sabir kavraminin daha c¢ok diinya hayatiyla iliskilendirildigi
goriiliir. Nabi’nin germine/serdine (sicagina/soguguna) katlandiginm
ifade ettigi hareket diinyanin devri, mevsim gegisleri, gece ve giindiiz
olusu gibi kozmolojik hareketlerle birlikte aktarilan insan omriidiir.
Nitekim kislar soguk, yazlar sicak veyahut geceler soguk giindiizler
ise sicaktir. Sairlerin genellikle gosterilecek sabir karsisinda
arzuladiklar1 hedefe wulagmak gibi tabii bir niyetleri oldugu
goriilmektedir. Diinya kavraminin bilingli olarak kullanildigi ve
sabirla iligkilendirildigi beyitlerde ana gayenin cennet diisiincesi
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oldugu sdylenebilir. Asikane gazellerde ise arzulanan hedef elbette
vuslattir.

Germine serdine sabr eyleyerek diinyanun
Aluruz nahl-1 emelden semer ingdallah (Nabi, G. 660/4)

Diinya hayatinda isteklerin gerceklesmesi hemen miimkiin
olmadig1 gibi bunun i¢in gayret ve c¢abalama esastir. Nitekim
arzulanan hedefin gerceklesmemesi durumunda zamansiz ve yersiz
1zdirap ¢ekmenin de manasi yoktur. Sabrin, ¢alismanin ve tevekiilliin
alt metin olarak hissettirildigi beyitte Ragib, gayret gosterilmesi
durumunda elbet isteklerin gergeklesecegini belirtir.

Izdirdb-1 na-be-hengam istemez tahsil-i kam
Mevki‘inde bi-tekelliif kar kendin gosterir (Ragib, G. 36/2)

3.4.10. Edep

Edeb kavraminin etimolojisi ve eski anlamlar1 hakkinda Arap
edipleri ile Tiirk diisiinlir ve edebiyatgilar1 benzer goriisler ileri
stirmiislerdir. Aragtirmacilar, ayni metodolojiyi takip ederek bu
kelimenin dilde kullanildig: ilk anlamlar1 belirlemeye ve bu anlama
iligkin ilk bilgileri derlemeye ve yorumlamaya gayret géstermislerdir.
Bu ¢ercevede ulastiklar1 sonuglar genellikle paralel olmustur. Onlara
gbore “edeb” kavraminin en eski anlamlarindan biri giizel ahlakla
iliskili olarak, “misafirleri zarif bir sekilde agirlamak”, digeri ise “zarif
ve kibar olmak™tir. Kaynaklara gore bu kavram “edb” mastarindan
tiiretilmistir. Bu formuyla edeb soziinlin “zarafet, iyi tutum ve
davranig, nezaket, kibarlik, hayranlik ve takdir” gibi anlamlarda
kullanildigr s6zliiklerde kaydedilmistir. Kelimenin “davet” ve “giizel
ahlak” manalar1 arasinda yakin bir anlam iliskisi bulunmaktadir. Bu
yoniiyle edibin fazilete davet eden kisi oldugu anlami ¢ikmaktadir.
Zamanla edeb kelimesi anlam degisikliklerine ugramis; ¢esitli ahlak
kitaplari, tasavvufi metinler ve edebi eserlerde farkli sekillerde
tanimlanmastir.

On dordiincii yiizyi1lda Eb( Zeyd el-Ensari’den naklen aktaran
el-Feyytmi, edebi “nefis riyazati, giizel ahlak ve herhangi bir fazilet"
manalariyla agiklamistir. Bir asir sonra ise Arap edebiyatinda terimler
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sozliigiiyle taninan Seyyid Serif Ciircani, edebi “herhangi bir yanlisi
diizeltmeye yarayan bilgi” seklinde tarif etmistir. ibn Manzir'dan
sonra edeb kelimesine genis kapsamli bir yer ayiran ve onu bugiinkii
anlamina yakin olarak kullanan kisi ise ez-Zebidi’dir. Miiellif
kendinden onceki edeb tanimlarini birlestirmistir. Ona gore edeb
“toplum i¢inde kabul goren en giizel ahlak, insami kotiiliiklerden
koruyan ve iyilige tesvik eden 6zellik, giizel huylar ve giizel isler’dir.
Islamiyet’ten sonra da Araplarin tiim ilimlerini kapsayan bir terim
olarak edeb kullanilmaya devam etmistir (Yilmaz 2006: 166).
Tasavvuf geleneginde ise edeb, zahirl ve batini olmak iizere ikiye
ayrilmistir. Bu ayrim tasavvufun genel esaslariyla uyumlu olarak ele
alinir. Zahiri edeb igerisinde sozlii ve fiili davraniglarda uyulmasi
gereken kurallar, adab-1 muageret ve gorgii kurallari yer alirken bunlar
beden ve seriatla ilgili davranislardir. Birtakim ahlaki kurallar zahiri
edeple aciklanmistir. Batini edep ise derin ve manevi bir anlayisi
kapsamakta olup Hakk’a karsi teslimiyet ve nefsi terbiye etmekle
iliskilidir. Her iki edep tiirii de tasavvuf adabi igerisinde 6nemsenmis;
batini edebin zahiri edebe yonelttigi diisiiniilmiistiir. Nitekim batini
edepten kaynaklanan edep, kalpte var olan bir ahlak anlayisidir ve bu
da ister istemez bedene yansir. Uludag (1994), tasavvuf erkam
icerisinde dddab kurallariyla iligkili olarak cesitli zlimre ve sufiler
arasinda ¢ikan ikilige soyle dikkat ¢eker:

“Tasavvuf ve tarikat ehli arasinda iizerinde onemle
durulan edep sekillerinin baglicalar: miiridlerin seyhe,
seyhin miiridlere karsi gostermesi gereken edep;
miiridlerin kendi aralarinda uymalar: gereken edep;
sohbet, sefer, sofra, evlenme, fakirlik ve zenginlik
adabu; tarikata girme, hirka giyme, tekke, sema, devran
ve zikir adabi, inzivd ve ¢ile adabi,; uyku adabi; kabir
ve tiirbe ziyaretinin ddabi seklinde siralanabilir.
Tarikat mensuplarimin edep kurallarina verdikleri bu
onem bazi hallerde 6zden uzaklasma ve ruhi degerlere
yabancilagma gibi bir sonu¢ dogurmus, bu da sekilden
¢ok oze, bedenden fazla ruha, distan ziyade ice
ehemmiyet vermesi gereken tasavvufun merasimcilik ve
gelenekgilik haline doniigmesine sebep olmustur. Bu
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anlayis ve wuygulamaya karst ilk ciddi tenkitler
Melamiler’den  gelmistir. Meldmiler, tasavvufun
ruhunu ve oziinii kuvvetli bir sekilde vurgulamak icin
tarikat ddab ve erkanini reddederek sekilci ve
merasimci olmayan sade bir sifiligi savunmuglardir.
Ancak zaman zaman kalenderiler, abdallar gibi ¢esitli
ztimreler Melamiligin bu anlayisini istismar ederek
zahiri edebe riayetsizligi hichir kural tanimamaya ve
Ibahilige kadar gotiirmiislerdir (415).”

Edep kelimesi ahlak gibi genis anlamli ve glinlimiizde medeni
olarak tanimlanan insanin sahip olmasi gereken erdemlerden biridir.
Bu acidan edebin daha smirli bir davranig bigcimine ydnlendiren
anlamindan ziyade onun kavramsal ve kusatict anlam1 6nem arz eder.
Zira giiniimiizde edep kelimesinin ¢ogulu olarak kullanilan adab; ikili
iliskilerde, aile igerisinde ve toplumda herkes tarafindan kabul gérmiis
ahlaki davraniglari ve medeni kurallar biitliniinii ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Bunun disinda belli ziimreler veya topluluklarda
yerlesmis usulleri ve adetleri ifade etmek icin de yine ddab
kelimesinin kullanildigini biliyoruz. Bu bakimdan edeb, saglikli bir
toplumda biraradalig1 saglayan ve yazili olmayan kaideleri ifade eden
bir erdem olarak goriilmektedir. Divan sairlerinin toplumsal diizeni,
ahlak kurallarini ve terbiyeyi temsilen kullandiklar1 edeb kavramini ve
sairlerin bu konuda nelerin edebe dahil olup hangi davranig
bi¢imlerinin “edepsizlik” olarak tanimladig1 beyitleri
orneklendirecegiz. Edep kavraminin gegtigi beyitlerde iki tarz edepten
s0z etmek miimkiindiir. Varlik ve yaratici karsisinda insanin,
Islamiyet’e gore hikmetle var olduguna inanilan viiciidu idrak ederek
hareket etmemesi veya peygamberler ve din biiyiikleri karsisinda
saygida kusur edilecek davraniglar edepsizlik olarak goriilmiistiir. Bu
siirlerde, karsisinda terk-i edeb edilen yaratici, peygamber veya bir din
biiyliglidiir. Edebin konu edildigi diger beyitler ise pratik hayatta
toplumsal kurallar1 diizenleyen kaidelerle iliskili olarak edeb kavrami
etrafinda verilen tavsiyelerdir. Hikemi siir igerisinde bireye ve
topluma dair dogrunun 6giitlendigi bu tarz ahlak ve erdem igerikli
beyitler, hakimane tarzin didaktik ve toplumsal yoniinii temsil eder
niteliktedir.
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Tiirk siirinde edep kavraminin gectigi beyitler diisiiniildiiglinde
akla ilk gelenlerden biri hi¢ siiphesiz Nabi’nin hac ziyareti esnasinda
irticalen sOyledigi rivayet edilen meshur gazelin matlasidir. Rivayete
gore hac kafilesinde bulunan devlet erkdnindan birinin Medine-i
Miinevvere’ye girilecegi sirada uyukladigini géren Nabi, bu davranist
Hz. Peygamber karsisinda yapilan bir edepsizlik olarak yorumlamustir.

Sakin terk-i edebden kiiy-1 mahbtb-1 Huda’dur bu
Nazargah-1 ilahidiir makam-1 Mustafa’dur bu (Nabi, G. 655/1)

Nabi, diinyay1 kusursuz sekilde hikmetiyle var eden ve varligin
eksiksiz dengesini icat eden, divaninda 6zellikle terk-i edeb terkibini
siklikla kullanmistir. Edep terki ancak insan yaraticiy1 sorgulamayi,
ona muhalefet etmeyi ve karsi ¢ikmay1 edebi terk etmek olarak ifade
ederken “akli” bilingli olarak kullanmistir. Zira varligi akilla idrak
etmeye caligmak divan sairinin ontolojik metaforlarina aykiri bir
tutumdur. Hikemi siir tarzinda siklikla elestirilen birtakim insan
davranislari i¢erisinde edebin digina ¢ikilacak eylemleri sairin uyarici
bir Uslupla tenkit ettigi goriilmektedir.

Terk-i terk-i edeb it olma mu‘ariz ey ‘akl
Hikmet {izre ¢eviriir da‘ire-i icadin (Nabi, G. 580/5)

Her kim olursa olsun yaratict karsisinda edepsizlikle is tutmak
dogru degildir. Bagislanmaya layik olacak kisiler giizel islerde
bulunanlar olacaktir. Fuzili, Tanri’nin litfunu istemenin sart1 olarak
edebi koyar.

Hah seyyid hah ami kdm bulmaz biedeb
Fi‘li miistahsen olan miistevcib-i ihsan olur (Fuzili K. 7/9)

Edebin ¢ogunlukla saygi kurallar1 dahilinde “konus(ma)mak” ile
iliskilendirildigi goriiliir. Bir mecliste, biiyiiklerin yaninda ve
konusulmamasi gereken yerlerde konugmak veya haddi asacak 6l¢iide
gereksiz ve konusmak edebe aykiri davranislardandir. Tiirk siirinde
susmak veya az konusmanin tavsiye edilmesi ve bu davranisin
edepsizlikle iliskilendirilmesi Tiirk 6rf ve adetleriyle aciklanabilecegi
gibi bunda ahlaki eylemler ile muhataplarini egitmeyi amaclayan
tasavvufun da Onemli Olgiide etkisi bulunur. Nitekim tasavvufun
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manevi egitim slirecinde onemsenen temel ahlak kurallarindan biri
sOzii ve konusmay1 dizginlemektir. Mutasavviflar 6l¢iilii konusmay1
veyahut hi¢ konugmamay1 bir prensip olarak addetmislerdir. Seyr-i
siilik olarak adlandirilan ahlaki egitim siirecinde tahdit edilmesi
gereken hususlar olan killet-i taam, killet-i kelam, killet-i menam ve
uzlet-i endm riyazatin temel unsurlaridir. Tasavvufi literatiirde killet-i
kelam ile birlikte az konusmay1 temsilen samt ve siikiit kavramlari
kullanilmistir. Bu bakimdan susmak ve az konugsmak eylemleri Tiirk
siirinde hem tasavvufi tesirle ve hem sosyal pratiklere uygun bi¢cimde
sayglyl temsil etmesi bakimindan edebe uygun bir kazanim olarak
tavsiye edilmistir.

Didi sahin s6zi ¢og itme sahla sart-1 edeb
Ki ¢oh s6zinden olupdur siyahkar kalem (Fuzili, K. 33/39)

Hig ‘arz-1 hal kaydina diisme meramuni
Tezkir-i lutf terk-i edebdiir ekabire (Nabi, G. 701/4)

Mesnevi’nin de birgok yerinde susmak ve konusmamak ile ilgili
tavsiyeler verilmis ve bu durum erdemle iliskilendirilmistir.

Bu soziinle korliigiinii agiga vurma. Sus da erdemi bekle!

Behey giinii arayan, giin ortasinda, giin hani, demek, kendini
rezil etmektir.

Sabir ve susma, rahmeti ¢eker. Boyle gosterge aramaksa
hastaligin gostergesidir. “Susun’u (Hucurat, 49/12) kabul et ki senin
canina canandan “susun’’un karsiligi gelsin. (Mevlana, 2721-2724)

Saygi duyulacak, kiymetli, biiyiilk veya dnemli diin biiyiikleri
gibi kisiler meclise geldiginde ayaga kalkmak edebe uygun
davraniglardir. Fuzuli bu durumu giinesin bedene olan yansimasi
halinde golgenin yere yansimasinin ayaga kalkmig gibi durmasina
benzetmistir. Bu bakimdan beyitte giines saygi duyulacak kisiyi
temsilen kullanilmigtir.

Giin ki sayen diisdiigi yirden durar bir vechi var
Gelse ali-kadrler fakr ehli durmakdur edeb (Fuzili, G. 31/2)
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Edepten sasmayan, edebin disina ¢ikacak eylemlerde ve
sozlerde bulunmayan kisiler taarruz toplarmmin hamlesinden dahi
kurtulma imkani bulurlar. Edep sinirlarii agsmak Nabi siirinde
saygisizlik ve terbiyesizlikle iliskilendirilmistir.

Hamle-i tiib-1 ta‘arruzdan olur astde
Her kim olursa penah-aver-i barti-y1 edeb (Nabi, G. 19/4)

Sevgiliye dair daima beklenti igerisinde olan as1gin onun canini
sikacak Gl¢iide 1srarc1 olmasi, arzusunun gergeklesmesine engel teskil
edecek bir durum yaratacaktir. Ragib’in beyti asik ve sevgili
arasindaki muhabbeti temsilen kurulmus olsa da diger yandan pratik
hayattaki istekler karsisinda ifrat derecesine varan 1srarin edebe aykiri
bir davramis oldugu diislincesi misranin  hikemi yOniini
vurgulamaktadir.

Menafi-i edebdir her talebde sive-i ibram
Aningiin cilve-gerdir siiret-1 nehy lizre matlablar
(Ragib, G. 58/2)

3.4.11. Hirs ve Acgozliiliik

Hirs, basit bir arzunun golgesinde sakli, insan benligini saran
karmasgik bir tutkudur. Sozliikte “bir seyi siddetle arzu etme, ona asir1
derecede tutkun olma” olarak tanimlanan hirs, Islami literatiirde ise
mal, mevki, s6hret gibi diinyevi veya manevi kazanimlar pesinde
kosarken ortaya ¢ikan tutkulu istegi ifade eder. Ciircani’ye gore hirsin
ahlaki degeri, pesinde kosulan hedefin mesruiyetiyle dogrudan
baglantilidir. Mesru bir amag i¢in duyulan hirs takdire sayan bir gayret
olarak degerlendirilirken, nefsani arzulara dayali hirs ise kinanmaistir.
Feyy(mi’nin hirs kavramini “mezm0m bir ragbet” (yasaklanmis arzu)
olarak nitelendirmesi de bu durumu ifade etmek igindir. ibn Hazm’a
gore hirs Dbirtakim kot huylarin  insanda var olmasindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim hirsin haset ve tamahkarlik sonucu
olarak ortaya ¢ikar. Nefiste yerlesmis olan tamahkarligin disa
yansimasi olarak hirs, mal kazanma ve biriktirme hirsiyla kendini
gosterir. Bu noktada cimrilik de hirsin bir uzantisi olarak karsimiza
cikar. Fahreddin er-Razi ve Gazzali ise mal hirsinin, hirs ve cimrilik
olmak iizere iki farkli duygunun bir araya gelmesiyle olustugunu;
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hirsin, mal kazanma ve biriktirmeyle iliskiliyken, cimriligin ise maddi
varligini koruma ve saklamakla alakali oldugunu sdylemislerdir. Ayni
anlama gelen “ihtiras” kelimesi de hirsla esdeger olarak kullanilirken,
“haris” ve “muhteris” sifatlar1 ise hirs duygusuna sahip kisileri
tanimlamak i¢in kullanilir. Hadislerde, ahlak kitaplarinda ve divan
siirinde ise hirs ve ihtirasa yakin bir anlamda “t(l-1 emel” terkibi
kullanilmistir (Cagric1 1998: 383). Tasavvuf, 6gretide ise hirs, nefsin
olumsuz bir yonii olarak kabul edilir. Tasavvuf ehli, hirsin, bireyin
manevi gelisimini engelledigine inanir. Bu baglamda, hirs yerine
tevazu, kanaat ve teslimiyet gibi erdemlerin kazanimi tavsiye
edilmistir. Hirs, nefsin tuzaklarindan biri olarak sayilmis ve seyr-i
stilitk bu tarz nefsani duygulari agsmanin yolu olarak goriilmiistiir.

Arzu edilen bir seyi tutkuyla isteme hali olarak agiklanan hirs ve
acgozliilik kavramlar insan tabiatina aykiri, ahlaki goriillmeyen; tiim
dinlerde, inang sistemlerinde, ahlaki 6gretilerde, milletlerin sézlii ve
yazili edebiyatlarinda elestirilmis; insanin nefsani hissiyatlar1 sonucu
dogan makam arzusu, kendi adaletini temin etme ve para kazanma
istegi gibi Ozelliklerle iliskilendirilmis bir tiir hastaliktir.

Divan sairinde sairlerin kendileriyle 6zdeslestirdikleri asik,
dervis ve rind karakterleri; tabiatinda nefsani duygulara yer olmayan,
benligini saydamlastiran, maddi her tiirden nesneyi ve davranisi
reddeden profillerdir. Nitekim bu tesirle sairler nefsani arzularin yol
actig1 hirs1 reddederken, genellikle haris olarak ifade ettikleri zahit
tipini hedef tahtasina koyarlar. Diinyaya dair beklentisi olmayan divan
siiri karakterleri; Omrii, yasam arzusunu ve diinyadaki mutluluk fikrini
hirs ile iliskilendirmislerdir. Ifrat derecesindeki bu tevazu ve benlikten
vazgececek kadar hirsi reddetme halini candan tama‘ kesmek olarak
aciklarlar. Hirs, dz, sereh, till-1 emel gibi kavramlarla ifade edilen hirs
ve acgozliiliik kavramlari Osmanli siirinin istisnasiz her doneminde
nefsani bir kavram olarak sairler tarafindan reddedilmistir. Pratik
hayatta ise ahlak ve erdeme dair kazamimlar1 engelleyen, toplum
diizenini bozan, bireysel iliskileri negatif yonlendiren bir davranis
bi¢imi ve insan tabiatina aykiri bir hastalik olarak addedilmistir. Tiirk
Islam Kkiiltiiriinde, edebiyat ve sanat eserlerinde de ahlaki yozlasma
bakimindan hirs kavrami siklikla eserlerde yer almigtir. Halk
hikayelerinde ve bircok mesnevide hirsin birey ve toplum {izerindeki
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olumsuz etkileri dile getirilmistir. Hirsin insan1 nasil kotii yollara
stiriikleyebilecegi ve ahlaki degerleri nasil asindirabilecegi anlatilmas;
bu eserlerde, hirsin yerine kanaat, sabir ve tevekkiil gibi degerler
yliceltilmistir.

Siirlerde hirs, diinya hayatina bagli olarak insan dmriine olan
ragbet ve insanin maddi kazanimlar karsisinda gosterdigi tamahla
aciklanmistir. Kelimenin siklikla aggozliiliik anlamina gelen ve bir
diger anlami hirs olan dz sozciigliyle ile birlikte kullanildig:
goriilmektedir. Diinya hayatina baglanmamak hikmetin bir geregi
olarak en eski metinlerden bu yana takip edilebilen ve diger birgok
medeniyette oldugu gibi Islam, tasavvuf ve Tiirk kiiltiiriinde yer alan
ve kazanimi tavsiye edilen erdemlerden biridir.

Bu hirs u 4z1 ko kim ‘6mr durmaz
Sarab u nukle terk it cog u az1 (Ahmedi G. 686/10)

Tasavvufi 6gretiye gore diinya; insani aldatan, nefsani duygulara
hakim olunamayan, tuzaklarla dolu ve kisiyi sevgiliden uzak kilan bir
gurbet hayatidir. Insanm aggdzliiliigii sonucu diinyada alacag
mutluluk, uzun bir 6miir ve maddi diger tim payeler reddedilmistir.
Her paye sonucu alinacak hasret ve mahrumiyete diismemek adina
diinyada a¢ gozliilik, maddi beklentiler, mutluluk, iimit gibi nefsani
arzularin engellenmesi gerekir.

Riste-i til-i emel dam-1 beladur n’eyleyem
Uzmek olmaz ol ser-i ziilf-i perisindan tama*

Ister olsan hasret {i hirmana her dem diismemek
Kes Fuzili dehrden timmid i devrandan tama*
(Fuzali, G. 144/5-8)

Nabi diinya nimetleri i¢in a¢ gozliiligli, kurumus bir fidanin
golgesine siginmakla agiklamistir.

Her kim ki ider devlet-i diinyaya tama‘

[tmek gibidiir sdye-i bi-cAya tama‘

Bilmem ne girer destine itmis tutalum

Bir kimse nihal-1 hugskdan saye tama‘ (Nabi, R. 104)
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Ag gozliilik ve cimrilik ancak algak yaradilish kisilerin diistur
edinecegi yollardir. Gergek erdeme sahip kisilerin yolu ise ancak thsan
yoludur. Nabi’nin beytinde a¢ gozliiliik, iki farkli anlam boyutuyla
hissedilmektedir. Mutasavviflarin seyr-i siilitkta edinmesi gereken
ahlaki kazanimlardan biri goniil toklugu manasina gelen kanaattir.
Dervisin nefsine hakim olmasi ve maddi higbir deneyimi
arzulamamasi beklenir. Bu bakimdan meslek kelimesi yo/ manasiyla
bilingli olarak kullanilmistir. Nitekim beyit de yine “yol” kelimesiyle
biter. Beytin hissettirdigi bir diger mana ise hikemf siir tarzi ile sosyal
elestirlyi sanatina tasiyan Nabi’nin, Ozellikle meslek kelimesini
bugiinkii anlamiyla kullanarak ticaret hayatinda tamah ve ¢ok fazla
para kazanma hirsina diisen meslek erbabini tenkit ettigi
goriilmektedir.

Meslek-i sifle-nihadandur 4z u imsak
Reh-1 bala-nazaran-1 himem ihsan yolidur (Nabi, G. 108/5)

Hirs bir¢ok ahlak metninde tedavi edilmesi gereken bir hastalik
olarak acgiklanmigtir. Anlatyali Miinif, hirs hastaligindan nefse hakim
olarak kurtulmak gerektigini belirtir. Bu hastaliktan kurtulmanin ilaci
ise elindeki ile yetinebilmeyi basarmaktir.

Imsak ile eyle maraz-1 hirsi izale
Dar(-y1 sifadur bilene renc-i kana‘at (Miinif, G. 40/4)

Koca Ragip Pasa da diinyd-y1 fanide arzu ve istek pesinde
olmay1 hirs kavramiyla aciklamaktadir. Sairin istedikleri gerceklesse
dahi elde edilen arzular gercekten talep edilen seyler degildir.

Ragib u talib de olsam hirs u hahis eylemem
Ciin degiil hergiz husil-1 matlabim matlab bana (Ragib, G. 3/5)

Diinyada hirsin sebep oldugu nefsani duygularla elde edilen mal,
miilk, para ve makamlar insana ancak keder veren maddi ihtiraslardir.

Var ise bu denlii nefis-i hirs sebepdiir
K’ayine-i matlab keder-altid-1 talebdiir (Miinif, G. 24/1)
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Diinyada ag¢ gozliiliikle sahip olunan mal ve miilkii ger¢ek
basiret sahipleri onemsemez. Tiim bu maddi varliklar ancak siradan
ihtirasl insanlarin degerli gérecegi metalardir.

Dime ki miilke heves ide yoksa mala tama*
Ne miilk i mala bakar dide-i uliilebsar (Fuzili, K. 6/46)

Kegecizade Izzet Molla’ya gore diinya yolculugu sonunda kisiyi
mutlu edecek kazanim yalnizca yokluk/higliktir. Sairin Tiirk¢enin
ifade kudretinden faydalandigi ve muzipge insa ettigi beyitte ag
gozliiliik manasiyla dzin “bari biraz az” olmasi tavsiye edilir.

Reh-revan-1 ‘adem-abada azik yoklukdur
Hirs u 4zin var ise bari biraz az olsun (Izzet, G. 394/3)

3.4.12. Kanaat

Arapca ikna olmak, yetinmek gibi anlamlara gelen kanaat
kavrami, tasavvufi terminoloji sozliiklerinde “yasamak i¢in zaruri olan
ihtiyaclar disinda kalan, biitiin nefsi arzu ve hayvani isteklerden uzak
durmak; yeme, igme ve c¢esitli konularda asiriya kagmamak”
(Cebecioglu, Kanaat md.) anlamlarinda kullanilan, hirs ve
acgozliliglin ziddi olarak goriilen ve diinyaya dair maddi her tiirden
metaya karst protest bir tavri sembolize eden durustur. Tasavvuf
erbabimma gore miiridin diinyaya karsi hirs ve tamah igerisinde
olmamasi, yasami saglayacak oOlciide ihtiyaclara sahip olunmasi ve
fark halinin benimsenmesi gerekir. Divan siirinde kanaat kavrami
tasavvufi tesirle siirlere konu olmustur. Fakat 6zellikle Nabi siirinde
kanaat kavrami1 ve onun etrafinda degerlendirilebilecek, nefis, mal ve
miilk kazanma arzusu, hirs, tamah, haksiz kazan¢ gibi bireysel ve
sosyal rahatsizliklarin siklikla ge¢cmesini yalnizca tasavvufi tesirle
aciklamak mimkiin degildir. Bu yiizyillda devletin, hemen her
kademesinde hissedilen bireysel, toplumsal ve siyasi ¢okiintii, sosyal
dinamiklerin bozulmasi, bir arada yasama zeminini tehdit edecek
Olciide goriilen ahlaki yozlasma ile birlikte, bircogu bireysel-manevi
bir egitimi ve ahlaki olgunlagmay1 esas alan tasavvufi kavramlarin
siirde daha sik gegmesine neden olmustur. Bu bakimdan Nabi ve diger
hikemi sairlerin metinlerinde gecen tasavvufi kavramlar1 bu nazarla
incelemek gerekmektedir.
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Insani bir kazanim olarak kanaat yalnizca ahlak ve erdemle
iligkili degil, ayn1 zamanda insanin olgunluk diizeyini koruyup
gelistirmesi, muteber ve saygin bir yasam siirmesi i¢in gerekli olan
tutumdur. Bu baglamda, kanaat kisinin sadece maddi arzularim
kontrol altinda tutmasina yardimei olmakla kalmaz, ayn1 zamanda
manevi hayatinda da derin bir dinginlik ve tatmin duygusu saglar.
Kanaat, bireyin kendi degerlerinin bilincinde olarak, baskalarmin
sahip olduklarina kars1 hasislik duygusu hissetmeyerek 6z degerleriyle
yetinmeye ve bunlara siikretmesine tesvik eder. Dolayisiyla kanaat
sadece sahsi bir erdem degil, ayn1 zamanda toplumsal baris ve uyumun
esaslarindan biri olarak goriilmektedir. Kanaatin bu ¢ok boyutlu
degeri, ahlak ve adap literatiiriinde sik¢a vurgulanmakta ve sahsi
kazanimlarin yani sira toplumsal diizenin korunmasinda da kritik bir
rol oynamaktadir.

Diinyaya ait giizellikler, siislii kiyafetler, maddi kazanimlar
kisiye digerlerinden daha iistiin bir derece kazandiracak nesneler
degildir. Tasavvuf literatiirlin imkanlarindan divan siiri estetigi
igerisinde smirsiz Olglide faydalanan sairler diinya hayatina dair
beklenti i¢inde olmamalarini, kendilerini dervis, arif ve miirit gibi
tasavvuf erbabiyla 6zdeslestirerek aktarirlar. Baki, maddi kazanimlara
karsi olan kanaat derecesini sade bir sala sahip olmakla aciklar.
Insanlarin siislii kiyafetlerde elde ettikleri statiiler hirs, tamah ve
acgozliiliik olarak goriiliir.

Ehl-i dil came-i diba ile zibalanmaz
Bakiya ‘arif olan kimseye bir sal yiter (Baki, G. 151/5)

Tevazu ve fakr halini en carpict sekilde yansitan divan
sairlerinden biri olarak Fuz(li, kanaat duygusunu da en iist derecede
yasar. Oyle ki sair, divan siirinde siklikla kanaat kavram ile birlikte
diinyay1 temsilen kullanilan fakr dleminin en comert kisisi olarak
kendini gormektedir. Yaratici karsisinda mutlak bir acziyet hisseden
sairin diinyada elde edebilecegi mal ve miilk kanaattir.

Fuzili dlem-i fakr ii fendda miin‘im-i vaktem
Diyar-1 meskenet nakd-i kana‘at miilk it malimdir
(Fuzlli, G. 101/7)
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Kanaat hissiyatt ile yaraticiya tevekkiil eden kisiler, nefsani
duygulardan, hirstan, agcgdzliiliikten uzaklasir ve elindekiyle yetinme
erdemine sahip olur. Kanaat hissiyatina sahip olabilmek icin nefsin
engellenmesi gerekmektedir. Nabi’nin, karnin1 doyurmak yerine
ruhani olarak tek bir lokma ekmek ile doymayi, yani nefsinin
korelmesini dilemektedir. Bu bakimdan bedenen doymak yerine
manevi bir doygunluk ve tatmin hissiyatina sahip olmak maddeye dair
hirs1 ve aggozliliigi engelleyecektir. Sairin bir lokma ekmege hatta
ekmegin ufacik bir pargasina dahi ihtirasla yaklagsmak istememesi,
onun kanaat 6l¢iisiinii gosterir niteliktedir.

Yek-lokma-i rihani ile nefsiimi sir it
Hasret-kes-i blis-1 leb-1 nan eyleme ya Rab (Nabi, G. 13/6)

Sairin hikemi tarzin 6nemli 6zelliklerinden biri olarak “biz”
sahis kipiyle ifade kudretini artirdigi beyitte, kanaat derecesini
gosterir. Nabi kendi doneminde yasanan yolsuzluklar, mal ve makam
edinme arzusu ve haksiz kazancglar karsisindaki hissiyatini siklikla
siire tasimigtir. Fakr terimiyle tasavvufi nesvenin hissettirildigi beyitte
devlet ve ikbal kavramlartyla hirsin sebep oldugu toplumsal ve
bireysel yozlagsmaya kars1 sairin tutumu dikkat ¢eker.

Fakr ile biz mal nediir bilmeziiz
Devlet ii ikbal nediir bilmeziiz (Nabi, G. 287/1)

Kanaati hayatina diistur edinen sair i¢in bir kisiye minnet
etmektense bir parga ekmegin dahi olmadigi kanaat sofras1t makbuldiir.
Siklikla ekmek, tuz ve sofra ile ilgili kavramlarla bir arada kullanilan
kanaat, diinyanin tiim nefsani hazlar1 karsisinda tercih edilmesi
gereken bir erdemdir.

Kasid goriniir gergi ki diikkan-1 kana“‘at
Der-kardur amma yine mizan-1 kana‘at

Tercih olinur ni‘met-1 elvan-1 kibara
Bir pare nemeksizce iken han-1 kana‘at
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Ol biise-i lebden ki ola renc ile hasil
Sirinter imis bais-1 leb-i nan-1 kana‘at

[tdiim kat1 ¢ok ‘arsa-i ikbal ile tahmin
Geldi bana vasi‘ yine meydan-1 kana‘at

Itme heves-i sdye-i bal i per-i ‘anka
Giisterde iken sdye-1 eyvan-1 kana‘at

Hep mes’ele-1 mebhas-1 asayis-i dildiir
Tahsil olunan fenn-i debistan-1 kana‘at

Teng-i sekeristana urur ta‘ne-i telhi
Zevkin alana rize-i enban-1 kana‘at

Ogretdi reh-i cennet-i sdyis-i cam
Pay-1 talebe glise-1 daman-1 kana‘at

Bir kenz ki vareste ola dest-i fenddan
Nabi degiil illa ki giriban-1 kana‘at (26)

Siirde kanaat kavraminin siklikla sofra ve yeme-i¢gme ile ilgili
unsurlarla  kullanildigini ~ ifade etmistik. Diinyanin  gosterisli
kimselerini ve onlarin takindigi ihtirash tavri pislikle bagdastiran
Réagib, bunlardan kurtulmak icin kanaati tavsiye eder. Diinya
dlayisinden kurtulmak icin kanaat sofrasina oturmak gerekmektedir.
Fakat sofraya oturmadan once elleri yikamak adettir. Ragib nefsani
arzulari, el kiri iligkilendirir.

Cihan alayisinden dest-stiy ol rahat istersen
Kana‘at damenin elden birakma ni‘met istersen
(Ragib, G. 103/1)

Kanaati sofra adabiyla 6zdeslestiren bir baska sair Kegecizade
Izzet Molla’dir. Tiirk kiiltiiriine dair unsurlar1 siklikla siire tasiyan
sairin tutmag ¢orbasinin lezzetiyle kanaat sofrasin1 karsilastirir. 1zzet,

305



Sophiadan Hikmete

kanaat sofrasindaki bir parga kuru ekmegin lezzetini; gosteris,
debdebe, hirs ve a¢gozliiliigii temsil eden tutmag ¢orbasina tercih eder.

Lokma-i han-1 kana‘atde ‘aceb lezzet var
Nan-1 huskiin yerini tutmaz efendi tutmag (Izzet, G. 62/5)

Dervis kiilahi, bir tiir yiinden imal edilen, silindirik formda,
farkl: tarikatlarin sembolik 6zelliklerini tagiyan bir basliktir. Her inang
grubunun kendine 6zgii bir kiilah1 ve bu kiilahin belirli bir sekli, rengi
ve siislemesi bulunur. Bu basliklar, tarikatlarin tarihi, kiiltiirel ve
manevi Ozelliklerine gore degisiklik gosterir. Derviglerin baglarinda
tasidiklar1 eski piiskii, kohne kiilah1 takmayi tercih eden Izzet, bunu
incilerle siislenmis gosterisli bir taca degismeyecegini ifade ederek
kanaat Olciisiinii miibalaga ile aktarir.

Besdir kiilah-1 khne zira cihanda degmez
Bir kdhne-i sefide bin dane lii’lii’-i tac (Izzet, G. 58/2)

Divan sairi daha 6nce agiklanan sebepler ve tesirlerle diinyaya
dair her seye ve burada kazanilan mala, miilke ve kazanca karsi
mesafeli bir tavir igerisindedir. Fakr1 dnceleyen, mal edinme arzusunu
yok eden ve beklentisiz bir ruh hali igerisinde dervisane tavir takinan
divan sairleri bu durumu tevazu, bunun ziddi tutumu ise hirs ve
acgozliiliik ile bagdastirir. Divan siirinde mal ve miilk kazanma arzusu
cogunlukla vaiz, sofu, zahit gibi tiplerle iligkilendirilmistir. Mala ve
miilke &nem vermemek yalmizca Islami ve tasavvufi etkiyle
aciklanabilecek bir husus degildir. Insanlik tarihi boyunca tiim
medeniyetlerde mal kazanma hirs1 bir hastalik olarak goriilmiis;
manevi huzuru ve dig diinyaya baglilig1 tahdit eden maddi kazanim
tutkusu azaltmak ise Onemli erdemlerden sayilmistir. Maddi
kazanimlara tutkuyla baglanmamak insanin zihin ve ruhsal sagligini
koruyan, ihtirasinm1 azaltan, sosyal hayatindaki huzuru ve manevi
degerlere kars1 tavrimi pozitif yonde etkileyen kazanimlardandir.
Ayrica tarih boyunca toplumun bir pargasi olarak bireyin mala ve
miilke ifrat derecesinde tutkuyla bagli olmamasi sosyal diizeni
saglamak agisindan Onemli ahlaki tutumlardan biri olarak
goriilmiistiir. Ihtirasin artmas1 toplumda adaletsizliklere, sosyal
huzursuzluklara ve maddi dengesizliklere yol acarak sosyal
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yozlagsmaya sebep olan davranig bi¢imlerinden biridir. Bu baglamda
divan siirinde mal ve miilk kazanmaya kars1 olan negatif tavri bireysel
ve toplumsal bir ahlaki tutum olarak incelemek ve bu siirleri hikemi
yonden degerlendirmek gerekmektedir.

Kisa siiren insan hayat1 boyunca kazanilacak esyalar ve miilkler
bir pul kadar degersizdir. Daha 6nce de hikemi olarak inceledigimiz
“gec-" fiilini kullanan sair diinya metaindan el etek ¢ekmistir. Mal
kazanma arzusu divan siirinde ¢ogunlukla diinya hayatinin degersiz
goriilmesi ve insan dmriiniin kisa olmasiyla iliskilendirilmistir.

Meta‘-1 dehr bir puldur akar su ‘Gmr-i miista‘cel
Anunciin Bakiya esbabdan emlakden ge¢diim (Baki, G. 316/6)

Diinyada mal kazanma arzusuyla sersemleyen kisilerin her giinii
bu harislik ile perisan sekilde gecer. Mal ve miilkiinii artirdik¢a daha
rahat ve huzurlu sekilde yasayacagini diisiinen kisi biiyiik bir yanilgi
icine diiser. Mal ve miilk arttik¢a insanin rahati azalir ve iistiindeki
yiikler artar. Hatta her kazanilan mal insanin sirtina tipki bir hamalin
yiikii gibi azap ve keder ylikleyecektir. Fuzili’'nin kitasi, mal kazanma
arzusunun insana ne gibi sonuglar doguracagini dini, ferdi ve
sosyolojik agidan 6zetler mahiyettedir.

Ey ki endise-1 mal ile serasime olup

Diin i giin dehrde asiifte gecer ahvaliin

Cem‘-i mal eylediigliii rahat i¢lindiir amma

Réhatun eksiik olur her nice artar malufi

Mali ¢oh itme hazer eyle azdbindan kim

Renci artar agir oldukga yiiki hammalun (Fuzili, Muk. 25)

3.4.13. Bas Egmemek/Minnet Etmemek

Minnet duygusu; yapilan bir iyilik karsisinda ezilme,
mahcubiyet hissi ve kendini bor¢lu hissetmektir. Dilimizde ‘“kula
minnet etmemek” ve Allah’tan baska kimseden istememek” gibi kalip
ifadelerin sebebi olan bu his, bireyin onur ve gurur duygularini
harekete getiren ve yigitlik, mertlik, cesaret duygularini tetikleyen bir
davranig bi¢imidir. Ferdi bir ozgiirlik dirtiisiinii glidiileyen bu
reaksiyon, divan siirinde 6zellikle on yedinci ylizyil sonrasi hikemi siir
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anlayisiyla birlikte sairlerin ifade giliciiniin yiiksek bir sekilde
hissedildigi beyitlerde daha fazla goriiliir. Islamiyet tesiriyle gelisen
Osmanli siir anlayiginda sairlerin minnet duygusunun sebeplerinden
biri, sairin yaratici karsisindaki konumudur. Diinyaya dair arzu edilen
gayeler, ger¢eklesmesi beklenen istekler ve elde edilecek liituf, ihsan,
kerem gibi payeler yalnizca Allah’tan beklenir.

Sairlerin bag egmeme ve minnet etmeme hali 6zellikle Nabi
siiriyle birlikte artig gosterir. Yigitce ve mertce bir edanin yer aldigi
bu siirler diinya, felek ve insanlar karsisinda mahcubiyet duygusunun
hissedilmesine imkan saglamayan davranis big¢imlerinin aktarildigi
pargalardir. Hikemi siir tarzinin benimsenip yayginlagsmaya basladigi
donemde Osmanli toplum ve siyasi hayatindaki istikrarsizligin sebebi
olarak ortaya c¢ikan haksizliklar, adaletsizlikler ve yozlagan idari
sistem karsisindaki reaksiyonu siire tastyan sairlerin yigitlik duygular
bu beyitlerde hissedilmektedir.

Baki, diinya nimetleri i¢in al¢ak yaradilish kisilere bas
egmeyecegini mertge bir lislupla ifade etmektedir. Baskalarina minnet
etme ve bas egmek yerine arzularin gergeklesmesi icin takip ettigi yol
tevekkiildiir. Tevekkiil, kiginin elinden gelen her seyi yaptiktan sonra
sonucu Allah’a birakmasidir. Bu, pasif bir bekleyis degil, aktif bir
giiven ve teslimiyettir. Tevekkiil eden kisi, caba gostermenin ve
calismanin Onemini bilir ancak sonucun kontroliiniin kendisinde
olmadigini kabul eder. Bu hem sorumluluk almay1 hem de sonucunu
kabullenmeyi iceren dengeli bir yaklagim bi¢imidir. Bu tarz siirlerde
alcak yaradilislt kisilere karsi gosterilen irade, Allah karsisinda
tevekkiile doniisiir.

Bas egmeziiz edaniye diinya-y1 diin i¢iin
Allaha’dur tevekkiiliimiiz i‘timadumuz (Baki, G. 192/2)

Gayra bag egmesek ‘aceb midiir
Isigi secde-gaha menstibuz (Baki, G. 197/4)

Nébi’nin siirinde en fazla goriilen hususlardan biri hem manevi
olarak yasam karsisinda bir reaksiyon olarak hem de maddi manada
makam ve mevkii reddetmedir. Kimsenin hakkiyla makama
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gelemedigi, hiinerin kabul gérmedigi ve riisvetin arttig1 bir donemde
yasayan sair gerek Hayriyye’sinde gerek Divan’inda bu konuyu
siklikla dile getirir.

Ne ‘arz-1 cah ne 1zhar-1 himmet itmekdir
Kisiye cah-1 biilend ademiyyet itmekdiir (Nabi, G. 235/1)

Sair diinyanin ihtisamina, maddi degerine, satafatina, malina,
miilkiine giimiisiine ve altinina minnet etmez.

Ne dade-i mahliika ne sim ii zere minnet
Divan-1 ezelde yazilan deftere minnet (Nabi, 30/1)

Namik Kemal’in Kimsenin litfuna olma talib/Bedeli cevher-i
hiirriyyetdir beytiyle ifade ettigi davranis bigiminin ve siir anlayiginin
hazirlayicisi olan Nabi, “iyiligi basa kakmak” anlamina gelen imtindn
kelimesini siklikla kullanmistir. Zamanin yiiksek mevkiye sahip
kibarlarimin imtinanindan kurtulmanin tek yolu bir liituf i¢in onlarin
kapisinda yatmamaktir. Onlarin kapilarinda el agip bir sey istemek
bireyin 0zglirliiglinii elinden alan bir minnet duygusunu ortaya
cikaracaktir.

Imtinanindan halas olmak kibar-1 ‘dlemiin
Cesme-sar-1 arziidan dest-stluklardadur (Nabi, G. 191/6)

Insan olur esir-i ser-i rah-1 ihtimal
Ser-kiib-1 imtinani reca stretindediir (Nabi, G. 128/10)

Kur’an’da, hayatim1 kendi iradesiyle siirdiirecek imkana sahip
olmayan varliklar dahil olmak iizere tiim mahlikatin rizkin1 verenin
yaratict oldugu defalarca vurgulanmistir (HGd 11/6; el-Ankebit
29/60). Insanin yoldan ¢ikarak hatali bir tevekkiil anlayisina sahip
olmas1 yerine hayatinda rizkin1 kendi aramas1 da emredilmistir (Fatir
35/12; el-Miilk 67/15). Kur’an’da yiiz yirmi {i¢ kisimda gecen rizik
kavrami (Golctik 2008: 73), cogunlukla rizkin Allah’tan geldigini
ifade etmek i¢indir. Tiim canlilar, kdinat1 yaratan Halik’in rizkina
muhta¢ durumdayken yaratilmislara el acip rizik talep etmek insan i¢in
zillettir.
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Muhtac-1 rnzk-1 Halik iken ser-be-ser cihan
Mahlikdan niyaz mezellet degiil midiir (Nabi, G. 201/3)

Makam ve mevkiye sahip kisiler el agip yalvarilacak, talepte
bulunulacak, ihsan dilenecek kisiler degildir. Nabi, “asl olmayan”
anlamina gelen fer‘ sézciigiiyle niteledigi bu kimselere boyun egmek
yerine tevekkiilii tercih eder.

Ummid-i neval asldan it fer‘den itme
Ates var iken eyleme hékistere minnet (Nabi, 30/5)

Devlet kademesinde bir makam talep etmek zamanenin hirs
sahibi, kiskang ve ahlaksiz kisilerinin dedikodusuna sebep olacaktir.

Ol matlabun husilina la‘net ki talibi
Kim hasidiin mii‘edda ola giift-giisina (Nabi, G. 681/2)

Kisinin herhangi bir konuda bulunan hiineri ve yetkinligi varsa
bunu kendi imkanlariyla ortaya koymali ve bu yetkinligi kullanarak
hiinerini ispat etmelidir. Nitekim hiinerin olmasma ragmen ifrit
yaradiligh kimselerden minnet talep etmemek gerekir. Bosnali Sabit,
kimseye minnet etmemek hakkinda tavsiyede bulundugu durumu
Kur’an da yer alan Hz. Siileyman’in katibi Asaf’in, Belkis’in tahtini
Yemen’den Kudiis’e ¢ok kisa silirede getirmesi hikayesine telmihte
bulunarak aktarir.

Minnet-i ‘ifriti gekme bir kemaliin var ise
‘Ars-1 Belkis-i iimidi sen getiir Asaf gibi (Sabit, G. 351/5)

Siirindeki sert ve yigitce ifade tarzinin tiim divaninda
hissedildigi Koca Ragib Pasa’ya gore makami, mali ve miilki
zamaninin pasalari, beyleri ve yiiksek riitbeli devlet gorevlileri degil
Allah vermektedir.

Matlabun ziill ile mahlika miidara virmez
Viren Allahdur ey dil beg ii pasa virmez (Ragib, G. 78/1)

Kiiltiirel unsurlar1 ve sokak jargonunu siirinde siklikla
hissettigimiz Kececizade Izzet Molla’ya gore rizki veren Allah olmasi
hasebiyle baskasina muhtag¢ olmak ve el agmak dogru degildir. Sairin
Allah’a duas1 da bu yéndedir. izzet, el acip minnet ederek baskasindan
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alacagr gillag tathisini, Allah’tan gelecek bir kuru yufkaya
degismeyecegini ifade ederek tevekkiil derecesini ortaya koyar. Sair
bir bagka beytinde ise ayin giinesin 1s1gina muhta¢ olmasini 6rnek
olarak kullanir. Her gece a¢ yatmak bagskalarina bir lokma nimet igin
minnet etmekten yegdir.

Sen ver de yufka olsun olmazsa dahi giilac
Rizi-resinum Allah gayriye etme muhtac (Izzet, G. 58/1)

Al maha bak da ‘ibret mihr eyler ana minnet
Digerden umma ni‘met her seb yatur isen ag (Izzet, G. 58/3)

3.4.14. Dostluk/Diismanhk

Tarih boyunca felsefe, ahlak, hikemiyat icerikli metinlerde,
sosyal diizeni saglayan ve insan iligkilerini diizenleyen; kiiltiirel ve
inang farkliliklarina ragmen odak noktasinin insan olmasi bakimindan
cok fazla degisiklige ugramayan bir¢ok ahlaki davranig ve tutumlar
hakkinda, esasini erdemin/etigin olusturdugu yazilar yazilmistir.
Dostluk ve diismanlik kavramlari da bunlardan biridir. Aristoteles’in
Ethica Nicomachea eserinde genis yer verdigi dostluk kavraminin ele
alims tarz1 ve burada kullanilan tasnif, Islam filozoflar1 arasinda ilgi
gérmiistiir. Farabi, ahlak felsefesine dair kapsamli eserler kaleme
almasina ragmen dostluk kavramina kii¢iik bir kisimda yer vermistir.
Diistintirlin Fusiliin miinteze ‘a adl1 eserinde, sevginin toplumlar1 bir
arada tutan ve adaletin temelinde yatan bir erdem oldugu savunulur.
Sevginin tabii ve iradl olmak iizere ikiye ayrildigini belirten Farabi, bu
ayrimi Aristoteles’in dostluk tasnifine paralel bir sekilde erdem,
menfaat ve zevk odakli sevgi tiirleri olarak agiklar. Farabi’ye atfedilen
Siyaset isimli risalede ise dostluk ikiye ayrilir: Samimi ve iyi niyetli
olan dostlar, birbirlerinin erdemlerini gelistirmeye, hatalarini
diizeltmeye ve kusurlarimi 6rtmeye calisirlar. Bu tiirden dostlarin
sayisin1 artirmak insan i¢in dnemli bir kazanimdir. Ikinci tiir dostlar
ise dost gibi goriinen ancak ¢ikarci olan kisilerdir. Farabi, bu kisilere
giivenmemeyi ancak yine de iyi davranmay1 tavsiye eder, zira sahte
dostluklarin zamanla gercek dostluga doniisme ihtimali vardir.
Geleneksel Islam ahlakinmi sistematik bir sekilde ele alan eserler
arasinda, Imam Maverdi’nin “Edebii'd-diinya ve’d-din” adli eserinde
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dostluk ve sevgi kavramlarina 6zel bir yer ayrilmistir. Maverdi,
dostluk ve sevgiyi, ferdl ve sosyal hayatin diizen iginde islemesinin
temel sartlarindan biri olan “llfet”in 6nemli bir pargasi sayar. Bu
baglamda, Hz. Muhammed’in sahabiler arasinda kardeslik bagi
kurarak iilfet duygusunu gelistirmeye ¢alistigini hatirlatir. Maverdi’ye
gore dostluk iki sekilde kurulur: Zorunlu etkenlere bagli olarak
kendiliginden olusan dostluklar ve gayeli ya da iradi olarak kurulan
dostluklar. Zorunlu ve tabii sebeplere dayanan ilk tiir dostluklar daha
giicliidiir. Ciinkdi bu tiir dostluklar, bir amaca bagli olmadan, dogal bir
cekim ve uyuma dayanir. Gayeli ve iradi dostluklar ise belirli bir
amaca ulagmak i¢in kurulur ve bu amaca ulasilmasiyla sona erebilir.
Zorunlu ve tabii sebeplere dayanan dostluklar genellikle ruhsal
yapilar1 ve karakterleri uyusan kisiler arasinda gergeklesir. Bu tiir
dostluklarda, karsilikli sevgi, giiven ve dayanisma gibi erdemli ve
sosyal duygular zamanla geliserek, kisinin kendi benligini dostunun
benliginden ayirt edemeyecegi “ask” mertebesine ulasabilir.
Maverdi’nin dostluk ve sevgi anlayisi, Islam ahlakinin temel ilkelerine
dayanmaktadir. Bu anlayisa gore, dostluk ve sevgi sadece kisisel
tatmin i¢in degil, ayn1 zamanda toplumun huzuru ve refahi i¢in de
gereklidir. Tasavvuf geleneginde, mutasavviflarin “diinya ehli”,
“riisim ehli” veya “avam” olarak adlandirdiklar1 tasavvuf hayatinin
disinda kalan kisilerle aralarinda belirli bir mesafe koymay1 tercih
etmislerdir. Bu tercihin temel sebebi, avamin nefsani tutkulara,
diinyevi menfaatlere ve hazlara az veya c¢ok bagimli olmasidir.
Mutasavviflar ise “Allah icin dostluk” kurmaya 6zen gostermislerdir
(Cagric1 1994: 513). Divan siirinde ise dost kelimesi tasavvufi tesir ile
daha cok Allah’1 ve Hz. Peygamber’i temsilen kullanilmustir. Asigim,
dervigin, tasavvuf ehlinin amaci dostun cemalini gorebilmektir.
Yaratict1 ve onun sevgisine nispetle kullanilan dost ve muhabbet
kavramlarinin zidd1 olarak asig1 sevgiliden ayiran dis diinyaya ait her
sey masiva olarak goriilmiistiir. Diinyaya ait maddi unsurlarin tamami
as1gin dismanidir. Fakat bu baslik altinda divan siirinin klasik {islubu
disinda 6zellikle hikemi tarz ile siir kaleme alan sairlerin dostluk ve
diismanlik kavramina karsi tutumlart incelenmistir. Bu kavramlar
hikemi tarza uyumlu olarak bireyin sosyal hayattaki iliskilerini
diizenleyen, ahlak ve erdeme bagli olarak maneviyat1 dnceleyen ve
ferdi kazanimlar tetikleyen tavsiye niteligindeki; dostlugun 6nemine
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dair vurgu yapilan veya dostluk ve diismanligin gesitli tesbihlerle

Ahmedi diismanlarini yilana benzetirken onlara karsi daima
savunma halinde olmak gerektigini tavsiye eder. Saire gore kisinin
diismanlarindan medet ummasi kdpeklerden yardim istemek gibidir.

Yilandur hasm ejderha degiilken

Gerek kim ola afia cehdiin miidafi

Kisi diismenlerinden hayr ummah

Taleb itmekdiir itlerden ekari‘ (Ahmedi, K. XLVI/56-57)

Hain arkadaslar kisinin basma agirlik olacaktir. Sabit bu
karakterdeki kisilerden degirmen tas1 gibi hizlica uzaklagmay1 tavsiye
eder.

Bir kerre donse basuna bin kerre bar olur
Geg seng-i asiya gibi ha’in refikden (Sabit, G. 264/2)

Insani diisman1 onu korkutmaya sebep olurken samimi dostlar
ise kisiyi elestirmeye ve hatta azarlamaya meyilli olmalidir. Nabi iki
tiir insandan elbette dostlar1 tercih ettigini ikinci misrada bildirir. Ona
gore yeri geldiginde insanin kusurlarini sdyleyen dost, diismandan
evladir.

Olur tahzire ba‘is diismen amma dost ta‘zire
Bana nafi‘ geliir tedkik olunsa dostdan diismen
(Nabi, G. 558/4)

Osmanli ordusu igerisinde lagimcilar olarak adlandirilan ocak,
kale kusatmalarinin oldugu savaslarda yerin altindan tiinel kazarak
surlara ulagsmaya ve ulastiktan sonra onlar1 topragin altindan patlatarak
yikmay1 saglayan birliktir. Nakkab olarak anilan lagimcilarin kaderi
cogu kez savaslarda toprak altinda kalarak sehit olmaktir. Sabit bu
tarihi olgudan hareketle bagkalarinin duvarlarinin altin1 yani kuyusunu
kazmamay1 tavsiye eder. Nitekim nakkablarin yasami cogu kez
kazdiklar1 topragin altinda kalmakla nihayet bulur.

Nakb-zen olma sakin zir-i cidar-1 gayra
Lagim altinda kalur ekseri nakkablarun (Sabit, G. 209/5)

313



Sophiadan Hikmete

Ahlak kitaplarinda, felsefi eserlerde ve hikemiyat metinlerinde
dostluklarin tiirleri ve arkadashi§in nasil olmasi gerektigi hakkinda
tasnifler yapilmistir. Bu eserlerin ¢ogunda gergek dostluklarin agik
sozliiliik ile bagdastirildigin1 gormekteyiz. Ragib kendi iislubunu tipki
siirdeki iki temel olgu gibi hiciv ve methetme seklinde iki sik olarak
tasvir eder. Siirlerinden acik sozlii, dobra, lafin1 sakinmayan biri
oldugunu bildigimiz Ragib, arkadas iliskilerinde de elestiri veya 6vgii
fark etmeksizin dogru bildigini sdylemeyi tercih ettigini asagidaki
beyitle ifade etmistir.

Ya medhiini ya zemmiini Ragib ider inga
Manend-i kalem dost lisani iki sikdur (Ragib, G. 51/5)

Nitekim Kececizdde Izzet Molla tipki Ragib Pasa gibi
arkadaglardan kotii s6z duymayi, onlar1 reddetme sebebi olarak
gormez. Saire gore gercek dostlarinin sézlerinden dolay1 incinsen de
onlarla olan iliskini bozup arkadasligini bitirmemelisin. Zira dis
doktorlar1 her agriyan disi gekmezler.

Rencide-i ahibba olsan da etme merdad
Dendanin eylemezler her agriyanin ihrac (izzet, G. 58/4)

Divan siiri geleneginin geregi olarak asiklarin basina gelen her
tiirlii felaketin sebebi felektir. Sairler kendilerinde eksiklerin sebebini,
sevgiliye kavusamamay1 ve isledikleri bir kabahatin sebebini aldatici
ve hileci olarak gordiikleri felekte bulurlar. Fakat Koca Ragib Pagsa’nin
tipki felekte kabahat aranmamasi gerektigini ifade ettigi “Degiil
felekte rehavet kuslr bizdendir” misrainda oldugu gibi bu kez
kendisine azap edenin felek degil; konusmalarinda ve davranislarinda
yumusak mizagli olmayan dostlar oldugunu belirtir. Samimi dostlar
tarafindan kullanilan kirici s6zler en tahrip edici durumlardan biridir.

Evza‘-1 na-miilayim-i ahbab ola meger
Ehl-i kemale carh degildiir ‘azab iden (Ragib, G. 134/3)

Ragib, dostluga oldugu gibi diismanliga karsi da onurlu bir tavir
sergiler. Hikem{ siirin en meshur 6rneklerinden biri olan beyitte sair,
intikam duygusunu reddeder. Diismanlardan intikam duygusu almak
gibi bir mutluluk olmasa da sairin yigit, mert ve insani mizaci buna
uygun degildir.
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Diismenimden intikdm gibi var m1 bir safa
Ragib bu zevke ah miiriivvet komaz seni (Ragib, G. 164/5)

Fakat sair, hasimlar1 karsisinda gosterdigi erdemli tavrinin
kendine kars1 gosterilmediginden yakinmaktadir. Felekten bu kadar
sikayetci olmasinin sebebi, diismanlarinin onun mutlulugunu goériip
mutluluk hissetmeleridir.

Sikayet itmez idiik cevr-i ¢arh u ahterden
Sematet eylemese sad olup ‘adtlarimuz (Ragib, G. 90/6)

Insan iliskilerinde zaman zaman kagimlmaz olan hasimlik,
bireylerin veya gruplarin karsit gorisleri, ¢ikarlar1 veya duygusal
catismalar1 sonucunda ortaya ¢ikar. Ancak diismanlik halinde dahi
erdem ve ahlaka uygun bir tavir sergilemek gerelir. Diismanlik onuru
olarak ifade edilebilecek bu ahlaki ve etik tavir, divan siirinde
diismanlik izleginin takip edildigi beyitlerde sairlerin vurguladig etik
degerlerden biridir. Koca Ragip Pasa diisman karsisinda alinan bir
galibiyetten sonra dahi firsati geldiginde onun mutsuzlugundan
nemalanmay1 kabul etmez.

Muzaffer vakt-i firsatda adiidan intikAm almaz
Miiriivvetmend olan na-kami-i diismenle kam almaz
(Ragib, G. 79/1)

3.4.15. “Alem Nevbetledir”

Tarih boyunca yaratilis1 anlamlandirmaya calisan diisiiniirler;
giiniin devridaimi, mevsimlerin olusumu, kozmolojik hareketler,
biyolojik devinim ve nihayetinde maddenin olus ve bozulus hareketine
bakarak evrende bir dengenin oldugu fikrini gelistirmislerdir. Yunan
filozoflarin  diisiincelerinden etkilenen Islam filozoflar1 bunu
maddenin var olmasi ve yok olmasina nispetle “kevn ve’l-fesad” (olus
ve bozulus) olarak adlandirmislardir. Tarihte evrendeki dengeyle
iligkili olarak bugilin ulasabildigimiz en temel fikir teatisi her seyin
ziddiyla kaim oldugu ve bir dongiiniin esas oldugu ana fikri {izerine
insa edilen varlik teorileridir. Nitekim insan hayatinin kendisi yasam
ve Oliimden ibarettir. Yahut besin zincirinde canlilarin 6ldiikten sonra
birtakim ayrisma siireglerinden geg¢mesiyle beraber tekrar tabiata
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donmelerini kapsayan biyolojik ve ekolojik dongiiler de hayata dair
devridaimin 6rneklerindendir.

Islam filozoflar;, Yunan diisiiniirlerin gelistirdigi bu varolus
teorisini Islamiyet’le ters diismeyecek diizeyde ele alirlar. Onlara gore
maddenin olus ve bozulus deviniminin ilk muharriki, varligin sebebi
ve kainatin yaraticist olan Allah’tir. Yaraticinin olus ve bozulus
dengesini muhkem kildig1 giiciin kendisi ise sair Nev‘i’nin Te ‘Gkub
itdiigi ‘usr ile yiisriin remz-i hikmetdiir/ Ki sirrt ‘dlem-i kevn ii fesadun
bunda peydadur beytinde ifade ettigi tizere hikmettir (bk. 1.2. Kur’an
ve Hikmet). Buna gore evrende Allah’in hikmetiyle insa ettigi bir
denge ve devinim hakimdir. Insan daima kainatin ve tabiattaki
doniigiimlerin  olagan siirecini zaman kavramlariyla birlikte
diistinmiistiir. Evrende maddi olarak her nesnenin ziddi oldugu gibi
her tiirden hissin, diigiincenin ve olumlu veya olumsuz fiillerin zidd1
bulunmalidir. Diinyadaki gece ve giindiiz olusu, mevsimlerin
doniislimii ve insan yagami zamana bagli olarak degismektedir.

Divan sairleri, tiim insanligin ortak fikri olarak pratik hayatta bu
zitliklardan hareketle yasamda kisin sonunun bahar olmasi gibi temel
fakat anlamli ve cogunlukla zamansal metaforlar tretmistir. Her
mutlulugun pesinden kederin; kederin pesinden mutlulugun gelmesini
ve kotii bir durumun ardindan gelen iyi bir haberin gelmesi veya
insanin bagina gelen felaketin mutlaka iyi bir seyin habercisi olmasi
gibi diisiinceleri kainatin dongiisiine baglamislar ve bu beyitleri
cogunlukla zit kavramlarin hakim oldugu hayallerle kurgulamislardir.

Insanm {imitsizlige kapilmamas1 igin Aalemde iyilikler ve
kotiiliiklerin; mutluluk ve gamin gelip gecici oldugunu 6ziimsemesi
beklenir. Nitekim {limitsizlik ve korku hali kisinin kendine olan
giivenini zedeler, pratik hayatta islevselligini diisiiriir ve insanin
gelecege dair karamsar olmasia sebep olan psikolojik bir ruh hali
igerisine siiriikler. Kainatin ve zamanin dongiisiine vurgu yapilan bu
tarz beyitlerin izleklerinden biri 6lim ve yasam arasinda kurulan
denge ve Islami inanisa gore gercek mutlulugun ahiret hayatinda
olacagi diisiincesinin yani sira insanin ruh haline ve sosyal iliskilerine
dair dengeyi Onceleyen tavsiyelerdir.
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Cam-1 cihdn-niiman yiizini pak dut miidam
‘Alemde nik i bed ferah u gam geliir gider (Seyhi, G. 38/3)

Evrendeki iyiliklerin ve kotiiliiklerin birbirine bagh oldugu ve
birinin bir digerinin sebebi olmasi fikrini giil ve diken Ornegi
iizerinden veren Nabi, zitliklarin birbirinden hasil oldugu diisiincesi
lizerine beytini insa etmistir.

Amihtediir birbirine nik i bed-i kevn
Giil eylemese eyleyemez har tahalliif (Nabi, G. 381/5)

Insan 6mrii yasam ve 6liim {izerine kurulu iki temel zithktan
olusur. Divan siirinde asigin vuslati Oliimdiir. Kis mevsimini
sevgiliden uzak olma ve hicran duygusu sebebiyle diinya hayatiyla
Ozdeslestiren Nabi oliimii ise hiisn-i talil kullanarak bahar mevsimine
benzetmistir.

Zaman-1 hicr dem-i vasl-1 yar olur giderek
Zamanediir bu zemistan bahar olur giderek (Nabi, G. 407/1)

Gegici olan diinya-y1 fanide hirsla ve 1zdirap duygusuyla hareket
ederek 0mrii zayi etmek bosunadir. Bu alem tipki degirmenin hareketi
gibi devridaim halinde olan bir dongiiden ibarettir. Alemde iyi ve kotii
seyler birbirini takip eden sirayla ger¢eklesen nobet gibidir.

Olma ey tab‘-1 haris enban-giisa-y1 1ztirab
Kar u bar asiyab-1 ‘alemiin nevbetlediir (Nabi, G. 180/2)

Her tiirden duygunun bir dongiiye bagli olarak gerceklestigi
insan yasamui divan siirinde sik sik zitliklar tizerinden kurulan imge ve
imajlarin  hakim oldugu beyitlerde zaman kavramiyla birlikte
kurgulanir. Zaman kavrami insanin fayda ve zararlara asina olmasina
vesile olan olgudur. Ragib’in bir is yeri, sirket veya fabrika olarak
hayal ettigi diinyada tiim miispet veya menfi hadiseler devir halinde
seyreder.

Zaman ider seni de asina-y1 sid u ziyan
Bu kar-hanede ahz u ‘ata be-nevbetdiir (Ragib, G. 49/6)

Varligin 6ziinii ve hakikatini kavramak; perdenin arkasindakileri
idrak ederek yasamin sirlarina vakif olmak Nabi’nin varliga, esyaya,
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yasama bakisin1 gosteren ve ayrica her Miisliman’dan beklenen
ontolojik bir durustur. Diinya hayatinda sebepsiz yere kedere
bogulmak, tasalanmak ve 1zdirap ¢ekmek makbul degildir. Nitekim
her mihnetin arkasindan elbet bir seving gelecektir.

Bu perdeniin der(inina bak 1ztirab1 ko
Her mihnetiin verast meserret degiil midiir (Nabi, G. 201/2)

Gokyiizi, felek, gok kubbe anlamlarindaki ¢arh kelimesi divan
siirinde siklikla as1gin basina gelen her tiirden musibetin sorumlusu
olarak diinya, alem, baht, kader, zaman, devir ve talih manalarinda
kullanilmistir. Insanmn arzu ettiklerinin gergeklesmesini gok yiizii
cisimlerinin hareketlerine bagli olarak zitliklarla agiklayan izzet, nice
mutluluklarin  bircok kederden sonra gelecegini, felegin asiin
iizerindeki olumsuz etkisini hissettirmek admna “adet budur ki”
vurgusuyla belirtir.

Pesti biilend oluncaya dek ¢arh-1 devletin
‘Adet budur ki bir nice balasi pest olur (izzet, G. 150/4)

Bir 6nceki beyitte kullandig1 zit kavramlar olan bala/pest’
tekrar eden Izzet, benzer bir anlatim metoduyla ayn1 izlegi
misralarina yerlestirmistir.

Gah ider pestini bala gehi balasini pest
Boyledir gerdis-i eskal-i kerih-i ‘alem (Izzet, G. 370/2)

[zzet her mutlulugun pesinden mutlaka bir problemin hasil
olacagi diisiincesini sarhos olduktan sonra meydana gelen bas
agristyla Orneklendirmistir. Nabi’nin Cok da magrir olma kim
meyhane-i ikbdlde / Biz hezdran mest-i magrirun humdrin gérmiisiiz
beytini animsatan bu musralarda sair, her sefdnin mutlak bir keder
olarak zuhur edecegini ifade etmektedir.

Gordiim ki cadmdan edicek derd-i ser zuhir
Yok bir safa ki etmeye andan keder zuhir (izzet, G. 96/1)

3.4.16. Konusma Adabi

Sosyal bir varlik olan insanin dogru iletisim ilkeleriyle hareket
etmesi toplumun saglikl sekilde bir arada yasamasini saglayan énemli

318



Ekim Ortag¢ Uludiiz

dinamiklerden biridir. Saglikli ve medeni etkilesim, dogru bilgi
aligverisi i¢in gerekli oldugu gibi ayn1 zamanda toplumsal uyum ve
iliskiler kurmak igin de elzemdir. iliskilerde konusma adabi bu amaca
ulagsmada esas araglardan biridir. Saygi, hosgorii ve diiriistliik gibi
iletisimin saglikli kurulmas: i¢in gerekli olan degerler medeni bir
toplumun da temelini olusturmaktadir.

Hikmetin anlamlarindan biri daha once de aciklandig: iizere
sozde ve fiilde isabetli davranmaktir. Hikmet, ontolojik ve
epistemolojik anlamlariin yan1 sira bilginin nasil kullanilacagini ve
dogru kararlarin nasil alinacagini agiklayan; pratik hayatta ahlak ve
erdemi merkeze alarak dogru yasam kodlarini ifade eden sosyal bir
kavramdir. Hikmetin ontolojik bakimdan kazandig1 anlamlar ona ezeli
hikmet anlayis1 icerisinde tarihi bir deger kazandirirken pratik
hayattaki hikmet kavrami ise medeniyetlerin dogru yasam
dinamikleriyle iliskili olarak evrensel hikmet anlayisina isaret eder.
Buna gore insan, sozlerinde ve eylemlerinde isabetli, tutarli ve ahlakl
olmalidir. Nitekim tiim medeniyetlerde sdzde isabetli olmak medeni
insanin bir geregidir. insanin dogru bilgiyi esas alarak yasamasini
ongoren hikemiyat metinlerinin hemen hepsinde konusma adabi ve
dogru iletisimle alakali tavsiyeler yer alir. Teolojik temelli ahlak
metinleri de benzer muhtevaya sahiptir.

Kur’an’da ise yumusak dilli olmakla ilgili bircok ayet
bulunmaktadir. Bu ayetlerin bircogu dine davet konusundadir.
Nitekim yaratici; azan/tagkinlik  goOsteren (Naziat, 79/17),
Israilogullarina zulmedip baski uygulayan (Bakara, 2/49; Araf, 7/141),
onlar1 bolen (Kasas, 28/4), haddi asan iskencelerle insanlara
zulmeden, bununla yetinmeyip Tanrilik iddiasinda bulunan Firavun’a
kars1 dahi yumusak sozlerle yaklagilmasi gerektigini buyurmustur.
“(Ey Musa!) sen ve kardegin mucizelerim ile (desteklenmis olarak)
gidin ve beni anmakta gevseklik gostermeyin. Firavun’a gidin.

Ciinkii o azmistir. Ona yumugak séz soyleyin. Belki ogiit alir
yahut korkar” (T4 Ha, 20/41-44). Kur’an’da belirtildigi iizere Islam
tarihinde her tiirlii musibetle anilan Firavun’a kars1 dahi yumusak s6z
ve nezaketle yaklagilmasi gerektigi vurgulanmistir. Yumusak sozli
olmak muhatabin herhangi bir meseleyi kabul etmesinde ve kalbinin
kazanilmasinda tercih edilmesi gereken usuldiir (Buladi 2018: 37).
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Tatli, nazik ve yapici ifadeler, gonle hitap eder ve insanlarin kalbine
dokunur. Insanlar, kaba, kiric1 ve sert sdzlerden ve davranislardan
hoslanmazlar; aksine bu tiir yaklasimlar, insanlarin kalplerinde
olumsuz duygular uyandirir ve iletisim kanallarimin kapanmasina
sebep olur. Yaratici, insanlarin birbirlerine giizel s6z sdylemesini
birgok ayette emretmistir. Bu Ilahi buyruk, insanlarm sosyal
iliskilerinde barig, sevgi ve anlayisin hakim olmasmi saglayan
unsurlardan biridir. Tanr1; insana bilgi edinme, diisiinme, aciklama ve
bilgisini aktarma yetilerini bahsederken, zihinsel ve ruhsal gelisimi
saglayan bu yetiler insanin diisiince diinyasini sekillendirir ve ahlaki
normlara rehberlik ederler. Dolayisiyla s6zde isabetli olmak yalnizca
bir nezaket gostergesi degil, Allah’1n insana verdigi yetilerin dogru ve
yerinde kullanilmasinin bir geregidir. Tiirk kiiltiir hayatiyla birlikte
divan siirinin ana kaynaklarindan olan Islami normlar ve tasavvufi
pratikler igerisinde konugsma ve dogru iletisimle alakali birgok
tavsiyenin ~ yer  almasi, evrensel  hikmetin  igerisinde
degerlendirebilecegimiz diger basliklar gibi iletisimle alakali ilkelerin
siire konu olmasinin sebeplerindendir.

Insan1 dogru yéne sevk eden, bireyin ahlaki ydnden gelisimini
esas alan ve sosyal hayatta erdem odakli bir yasami hedefleyen
evrensel hikmet ilkelerinin 6nemli konu basliklarindan birini insanlar
arasindaki iletisim  olusturur. Pratik hayatin  dinamiklerini
sekillendiren iletisim ve konusma adab1 hakkinda hikemi tarz ile siir
sOyleyen sairlerin kaleme aldig1 beyitler; insan1 giizel ve dogru
konusmaya, tathi dilli olmaya, gereksiz yere konusmamaya, yalan
sOylememeye, lislupsuz ve bos bogazli olmamaya ve ehliyetinin
olmadig1 konularda s6z almamaya tesvik eden ve hikemi tarzin
yayginlagsmaya basladigi asirda daha yogun olmakla birlikte Klasik
Tiirk Siiri’nin hemen her doneminde goriillen manzum parcalardir.

Her seyden evvel en basit tanimiyla az sozle ¢ok sey ifade etme
sanatt olan siir, tarih boyunca insanlarin duygu ve diislincelerini en
ozlii ve etkili sekilde ifade etme arac1 olmustur. Ozlii anlatimla ortaya
cikan karmasik anlam oOrgiisii insan1 cezbeden bir ahenge sahiptir.
Dilin tasarruflu kullanimi1 kelimelerin 6tesine gecen anlamlar yaratir
ve okuyucuyu diisiinmeye sevk eder. Bu durum yalnizca birkag
kelimeden olusan misralarda yogun imgeler ve carpict metaforlar
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kullanilarak gerceklestirilir. Klasik siir 6zelinde bir beyit, igerdigi
anlam katmanlar1 sayesinde bir¢ok duygu veya diisiinsel durumu ifade
etme Ozelligini barindirir. Amag ise nihayetinde sevgili methidir.
Onun giizelliginin serhini yapmak disinda kalan her sey beyhude bir
cabadan ibaret zirvalar olacaktir.

Seyhi uzatma kissay1 ‘alemde s6z okiis
Makstid hiisni serhi kalan1 bahanediir (Seyhi, G. 128/7)

Divan sairinin siir ve sevgili karsisindaki tavr1 ondan gayri her
seyl onemsiz kilar. Nitekim tiim divan siiri bu kurgu {izerine insa
edilmistir. Fakat burada inceleyecegimiz beyitler klasik iislubun
hakim oldugu siirler disinda kalan ve yukarida bahsettigimiz pratik
hayat dinamiklerinin gerektirdigi dl¢lide konusma adabi ile iligkili
siirler olacaktir. S6z, divan siirinde genellikle gevher ve diirr
kelimeleriyle karsilanmistir. Ornegin Baki gereksiz konusmayn,
incileriyle meshur Necef bolgesine atifla ifade etmistir. Istiridyenin
icinden ¢iktigina inanilan inci, kolye, kiipe ve yiiziik yapiminda
kullanilan ¢ok degerli bir tagtir. Giiniimiizde istiridye ve midye gibi
deniz mahsullerinin karsilig1 olarak kullanilan sadef gibi agzini siirekli
acmak siiri ve sozii degersizlestirecektir. S6ziin Necef incisi kadar
kiymetli olmasini isteyen agzini bos yere a¢mamali, stirekli
konusmamalidir.

Kiymet gerekse kavliifie diirr-i Necef gibi
Bihiide yire agma dehanui sadef gibi (Baki, G. 522/1)

Tasavvufi Ogretide az konusma “siikit” kavrami ile ifade
edilmis ve bu hal ile birtakim manevi kazanimlar hedeflenmistir.
Siik(it hali sadece fiziki anlamda sessizligi degil ayni zamanda
zihinsel/ruhsal dinginligi de kapsayan bir terbiye bicimidir.
Tasavvufun kaynaklarindan olan Kur’an ve hadislerde gereksiz
konugsmamakla ilgili birgok tavsiye verilmistir. Salikin tasavvufl
egitim siirecinde bir disiplin araci olarak kullanilan killet-i keldm’da
esas gaye kisinin nefsini kontrol etmesi ve abes sozlerden uzak
durmasina yardimei olmaktir. Klasik siirde az ve gereksiz yere
konusmamakla ilgili beyitleri bu bakimdan edep, gorgii ve toplum
kurallariyla birlikte tasavvufi tesirle degerlendirmek gerekmektedir.
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Ger ¢og istersen Fuzili izzetiin az it s6zi
Kim ¢og olmakdan kilupdur ¢oh azizi har s6z (Fuzili G. 120/7)

Toplumun adap ve ahlak kurallar1 bireylerin birbirleriyle olan
iligkilerinde sayg1, nezaket ve anlayis cer¢evesinde hareket etmelerini
saglayan kiiltiirel normlardir. Divan siirinde bos ve gereksiz yere
konusmak bir¢ok beyitte tenkit edilmistir. Nabi’ye gére horozun otiisii
bile dost meclisinde gereksiz yere konusan kisilerden daha iyidir.
Nitekim horoz hi¢ olmazsa 6tecegi vakti bilirken bos yere konusan
kimseler ne konugacagi zamani ne de konustugunun anlamini bilir.

Siihan-1 bihtideden hos geliir avaz-1 horis
Bari ma‘nasini bilmez ise hengama biliir (Nabi, G. 197/6)

Gereksiz yere konusmak insana zarar verebilir. Fikirlerini
herkese acikca beyan eden kisiler, giin gelir diisiinceleri herkes
tarafindan 6grenildiginde bunun pismanligimi yasarlar. Nabi, her
gordiigi kisiye diisiincelerini anlatan kisilere uyarida bulunmaktadir.

Her gordiigiine agma sakin dide-i efkar
Her mertebede maslahatun ademi vardur (Nabi, G. 176/4)

[zzet, bir 6nceki beyitte Nabi’nin 6giitledigi tavsiyeyi kendisine
vermektedir. Her gelen giden derdini merakla dinleyip arastirdigini
goren sair, bos bogazligin1 agilip kapandik¢a ses c¢ikaran kapi
gicirtisina benzetir.

Tecesslis etmedediir hep gelen giden zarin
Acilma herkese ‘izzet sarir-i bab gibi (izzet, G. 514/11)

Klasik Tiirk Siiri’nin ana kaynaklarindan olan Islam kiiltiirii ve
Kur’an, insanlar arasinda hem bireysel hem de toplumsal anlamda
huzuru tesis etmek adina birtakim ahlaki kurallar ve prensipler
barindirmaktadir. Bu temel prensiplerden biri kisinin giinliik
yasaminda kullandig: iletisim dilinin; yumusak, saygili, miitevazi,
hosgoriilii olmasidir. Allah Kur’an’da insanlar1 yumusak dilli olmaya
ve dogruyu sOylemeye tesvik etmistir. Lokman, ogluna tavsiyeler
verdigi ayette ona yumusak dilli ve tevazu sahibi olmasini sdylemistir:
“Kiicltimseyerek insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde bobiirlenerek
ylriime. Zira Allah, kendini begenmis 6viinlip duran kimseleri asla
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sevmez.” (Lokman, 31/18). Hz. Peygamber ise kotii konugmamakla
ilgili Miisliimanlara bir¢ok 6giitte bulunmustur: “Miisliiman, dilinden
ve elinden diger Miisliimanlarin emin oldugu kimsedir”.

Evvel diliini sth-i sadakatde kebab it
Bu meykededen sonra temennayi sarab it (Nabi, G. 29/1)

Tiirk siirinde hikem1 tarzin kurucusu kabul edilen Nabi, yasadig1
asrin olumsuz kosullarini ve panoramasini siirinin ana malzemesi
yapmis sairlerden biridir. Devrin biirokratik isleyisini siklikla elestiren
sairin tenkit islubundan halk da nasibini alir. Toplumun bir¢ok
aksayan yoOnlerini siire tagiyan saire gore insanlar arasinda nifakin, iki
yiizliiliigiin, nefretin yayilma sebebi dogru s6ziin olmamasidir. Saire
gore siyasi, kiiltiirel ve toplumsal yozlasmanin sebep oldugu en biiyiik
sorunlardan biri insanlar arasinda diirtistliigiin yok olmasidir.

Tenafiir itmez idi halk i¢cinde bdyle zuhtr
Makal-i sidka hurGf-1 nifaki katmasalar (Nabi, G. 206/2)

Sabit kotii s6z, paylama ve azar1 zehre; buna karsilik vermeyi ise
bala benzeterek tezatlar ilizerine insa ettigi beytinde kotii tlslup
karsisinda sakince, goniil alarak ve tatli dille konusmay tavsiye eder.
Hikemi siirde siklikla rastladigimiz “hiiner oldur (ki)” yapisindan
sonra sairler yapilmasi gii¢ fakat gerekli fiilleri tavsiye ederler. Sair,
azar derecesinde bir tavir karsisinda sakin kalarak goniil alabilmeyi
hiiner kabul etmistir.

Semm-i azara idiip sehd-i nevazisle ‘ivaz
Hiiner oldur sana zehr olana sen tiryak ol (Sabit, G. 232/4)

Divan siirinde iletisime ve konugsma adabina dair yerilen bir
diger 6nemli husus yalancilik, hilecilik ve aldatmadir. Diiriistliik,
bireylerin ve toplumlarin siirdiiriilebilir iliskiler kurabilmesi i¢in temel
ahlak kurallarindan biridir. Yasadig1 devrin atmosferinden son derece
rahatsiz olan Nabi, yalan konugmanin toplum iizerinde yarattig1 ahlaki
bozuklugu diirig redifli gazeliyle ifade eder. Saire gore halk arasinda
dogru s6z azalmis, yalan ve hile artmistir. Insanlar arasinda iki
yiizliliigiin yayilmas: ¢ikar iligkisinin artmasina ve verilip alinan
selamlarin dahi samimiyetine halel getirmistir. Saf, temiz, dogru
sOzlerin yerini dalavere dolu climleler ve yalan almaya bagslamis;
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dogruluk ve diiriistliigiin yerine gosterisli ve abartili yalanlar
yayilmistir.

Cihana itdi sirdyet o gline dam-1 diirGg
Ki eyledi galebe subh-1 sidka sam-1 diirGig

Kelam-1 sidkda tasdik olunmadan kaldi
Mesami‘i o kadar itdi piir peyam-1 diirGg

Miinafakat o kadar itdi ‘aleme te‘sir
Ki oldi1 hep alinup virilen selam-1 diirig

Salah u sidk u sedadun elinden ald1 yirin
Stihtid-1 zGr u makal-i hiyel kelam-1 diirGig

Hakir kaldi sadakat fakir diisdi salah
Cihani kevkebe basdurdi ihtisam-1 diirGig

O denlii tesne iken riizedar-1 tahkika
Virlir mi su dem-i iftarda styam-1 diirGg

‘Aceb mesime-i aglis-1 hasrden bilsek
Ne stret {izre togar nutfe-i hardm-1 diirig

DiirGig iken o kadar buldi sohret ey Nabi
Ki girdi stret-i sidka giim old1 ndm-1 diirig (Nabi, G. 378)

Nabi, dogru soz karsisinda sdylenen yalani, muhataba degil
kisinin kendisine yaptig1 bir ihanet olarak ifade eder.

Kelam-1 sidka bedel irtikab-1 lafz-1 diirGig
Mubhataba ne zarar kendiiye ihanetdiir (Nabi, G. 87/6)

Kisi sozlerinde her ne kadar hile ve aldatmaya bagvursa da
kader, Ilahi hiikiimlerin disinda islemeyecektir.

Sen it ne kadar eyler isen hile vii tezvir
Hengam-1 ‘amel bildiigin isler yine takdir (Nabi, G. 147/1)
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SON SOZ

Bu ¢alismada farkli birgok saha i¢inde terim anlamlar kazanmas,
bilgi kavrami etrafinda olusan genis anlamlilig1 ile diisiince tarihinde
iizerine ¢ok¢a tanim ve tasnif denemelerinin yapildigr hikmet
kavramina; Tiirk medeniyetinin gnomolojik mahiyete sahip hikemiyat
metinlerinden olusan kiilliyatinin varligina ve Klasik Tiirk Siiri’nde
hikmetin seyrine dair degerlendirmeler yapilmistir. Edebiyat
tarihlerinde genel kani itibariyle on yedinci yiizy1l sonras1 donemde
Nabi ile bagladig1 sdylenen diisiince ve tefekkiire dayali siir sdyleme
tarzi, onun muakkibi sairlerle birlikte hikemi tarz olarak anilan bir
tislup bi¢imine doniligmiistiir. Nitekim bu ¢alismanin ortaya
citkmasmin temel sebebi hikemi tarzin esasim1 olusturan hikmet
kavramina dair bu zamana kadar kapsamli bir ¢alisma yapilmamis
olmasidir.

Hikmet tarih boyunca nitelikli bir bilgi tiirii olarak goriilen
kavramlardan biridir. Farkli medeniyetler ve inang¢ sistemlerinin
yarattig1 bilgi kavrami etrafinda, nispet edildigi kisiye gore hikmetin
niteligi degisiklik gosterir. Ornegin Grek filozoflar hikmeti Tanr1’ya
ait bir bilgi tiirii olarak gérmiis, onu aramay1 ise philosophia olarak
tanimlamiglardir. Hikmetin pesinden giden kisiler ise philosophos
olarak anilmislardir. Aristo’nun ilimler tasnifinden miilhem, Islam
filozoflar1 hikmeti nazari (teorik) ve ameli (pratik) olarak iki ana
vadide incelemislerdir. Gliniimiizde insan1 dogruya sevk eden ve
faydali isler olarak tanimlanan hikmet, yukarida s6zii gegen tasnifin
ameli kismiyla ilgilidir. Ameli hikmet en basit tanimla erdem ve
ahlaka dayali yasam standartlarinin sinirlarini belirleyen ilimdir. Bu
bakimdan nazari hikmetin amaci “dogru”, ameli hikmetin amac1 ise
“iyi” olarak tamimlanabilir. Islam diisiincesine gore Tanri’nin
varligini, evrendeki diizeni ve esyanin yaradilisindaki hakikati idrak
edip buna gore yasamak hikmet bilinci ile ilgilidir. Bu bakimdan ilk
béliimde metafizik bir kavram olarak hikmetin felsefe, Islamiyet,
tasavvuf ve epistemoloji i¢inde kazanmis oldugu anlamlar filozoflar
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ve dislintirlerin goriislerinden hareketle incelenmis; onun nazari
acidan hakikate, 6ze ve kiilli bilgiye; pratikte ise erdemi esas alan ideal
yasam pratiklerine isaret eden bir bilgi tirii olduguna vurgu
yapilmistir. Ayrica hikmetin, insanin var olusundan itibaren 6zel bir
bilgi tiirli olarak var oldugunu farkli metinler {izerinden ispat yoluna
giden tradisyonalist aragtirmacilarin goriisleri, Klasik Tiirk Siiri’ndeki
ezeli hikmet bilinci ile ortak oOzellikler gostermesi bakimindan
incelenmistir.

Farkli medeniyetlerde bilgi kavraminin 6n planda oldugu, 6giit
verme, toplumu bir arada tutma, ortak degerler sistemi yaratma ve
ahlaki sinirlar1 belirleme amaciyla ortaya ¢ikan hikemiyat metinlerine
tezin ikinci boliimiinde yer verilmistir. Yunan, Arap ve Fars
edebiyatlarinda yer alan ve erdem odakli iiretilen bu metinler,
ulasabildigimiz kadariyla hikemiyat literatiiriiniin ilk 6rnekleridir. Bu
kisimda muhtevalar1 bakimindan hikemiyat metinleriyle ortak yonleri
bulunan ve Anadolu cografyasinda erdemi/ahlaki esas alarak yazilmis
eserlere kaynaklik ettigini diislindiiglimiiz gec¢is donemi metinleri
incelenmistir. Odaginda insanin oldugu, Islam diisiincesiyle birlikte
dogru yasam pratiklerine odaklanan bu metinlerin Klasik Tiirk Siiri
ornekleriyle karsilastirmasi yapilarak hikmetin Tiirk edebiyatindaki
devamlilig1 tespit edilmistir.

Ikinci boliimde ayrica hikemi siirin lafz ve mana boyutu
incelenmistir. Okuyucuyu diisiinmeye sevk etme amaci giiden hikemi
siir anlayis1 i¢inde klasik Tiirk siir doneminin baslangicindan itibaren
Tiirk¢enin tiim imkanlarindan faydalanan divan sairlerinin belli sahis
eklerini, fiilleri ve birtakim s6z 6beklerini siklikla tekrar ettikleri fark
edilmistir. Ornegin on yedinci yiizy1l sonras1 donemde artan ferdi
duyusun etkisiyle teklik ve ¢okluk birinci sahis ekleri hikemi tarzda
siir kaleme alan sairler tarafindan daha sik kullanilmis; 6zellikle ko-
/bak-/gor-/seyret-/gec- gibi insanda bilissel bir duyus ve hareket
meydana getiren mental fiiller siklikla siirde yer almistir. Buna ek
olarak gelecege yoOnelik bir tavsiye igermesi beklenen hikemi siirde,
idealize edilen insanin pratik hayatinda nasil davranmasi gerektigine
dair giitlerin, akil isen/merd isen gibi soz 6bekleriyle siklikla tekrar
eden bir sdylem haline geldigi goriiliir. Ozellikle stilistik sinirlar1 tayin
etmenin oldukga gii¢ oldugu divan siirinde, tespit edilen kaliplasmis
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s6z oObeklerinin hikemi beyitleri belirleme noktasinda yardimci
unsurlar oldugunu diisiinmekteyiz.

Hikmetin Klasik Tiirk Siiri’ndeki seyri teorik ve pratik olarak iki
ana kisimda incelenmistir. Ugiincii bdliimde yer alan varlik, zaman,
bilgi ve ilim bagliklart; Tiirk sairlerinin hikmet baglaminda yasama
dair ontolojik duruslarini, diinyayr anlamlandirma noktasindaki
tasarruflarini, nihayetinde ise siir ve hikmet arasinda kurduklari
bagintiy1, hikmetin nazari yoniine kiyasla ele alir. Yine sairlerin Tanri-
insan tasavvurlarim1 6nemli Olciide etkileyen tasavvufa ait varlik
teorileri de hikmetin nazari yoniinii ifade etmektedir. Calismanin son
kismi1 olan Insan ve Toplum baghginda ise bir ahlak 6gretisi olarak
tasavvufun da etkisinin 6n planda oldugu ve hikmetin ameli yoniini
temsilen erdem ve ahlaki esas alan siirler, hikemiyat literatiiriinde
inceledigimiz eserlerin igerigiyle benzer basliklarla tasnif edilmistir.
Hikmetin viilgarize edilmis bi¢imi olarak insana dair dogrularin
vurgulandigi kibir, tevazu, sabir, edep, hirs, kanaat, gosteris, bilgi-
cehalet vb. erdemler ve dogru kabul edilmeyen davranig bigcimlerinin
siralandigt bu konu bagliklari, taranan divanlar iginde en sik
karsilagilan 6giit igerikli siirlerden hareketle olusturulmustur.
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